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ELEMENTS OF RECONCILIATION IN THE EUCHARISTIC LITURGY
AND THE MISTAGOGY OF EUCHARISTIC PRAYERS FOR MASSES
OF RECONCILIATION

This article discusses the elements of reconciliation present in the
Eucharistic celebration, focusing in particular on deepening the mistagogical
sense of the liturgical rite and the words of Eucharistic prayers for masses of
reconciliation (EPR). Broadened horizons of our knowledge will help us to
ultimately reach the depths of the richness of the mystery experienced in the
Eucharistic celebration.

We realize how ubiquitous the theme of reconciliation is in the Eucharistic
liturgy by presenting the various forms of the penitential act, the apologies
of the priest as well as the communion rites redolent of reconciliation. All of
these seem to be crowned by the discussion of the theme of reconciliation
present in the newest typical edition of the Roman missal (2002).

The theme of reconciliation is present in a special way in the Eucharistic
prayers for masses of reconciliation.

The first EPR emphasizes man’s call to holiness and presents the teandric
dimension of reconciliation as a renewal of the Covenant and a means of
rediscovering anew the way to the Father’s home.

! Artykut jest czgécig rozprawy doktorskiej: Les priéres eucharistiques pour la réconciliation. Teolo-
gie et mystagogie pour aujourd hui (Modlitwy eucharystyczne o tajemnicy po jednania. Teologia i mistago-
gia na dzisiaj), napisanej pod kierunkiem Prof. Paul De Clerck i Prof. Kristiaan Depoortere i obronionej
w Instytucie Katolickim w Paryzu w 2005 r; tekst w cudzystowach jest thumaczeniem oryginalnego
tekstu MEP z jezykow francuskiego (I MEP) lub niemieckiego (I MEP), tekst pisany kursywg jest za-
czerpniety z polskiego thumaczenia MEP; skroty w nawiasach zwyktych odpowiadajg poszczegolnym
czesciom modlitwy eucharystycznej: Pref - Prefacja; PSc - Post - Sanctus; Ep - Epikleza konsekracyj-
na; Rec - Recytatyw ustanowienia; A - Anamneza; Epk - Epikleza Komunijna; Mw - Modlitwy wsta-
wiennicze.
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The second EPR shows reconciliation in the horizontal dimension, where
God the Father in his work of salvation stretches out His both hands — the Son
and the Holy Spirit — in order to transfigure the divided and torn humanity and
lead it to perfect communion.

The Eucharist is the fullest sacramental realization of Christ’s salvation. In
the context of the Eucharist celebrated with one of the two EPR, we are able
to gain a better understanding of the fact that the contemporary Church feels
responsible for the grand work of reconciliation with God, the neighbor, and
the entire world. EPR is a very concrete answer to the needs of the Church at
the threshold of the third millennium.

»aby Kosciol jasnial posrod ludzi, jako
znak jednosci i narzedzie pokoju”
(II MEP Mw)

Wsréd  wielkich  dobrodziejstw, jakie czlowiek otrzymal od Boga
w historii zbawienia, miejsce uprzywilejowane nalezy si¢ sakramentom, a w sposéb
szczegdlny Eucharystii. Eucharystia jest najbardziej pelna realizacja sakramentalna
Chrystusowego zbawienia. Na zaproszenie Pana, podczas Eucharystii
chrzescijanie gromadzg si¢, by tworzy¢ lud Bozy. Podczas jej celebracji stuchaja
sfowa Bozego, proklamowanego w imi¢ Jezusa oraz celebruja we wspolnocie
Kosciota pamigtke $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. W oczekiwaniu na
spotkanie ostateczne w chwale niebios juz teraz przez Komunie¢ $wieta biorg
udziat w uczcie Baranka (Ap 19, 9)*

W kontekscie Eucharystii celebrowanej z jedng z dwéch modlitw
eucharystycznych o tajemnicy pojednania (MEP), mozemy lepiej zrozumieg,
ze Kosciol wspdlczesny czuje si¢ naprawde odpowiedzialny za wielkie
dzielo pojednania z Bogiem, bra¢mi i calym $wiatem. Rozwazane w catosci
MEP, nieustannie proponujg wspolnocie chrzescijaniskiej solidny motyw
dzigkczynienia Bogu Ojcu jako dowdd wdziecznosci za uniwersalne dzieto
pojednania. Pascha Chrystusa aktualizuje si¢ kazdorazowo w Kosciele poprzez
przezwyciezanie niezgody i podziatéw, jednoczes$nie otwiera na nowo$¢ zycia
w Duchu i na zaangazowanie si¢ dla dobra braci, tak aby czas Kosciota stawat si¢
nieustannie czasem pojednania i pokoju (II MEP Mw)°.

2 P. De Clerck, Le salut, ou la réconciliation et ses réalisations sacramentelles, ,La Maison Dieu” (dalej
skrét: LMD) 172 (1987), s. 37-38.

* A. Catella, G. Cavagnoli, Le preghiere eucaristiche. Analisi dei contenuti e indicazioni catechistiche,
Milano, 1989, s. 111.
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Kosciot, umozliwiajac wiernym udzial wmadrosci Boskiego planu zbawienia,
angazuje si¢ bardzo konkretnie w stworzenie odpowiednich warunkéw, aby
wszyscy uczestnicy liturgii mogli bardziej konkretnie pozna¢ mitosiernego
Boga i szczodrze odpowiedzie¢ na Jego propozycje zbawienia. Inaczej
mowiac, Koscidl, ktéremu zostata powierzona tajemnica Eucharystii, odczuwa
wdziecznos¢, ale jednocze$nie jest zobowigzany do catkowitego zlaczenia sig
z Boskim dzielem pojednania. Podejmujac miedzy innymi odpowiedzialno$¢
za realizacj¢ pojednania, Kosciét przedstawia swoje dziekczynienie za pomoca
MEP podczas celebracji liturgii eucharystycznej*.

1. Elementy pojednania obecne w celebracji eucharystycznej

Starodawna tradycja liturgiczna, wspdlna dla Wschodu i Zachodu,
wyraza wiare Koéciola w charakter oczyszczajacy i leczniczy Eucharystii.
Charakter ten, obecny w Sakramentarzach, podobnie jak w modlitwach
liturgicznych uzywanych dzisiaj, komunikuje istote, wedtug ktérej Eucharystia
odpuszcza grzechy tym wiernym, ktérzy z odpowiednim usposobieniem
w niej uczestnicza. To przeswiadczenie wyplywa z opisu biblijnego Ostatniej
Wieczerzy, przekazanego nam przez tradycje, ktéry brzmi: ,,Krew Przymierza,
ktéra za wielu bedzie wylana na odpuszczenie grzechow” (Mt 26, 28). Ten
dodatek $w. Mateusza do tradycji synoptycznej stuzy wyjasnieniu sensu, jaki
ewangelista nadaje $mierci Jezusowej’. Koéciol rozpoznat ten akcent efektu
odkupieniczego kielicha eucharystycznego i wprowadzit te stowa, obecne
wczesniej w Kanonie rzymskim, do stéw konsekracyjnych wszystkich modlitw
eucharystycznych, ktdére pojawity sie w Kosciele po reformie Pawla VI: ,To jest
bowiem kielich Krwi mojej nowego i wiecznego przymierza, ktdra za was i za
wielu bedzie wylana na odpuszczenie grzechéw”. Tekst I MEP podkresla ten akcent
odkupieniczy, wprowadzajac réwniez identyczng tres¢ do stéw ustanowienia, ktére
poprzedzaja formute konsekracii kielicha: ,Wiedzac, ze pojedna wszystko w sobie
przez krew wylang na krzyzu, wziat kielich z winem”.

W ponizszej analizie, nie zaglebiamy sie¢ w detale rozwoju historycznego
relacji teologicznych i doktrynalnych pomigdzy sakramentami Eucharystii i po-
kuty. Zadawalajace wydaje si¢ by¢ stwierdzenie, iz - wedlug dotychczasowych
opracowan - Eucharystia odpuszcza wszystkie grzechy, nawet $miertelne. Nie-

* J. Decyk, Modlitwy eucharystyczne o tajemnicy pojednania, ,Studia Theologica Varsaviensia” 36
(1998), nr 1, s. 134-135.

> B. de Boissieu, Eucharistie et pénitence, w: Eucharistia. Encyclopédie de I’Eucharistie, M. Brouard
(red.), Paris 2002, s. 573; por. J. M. Tillard, Le pain et la coupe de la réconciliation, ,Concilium” 61 (1971),
s. 35-48.
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mniej jednak pewna czgs$¢ grzechéw ciezkich wymyka sig tej mocy przebaczajacej.
Teologowie w ciagu wiekéw podkreslali ten charakter ekspiacyjny i oczyszczaja-
cy Eucharystii, ktéry leczy i przebacza grzechy. Ponadto, Msza $wieta aktualizuje
i uobecnia misterium krzyza Chrystusowego, przez ktory wszystkie grzechy zo-
staly odkupione. W rzeczywistoéci, to podczas Eucharystii Chrystus odnawia
swoje przymierze, ktére uwalnia nas z grzechow®.

Naszym zamiarem nie jest tym bardziej wyjasnianie sposobu tego
przebaczania. Ograniczamy si¢ do stwierdzenia, ze przebaczenie grzechow przez
sakrament Eucharystii jest wzmiankowane. W niektéry liturgiach Kos$ciotéw
wschodnich istniejg akty pokutne wcielone w modlitwe eucharystyczng’.
Natomiast w liturgiach Zachodu przebaczenie dokonuje si¢ przez ofiare albo
przez sakrament, czy tez przez oboje razem wzigte®.

Inna tradycja towarzyszy tej pierwszej, a mianowicie odpowiednie przygo-
towanie jest niezbedne, azeby mozna byto skorzystac z eucharystycznego charak-
teru przebaczenia. Liturgia nie precyzuje, na czym polega to przygotowanie. We-
dlug niektorych teologéw koniecznoscia jest stan taski uswigcajacej. Inni uwa-
zaja, iz wystarczajacy jest zal za grzechy i uznanie siebie za czlowieka grzeszne-
go. W kazdym badz razie, chodzi o sytuacje, w ktérej chrzescijanin nie znajduje
sie w jawnym odstepstwie ani od Boga, ani Kosciota. Niektorzy z kolei zadowa-
lajg si¢ tylko dobrg intencja pojednania sakramentalnego w czasie pdzniejszym
i przyzwalaja na Komunie $wieta uprzednis; jest to przypadek zwiagzany z obrze-
dem pojednania wielu penitentéw z ogélng spowiedzig i rozgrzeszeniem. Jeszcze
innym wystarcza trwanie w komunii wiary z Ko$ciotem, na maniere protestanc-
ka. Sg réwniez tacy, ktérzy uwazaja, ze mozna przystepowac do Komunii $wietej
z konieczno$ci, bez mozliwo$ci uprzedniego pojednania sakramentalnego. Moz-
na si¢ tylko zapyta¢, czy istnieje taki rodzaj konieczno$ci®

¢ Jan Pawet 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, 36-37; C. Blanchette, Pénitence et Eucharistie.
Dossier d'une question controversée, Montréal - Paris 1989, s. 135-158; J. M. Tillard, Pénitence et
Eucharistie, LMD 90 (1967), s. 103-131.

7 L. Ligier, Pénitence et Eucharistie en Orient. Théologie sur une interférence de priére et de rite,
~Orientalia Christiana Periodica”, 29 (1963), s. 5-48; tenze, Dimension personnelle et dimension
communautaire de la pénitence en Orient, LMD 90 (1967), s. 172-175; Ch. Renoux, Eucharistie et
rémission des péchés dans les Anaphores arméniennes, ,Didaskalia” 3 (1973), s. 201-214.

8 C. Blanchette, Pénitence et Eucharistie, art. cyt., s. 148-151; I. Sottocornola, Sugserimenti per la
catechesi e la pastorale della nuova liturgia penitenziale, ,,Ephemerides Liturgicac” 89 (1975), s. 256-
-258; Commission Théologique Internationale, La réconciliation et la pénitence, ,,La documentation
catholique” (dalej skrét: DC) 80 (1983), s. 1168-1169.

® M. Clavier, Eucharistie: la ‘préparation pénitentielle’ est-elle bien nécessaire?, ,Questions
Liturgiques” 85 (2004), s. 138-140; D. Moreau, Priéres eucharistiques pour la réconciliation: observation
et notes analytiques, ,Bulletin National de Liturgie” 14 (1980), s. 78; por. B. Marliangeas, Réconciliation
aujourd’hui. Perspectives théologiques et pastorales, Paris 1989, s. 43-47.
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Znajdujemy si¢ wiec wobec podwojnej tradycji, czy tez - prawde méwiac
- podwdjnej teologii. Eucharystia odpuszcza wszystkie grzechy, czy tez
wymaga ona odpowiedniego przygotowania, oczyszczenia uprzedniego, ktére
zawieraloby uwolnienie od grzechu. Z tego podwdjnego przeswiadczenia,
ktére odnajdujemy w ciggu wiekéw, pierwsza opcja jest obecna i bardziej
zamanifestowana w modlitwie liturgicznej, podczas gdy druga, ktérej nie mozna
nie zauwazy¢, przede wszystkim wyplywa z teologii. Pozostawiamy jednak
teologom troske o wyjasnienie zawiloéci wzajemnego odniesienia sakramentéw
Eucharystii i pokuty, i przechodzimy do elementéw celebracji eucharystycznej,
ktére posiadaja wydzwiek pojednania.

1.1. Akt pokuty

Wsréd obrzedéw wstepnych Mszy $wigtej ogdlne wprowadzenie do
mszatu rzymskiego wylicza migdzy innymi akt pokuty. Stwierdza ono:
~Kaptan wzywa do aktu pokuty, jaki po krétkiej chwili milczenia spetnia cafa
spotecznoé¢ w formie wspolnego wyznania, kaptan za$ konczy je absolucja,
ktéra jednak nie posiada skutecznoéci sakramentu pokuty” (OWMR 51).
Nie wchodzimy tutaj w dyskusje nad charakterem sakramentalnym, czy tez
nie-sakramentalnym aktu pokutnego'®, czy tez nad miejscem najbardziej
odpowiednim dla aktu pokutnego w ramach celebracji eucharystycznej'’.
Zadawalamy si¢ zasygnalizowaniem faktu, iz akt pokutny nie jest rytem sam
w siebie, ale wpisuje sie wraz z innymi elementami w obrzedy wstepne. To wraz
z nimi, wraz z ich specyficzng dynamika, nalezy rozumie¢ i razem umiesci¢
akt pokutny. Przywolajmy raz jeszcze OWMR, ktoére w nastepujacych stowach
opisuje role obrzedéw wstepnych calej liturgii: ,,Ich celem jest to, aby wierni
gromadzacy sie razem, stanowili wspolnote oraz przygotowali si¢ do uwaznego
stuchania Bozego stowa i godnego sprawowania Eucharystii” (OWMR 46).

Wprowadzony przez ojcéw reformy do Mszatu rzymskiego, akt pokutny
nie byl przyjety z wielkim entuzjazmem. Obiekcje podnoszone wobec niego

10 A. Nocent, Lacte pénitentiel du nouvel Ordo Missae: Sacrement ou sacramental?, ,,Nouvelle Revue
Théologique” 91 (1969), s. 965-976; P. De Clerck, La réconciliation dans IAssemblée eucharistique. La
valeur de la ‘préparation pénitentielle’, ,,Prétres diocésains” 1995, s. 119-130; B. Marliangeas, L'éventail
actuel des formes de célébration, w: Pénitence et réconciliation aujourd’hui, CNPL (Centre national de
pastoraleliturgique), Lyon 1974, s. 108; Du bon usage de la liturgie, CNPL, Paris 1999, s. 38.

" H. Hollerweger, Ritus der Versohnung mit Gott und den Briidern: Schuldbekenntnis und
Friedensgruf8 als Einheit, w: Bewahren und Erneuern: Studien zur Messliturgie, R. Mefner, E. Nagel,
R. Pacik (red.), Innsbruck - Wien 1995, s. 274-284; B. Kranemann, Die Verséhnung mit Gott und den
Menschen in der Feier der Gemeindemesse: Zum Ort des BufSaktes im Ordo Missae, ,,Heiliger Dienst” 51
(1997),5.101-107.



76 Ks. Tomasz Powichrowski

dotyczyly dynamiki celebracji liturgicznej. Akt pokutny znajduje si¢ jakby
troche wcisniety pomiedzy dwoma $piewami: piesnig na rozpoczecie liturgii,
ktora zazwyczaj jest radosng i pociagajaca oraz $piewem Kyrie eleison - Gloria.

Ponadto, trzecia forma aktu pokutnego, poprzez uzycie Kyrie eleison,
tropowanego jako $piewu w ramach aktu pokutnego, faworyzuje przemiang
inwokacji uwielbiajacych Chrystusa w ,,samooskarzanie i w prosby przedsta-
wiajace nedze ludzkosci”. Uzywanie tej formy aktu pokutnego moze sprawic,
ze bardzo fatwo pomylimy akt pokuty ze $piewem Kyrie eleison, ktére powinno
nastgpi¢ dopiero po akcie pokuty (OWMR 51/52). W rzeczywisto$ci, Kyrie
eleison jest $piewem inwokacyjnym, poprzez ktéry wierni uwielbiajg Chrystusa
i wypraszaja Jego milosierdzia. Naturalnie wystepuje on po akcie pokutnym i nie
powinien zajmowac miejsca tego ostatniego. Zreszta, caly czas trwaja dyskusje
na temat miejsca najbardziej odpowiedniego dla aktu pokutnego w ramach
liturgii eucharystyczne;j'2.

W kazdym badz razie, dla wszystkich akt pokutny jest uciekaniem si¢ do
milosierdzia Bozego. Kaplan przez swoje wezwanie przypomina nam prawdziwy
sens tego przygotowania. Wprowadza nas poprzez nastepujace stowa: ,Uznajmy
przed Bogiem, Ze jesteSmy grzeszni, abysmy mogli z czystym sercem zlozy¢
Najswietszag Ofiar¢”. To uznanie stanu naszej grzeszno$ci, to znaczy naszej
potrzeby milosierdzia Bozego, nie powinno by¢ prawdziwym wyznaniem
naszych grzechow. Grzech jest zawsze jaka$ ucieczka od Boga, mniej lub
bardziej cigzki, bardziej lub mniej bezposredni, jako taki; czyni nas niezdolnymi
do celebracji Przymierza, jakim jest liturgia. Aby$my mogli owocnie skorzysta¢
z ofiary eucharystycznej, ktéra nas zbawia, konieczne jest, aby$émy uprzednio
rozpoznali w sobie taka potrzebe i odpowiednio si¢ do tego przygotowali.
Zgromadzenie liturgiczne pozostaje przez chwile w ciszy, aby u§wiadomic sobie
swoj stan grzesznosci i potrzebg oczyszczenia w $wietle, ktore w tej chwili plynie
od Boga.

Mszat rzymski proponuje nam wybor jednego z trzech - a nawet czterech -
form aktu pokuty. Wybér powinien by¢ oczywiscie zalezny od rodzaju celebracji
i czasu liturgicznego.

2 Do przesledzenia rozwoju historycznego aktu pokuty i prac zwigzanych z Mszatem rzym-
skim mozna skonsultowaé: B. Botte, Le mouvement liturgique. Témoignages et souvenirs, Paris 1973,
s. 180; P. De Clerck, L'»Ordo Missae« de Vatican II: ses innovations et sa réception, w: L’ Eucharistie:
célébrations, rites, piétés, A. M. Triacca, A. Pistoia (red.), Roma 1995, s. 186-187.
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1.1.1. Confiteor - ,,Spowiadam si¢”

Pierwsza forme aktu pokutnego stanowi Confiteor®, czyli Spowiadam sig
Bogu, ktory jest recytowany wspolnie przez cale zgromadzenie liturgiczne.
Zaréwno celebrans gtéwny, jak i wierni uznaja si¢ za grzesznych wobec Boga
oraz wobec siebie nawzajem, powolujac na $wiadkéw Najswietszg Maryje Panne,
aniotéw i $wietych. W precyzji okreslen grzechu ,,mysla, mowa, uczynkiem
i zaniedbaniem” dostrzegamy pewna gradacje, ktéra obejmuje winy na polu
czysto wewnetrznym, jak réwniez te, ktére moga by¢ postrzegane naszymi
zmystami. Jest rdwniez bardzo znaczace, iz w Confiteor modlimy si¢ o wsta-
wiennictwo wspotbraci w naszej intencji.

Celebrans konczy ten akt pokutny poprzez formule rozgrzeszenia:
»Niech si¢ zmituje nad nami Bég wszechmogacy i odpusciwszy nam grzechy
doprowadzi nas do zycia wiecznego” Jak zostalo to podkreslone powyzej,
w cytowanych stowach OWMR, forma rozgrzeszenia aktu pokutnego nie jest
absolucjg sakramentalng. Mozna jg rozpatrywa¢ w randze sakramentalium (ex
opere orerantis Ecclesiae), to znaczy, ze przygotowuje ona - ze skutecznoscia
proporcjonalng do naszej dyspozycji — celebracje eucharystyczng, sakrament,
ktory aktualizuje ofiarg krzyza Chrystusowego'.

1.1.2. Druga forma aktu pokutnego
Druga forme¢ wyznania win stanowiag ,wersety dialogowane” Jest to
wyznanie bardzo proste, z pierwszym wersetem wypowiadanym przez celebransa
gltéwnego, po ktérym nastepuje odpowiedz zgromadzenia liturgicznego:

K.: Zmilyj si¢ nad nami, Panie. W.: Bo zgrzeszylismy przeciw Tobie.
K.: Okaz nam, Panie, milosierdzie swoje. W.: I daj nam swoje zbawienie.

Forma ta pojawia si¢ po raz pierwszy w dodatku do Schematu 281 de Missa
podkomisji przygotowujacej odnowe soborowg'”.

Liturgia czesto ucieka si¢ do krétkich zapozyczen biblijnych, aby w ten
sposob wyrazi¢ modlitwe zgromadzenia. W takich wypadkach celebrans
lub kto§ odpowiednio przygotowany wypowiada ,werset” domagajacy sie
»odpowiedzi” ze strony zgromadzenia. W naszej formule pierwszy werset wraz
ze swoja odpowiedzig tworzy watek biblijny wotania o milosierdzie Boze, po

13 Do prze$ledzenia rozwoju historycznego zob. J. A. Jungmann, Missarum Sollemnia. Explication
génétique de la Messe romaine, t. 2, Paris 1952, s. 47-62; A. G. Martimort, L'Eglise en Priére. Introduction
a la Liturgie, t. 2, Paris 1983, s. 167-168; A. Nocent, L’acte pénitentiel du nouvel Ordo Missae, art. cyt.,
s. 957-959.

"R. Le Gall, La messe au fil de ses rites, Chambray-les-Tours 2001, s. 29-30.

15 P. De Clerck, L»Ordo Missae« de Vatican II: ses innovations et sa réception, art.cyt., s. 186.
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ktérym nastepuje wyznanie grzechéw [por. Jer 14, 20]. Druga para wersetow jest
zapozyczeniem z psalmu 85(84], 8.

Dialog pokutny konczy formuta rozgrzeszenia, wypowiadana przez kaptana,
identyczna z ta, ktdra jest stosowana po pierwszej formie aktu pokutnego.

Po tych dwoéch formach aktu pokutnego, zakonczonych stowami absolucji,
nastepuje $piew lub recytacja Kyrie eleison: Jezus jest Panem. Korzenie tej
aklamacji greckiej mozemy odnalez¢ w liturgii wschodniej juz w IV w. Stuzyta
ona jako odpowiedZ zgromadzenia na uslyszane intencje modlitwy wiernych,
odczytywane przez diakona. Na Zachodzie §w. Grzegorz Wielki (+604) opisuje,
iz Kyrie za jego czaséw jest $piewane w Rzymie na poczatku liturgii mszalnej
przez duchowienstwo lub chér, a nastgpnie powtarzane przez wiernych. To
za jego czasow dolaczono do wezwania Kyrie inwokacje paralelna: Christe
eleison’®.

Poczatkowo wszystkie trzy wezwania: Kyrie, Christe, Kyrie byly skierowane
do Chrystusa. To dopiero w kolejnych wiekach ich uzywania przypisano
poszczegdlnym inwokacjom orientacje trynitarng: pierwsze Kyrie mialo by¢
zaadresowane do Boga Ojca, Christe naturalnie do Chrystusa, natomiast ostatnie
Kyrie do Ducha Swigtego. Reforma liturgiczna przywrocita calemu Kyrie jej
wymiar chrystologiczny, ale trudno powiedzie¢, w jakim stopniu zostalo to juz
przyjete i zaakceptowane.

Ttumaczenie Panie, zmituj si¢ nad nami powinno by¢ rozumiane w sensie
uwielbienia skierowanego do Chrystusa. Nowe blaganie z prosba o przebaczenie
grzechéw nie mialoby bowiem sensu po slowach rozgrzeszenia uprzednio
wypowiedzianych przez kaptana'.

Powyzsze rozumienie jest natychmiast potwierdzone przez samg liturgie
w radosnym hymnie Chwata na wysokosci Bogu. Hymn ten, poczatkowo grecki,
wchodzi do liturgii facinskiej w IV lub V w. Przez niego ,,Kosciét zgromadzony
w Duchu Swigtym uwielbia oraz btaga Boga Ojca i Baranka” (OWMR 53).

»Panie Boze, Baranku Bozy, Synu Ojca.
Ktory gladzisz grzechy $wiata, zmituj si¢ nad nami.
Ktory gladzisz grzechy $wiata, przyjm btaganie nasze.

Ktory siedzisz po prawicy Ojca, zmiluj si¢ nad nami™*®.

16]. A. Jungmann, Missarum Sollemnia, dz. cyt., t. 2, s. 87-103; L. Deiss, La messe. Sa célébration
expliquée, Paris 1989, s. 26-30.

7 A. Join-Lambert, Guide pour comprendre la messe, Paris 2003, s. 67.

'8 Mszat Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, s. 11*; Lucien Deiss postrzega przeciwnie ten
akt uwielbienia, nazywajac go ,nowym obltokiem pokutnym na niebie uwielbienia’, La messe. Sa célébru-
tion expliquée, dz. cyt., s. 27; niemniej jednak, nalezy podkresli¢, iz rzeczywistos¢ ta ukazuje dobrze bo-
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1.1.3. Trzecia forma aktu pokutnego

Trzecia forma aktu pokutnego to rozwinigcie chrystologiczne Kyrie. Mozna
powiedzie¢, ze to do tej formy jesteSmy najbardziej przyzwyczajeni w naszych
celebracjach liturgicznych (Francja, Niemcy). Daje ona rézne mozliwosci
wyboru, zaproponowane przez Mszal", czy tez zespot przygotowujacy liturgie.
Ta potrojna prosba o przebaczenie grzechéw, skierowana ku Chrystusowi, ma
forme litanijng i jest polaczona z Kyrie lub podobnym tekstem. W kazdym
badz razie, po zakonczeniu wezwan nastgpuje forma rozgrzeszenia, znana
z dwoch poprzednich schematéw, ale nie ma $piewu lub recytacji Kyrie. Czuwac
natomiast nalezy, aby wezwania nie zostaly przeksztatcone w rachunek sumienia,
gdyz winne by¢ one skierowane do Chrystusa, ktéry nas zbawia®.

Naszg uwage przykuwaja wezwania proponowane jako drugie przez
francuski Missel romain w tej trzeciej formie aktu pokutnego (Mszat polski
podaje t¢ formule, lekko zmieniona, jako szdsta, s. 9*). Odnajdujemy tu bowiem
forme aktu pokutnego, zaproponowanego po raz pierwszy we francuskim
schemacie Mszy $wietej na rok swiety 1974-1975:

K. Panie Jezu,
ktéry przyszedte$ na $wiat,
aby pojedna¢ nas z Bogiem Ojcem,
zmiluj si¢ nad nami.
W. Zmiluj si¢ nad nami.
K. Chryste,
ktéry przyjates na siebie nasze grzechy,
abysmy sig stali uczestnikami $wietosci Bozej,
zmiluj sie nad nami.
W. Zmiluj si¢ nad nami.
K. Panie, Synu Bozy,
ktéry zyjesz z Ojcem w jednosci Ducha Swigtego,
aby sie wstawia¢ za swoim ludem,
zmiluj sie nad nami.
W. Zmituj si¢ nad nami.

gactwo liturgii eucharystycznej, przeniknigtej w kazdym wymiarze elementami pojednania. Ukazuje
dobitnie, ze nie mozna zaw¢za¢ wymiaru pojednania jedynie do aktu pokutnego czy tez MEP.

19 Missel Romain, Paris 1977, s. 396-397 1 1020-1021; Mszat rzymski dla diecez ji polskich, wymienia
11 rodzajow wezwan w trzeciej formie aktu pokutnego, dz. cyt., s. 6*-10*.

» M. Clavier, Eucharistie: la ‘préparation pénitentielle’ est-elle bien nécessaire?, art. cyt., s. 143;
por. D. Dufrasne, La ,,préparation pénitentielle” dans le ’Nouveau Missel des dimanches’ (1970-1980),
~Communautés et Liturgies” 62 (1980), s. 296-319.
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Podobnie jak w przypadku I MEP, ktorej pierwszy schemat byt proponowany
razem z tym aktem pokutnym, tekst naszych wezwan przepelniony jest
reminiscencjami biblijnymi. Najprawdopodobniej autorem tego tekstu jest
réwniez Didier Rimaud, gdyz notatki recznie uczynione, na marginesie
maszynopisu, przypominaja jego charakter pisma. Podaje on nastgpujace
referencje biblijne do tekstu wezwan aktu pokutnego:

- pierwsze wezwanie aktu (Rz 5, 10; 2 Kor 5, 18; ] 10, 25-30);

- drugie wezwanie aktu (Iz 52, 13; Dz 3, 13.26; 4, 27.30; 2 Kor 5, 21; Ga 3,

13

- trzecie wezwanie aktu (Hbr 9, 24; Rz 5, 2; 8,34; Ef2,18; 1] 2, 1)2.

Na podstawie przytoczonych fragmentéw Pisma $wietego widzimy, ze
wezwania te nie posiadajg wymiaru trynitarnego, lecz chrystologiczny.

1.1.4. Poswigcenie wody i aspersja wiernych

W niedziele, zamiast aktu pokutnego, Mszat rzymski daje mozliwo$¢
dokonania poswiecenia wody i pokropienia nig wiernych ze $piewem
odpowiedniej antyfony. Forma ta, posiadajaca charakter wybitnie chrzcielny,
jest zbyt czgsto zapominana. Jest ona specjalnie przeznaczona na pewne okresy
liturgiczne, jak czas paschalny, ale bynajmniej nie jest ona na ten czas jedynie
zastrzezona, jak wyraza to Ogélne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego: ,W dniu
Panskim, zwlaszcza w Okresie Wielkanocnym, zamiast zwyklego aktu pokuty
moze si¢ odby¢ blogostawienstwo wody i pokropienie nig wiernych na pamiatke
chrztu” (OWMR 51)%,

W czasie paschalnym uzywa si¢ wody pos$wieconej podczas Wigilii
Paschalnej. W innym wypadku, kaptan blogostawi wode¢ i nastgpnie kropi
nig wiernych. Podczas Mszy $w. w matych grupach, mozna zaproponowa¢
procesjonalne podejscie calego zgromadzenia liturgicznego do kociotka czy
wazy, gdzie kazdy indywidualne uczyni znak krzyza woda §wiecona. W kazdym
badz razie, ryty te winne by¢ wykonane z prostotg i godnoscia, tak aby kazdy
uczestnik liturgii mogt uswiadomic¢ sobie wielki dar chrztu $wietego, ktory stat
si¢ jego udzialem. Mozliwo$¢ uzycia aspersji zdaje si¢ rownowazy¢ charakter
bardziej pokutny trzech pierwszych form aktu pokutnego. Czwarta forma
aktu pokutnego wydaje si¢ bardziej stusznie usytuowac rozpoczecie celebracji

2! Kongregacja Kultu Bozego, Textus gallicus Missae et precis eucharisticae pro Anno Sanclo,
Archives CNPL, Dossier PE-2. Mszat rzymski, dz. cyt., s. 9*.

2 Sacramentary w Stanach Zjednoczonych przewiduje ,,Obrz¢d poswig¢cenia wody i pokropie-
nia wiernych” na pierwszym miejscu przed wszystkimi innymi mozliwo$ciami aktu pokutnego; por.
P. De Clerck, L»Ordo Missae« de Vatican II: ses innovations et sa réception, art. cyt., s. 187.
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eucharystycznej na gruncie chrzcielnym, ktdry jest istota naszej przynaleznosci
do wspdlnoty Kosciota®.

Charakter oczyszczajacy jest oczywiscie dobrze wyrazony przez modlitwe
konczaca obrzed poswigcenia wody i pokropienia wiernych:

»NiechBég wszechmogacy oczysci nas zgrzechowi sprawi, aby$my
przez odprawienie tej eucharystycznej Ofiary stali si¢ godnymi udziatu

w uczcie niebieskiej”?*,

1.2. Obrzedy Komunii $wietej

Komunia $wieta wiernych ukazuje si¢ nam jako uwienczenie catej celebracji
eucharystycznej. Ofiara eucharystyczna, aktualizujaca sakramentalnie ofiare
krzyzowa Chrystusa, czyni nas uczestnikami jednosci Ojca i Syna, i Ducha
Swietego, czyli pozwala nam sta¢ si¢ uczestnikami komunii trzech 0séb Boskich
(1J1,3-4).

Ofiara nie moze by¢ spetniona bez uczty sakralnej, zostala ona ustanowiona,
by nas doprowadzi¢ do petnej komunii z Bogiem. Bez Komunii, ofiara bowiem
traci swoj cel, tak jak sam Jezus to zaznaczyt, ustanawiajac sakrament Eucharystii:
»Bierzcieijedzcie, (...) Pijcie z niego wszyscy”. Podczas kazdej Eucharystii kaptan
sprawujacy uczt¢ paschalng jest zobowigzany do przyjecia Komunii $wigtej, ale
intencja Kos$ciota, zgodna z wolg Chrystusa, jest aby wszyscy znajdujacy si¢
w stanie faski uswiecajacej przyjmowali Komunie $wieta (1 Kor 11, 27-32). Ona
to bowiem wlacza uczestnikéw liturgii w komunie Kosciota w Bogu®.

Na nieszczescie, w historii Kosciofa sytuacja nie zawsze ukladala si¢ w ten
sposob. Todopiero na poczatku poprzedniego wieku Komunia $wieta rozpoczyna
odzyskiwa¢ swoje uprzywilejowane miejsce w ramach Eucharystii. Dzigki
dekretom eucharystycznym, wydanym za czaséw papieza Piusa X, szerszy dostep
do Komunii eucharystycznej zostal otwarty wiernym éwieckim i zakonnikom?.
Jednak, caly wiek poézniej, nie jestesmy jeszcze pewni, czy Komunia $wigta

2 Cérémonial des évéques, Paris 1998, 133; R. Le Gall, La messe au fil de ses rites, dz. cyt., s. 31-34.

2 Mszat rzymski, dz. cyt., Dodatek, s. (5).

5 P. De Clerck, Une mystagogie des rites de la communion, LMD 226 (2001), s. 151; R. Le Gall, La
messe au fil de ses rites, dz. cyt., s. 189-190.

26 Pius X, Decretum de dispositionibus requisitis ad frequentem et quotidianam Communionem
eucharisticam sumendam Sacra Tridentina Synodus (16[20] XII 1905); ASS 38 (1905-1906), s. 400-
-406; Swigta Kongregacja Sakrament6w, Decretum de aetate admittendorum ad primam communionem
eucharisticam Quam Singulari (8 VIII 1910), AAS 2 (1910), s. 577-583; por. A. Haquin, Les décrets
eucharistiques de Pie X. Entre mouvement eucharistique et mouvement liturgique, LMD 203 (1995),
s.61-82.
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odzyskala juz swoje miejsce, rozumiejac jednoczesnie, iz obrzedy Komunii,
towarzyszace samej Komunii $wietej, majg wydzwiek eklezjalny?.

Podobnie jak rézne formy aktu pokutnego z obrzedéw wstepnych Mszy
$wietej stuza, aby nas przygotowa¢ do calej celebracji eucharystycznej, tak
obrzedy towarzyszace Komunii $wigtej maja podobne zadanie w odniesieniu
do tej czesci sprawowanej liturgii. Mowi o tym, w tych stowach, Ogélne
wprowadzenie do Mszatu rzymskiego:

»Poniewaz celebracja Eucharystii jest paschalng uczts, wypada, aby
zgodnie z nakazem Pana wierni naleZycie usposobieni przyjmowali
Jego Cialo i Krew jako duchowy pokarm. Zmierza do tego tamanie
oraz inne obrzedy przygotowawcze, ktére bezposrednio prowadza
wiernych do Komunii $wigtej” (OWMR 80).

1.2.1. Modlitwa Pariska

Obrzedy Komunii rozpoczynajg si¢ modlitwa Panska. Dla naszego tematu
najwazniejsza wydaje si¢ by¢ prosba o przebaczenie win: ,,Odpus¢ nam nasze
winy, jako i my odpuszczamy naszym winowajcom” Nie mozemy prosi¢
o milosierdzie Boga, jezeli nie czynimy go sami wobec naszych bliznich, zgodnie
z nauczaniem Chrystusa z przypowiesci o nielito$ciwym dtuzniku (Mt 18, 23-
-35). Prosimy o oczyszczenie z grzechéw, ,,aby prawdziwie $wieci przyjmowali
$wiete dary” (OWMR 81). Mozna jedynie doda¢, iz prosba o przebaczenie
win stanowi element 13czacy przekazywany sobie nawzajem znaku pokoju
i przyjmowanej Komunii $wietej.

Ponadto, jak zostalo to podkreslone uprzednio, celebrowana Eucharystia
posiada, miedzy innymi, charakter pojednania, aby nas umocni¢ w zyciu
codziennym. To dodaje jeszcze bardziej sity formule konczacej modlitwe Panska:
»Ale nas zbaw ode ztego” Ta prosba stanowi echo tej, ktdra sam Jezus zanosit
w modlitwie kaplanskiej: ,,Nie prosze, aby$ ich zabrat ze §wiata, ale bys$ich ustrzegt
od zlego” (J 17, 15). W koncu, fakt rozpoczecia tej modlitwy stowami ,,Ojcze
nasz” jest wybitnie symboliczny w tym momencie spotkania eucharystycznego,
poniewaz celebrujemy komuni¢ wszystkich uczestnikéw liturgii wobec siebie
pod przewodnictwem Chrystusa, ale réwniez te z cala ludzkosécig®.

Ostatnia prosba modlitwy Panskiej jest rozbudowana w formie embo-
lizmu wypowiadanego przez kaptana, a zakonczeniem ktérego jest doksologia

7 G. Pinckers, Communier avec dévotion, LMD 203 (1995), s. 58-60; P. De Clerck, Une mystagogie
des rites de la communion, art. cyt., s. 152.

% A. Join-Lambert, Guide pour comprendre la messe, dz.cyt., s. 113-114; P. De Clerck, Une mysta-
gogie des rites de la communion, art. cyt., s. 153.
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wypowiadana przez uczestnikéw liturgii. Rozwinigcie ostatniej prosby
modlitwy Panskiej wydaje si¢ by¢ dobrym przejsciem od tej ostatniej do
znaku pokoju. Koscidt uprasza, aby dzigki milosierdziu Bozemu czlowiek
zostal uwolniony z wigzéw grzechu. Celebrowana liturgia eucharystyczna jest
gwarancja najbardziej pewna naszej prawdziwej wolnosci, poniewaz czyni nas
uczestnikami odkupienczej ofiary. Jako owoc sprawowanej ofiary, wspolnota
wierzacych uprasza u Chrystusa dar prawdziwego pokoju i jednosci w zyciu
codziennym. Prosimy o bezpieczenstwo w naszej wedrowce ku wiecznosci
wobec czynnikéw, ktére mogtyby zburzy¢ nasz pokdj w Chrystusie. Sprawg
oczywista wydaje si¢ by¢ fakt, Ze prawdziwy poko¢j stanie si¢ naszym udzialem
w Krolestwie niebieskim, gdy spotkamy Chrystusa przychodzacego z moca
i chwala, ktérg opiewa doksologia embolizmu®.

1.2.2. Znak pokoju

Po modlitwie Panskiej wraz z embolizmem Mszat rzymski proponuje nam
obrzed pokoju. Otwiera si¢ on modlitwa o pokdj i jednos¢. Wraz z ta, ktoéra
bezposrednio poprzedza Komuni¢ $wigta jest to jedyna modlitwa skierowana do
Chrystusa w catej celebracji eucharystycznej, w ktérej prosimy: ,,Nie zwazaj na
grzechy nasze, lecz na wiare swojego Koéciota”, abysmy w rzeczywisto$ci mogli
lepiej wypetnic Jego wole.

Myslimy tu spontanicznie o stowach Chrystusa: ,,Jesli wigc przyniesiesz dar
swoj przed oftarz i tam wspomnisz, Ze brat twdj ma co$ przeciw tobie, zostaw
tam dar swoj przez oftarzem, a najpierw idZ i pojednaj sie z bratem swoim. Potem
przyjdz i dar swoj ofiaruj!” (Mt 5, 23-24). To w tym duchu gest ,,pocatunku
pokoju” rozumiany jest w liturgii od pierwszych wiekéw. Swiety Pawet pisat do
gmin chrzescijaniskich w Rzymie, Koryncie i Tesalonikach o pozdrawianiu si¢
»$wietym pocatunkiem” (Rz 16, 16; 1 Kor 16, 20; 2 Kor 13, 12; 1 Tes 5, 26), to do
tego gestu czyni rowniez aluzje $w. Piotr (1 P 5, 14). U Ojcéw Kosciota pocatunek
pokoju stanowi dla wszystkich wiernych znak przebaczenia i pojednania®.
Obrzed pokoju dla chrzescijaniskiego Wschodu i w rycie zairskim zachowuje do
dzi$ dnia podobny charakter. Umieszczony w liturgii przed procesjg z darami
eucharystycznymi, jako gest pokutny, jest warunkiem owocnego przezywania
liturgii eucharystycznej, ktéra nastepuje dopiero po nim*'.

» R. Le Gall, La messe au fil de ses rites, dz. cyt., s. 195-198; L. Deiss, La messe. Sa célébration expli-
quée, dz. cyt., s. 124-126.

*M. Clavier, Eucharistie: la ‘préparation pénitentielle’ est-elle bien nécessaire, art. cyt., s. 127-130.

* P. De Clerck, L'’»Ordo Missae« de Vatican II: ses innovations et sa réception, art. cyt., s. 187-188;
wirod liturgistéw podnoszg si¢ glosy, aby przywroci¢ znakowi pokoju jego charakter pokutny wraz
z umieszczeniem go bezposrednio po litrugii stowa: H. Hollerweger, Ritus der Verséhnung mit Gott und
den Briidern: Schuldbekenntnis und Friedensgruf§ als Einheit, w: Bewahren und Erneuern: Studien zur
MefSliturgie, dz. cyt., s. 274-284.
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W przeciggu wiekow liturgia rzymska wydobyta znak pokoju z kontekstu
pokutnego i wlaczyta go do obrzgdéw Komunii $wigtej. Nie jawi si¢ on nam
dzisiaj jako wyrazny gest pojednania, lecz bardziej jako pierwszy owoc akcji
liturgicznej, ktdra zostala dokonana®.

Ogolne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego wyjasnia nam, ze w znaku
pokoju ,,Koécidt prosi o pokdj i jednoé¢ dla siebie samego i dla calej ludzkiej
rodziny, wierni za$ okazujg sobie trwajaca w Kosciele komunie i milo$¢, zanim
przyjma Najswietszy Sakrament” (OWMR 82). Znak pokoju posiada ogromne
znaczenie teologiczne i symboliczne. Wiemy, ze ten pokoj nie ogranicza sie
jedynie do braku wojny, ale jest uwienczeniem catego procesu pojednania.
To shalom biblijny, dar mesjanski najbardziej doskonaly (Lk 2, 14) i owoc
pozdrowienia paschalnego zmartwychwstalego Zbawiciela (J 20, 19.21.26).

Obrzed pokoju oznacza przyjecie przez kazdego uczestnika zgromadzenia
liturgicznego pokoju, ktéry pochodzi od Chrystusa ume¢czonego, zmartego, ale
zmartwychwstalego. Taki charakter podkreslaja stowa celebransa, ktéry zacheca:
»Pokdj Panski niech zawsze bedzie z wami”. Chrystus podczas kazdej Eucharystii
obdarza nas swoim pokojem, aby$my mogli go dzieli¢ i nim zy¢ razem z bra¢mi.
Pokoéj jest manifestacja konkretng nowego zycia. Jest owocem nawracania, ktére
dokonywac¢ si¢ winno bezustannie, poniewaz prawdziwy uczen Jezusa powinien
by¢ nieustannie ,in statu conversionis™*. W ten sposéb znak Chrystusowego
pokoju, odnawiany podczas kazdej Eucharystii, umacnia nas, podobnie jak
ona sama. W rzeczywistosci, przed samym przyjeciem ,ciata wydanego i krwi
przelanej” naszego Zbawiciela, jesteSmy zaproszeni do przyjecia i podzielenia
sie pokojem Chrystusowym. Jak zauwaza stusznie Paul De Clerck: ,,Otrzyma¢
pokoj i dalej go przekaza, jest to (...) juz jakas forma Komunii’, aby$my mogli
wspolnie z Chrystusem podaza¢ droga naszego zycia®.

%2 Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Instrukcja Redemptionis sacramentum,
71; P. De Clerck, Le geste de paix: usages et significations, w: Liturgie el charité fraternelle, A. M. Triacca,
A. Pistoia (red.), Roma 1999, s. 110.

33 P. De Clerck, Le geste de paix : usages et significations, art.cyt.,s. 97-98; tenze, Une théologie dela
liturgie. ,Pour la gloire de Dieu et le salut du monde”, LMD 221 (2000), s. 25.

* Jan Pawet II, Encyklika Dives in misericordia, 13.

% Por. A. Join-Lambert, Guide pour comprendre la messe, dz. cyl., s. 115-116; zaskakujace wydaja
si¢ by¢ stowa zaproszenia do dzielenia si¢ pokojem Mszatu niemieckiego: ,,Przekazcie sobic znak pokoju
i pojednania [Gebt einander ein Zeichen des Fridens und der Versohnung]”; ostatnie stowo stanowi roz-
szerzenie w poréwnaniu z oryginalem laciniskim. By¢ moze autorzy tlumaczenia niemieckiego chcieli
podkresli¢ charakter pojednawczy znaku pokoju, ktory tak bardzo chcieli przenies$¢ na zakonczenie li-
turgii stowa, odwolujac si¢ do tradycji niemieckiej — Offene Schuld: B. Kranemann, Die Versohnung mit
Gott und den Menschen in der Feier der Gemeindemesse: Zum Ort des BufSaktes im Ordo Missae, ,,Heili-
ger Dienst” 51 (1997), s. 103-105; mozna si¢ jedynie dopytywac czy poszerzenie to, po reformie Pawta
VI, ma jeszcze racj¢ bytu, wszakze zmienia catkowicie charakter calego obrzedu pokoju: P. De Clerck,
Une mystagogie des rites de la communion, LMD 226 (2001), s. 154-155.
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1.2.3. Baranku Bozy

Po znaku pokoju nastepuje tamanie chleba i ryt zmieszania Swietych
Postaci. Tradycyjnie tamaniu chleba towarzyszy $piew Baranku Bozy. Stowa
tej inwokacji siegaja swoimi korzeniami wskazaniu Jana Chrzciciela, ktéry
w ten wtlasnie sposob okreslil Jezusa ukazujac Go swoim uczniom (J 1, 29).
Niemniej jednak godny uwagi jest motyw baranka przewijajacy sie przez
calg Biblie. Rozpoczynajac od Abla ofiarujacego Bogu pierwociny ze swojej
trzody (Rdz 4, 4) az do dwudziestu oémiu wzmianek Chrystusa jako Baranka
w Apokalipsie. Jezeli natomiast chodzi o nasz tekst, dwie sceny sg bardzo
znaczace. Najpierw zarzadzenie dotyczace ofiary z baranka paschalnego z Ksiegi
Wyjscia podczas ucieczki z Egiptu. Ta wlasnie ofiara bedzie powtarzana kazdego
roku jako pamigtka uwolnienia narodu wybranego z niewoli faraona (Wj 12, 1-
-14). Nastepnie piesn cierpigcego stugi Jahwe z Ksiggi proroka Izajasza: nowego
Baranka, ktéry przez swoja $mier¢ odnowi Stare Przymierze (Iz 53, 6-7).

Nalezy zauwazy¢ jednoczesnie, iz inwokacja Baranku Bozy znajduje sie
w dostownym brzmieniu w ,hymnie anielskim” Chwata na wysokosci Bogu,
wczesniej wzmiankowanym. Jest ona w tym momencie powtérzona przez
liturgie¢ eucharystyczng w perspektywie ofiary z baranka paschalnego. Liturgia
niebieska, opisywana przez Apokalipsg, jest wigc obecna na naszych ottarzach.
Upraszamy zwycigskiego Baranka, aby zmitowat si¢ nad nami i pozwolil nam
skorzystac z daru swego pokoju.

Zaproszenie celebransa, odwrécone w jezyku francuskim, podejmuje
nastepnie stowa inwokacji Baranku Bozy, dodajac btogostawienstwo inspirowane
sfowami Apokalipsy: ,Blogostawieni, ktérzy sa wezwani na uczte Goddéw
Baranka” (Ap 19, 9). Pojednani przez ofiar¢ baranka paschalnego, jestesmy
wybrani przez Pana i dopuszczeni do Jego uczty. Zgromadzenie Kosciofa,
odpowiadajac na to zaproszenie, podejmuje z niewielkg zmiang stowa setnika
rzymskiego z Kafarnaum, wyznajacego w nastgpujacy sposéb swoja wiare
w Chrystusa (Mt 8, 8): ,,Panie, nie jestem godzien, aby$ przyszed! do mnie, ale
powiedz tylko stowo, a bedzie uzdrowiona dusza moja”. ,Godnos¢”, o ktérej
mowi setnik nie jest z serii zagadnien moralnych, ale uznania stanu powszechnej
grzesznosci ludzkosci, a wigc niegodno$ci wobec wszelkiej §wigtosci, a przede
wszystkim Boga. Poprzez te ostatnig modlitwe przed przyjeciem Komunii
$wietej zgromadzona wspdlnota potwierdza swoje zaufanie wobec tego, ktory
przebacza, a z ktérym w tym momencie chce si¢ zjednoczy¢®.

¢ R. Le Gall, La messe au fil de ses rites, dz. cyt., s. 204-205.
*7 B. de Boissieu, Eucharistie et pénitence, art. cyt., s. 575; A. Join-Lambert, Guide pour comprendre
la messe, dz. cyt.,s. 116-118.
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Poza momentami celebracji eucharystycznej, ktére zostaly powyzej
przedstawione, odnalez¢ mozemy inne jeszcze aspekty pojednania w formutach
modlitw wypowiadanych w ciszy jedynie przez gtéwnego celebransa.

1.3. Apologie w celebraciji eucharystycznej

Poprzez apologie rozumiemy ,wyznanie i modlitwe o charakterze
pokutnym”, wypowiadang prywatnie przez kaptana podczas Eucharystii. Adrian
Nocent przypuszcza, zZe pierwsze apologie kaptanskie sa pochodzenia galijskiego,
albo przynajmniej nalezy zauwazy¢, iz to wlasnie w liturgii gallikanskiej
pojawialy si¢ one i rozwijaty poczawszy od IX stulecia. Mozemy zaobserwowa¢
stopniowy rozwo6j tych modlitw w wieku X i XI, a nastepnie stopniowe ich
zanikanie. Motywem, ktéry bez watpienia powstrzymal rozwoj apologii jest
pojawienie si¢ — u schytku XI stulecia - wspdlnotowego aktu pokuty wraz
z rozgrzeszeniem. W rzeczywistosci, pojawienie si¢ dyskretne apologii, rozkwit,
a nastepnie gwaltowne zaniknigcie, korespondujg dobrze z poszczegdlnymi
etapami dyscypliny i teologii sakramentu pokuty.

Apologie reprezentuja dos¢ specyficzng forme liturgiczng. Ich charakter
prywatny jest wyraznie zaakcentowany w ich sformutowaniu poprzez uzycie
pierwszej osoby liczby pojedynczej. S adresowane do Chrystusa albo Trojcy
Swietej i s3 pewnego rodzaju oryginalnoécig w liturgii rzymskiej. Byly bardziej
obecne w poprzednim Ordo missae Piusa V, z okresu przed reformg Mszalu
Pawta VI

1.3.1. Apologie Ewangelii

Gloszenie Ewangelii podczas Mszy $wigtej uwaza sie za szczyt liturgii
stowa. Sobor Watykanski II naucza: ,Jest obecny [Chrystus] w swoim stowie,
albowiem gdy w Kodciele czyta si¢ Pismo $wiete, wéwczas On sam mowi”
(Sacrosanctum Concilium 7). Lektura Pisma $wietego nie byla nigdy, czy to
w liturgii synagogalnej, czy tez w liturgii chrzescijanskiej, jedynie prostym
czytaniem ksiegi opisujacej histori¢ ludu wybranego. Czytanie Ewangelii jest
bardziej celebracjg samego Chrystusa. To wlaénie z tego powodu lektura ta byla
zawsze otoczona niezwyklym szacunkiem (OWMR 60).

Posréd obrzedow towarzyszacych gloszeniu Ewangelii mozemy odnalez¢
modlitwe prywatng kaplana, poprzez ktora, pod nieobecno$¢ diakona,

% A. Nocent, Les apologies dans la célébration eucharistique, w: Liturgie et rémission des péchés,
A. Pistoia, A. M. Triacca (red.), Roma 1975, s. 179-196; Apologies du prétre, w: Nuovo Dizionario di
Liturgia, D. Sartore, A. M. Triacca (red.), Roma 1984, ttum. franc. I. Delhougne (red.), t. 2, Brepols
2002, s. 510.



Elementy po jednania w liturgii eucharystycznej i mistagogia... 87

przygotowuje si¢ nastepujacymi stowami do gloszenia Dobrej Nowiny:
~Wszechmogacy Boze, oczys¢ serce i usta moje, abym godnie glosit Twoja wieta
Ewangeli¢”.

»Oczyszczenie” kaplana, gloszacego stowa Chrystusa, dokonuje si¢ przez
misterium paschalne juz dokonane w Chrystusie, ktéry jest nam gloszony
w stowach Ewangelii. Obecnoé¢ ofiary pojednania, dokonanej w sposdb
krwawy na krzyzu, jest zaznaczona poprzez maty znak krzyza, uczyniony na
ksiedze przez czytajacego na poczatku przewidzianej perykopy ewangelijne;j.
Nastepnie podobny znak krzyza czyni cale zgromadzenie liturgiczne na czole,
ustach i klatce piersiowej. Gest ten oznacza, iz misterium pojednania Chrystusa
ukrzyzowanego i zmartwychwstatego, oglaszane nam w Ewangelii, powinno
zapisac si¢ jak najgtebiej w naszych myslach, by¢ wyrazane poprzez nasze stowa,
aby w koricu zamieszkalo naprawde w naszych sercach®.

Wreszcie charakter pojednawczy stéw gloszonej Ewangelii jest potwierdzony
poprzez inng apologie, wypowiadang przez diakona lub kaptana, gdy ten ostatni
zakonczy czytanie stéw Panskich. Po odpowiedzi zgromadzenia liturgicznego,
w momencie ucalowania ksiegi Ewangelii, czytajacy modli si¢: ,Niech stowa
Ewangelii zgtadzg nasze grzechy”®. Oznaki szacunku towarzyszace tej lekturze
$wiadcza wymownie o doniostosci gloszonej Ewangelii, w ktérej stuchamy
samego Chrystusa, przemawiajacego w zgromadzeniu liturgicznym.

1.3.2. Apologie przygotowania daroéw ofiarnych

Starozytne ofertorium jest momentem uprzywilejowanym dla modlitw
prywatnych celebransa. Ale réwnoczesnie, jak zauwaza Robert Cabié, jest to
réwniez ,miejsce najwigkszych réznic lokalnych, utrwalonych poprzez ryty,
ktore przetrwaly reforme¢ Piusa V”*'. Nowe Ordo, zreformowane przez Pawla VI,
nie zachowalo wigkszosci starych apologii. Zainteresujemy si¢ jedynie dwoma
ostatnimi, ktdére towarzysza obmyciu rak kaptana celebrujacego Eucharystie.

Najpierw ksigdz, pochylony przed oftarzem w gescie unizenia, wypowiada
po cichu nastgpujace stowa: ,Przyjmij nas, Panie, stojacych przed Toba
w duchu pokory i z sercem skruszonym; niech nasza ofiara tak si¢ dzisiaj dokona
przed Tobg, Panie Boze, aby si¢ Tobie podobata”. Formula ta jest zainspirowana
fragmentem proroka Daniela, z kantyku Azariasza w piecu ognistym (Dn 3,

*9T" Sinka, Zarys liturgiki, Krakow 2003, s. 82-83; Gesty liturgiczne. Wydanie studyjne, T. Powi-
chrowski, A. Salamucha (red.), Krakow 1996, s. 14-15.

“J. A. Jungmann, Missarum Sollemnia, dz. cyt., t. 2, s.221; P. De Clerck, Le salut, ou la réconciliation
et ses réalisations sacramentelles, art. cyt., s. 38; R. Le Gall, La messe au fil de ses rites, dz. cyt., s. 82-84.

4 Por. A. G. Martimort, L’Eglise en Priére, dz.cyt., t. 2, 5. 174-182.
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37-40)*. Zanim zostanie ztozona Bogu ofiara nowego i wiecznego Przymierza,
kaptan uznaje swoja niegodno$¢. Ale jednoczesnie jest on w petni $wiadomy, ze
Bég nie odtraci nigdy serca przeniknietego pokora i zaufaniem. Poprzez gest
peten ufnosci kaplan usuwa sie przed wielkoscia ofiary Chrystusa, stwarzajac
w ten sposob prawdziwag podstawe catej modlitwy. Uznanie swojego grzesznego
stanu nie ostabia go, a wrecz przeciwnie, umacnia jego zycie chrzedcijanskie.

W nastepnym geécie, czy tez po okadzeniu, o ile takowe nastepuje,
kapfan obmywa z boku oftarza swoje rece. Ryt ten wyraza che¢ oczyszczenia
wewnetrznego. Stowa, ktére towarzysza obmyciu u$wiadamiaja dobrze fakt
niemozliwosci zblizenia si¢ do Bogabez uprzedniego oczyszczenia si¢ z grzechow.
Mszat przytacza nastgpujace stowa, wypowiadane przez kapfana: ,Obmyj mnie,
Panie, z mojej winy i oczys$¢ z grzechu mojego” Poprzez te stowa, zaczerpnigte
z psalmu Miserere mei Deus [51(50), 4], celebrans gtéwny zaznacza, ze jest takim
samym grzesznikiem jak inni ochrzczeni, a wigc ze nie znajduje si¢ bynajmnie;j
przy oltarzu ze wzgledu na swe zastugi czy tez posiadane zdolnosci. To tylko
dzigki fasce, ktéra otrzymal podczas $wigcen kaptanskich, moze dokona¢
tej $wietej przemiany w imieniu zgromadzonej wspolnoty, uczestniczacej
w Eucharystii na swoj wlasny sposéb®.

1.3.3. Apologie obrzedéow Komunii swigtej

Przedstawiliémy powyzej elementy obrzedéw Komunii $wietej, ktére maja
wydzwigk pojednania ($ 1.2). Wéréd nich pozostata jednak jeszcze modlitwa
prywatna celebransa, poprzez ktora ,kaptan przygotowuje si¢ do owocnego
przyjecia Ciata i Krwi Chrystusa” (OWMR 84). Mszat rzymski daje nam
mozliwos¢ wyboru jednej z dwoch modlitw przygotowujacych.

Pierwsza formula sigga swojg historig IX w., kaptan modli si¢ w niej
- »Panie Jezu Chryste (...) za wspétdziataniem Ducha Swietego” - o wybawienie,
za posrednictwem Ciafa i Krwi Chrystusa, z niewoli grzechu i od wszelkiego zta,
podobnie jak prosiliémy w ostatniej prosbie modlitwy Panskiej. Dzieki Komunii
$wietej pozostajemy w jednosci z Chrystusem w naszym zyciu codziennym,
zanim si¢ z Nim zlaczymy w Jego Krolestwie. Komunia $wigta pomaga nam
zy¢ po chrzedcijansku w praktykowaniu przykazan Bozych, dzigki czemu
pozostajemy zlaczeni w milosci Chrystusa (J 15, 10).

W drugiej modlitwie, ktéra moze by¢ uzyta przez kaptana w ramach
przygotowania do przyjecia Komunii $wietej, modli si¢ on: ,,Panie Jezu Chryste,

“2R. Le Gall, La messe au fil de sesrites, dz. cyt., s. 117-118.
* J. A. Jungmann, Missarum Sollemnia, dz. cyt, t. 2, s. 354-360; A. Join-Lambert, Guide pour
comprendre la messe, dz. cyt., s. 96-97.
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niech przyjecie Ciata i Krwi Twojej nie $ciggnie na mnie wyroku potepienia, lecz
dzieki Twemu milosierdziu niech mnie chroni oraz skutecznie leczy moja dusze
i cialo”. Eucharystia nie jest nagroda zarezerwowang ludziom idealnym, ale
jest pokarmem i lekarstwem dla tych, ,ktérzy fakng i pragng sprawiedliwos$ci”
(Mt 5, 6). Jednoczesnie nie wolno nam banalizowaé rzeczywisto$ci
eucharystycznej, ktéra wymaga godnego przygotowania do przyjecia Komunii
$wietej, zwlaszcza w przypadku grzechu $miertelnego, ciazacego na naszym
sumieniu. Taka sytuacja wymagataby pojednania z Chrystusem przez sakrament
pokuty i pojednania, zanim zechcemy przystapi¢ do stotu Panskiego (1 Kor 11,
27-29). Dlatego tez kaplan prosi: ,Niech przyjecie Ciala i Krwi Twojej, nie
$ciggnie na mnie wyroku potepienia™**.

W przygotowaniu kaptana do przyjecia Komunii $wietej w stowach:
-Wybaw mnie przez najswietsze Cialto i Krew Twoja od wszystkich nieprawosci
moich i od wszelkiego zfa’, podobnie jak w tych, ktére kaptan wypowiadat
w momencie ucalowania ksiegi Ewangelii, po odczytaniu perykopy ewangelijnej:
»Niech stowa Ewangelii zgtadzg nasze grzechy”, zauwazy¢ mozna jedno$¢ dwoch
»stotow” wystepujacych w Eucharystii. Realizacja Stowa Bozego, ustyszanego
w liturgii stowa, jak i przyjecie Komunii $wigtej maja stuzy¢ naszemu zbawieniu.
Dobra Nowina, obiecujagca nam przebaczenie grzechéw, jest pewna, natomiast
Komunia $wigta, dajaca udzial w Ciele i Krwi Zbawiciela, potwierdza ten fakt
i daje nam udziat w rzeczywistosci niebianskiej, ktéra nas zjednoczy z Chrystu-
sem zmartwychwstatym®,

1.4. Terminologia pojednania w Missale romanum 2002

Liczba wystgpien terminu ,,pojednanie” wraz z pochodnymi powigkszyta sie
w trzecim wydaniu typicznym Mszatu rzymskiego w poréwnaniu z wydaniami
poprzednimi. Poczawszy od oémiu wystapien w pierwszej edycji Missale
romanum wyrazenie to wystepuje az dwadziescia jeden razy w ostatniej wersji
typicznej Mszatu rzymskiego®.

Znaczny wzrost terminologii pojednania spowodowany jest przede wszystkim
wprowadzeniem do nowej edycji typicznej nowych modlitw eucharystycznych.
Siedem wystgpien terminu ,,pojednanie” w modlitwach eucharystycznych o ta-
jemnicy pojednania oraz jedno w drugiej modlitwie eucharystycznej w Mszach

* R. Le Gall, La messe au fil de ses rites, dz. cyt., s. 205-209.

** B. de Boissieu, Eucharistie et pénitence, art. cyt., s. 575.

* Por. M. Sodi, A. Toniolo, Concordantia et Indices Missalis Romani. Editio typica tertia, Citta
del Vaticano, 2002, s. 1430-1431; Concordantia verbalia Missalis Romani. Partes euchologicae,
T. A. Schnitker, W. A. Slaby (red.), Miinster 1983, kol. 2141-2142.
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zudziatem dzieci podwajajg juz czgstotliwos¢ poczatkows. Ponadto, wprowadzenie
nowych formularzy Mszy $wietych, zwigzanych z dodaniem nowych Mszy
wotywnych i w réznych potrzebach, zwigkszylo obecno$¢ pojecia pojednania
w stownictwie Mszatu rzymskiego®.

1.4.1. Bog Ojciec jako Zrodto pojednania

Przedstawiajac aspekt trynitarny naszych dwéch MEP podkreslilismy
juz role wiodaca Boga Ojca w procesie pojednania. On jest tym, ktory jest
zrodlem wszelkiego wysitku zdazajacego do pokoju (Pref, II MEP), jest celem
pojednania. Antyfona na wejécie jednej z Mszy wspdlnych o Najswietszej
Maryi Pannie uprasza, aby Bdég przywrocit pokéj, pojednawszy si¢ z nami®.
W rzeczywisto$ci cztowiek, oddalony od Boga przez grzech, nie jest w stanie sam
powrdci¢ do Stworcy. To Bog czyni nas gotowymi do pojednania (Pref, II MEP)
i doprowadza nas na nowo do swojej mifosci (PSct, II MEP) przez swojego Syna
wydanego w rece ludzkosci.

Bég nie zmusza nigdy czlowieka. Fakt ten dobrze oddaje kolekta Mszy
$wietej o pojednanie: ,Boze, Ty litujesz si¢ i przebaczasz, Ty dajesz ludziom
dni zbawienia, aby uznali w Tobie Stwérce i Ojca wszystkich”. Czas pojednania
i pokoju (Pref, I MEP) juz nadszedl, ludzkos¢ otrzymata tak dtugo oczekiwanego
Zbawiciela. W sposéb szczegélny w naszych uroczystodciach przezywamy
na nowo pamiatke naszego odkupienia, ale kazda Eucharystia aktualizuje
misterium naszego zbawienia. Moze czasem zapominamy, iz to z naszej strony
Bog oczekuje wigkszego zaangazowania. Nawet jesli nie jesteémy zdolni ocali¢
naszego kruchego zycia, nie tracimy nadziei i wotamy: ,Poméz nam w tym
czasie faski, aby$Smy otwartym sercem przyjeli stowo pokoju i zgodnie z Twoja
wola starali si¢ pojedna¢ wszystko w Chrystusie™.

Bog Ojciec dokonal swego dziefa pojednania posytajac nam swojego Syna,
jak modlimy sie z kolekta czwartej niedzieli Wielkiego Postu: ,,Boze, Ty za
posrednictwem swojego Syna pojednates ludzkos¢ ze sobg”. Misja Zbawiciela jest
kontynuowana w Ko$ciele przez Niego zalozonym, bo to On przedtuza obecnoé¢
Chrystusa pos$rod swego ludu. To my mamy teraz zaangazowac si¢ w to dzieto

¥ Por. Commune Beatae Mariae Virginis - 1. Tempore »per annume« nr 6, Ant. ad Introitum,
s. 902. Ss. Cyrilli, monachi, et Methodii, episcope, Super oblata, s. 727. Missae rituales in conferendis
sacris ordinibus - 2. In ordinatione presbyterorum - A. In Ordinatione plurium presyterorum; B. In
Ordinatione unius presbyteri, Benedictio in fine Missae, s. 1006. Feria quinta - Tempus paschale in feriis
post dominicam II Paschae, Collecta, s. 391.

8 Commune Beatae Mariae Virginis, 1. Tempore »per annum« nr 6, Ant. ad introitum, MR 2002,
s.902.

* Pro reconciliatione, collecta, MR 2002, s. 1109; Mszat rzymski, dz. cyt., s. 150.
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zbawcze, nawet jedli czujemy sie nie do korca zdolni, modlimy sie: ,,Spraw, aby
lud chrzescijanski z zywa wiarg i szczerym oddaniem” wypetnial do konca swoje
postannictwo pojednania wszystkiego w Chrystusie (2 Kor 5, 20)*°.

1.4.2. Chrystus przynoszgcy pojednanie

Obciazony wypetnianiem misji powierzonej przez Ojca, Jezus staje si¢ na-
szym Zbawicielem. Dzigki jego ofierze wszyscy ludzie moga korzysta¢ z wolno-
$ci dzieci Bozych. Chrystus stal si¢ bowiem ,,naszym pokojem i pojednaniem”,
kiedy ,,krwia swoja zgtadzil grzech $wiata™!.

Jezus byt catkowicie $wiadomy swojej odpowiedzialnosci za ciezkie jarzmo
ztozone na jego barki. Dzwigal je do konca i nam zostawil pamiatke tego
wydarzenia. Podobnie jak On na Ostatniej Wieczerzy, ,,wiedzac, ze pojedna
wszystko w sobie przez krew wylang na krzyzu” (Rec, I MEP), wypetniamy te
same gesty i wypowiadamy Jego wlasne stowa, jedzac i pijac z kielicha jego Krwi,
ktdra zostata wylana za nas i za wielu na odpuszczenie grzechéw.

Jezus stal si¢ kaptanem, w calym tego stowa znaczeniu, jedynej ofiary
pojednania, a do tego wtedy, gdy my bylismy jeszcze grzesznikami (Rz 5, 8).
Bog uczynif go grzechem dla nas, abysmy my i nam podobni, stali si¢ w Nim
sprawiedliwoscig Bozg i dostgpili faski zmartwychwstania (2 Kor 5, 21)*. Bog
nas tak ukochal, ze ,postal Syna swojego jako ofiare przebtagalng za nasze
grzechy” (1] 4, 10). Jezus, Zbawiciel $wiata, postuszny woli Ojca ,wydat si¢ sam
W nasze rece, aby stac sie zertwa pojednania i pokoju w naszej ofierze oraz aby
nas pociggna¢” do Boga swojego Ojca’>.

Wspominamy teraz nasza optakang grzeszna sytuacje, kiedy modlimy sie
nad darami ofiarnymi Mszy $wigtej za tych, ktérzy nas trapia: ,,wspominamy
$mier¢ Twojego Syna, przez ktora pojednales nas ze soba, chociaz bylismy
Twoimi nieprzyjaciétmi”™*.

Ofiara sprawowana w naszych zgromadzeniach liturgicznych, jako
aktualizacja jedynej ofiary naszego Pana, oddaje nas w rece Stworzyciela.
Jednoczesnie, gdy celebrujemy misterium pojednania, przyniesionego nam
przez Chrystusa (Ep, Il MEP), prosimy Boga Ojca, aby nas samych uswigcit wraz
z ofiarg ztozong na oltarzu.

° Dominica IV in Quadragesima, collecta, MR 2002, s. 240; Mszat rzymski, dz. cyt., s. 90.

*! Pro reconciliatione, collecta, MR 2002, s. 1109; Mszat rzymski, dz. cyt., s. 150’

52 Feria quinta - Tempus paschale in feriis post dominicam II Paschae, collecta, MR 2002, s. 391;
Mszat rzymski, dz. cyt., s. 198.

%3 Prex eucharistica Il pro missis cum pueris, anamnese, MR 2002, s. 1280.

* Pro affligentibus nos, super oblata, MR 2002, s. 1144; Msza za tych, ktérzy nas trapig, Mszat
rzymski, dz. cyt., s. 177.
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1.4.3. Ofiara pojednania

Pojecie ofiary pojednania jest najbardziej obecne w nowym wydaniu
Mszatu rzymskiego. Wspoélnota eucharystyczna moze radowac si¢ z mozliwosci
celebrowania ,,ofiary doskonatego pojednania” (An, II MEP), ktéra daje nam
Pan. Kosciét ma $wiadomo$¢ tegoz wymiaru, gdy modli si¢ w anamnezie
pierwszej modlitwy eucharystycznej o tajemnicy pojednania: ,,sktadamy Ci, Boze
prawdziwy i wierny, te Ofiare, ktdra calej ludzkosci daje pojednanie z Tobg”

Ludzkos¢ oddalona przez grzech od Przymierza ze swoim Stworzycielem
zanosi modlitwe: ,,przyjmij z upodobaniem Ofiarg, przez ktéra dokonalo sie
nasze pojednanie z Tobg, i spraw, aby wzniosta si¢ do Ciebie jako doskonate
uwielbienie™*. Bez pomocy Boga, wiecznego i wszechmocnego, cztowiek nie
potrafilby uwolni¢ sie ze swego zalosnego polozenia. Na szczgécie, Bdg ,.przez
misterium paschalne pojednat ludzkos¢ ze sobg i zawart z nig nowe przymierze”.
Teraz czlowiek chciatby okazywac w calym swoim zyciu owoce misterium, ktére
przezywat z wiarg®e.

W rzeczywistoéci, ofiara pojednania powinna nas doprowadzi¢ do
doskonatej jednosci i pokoju, jak wyraza to doskonale modlitwa nad darami
zuroczystosci Chrystusa Kréla Wszechswiata: ,,Panie, nasz Boze, sktadamy Tobie
Ofiar¢ pojednania i pokornie Ci¢ blagamy, aby Twdj Syn udzielil wszystkim
narodom daréw jednosci i pokoju™’. W perspektywie zycia wiecznego, gdzie
bedziemy si¢ radowa¢ pelnig pokoju, Eucharystia zanurza nas w zbawienie,
ktére staje si¢ naszym udzialem juz tu w Kosciele ziemskim, gdy prosimy:
»Aby ta Ofiara naszego pojednania z Toba, sprowadzila na caty §wiat pokdj
i zbawienie” (Mw, III ME).

W kazdym badz razie, Eucharystia sprawowana jako ofiara, na pamigtke
tej jedynej ofiary Chrystusa, daje nam juz dostep do uczty niebieskiej i czyni ze
zgromadzonych wiernych nowy lud Bozy, jak czytamy w modlitwie nad darami,
przezywajac $wieto $w. Cyryla i Metodego, patronéw Europy: ,,Boze, wejrzyj na
dary, ktére skladamy Twojemu majestatowi (...), spraw, aby sie staly znakiem
nowej ludzkosci pojednanej z Toba przez mito$¢™.

Jedynie jedno wystapienie pojecia pojednania w Mszale rzymskim jest
zwigzane z sakramentem pokuty i pojednania. W Mszy §wigtej obrzedowej przy
udzielaniu $§wigcen biskupa lub kaptanéw, w uroczystym blogostawienstwie na

%5 Nativitas Domini, super oblata, MR 2002, s. 160; Mszat rzymski, dz. cyt., s. 36.

%6 Feria V Iinfra Octavam Paschae, collecta, MR 2002, s. 384; Mszat rzymski, dz. cyt., s. 190.

7 Domini nostri Iesu Christi Univer sorum Regis, super oblata, MR 2002, s. 496; Mszat rzymski,
dz. cyt., s. 281.

58 Ss. Cyrilli, monachi, et Methodii, episcopi, super oblata, MR 2002, s. 727; Mszat rzymski, dz. cyt.,
s.22.
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zakonczenie Eucharystii, celebrans prosi, aby wyswieceni stali si¢ w $wiecie
stugami mitoéci i prawdy, a takze wiernymi szafarzami pojednania®.

Mozemy podsumowacé, iz w nowej edycji Mszatu rzymskiego pojecie
pojednania jest o wiele bardziej obecne w odniesieniu do wydan wczeéniejszych.
Odnosisigonoprzede wszystkim do waloru pojednawczego uczty eucharystycznej,
ktéry zostat nam dany przez Boga Ojca i dopelniony w ofierze Jego Syna, Jezusa
Chrystusa. Ofiara eucharystyczna, sprawowana w naszych wspdlnotach na
pamiatke wydarzenia paschalnego Zbawiciela, przynosi nam jedno$¢ i pokoj.
Jeszcze bardziej podkreslaja te rzeczywistos¢ modlitwy eucharystyczne o tajem-
nicy pojednania. Zechciejmy zapozna¢ si¢ blizej z elementami mistagogii
tych modlitwy, aby mogly sta¢ sie jeszcze pelniejsza modlitwg zgromadzenia
liturgicznego.

2. Mistagogia modlitw eucharystycznych o tajemnicy pojednania

Dominico Sartore, w swojej publikacji z 1994 r., podkresla z zadowoleniem,
ze starozytne pojecie ,mystagogii” w ostatnich latach odnajduje swéj dawny
blask i miejsce w teologii Ko$ciota®. Wedtug niego ta ,,koniunktura mistagogicz-
na” powinna zainteresowac liturgie, katecheze, homiletyke i pedagogike, czy tez
calg teologie pastoralng®. Chociaz termin ten zainteresowat juz kilka osobisto-
$ciz ruchu liturgicznego® i pojawil sie w kilku oficjalnych dokumentach Ko$cio-
ta® wydaje sig, ze nie odzyskat jeszcze swego splendoru z tradycji patrystyczne;j.
Nieobecnos$¢ opracowania tego terminu w Sfowniku encyklo pedycznym liturgii®,

% Missae rituales in conferendis sacris ordinibus - 2. In ordinatione presbyterorum - A. In
Ordinatione plurium presyterorum; B. In Ordinatione unius presbyteri, benedictio in fine Missae, MR
2002, s. 1006.

¢ D. Sartore, Mistagogia ieri e oggi: alcune pubblicazioni recenti, ,,Ecclesia Orans” 11 (1994), s. 181-199.

¢! E. Bargellini, Catechesi e liturgia: & ancora attuale il metodo mistagogico dei padri?, ,VitaMonastica”
28 (1974), nr 116-117, s. 37-67; D. Sartore, La mistagogia, modello e sorgente di spiritualita cristiana,
»Rivista Liturgica” 73 (1986), s. 508-521; P. M. Gy, La liturgie entre la fonction didactique et la mystagogie,
LMD 177 (1989), s. 7-18; G. Pinckers, Le temps de la mystagogie, w: Dans vos Assemblées, Manuel de
pastorale liturgique, J. Gelineau (red.), Tournai 1998, s. 293-300; D. Emeis, Sakramentenkatechese als
mystagogische Symboldidaktik, ,Bibel und Liturgie” 64 (1991), s. 179-186.

¢ P. M. Gy, La mystagogie dans la liturgie ancienne et dans la pensée liturgique daujourd hui,
w: Mystagogie: pensée liturgique daujourd’hui et liturgie ancienne, A. M. Triacca, A. Pistoia (red.), Roma
1993, s. 138-142.

6 Rituel de initiation chrétienne des adultes, Paris 1997, nr 236-243; por. A. M. Triacca, Terminologie
initiatique ou mystagogique selon le rituel de Uinitiation chrétienne des adultes, w: Mystagogie, dz. cyt.,
s. 329-350. KKK, nr 1075, 1234-1245; Jan Pawet II, List Apostolski Mane Nobiscum Domine, 17.

¢ Dictionnaire encyclopédique de la liturgie (dalej skrot: DEL), H. Delhougne (red.), t. 1-2, Brepols
1992-2002, oprécz krotkiej noty leksykalnej (s. 545).
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czy tez absencja we wspotczesnym nauczaniu Kosciota $wiadcza o niewystarcza-
jacym rozwoju mysli mistagogicznej w teologii nowozytnej Kosciota.

W epoce patrystycznej termin ,mistagogia® posiadal trzy podstawowe
znaczenia, nie wspominajac, iz w terminologii aleksandryjskiej posiadat przede
wszystkim charakter duchowy. Mozna je wyrdznic¢ i nazwa¢ od imion wlasnych
ich gléwnych przedstawicieli, totez méwimy o mistatogii $w. Chryzostoma,
$w. Cyryla i Dionizego. Pierwsza mistagogia nazywa celebracje sakramentow
inicjacji chrzescijanskiej. Mistagogia w rozumieniu §w. Cyryla Jerozolimskiego,
tak preznie rozwijajaca si¢ po Soborze Watykanskim II, jest rozumiana jako
katecheza, podczas ktorej wyjasnia sie i poglebia znaczenie sakramentéw
wczedniej przyjetych. Ostatnia, zwigzana z Pseudo-Dionizym Areopagita,
inspirowana i karmiona do$wiadczeniem chrzescijaniskim, rozwija teologie sa-
kramentdéw i liturgii®.

W dobie wspotczesnej, w pelni korzystajac z modeli i sensu mistagogii
klasycznej, trzeba nam szukac ,,nowej formy mistagogii’, bardziej dostosowanej
do wspdtczesnego Kosciota, aby wzbogaci¢ zaréwno teologie, jak i duchowos¢
naszych celebracji.

Wyjasnienie sensu mistagogicznego rytu liturgicznego i stow wlasnych
modlitw eucharystycznych o pojednaniu, pomoga nam przenikna¢ ostatecznie
do glebi bogactwa misterium przezywanego w celebracji eucharystycznej.
Waznym celem tej czeéci pracy jest przyblizenie naszej modlitwie tresci
zawartych w MEP, ktore, niestety, niezbyt czgsto sa wykorzystywane w liturgii
Kosciota. Proponowane modlitwy rozwazamy oddzielnie ze wzglgedu na inne
traktowanie poj¢cia pojednania przez kazda z nich.

2.1. Poglebienie mistagogiczne I MEP

W I MEP tematyka pojednania jest bardzo mocno inspirowana Pismem
swietym. Ta zalezno$¢, jak czytalismy w poprzednich czeéciach pracy, rzuca
pewne $wiatlo na koncepcje¢ tekstu naszej I MEP, jednoczesnie zaglebiajac nas
w jej specyficzny charakter. Elementy sktadowe kazdej modlitwy eucharystyczne;
tworza kolejny wachlarz czynnikéw, ktére nam pomoga wnikna¢ glebiej
w rozumienie misterium I MEP.

¢ P. M. Gy, La mystagogie dans la liturgie ancienne et dans la pensée liturgique d’aujourd hui, art.
cyt., s. 142-143; D. Sartore, Mistagogia ieri e oggi: alcune pubblicazioni recenti, art. cyt., s. 182-183.

¢ E. Mazza, La mistagogia. Le catechesi liturgiche della fine del quarto secolo e il loro metodo, Roma
1996, s. 11.
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2.1.1. Dzigkczynienie i aklamacja

Dialog poprzedzajacy prefacje wprowadza nas w akcje¢ dzigkczynienia za
wspaniate dzieto pojednania dokonanego przez Boga w swoim ludzie. Dialog
ten nie jest adresowany ani do Boga, ani do Chrystusa; chodzi o wymiane
pozdrowien pomiedzy kaptanem celebrujacym Eucharysti¢ i zgromadzonym
ludem.

Kaptan zaprasza zgromadzenie wiernych sfowami: ,,Pan z wami”. Podczas
wypowiadania tych stow celebrans gléwny wycigga rece, aby objac¢ cate
zgromadzenie liturgiczne. Rozpoznaje on obecnos¢ Chrystusa, ktory zwolat
uczestnikow, swoj lud $wiety. Dla Chrystusa jesteSmy juz pojednani, zgromadzeni
we wspolnocie uwielbienia, aby wyspiewac Jego chwale. Przez swa odpowiedz:
»I z duchem twoim’, lud Bozy zyczy tej samej obecnosci Pana temu, ktory
przewodniczy w Jego imieniu zgromadzeniu eucharystycznemu. W rzeczywistosci,
gléwny celebrans i wierni skladaja przez te stowa akt wiary w Boga, obecnego
zar6wno w osobie wyswigconego kaptana, jak i w zgromadzeniu eklezjalnym®.

Kaptan kontynuuje: ,W gore serca” i unosi swoje rece w geécie zaproszenia
do pozostawienia trosk tego $wiata, aby$my zwrocili jedynie uwage na dzieto,
ktérego Boég chce dokona¢ posrod swego ludu. Przejscie na pierwsza osobe
liczby mnogiej, dokonane przez gtéwnego celebransa, podkresla ze on sam jest
czedcia zgromadzenia liturgicznego, w imieniu ktérego za chwile wyspiewa Bogu
uwielbienie. Zgromadzona wspdlnota, przez odpowiedz: ,Wznosimy je do Pana’,
potwierdza swa gotowos$¢ odrzucenia tego, co ziemskie, aby pelniej zagtebi¢ si¢
w dzietach Boga. Taka postawa charakteryzuje dobrze lud, ktéry przez dzielo
pojednania odnalazt swego Stworzyciela i teraz chce za Nim podazaé. Takie
ukierunkowanie czlowieka na Boga, do ktérego kaptan zacheca celebrujace
zgromadzenie na poczatku liturgii eucharystycznej, w tradycji Kosciota
wschodniego dalo nazwe calej modlitwie eucharystycznej: nosi ona nazwe
anafory, co znaczy ,ofiarowa¢, podnoszac do gory”®.

W trzeciej strofie dialogu kaplan przez stowa: ,Dzigki skladajmy Panu
Bogu naszemu”, z rekami rozfozonymi, ogarnia wspélnote, przedstawiajac caly
program dziekczynienia w tekscie, ktory za chwile nastapi i juz teraz rozpoczyna
»czyni¢ Eucharysti¢”, obejmujac nasza egzystencje, aby ja zanie$¢ przed tron
Bozy w akcie dzigkczynienia. Dzieki skladamy za obecno$¢ Jezusa Chrystusa,
naszego Zbawiciela, posrod nas. Wystuchalismy Jego stowa i teraz chcemy,
odpowiadajac na nie, celebrowa¢ Jego dziekczynienie, ktére po raz pierwszy

¢ Pjus XII, Encyklika Mediator Dei, DC 45, 1948, kol. 200-201; por. Sobér Watykanski II, Konsty-
tucja Sacrosanctum Concilium, 7.
8 Anaphore, DEL, t. 2, s. 509; R. Le Gall, La messe au fil de ses rites, dz. cyt., s. 139.
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ztozyt w Wieczerniku. Nasza odpowiedz: ,Godne to i sprawiedliwe”, potwierdza
nasza postawe wobec Boga. Ttumaczenie francuskie ostabia w pewnym sensie
tacinskg formute oryginalng i thumaczy ten tekst poprzez: ,Sprawiedliwe to
i dobre”. Dziekczynienie jest akcja godna Boga, poniewaz to On sam uczynit
nas zdolnymi do tego aktu i powierzyl misj¢ jego wypelniania. Jest ono réwniez
»sprawiedliwe”, poniewaz moze dopelni¢ obowigzku postawionego nam przez
Boga w momencie stworzenia nas jako swoich dzieci umitowanych®.

W calym tym dialogu modlitwa ludu chrzescijaniskiego jest rozbudzana
i koncentrowana na dzigkczynieniu wobec Boga. Kazdy z szeéciu elementéw
dialogu opiera si¢ na poprzednim i doprowadza do nastgpnego, tworzac w ten
sposob silng dynamike wstepujaca. Kaptan oglasza obecno$¢ Boga w posrodku
swego ludu. Zgromadzenie liturgiczne rozpoznaje obecnos¢ Jego Ducha
w tym, ktory przewodzi. Celebrans orientuje akt naszej modlitwy, a wspdlnota,
wznoszac swoj wzrok, wymienia jej adresata. Gesty kapfana harmonizujg dobrze
ze stfowami i sytuacja liturgiczng zaproponowanej modlitwy. Wstep do aktu
dziekczynienia stanowi wigc mocny akord w dynamice prefacji’.

Pojednana wspélnota rozpoczyna akt dziekczynienia stereotypowym
wprowadzeniem: ,Zaprawdg, godne to jest, abysmy Tobie sktadali dzigkczynie-
nie”, aczkolwiek jest ono bardziej wypracowane niz zazwyczaj. Poczatek
w formie bezosobowej nie moze nas myli¢, to wiasnie ,,my” sktadamy dzieki Bogu
$wietemu, pelnemu czutosci, milosierdzia i dobroci. W ten sposéb rozpoczynamy
realizacje¢ programu uwielbienia za dzieto uprzednio zapowiedziane. I MEP juz
we wstepie do prefacji przedstawia motywy, dla ktérych powinniémy wyraza¢
nasza wdzieczno$¢. Wiemy dobrze, iz Bég pragnie naszego dobra, gdyz ,nie
przestaje nas powotywaé do lepszego i pigkniejszego zycia” (tlum. pl: Ty
nieustannie wzywasz grzesznikéw do odnowy w Twoim Duchu”). Bog jest wierny
i nieustannie nam ofiaruje swoje przebaczenie, gdyz wie, ze jesteSmy stabi
i grzeszni. Dlatego tez deklaruje nam Swoja pomoc i proponuje przywrdci¢ nas
»do stanu prawdziwej dobroci”. Pewni prawdziwosci tego o$wiadczenia, mozemy
sprawowal pamigtke mirabilia Dei dokonanych w przesztosci, a ktére stanowia
przedmiot aktu dzigkczynienia, w catym tego stowa znaczeniu, naszej I MEP.

Rozwiniecie aktu dzigkczynienia w prefacji zwyczajowo wymienia pewien
aspekt dziet Bozych, ktérych stajemy si¢ uczestnikami poprzez sprawowanie
Eucharystii. W I MEP przypominamy przymierze zawierane przez Boga

¢ Cérémonial des évéques, 154, dz. cyt,, s. 50; P. De Clerck, La tradition en acte. La priére eucharisti-
que, LMD 178 (1989), s. 83-86; O. de Cagny, Les priéres eucharistiques, Paris 2003, s. 38-42.

" A. Catella, La Preghiera eucaristica, ,Rivista di Pastorale Liturgica” 38 (2000), nr 219, s. 32-33;
P. De Clerck, Lintelligence de la liturgie, Paris 2005, s. 176-180; Zrozumie¢ liturgie, thum. I wyd.
S. Czerwik, Kielce 1997, s. 168-172.
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z ludzko$cia. Nasza modlitwa otrzymuje specjalng motywacje dzieki wiernoséci
Bozej, ktory nie rezygnuje z czlowieka, mimo ze ludzkos$¢ niejednokrotnie famie
Jego przymierze. Wprost przeciwnie, Bog daje ludzkosci jeszcze jedng szanse
dzigki przymierzu zawartemu przez Swego Syna, a naszego Odkupiciela. To
przymierze jest ostateczne i nikt nie jest w stanie go ztama¢. Nasze dzigkczynienie
znajduje wiec bardziej solidny fundament i powinno by¢ bardziej state.

To bowiem teraz nadszed! dla nas ,czas pojednania i pokoju” W czasie
powstawania modlitw eucharystycznych o tajemnicy pojednania, ten czas
specjalny dotyczyt Roku Swietego 1975. Dla nas natomiast, nasza obecno$¢
na Eucharystii daje mozliwos¢ ,,odzyskania oddechu” w $wiecie, ktory ,,pedzi
nieustannie do swojej zguby” Msza $wigta stanowi czas uprzywilejowany,
podczas ktérego mozemy w sposob specjalny spotkac sie z Bogiem. Wzmocnieni
Jego faskami, dzigki mocy Ducha Swigtego, mozemy sta¢ si¢ bardziej aktywni
w stuzbie mitosci wobec braci. Emboliom prefacji pobudza nas do zmiany stylu
naszego zycia i ukierunkowanie go na dobro calej ludzkosci. W rzeczywistosci,
ten ktory czuje si¢ zbawiony, obiekt mitosci i upodobania Zbawiciela, poczuwa
si¢ bardziej do odpowiedzialnosci i przylaczy si¢ tatwiej do misji powierzonej
mu przez Boga. Wydaje si¢ oczywistym fakt, iz dzigkczynienie jest nie tylko
stowem lecz ,,aktem’, dlatego tez jest jasne, ze caly Ko$ciét powinien czuc sie
pociagniety dos§wiadczeniem dzigkczynienia w czynie”. Uczestniczagc w nowym
Przymierzu, napetnieni darami Ducha Swigtego, stali$émy si¢ ,,nowym ciastem,
jako ze przasni jestesmy” (1 Kor 5, 7), aby czyni¢ $wiat bardziej braterskim.

Nasza modlitwa dziekczynienia jest kontynuowana, chociaz tekst prefacji
prawie si¢ konczy. Na nowo wprowadzenie do Sanctus, stereotypowe w innych
modlitwach eucharystycznych, jest do§¢ rozbudowane w I MEP. JesteSmy
»pelni podziwu i radosci z odnalezionego zbawienia” dokonanego przez
Boga w Chrystusie. Kosciét znajduje si¢ w ten sposéb w punkcie centralnym,
w momencie najbardziej uroczystym sprawowanej liturgii, nie tylko jako
interlokutor Boga Zbawiciela z przeszlosci, ale we wspdlnocie me¢zczyzn i kobiet
odkrywajacych na wlasne oczy wielkie dzieta Boze w nunc historii zbawienia.
W takich to okolicznoéciach, wraz ,z niezliczonymi chdérami Aniotéw
i Swigtych”, jednoczymy nasz glos, aby wyspiewywa¢ potege i mitos¢ Boza.

Aklamacja Sanctus wiacza glos zgromadzonych na liturgii w ten, ktéry
nieustannie rozbrzmiewa w choérach anielskich, by wspdlnie wyspiewac
$wietos¢ Najwyzszego. To On, ,,Pan zastepdw”, jest Tym, ktéry w tym momencie

7' G. Cavagnoli, La preghiera eucaristica, modello di preghiera cristiana, ,Rivista di Pastorale
Liturgica” 37 (1999), nr 214, s. 10; P. M. Gy, L’Eucharistie dans la tradition de la priere et de la
doctrine, LMD 137 (1979), s. 86-87.
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taczy niebo z ziemig, stworzenia ziemskie i niebieskie w jednym uwielbieniu,
wysépiewywanym z wdziecznosci przez lud Bozy. Bog jest obecny ze swej
taskawos$ci niewyczerpanej nie tylko w niebie, gdzie wedlug jezyka biblijnego
mieszka chwala Boza, ale czyni ze swej chwaly skuteczny dowdd swojej
obecnodci w $wiecie i historii ludzkoéci. Radosny $piew Hosanna oglasza
realno$¢ zbawienia, zakomunikowang przez swietoé¢ i chwate Bozg wspomniang
powyzej.

W drugiej czgsci Sanctus przyjmujemy wraz z blogostawienstwem Tego,
ktory przyszedl nas zbawi¢ z woli Ojca. Podobnie jak tlumy w dniu Jego
uroczystego wjazdu do Jerozolimy, wykrzykujemy nasze Hosanna, tym razem
Jezusowi jako naszemu Odkupicielowi. Jedli potrafilibySmy przynajmniej
w niewielkim stopniu wej$¢ w dynamike duchowg prefacji, $piew Swigty, swigty,
ktéry jest jej ukoronowaniem, powinien wstrzasna¢ sklepieniami gotyckimi
i sufitami betonowymi naszych ko$ciotéw. Skoro tak si¢ niestety nie dzieje, stuzy
on jedynie jako pasaz do epiklezy konsekracyjnej i uéwigcajacych stéw Chrystusa
wypowiadanych przez kaptana nad darami ofiarnymi, przyniesionymi wcze$niej
przez przedstawicieli zgromadzenia liturgicznego’.

2.1.2. Uswiecenie i aklamacja

Po wyspiewaniu uroczystego Benedictus, adresowanego do Chrystusa,
nasza modlitwa na nowo kieruje si¢ do Boga. Podejmujemy $piew uroczystego
Sanctus, aby zaakcentowal jeszcze raz $wieto$¢ Boga Ojca. Swietos¢ ta nie
jest kontemplowana sama w sobie, ale jest komunikowana i jasnieje w ofierze
Chrystusa, a przez Eucharysti¢ staje si¢ obecna w naszej rzeczywistosci. Bog
Ojciec ,czyni nas uczestnikami Swego zamystu mitosci” i chce, ,,aby$my byli
$wietymi, jak On sam jest $§wiety” (PSc, I MEP). Nasze uswigcenie dokonuje
si¢ dzieki Eucharystii, a w sposéb szczegolny w przyjeciu Ciala i Krwi
Chrystusa. Dary ofiarne, ztozone na oltarzu, w tym momencie nie s3 jeszcze
konsekrowane, Post-Sanctus pomaga nam przej$¢ od adoracji Boga, ktory jest
$wiety do komunikacji ,,$wietoéci sakramentalnej” w celebracji eucharystyczne;.
Dokonanie tego przejécia zostato powierzone Duchowi Swigtemu, ktory zostat
dany przez Chrystusa swojemu Kosciolowi. Epikleza konsekracyjna, ktora
w tym momencie nastepuje, prosi Boga o Jego interwencje w konsekracji daréw
ofiarnych, ktére zostang przemienione w Ciato i Krew Chrystusa naszego
Zbawiciela.

72 R. Le Gall, La messe au fil de ses rites, dz. cyt., s. 144-146; A. Join-Lambert, Guide pour compren-
dre la messe, dz. cyt., s. 103-104.
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Znajdujemy si¢ w centrum akcji liturgicznej, epikleza konsekracyjna
podkresla w sposéb jak najbardziej wyrazny te tajemnicza i niewypowiedziang
obecnos¢ Ducha Swietego. To On stanowi poczatek komunii i jednosci
animujacej zgromadzona wspdlnote, a takze zrédlo wszelkich modlitw
btagalnych nastepujacych po sobie podczas calej celebracji eucharystyczne;j.
Tak jak zyciu chrzescijanskiemu towarzyszy moc pochodzaca z géry, podobnie
akcja sakramentalna jest wypelniana mocg Ducha, aby sta¢ si¢ darem
sakramentalnym, pochodzacym od Ojca. Epikleza oznacza i wyraza na sposéb
widoczny dzielo stwarzania, jednoczaca i uswigcajaca dziatalnos¢ Ducha Pana
w Jego Kosciele”. Moment epikletyczny kazdej modlitwy eucharystycznej jest
przygotowywany stopniowo podczas celebracji eucharystycznej i to wtasnie
teraz postacie konsekrowane stajg si¢ dla nas pokarmem w drodze do Boga
Ojca. Epikleza konsekracyjna podkresla jeszcze raz nasza jednos¢ i dziecigctwo
Boze, ktdre zostalo w nas odnowione dzigki misji zbawczej, podjetej dla nas
przez Jezusa Chrystusa. Rece kaptana w gescie epikletycznym wyciagniete nad
ztozonymi darami i znak krzyza uczyniony nad nimi stanowi pierwsza czes¢
konsekracji’*.

Wola Boga Ojca, zbawiajacego swoj lud, wypetnila si¢ w momencie naszej
niezdolnosci zblizenia si¢ do Niego. W Swym wielkim mitosierdziu interweniuje,
by wyrwac nas z drogi zatracenia. Posyta nam wlasnego Syna, aby nas pojednac
ze Soba. Jedyny Sprawiedliwy pozwala przybi¢ si¢ do krzyza, aby da¢ jeszcze
jedna szanse naszemu zyciu.

Nowy poczatek jest mozliwy dzieki pokarmowi niebieskiemu, ktory
otrzymujemy przy stole Chrystusa. On sam dal nam udzial w swej uczcie
eucharystycznej, gdy po raz pierwszy sprawowal ja w Wieczerniku. Zanim
oddat zycie dla naszego zbawienia, zgromadzil swoich uczniéw, aby podzieli¢
sie z nimi chlebem i winem. Pozostawil nam Eucharystie, jako pamiatke
swego dziela zbawczego, przypieczetowanego na krzyzu i ratyfikowanego
zmartwychwstaniem, ktéra staje si¢ niezatartym znakiem nowego Przymierza.
Swiadomos$¢ celebracji tej samej akcji liturgicznej, kiedy$ dokonanej przez
samego Mistrza, ozywia nasza modlitwe.

Jezus nas prosil: ,To czyncie na mojg pamigtke” (Lk 22, 19). Aktualizujac
~recytatyw zalozyciela” akcji liturgicznej, troszczymy si¢ o sprawowanie
»Wieczerzy Panskiej” (1 Kor 11, 20-21). Wspdlnota eucharystyczna ostatecznie

7* A. Donghi, Dall’epiclesi liturgica alla vita secondo lo Spirito, ,Rivista di Pastorale Liturgica” 30
(1992), nr 173, s. 42.

74 Gesty liturgiczne, dz. cyt., s. 19; C. Cibien, Comunicazione non verbale nella Preghiera eucaristica,
»Rivista Liturgica” 83 (1996), s. 729-730.
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skupia si¢ na akcji samego Chrystusa. ,,My” celebrujacej wspdlnoty staje si¢ ,,On”
w ustach gléwnego celebransa, azeby w korncu sta¢ si¢ ,,Ja” samego Chrystusa
w stowach konsekracji”.

Akcja liturgiczna uobecnia chrzescijanom, w istocie rzeczy, nie Wieczernik
Chrystusa, ale jego rzeczywistos¢: zycie wieczne przekazane przez Jezusa swoim
uczniom w momencie $mierci na krzyzu. W Ciele i Krwi Chrystusa, ofiarowanych
na oltarzu, streszcza si¢ dar Jego calej egzystenciji, Jego niezniszczalnej wiernosci.
I MEP przypomina nam to wydarzenie w stowach wprowadzajacych do formuty
konsekracyjnej nad kielichem. Obecnie mamy udzial w Kielichu Chrystusa,
poniewaz nas pojednal ,,przez krew wylang na krzyzu™.

Gesty towarzyszace recytatywowi ustanowienia pomagaja nam zaglebi¢
sie w misterium obecnosci Zbawiciela ws$réd nas. Chociaz pochodza ze
sredniowiecza, wyrazaja dobrze zgromadzenie Kosciota, lud Bozy, pod
przewodnictwem Jezusa, ktdry jest glowa zgromadzonego ludu (Kol 1, 18).
Podniesienie hostii i wina konsekrowanego, jak réwniez postawa kleczaca
lub gleboki ukton zgromadzonych (OWMR 43) tworza moment adoracji i sa
odczuwane jako szczyt tej czgsci Eucharystii, ktora konczy akcje uswigcajaca
dary ofiarne”’.

Bezposrednio po konsekracji znajdujemy potwierdzenie tegoz punktu
kulminacyjnego w stowach $piewanej lub recytowanej przez kaptana aklamacji:
»Oto wielka tajemnica wiary”. Aklamacja ta pojawita si¢ w nowych modlitwach
eucharystycznych i dobrze spetnia role przejscia od stéw ustanowienia do
anamnezy, dajac wrazenie doskonatej kontynuacji modlitewnej®. Aklamacja
anamnetyczna, dajac mozliwo$¢ uczestnictwa zgromadzeniu eucharystycznemu
w modlitwie kaplana, wyraza przede wszystkim nasza wdzigcznos¢ za wielkie
dzieta dokonane przez Jezusa Chrystusa. Adresowana jest do Chrystusa
obecnego wsrod nas. To swego rodzaju ,wyznanie wiary” w trzy akcje zbawcze
dokonane przez Jezusa, aby nas zbawi¢ i da¢ nadzieje na zycie wieczne”.

5 P. De Clerck, La tradition en acte. La priére eucharistique, art. cyt., s. 87-88; I. Gomiero, I/ canto
nella Liturgia Eucaristica: Parte seconda: Quando e che cosa cantare?, ,Rivista di Pastorale Liturgica” 34
(1996), nr 195, 5. 55-56.

76 G. Cavagnoli, La preghiera eucaristica: schemi di catechesi, ,Rivista di Pastorale Liturgica” 39
(2001), nr 228, s. 57; P. De Clerck, Réflexions théologique, LMD 203 (1995), s. 161-162.

77 P. De Clerck, La célébration eucharistique. Son sens et sa dynamique, w: Eucharistia. Encyclopédie
de I’Eucharistie, dz. cyt., s. 339.

78 Swigta Kongregacja Rytow, Acclamationes post consecrationem, ad libitum seligendae, ,,Notitiae”
4 (1968), s. 179; A. Vinel, Lacclamation aprés la consécration: Note sur le chant d’anamnése, ,,Notes de
Pastorale liturgique” 75 (1968), s. 37-38.

” M. Veuthey, La preghiera eucaristica, ,,Rivista Liturgica” 86 (1999), s. 311-312; Aby przesledzi¢
pojawienie si¢ i inne propozycje aklamacji w modlitwie eucharystycznej rzymskiej czy tez w innych
modlitwach eucharystycznych zob. H. Goltzen, Acclamatio anamneseos. Die Gemeinde-Anamnese
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Przywolanie Chrystusowej $mierci, zmartwychwstania i przyjécia w chwale
u$wiadamia nam, ze jeste$Smy w trakcie celebracji catego misterium paschalnego
naszego odkupienia. Aklamacja ta jest jakby synteza podstawowych racji, dla
ktérych zgromadzil si¢ lud wierny. Zanim przypomnimy je sobie w anamnezie,
adresowanej do Boga Ojca, wnikamy w modlitwe Chrystusa, uczestniczac
aktywnie w Jego ofierze®.

Zmiana adresata naszej modlitwy z Chrystusa na Boga Ojca stanowi
dynamizm modlitwy eucharystycznej, pozwalajacy nam wejs¢ w prosby
zwrocone do Boga, majac Chrystusa jako Oredownika i jedynego Posrednika
pomigdzy Bogiem i ludzmi.

2.1.3. Prosby i aklamacja

Misterium Paschy przemienia si¢ w rzeczywisto$¢ sakramentalna, dary
ofiarne sa przeobrazone. Pamigtka tych wydarzen nie jest ucieczka w przeszlos¢,
ale rozpoznaniem Jego obecnosci w nunc Kosciola. Wspdlnota celebrujaca,
»obchodzac pamigtke $mierci i zmartwychwstania’ Chrystusa, przedstawia
Bogu ,Ofiare, ktéra catej ludzkosci daje pojednanie” i prosi Boga, aby ja
taskawie przyjal. JesteSmy zabezpieczeni obecnoscig Chrystusa, ,,naszej Paschy
i ostatecznego pokoju”, ktéry jest pewnym pasazem do Ojca. Oczekujemy
jedynie ,,blogostawionego dnia Jego przyjscia na korcu czaséw’, ktéry bedzie
naszg ostateczng radoscia.

To przywolanie eschatologiczne, czynigc pamigtke ostatecznego przyjscia
Zmartwychwstalego, przygotowuje nas, czy tez przez celebracje Eucharystii
daje nam przedsmak przyszlosci wiecznej. W kazdym badZ razie wiemy,
w kim zlozylismy nasza ufnos¢ i do kogo kierujemy nasza prosbe: do ,,Boga
prawdziwego i wiernego”. Prawdziwe uczestnictwo w Eucharystii, realizowane
przez modlitwe rytualna, przejawia si¢ w dyspozycyjnosci wspolnotowej do
stawania si¢ ,,Cialem wydanym” i , Krwig przelang” Chrystusa, czynigc w ten
sposdb jeszcze bardziej zywg pamigtke Chrystusa w historii®'. Te tresci sktadaja
si¢ na nastepng prosbe, ktora jest epikleza komunijna.

des eucharistischen Hochgebetes, ,Jahrbuch fir Liturgik und Hymnologie” 19 (1975), s. 187-195;
M. Schneiders, Acclamations in the eucharistic prayer, w: Omnes circumadstantes: Contributions towards
a history of the role of the people in the liturgy, Ch. Caspers, M. Schneiders (red.), Kampen 1990,
s. 78-100; A. Gerhards, Akklamationen im Eucharistiegebet. Funktion und Gestalt im Liturgievergleich,
w: Crossroad of Cultures, H. ]. Feulner, E. Velkovska, R. Taft (red.), Roma 2000, s. 315-329.

& J. Gelineau, Lacclamation danamnése, ,Assemblées du Seigneur”, 2¢ série, Paris 1968, nr 2,
s. 17-19; dla innych aklamaciji jezyka francuskiego zob. D. Dufrasne, Lanamnése de la Céne dans les
anaphores orientales, ,Communautés et Liturgies” 66 (1984), s. 227-229.

8 G. Cavagnoli, Lultima Cena di Gestt e il racconto ecclesiale in rendimento di grazie, ,Rivista
Liturgica” 88 (2001), s. 347-351.
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Przedmiotem tej epiklezy jest prosba do Ducha Swietego, aby obdarzyt
wszystkich, ktérzy przystapia do Komunii $wietej w jedynej ofierze Chrystusa,
darem $wigtosci, by stali sie z nig jedno$cig. W tej prosbie I MEP przywoluje
jeszcze raz nieskonczong mito$¢ Ojca dla tych, ktérzy przyszli go uwielbiac.
Potrafimy dopelni¢ naszego dzigkczynienia, poniewaz Bég w swojej dobroci
daje nam mozliwo$¢ komunii w ,,jedynej Ofierze Jezusa Chrystusa. Przez moc
Ducha Swietego”, Bég nam pozwala sta¢ si¢ Cialem Jezusa zmartwychwstatego.
Upraszajagc u Boga dar jednosci, dokonany w Duchu Swietym, jestesmy
zanurzeni w misterium paschalnym Chrystusa, ,.ktéry znosi wszelkie podzialy”.
Ta taska jednosci charakteryzuje lud pojednany z Bogiem i bra¢mi. W naszej
modlitwie nie chcemy ograniczy¢ si¢ jedynie do zgromadzonej wspélnoty, totez
w nastepnej prosbie ogarniamy catg wspélnote Kosciota.

Pro$ba wzajemnej komunii ducha i serca we wspélnocie koscielnej wysuwa
sie na pierwszy plan. Prosba przypomina nasza wiez z Kosciolem ziemskim
przez modlitwe w intencji Ojca $wietego i Kosciol lokalny reprezentowany
przez biskupa diecezjalnego. Wspdlnie, w jednosci, usitujemy przygotowac
przyjscie Krolestwa niebieskiego. Nasza modlitwa bedzie trwata az do momentu
spotkania we wspolnocie ostatecznie pojednanych, ktorzy cieszy¢ si¢ beda
chwala niebieska, zarezerwowang $wietym w krolestwie naszego Ojca. Wraz
z nimi znajdziemy si¢ w obecnosci Boga, abysmy mogli kontemplowa¢ Jego
chwale¢ i milosierdzie, zarezerwowane kazdemu grzesznikowi.

Nasza prosba podkresla fakt, iz Eucharystia jest celebrowana w tacznosci
z calym Kosciolem powszechnym, tym w niebie i na ziemi, oraz ze ofiara
Chrystusa zostala zlozona za caly Kosciot wraz ze swymi cztonkami zywymi
i tymi, ktérzy juz odeszli do Pana (OWMR 79g). Ta nadzieja urzeczywistniana
motywuje nieustannie nasze dziekczynienie eucharystyczne, dajac nam
mozliwo$¢ poznania calej prawdy. Jezeli czasy doczesne naznaczone s3
zepsuciem, jak $wiadczg o tym prosby, dziatalno$¢ Boga w mocy Ducha Swietego
orientuje nas w kierunku nowej ery, gdzie odnajdziemy si¢ ,w sercu nowego
stworzenia” W tej perspektywie rozumiemy lepiej wspomnienie $wietych oraz
wiernych zmartych. To dopiero w tym momencie, u boku Najswigtszej Dziewicy
Maryi i Apostotéw, ,,z naszymi zmartymi bra¢mi i siostrami”, bedziemy mogli
$piewag, jako ludzie prawdziwie pojednani, ,hymn dzigkczynienia (...) Chrystusa
zyjacego na wieki™®2. W wezwaniach dobitniej wybrzmiewa poglebione ,,my”
ludu Bozego, podmiot charakteru dzigkczynnego Eucharystii, ktéry zbiega sig
z calg spontanicznos$cia w wielkiej doksologii.

8 G. Cavagnoli, La preghiera eucaristica: schemi di catechesi, art. cyt., s. 64-65.
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Modlitwa nasza przechodzi do$¢ naturalnie w kierunku tej ostatniej
cze$ci I MEP. Stowa adresowane do Boga Ojca glosza realizacje programu
zapowiedzianego w dialogu rozpoczynajacym prefacje. W tych bardzo prostych
sfowach odnajdujemy zarazem wielkg kondensacj¢ modlitwy i minitraktat
teologii trynitarnej. Jest tu podkreslona cafa orientacja zycia chrzescijanskiego
na komuni¢ z Bogiem. Azeby wszystko w nas stalo si¢ uwielbieniem Boga,
w ktérym mozemy odnalez¢ pojednanie i ostateczny pokdj, nie mamy innej
drogi jak ta, ktéra ukazuje nam Chrystus w mocy Ducha Swigtego, ktéry jest
pieczecia jednosci®.

Gest podniesienia daréw ofiarnych, towarzyszacy doksologii, przedstawia
Bogu dary uswigcone wraz ze $piewem czci i chwaly. Aklamacja Amen,
konczaca doksologie, dopelnia wszelkiego dzigkczynienia w wielkiej modlitwie
eucharystycznej. Zwyczajowo ta aklamacja powinna by¢ podkreslona $piewem,
poniewaz jest najwazniejszym Amen w calej celebracji eucharystycznej®.

Modlitwa wdzigcznosci jest kontynuowana przez Kosciét Chrystusowy za
wielkie dzieto naszego pojednania. Nowe stworzenie, w ktérym mamy swdj
udzial, korzysta teraz z czasu faski i pojednania w kazdym eucharystycznym
spotkaniu. Lud nowego Przymierza, w ktérym zostaly pokonane wszelkie
przeszkody i podzialy, uswigca swoje zycie i probuje zmieni¢ egzystencje
ludzkosci.

2.2. Poglebienie mistagogiczne II MEP

II. MEP wyraza jezykiem codziennym wielkie misterium naszego
odnalezienia si¢ przed Bogiem na tonie ludu Bozego. Odkupiencze dzieto
Chrystusa pozwala odmieni¢ tragiczng sytuacjeludzi oddalonych od Boga. Dzigki
temu cztowiek odnajduje pokdj i komuni¢ we wspolnocie Kosciota. Dlatego tez,
wspdlnota eucharystyczna potrzebuje wyrazenia swojej wdzigcznosci Bogu za
dzieta mito$ci dokonane w naszym $wiecie.

2.2.1. Dzigkczynienie i aklamacja
Tradycyjny wstepny dialog pomiedzy kaptanem i zgromadzeniem
eucharystycznym wprowadza nas w akcje dzigkczynienia wyrazong w prefacji 11
MEP. W naszej modlitwie wychodzimy od do$wiadczenia ziemskiego, wyrazajac
nasza wdzigczno$¢ za dzielo pojednania. Nasze dzigkczynienie i uwielbienie

8 A. Join-Lambert, Guide pour comprendre la messe, dz. cyt., s. 110.
# Kongregacja Sakramentéw i Kultu Bozego, Instrukcja Inaestimabile donum w sprawie niektérych
norm dotyczgcych kultu tajemnicy eucharystycznej, 4. i
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otrzymujg natychmiast posrednika przed Ojcem, Jezusa Chrystusa, naszego
Pana i Zbawiciela, ktéry przedstawiajac nasze modlitwy, dzigkuje Bogu Ojcu za
»przedziwne dzieto odkupienia” dokonane na tej ziemi.

Nasza wdzigczno$¢ jest tym wieksza, iz Bég nie przestaje dzialaé, nawet
wtedy gdy ludzkos¢ jest ,,pordzniona i rozdarta”. To On jest pierwszym Zrédtem
pokoju, ktéry chciatby zobaczy¢ nas zyjacych w pokoju (J 14, 27; 1 Kor 7, 15;
Ef 2, 14-15). Wiemy o tym, dlatego tez teraz, w centrum naszej celebracji
eucharystycznej, chcieliby$my uroczyscie oglosi¢, ze Bég jest ,,u zrédet wszelkiego
wysitku ludzkosci do pokoju™ ,,Bo krolestwo Boze to nie sprawa tego, co si¢ je
i pije, ale to sprawiedliwos¢, pokéj i rado$é w Duchu Swietym” (Rz 14, 17).

Dziatanie Ducha Swigtego podczas Eucharystii pozwala rzeczywiscie na
odnalezienie réwnowagi ,w glebinach serca” ludzkiego, ktéra nietatwo zachowa¢
w $wiecie nas otaczajacym. Duch Swiety poprzez jezyk liturgiczny ksztattuje
ibuduje w zgromadzeniu eucharystycznymautentyczne postawy chrzescijanskie.
Inspiruje wiare, nadzieje i mito$¢ wérdd zgromadzonych i pobudza ich do $piewu
radosci i uwielbienia Boga za dzieto stworzenia®. To dzialanie nie ogranicza si¢
jedynie do akgji liturgicznej, ale mozna je poszerzy¢ na cate zycie wiernych.

W II MEP wyrazamy nasza wdzieczno$¢ Bogu za dzieta Jego Ducha
dokonujace sie w naszym zyciu codziennym. Nieprzyjaciele, ktérzy spotykajac
sic nie pozdrawiali si¢ nawet, dzigki dzialaniu Ducha na nowo ze sobg
rozmawiaja. Dwaj pitkarze nalezacy do przeciwnych druzyn, za natchnieniem
Ducha, po kiétni podaja sobie reke. Relacje dyplomatyczne, zerwane pomigdzy
krajami stojagcymi w opozycji, dzieki Duchowi Swigtemu s3 na nowo nawigzane.
Narody usitujace na réznych ptaszczyznach wzajemnie si¢ zrozumie¢ ,,godza sie
przej$¢ wspodlnie czgs¢ drogi”®e.

Kontynuujemy nasza modlitwe, uznajac wielko$¢ dziel Bozych w naszym
ludzkim s$wiecie. Caly czas ukazuje si¢ dziatalno$¢ Boza, dokonana w mocy
Ducha Swietego, gdy:

- »szczere szukanie pokoju gasi spory”;
- »milo§¢ zwycigza nienawis¢”;
- »pragnienie zemsty ustaje przez przebaczenie”.

W obliczu doniostosci i zyczliwoéci dzialania Bozego wobec cztowieka,
czujemy si¢ zobowigzani do blogostawienia i dzigkczynienia wobec Niego.
W kazdym badz razie, nalezy podkresli¢, ze nie jest to naszym obowiazkiem,

& A. Donghi, Dall’epiclesi liturgica alla vita secondo lo Spirito, art. cyt., s. 43-44.

8 Zwroty uzyte przez H. Rennings, Votivhochgebet Versohnung II, w: Gratias agamus. Studien zum
eucharistischen Hochgebet fiir Balthasar Fischer, A. Heinz, H. Rennings (red.), Freiburg - Basel - Wien
1992, s. 413.
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ale czynimy to z potrzeby serca. To dlatego w naszej modlitwie, w momencie
w ktorym si¢ znajdujemy, chcemy potaczy¢ nasze glosy z tymi, ktorzy wyspiewuja
uwielbienie Boga w niebiosach. Rozglaszamy jednogloénie z chérami niebieskimi
$wietos$¢ Boga w piesni uwielbienia.

Sanctus w modlitwach eucharystycznych jest przede wszystkim ukorono-
waniem prefacji, tutaj jest bardziej ,,zawiasem” pomigdzy dwiema storami dzigk-
czynienia. Pierwsza cze$¢ hymnu Swigty, Swigty... przypomina nam, ze adresatem
naszej modlitwy jest ,,Pan Bog Zastepow’, Bog po trzykroc¢ $wiety, wypelniajacy
Swoja chwalg cale niebo i ziemig. Przez to przypomnienie wynosimy pod niebiosa
dzieta potegi Bozej w misterium Chrystusa i upraszamy wypelnienia tego dziefa na
tonie Kosciota w czasie trwania akcji eucharystycznej*”. Druga czgé¢ Sanctus przy-
gotowuje wiasnie dzigkczynienie za dziela dokonane przez Chrystusa przychodza-
cego ,,w imig Panskie” dla naszego zbawienia.

Tekst II MEP, nastepujacy po Sanctus, uwielbia ,Boga wszechmogacego”
za dar Syna, Jezusa Chrystusa. Sktadamy dzigki za przyjscie Jezusa na ziemie.
Przybyl On w imig¢ swego Ojca, aby nas zbawi¢ i odnowi¢ w nas dziecigctwo
Boze. W naszej modlitwie to Jemu przypisujemy teraz trzy zwroty zawarte
w prefacji. JesteSmy petni wdzigcznosci za dzielo pojednania dokonane w Jezusie,
ktory staje si¢ ,Stowem” Boga zbawiajacym nas (2 Kor 5, 18-19). W Nim Bog
~wyciaga reke do grzesznikow”, aby czlowiek mogl sta¢ sie dziedzicem pokoju
Bozego. To Jezus jeszcze raz jest nazwany ,Droga, ktéra nasz prowadzi do
prawdziwego pokoju”

Powinniémy tym bardziej wyrazi¢ nasza wdzigcznos¢ Bogu, gdyz postat
Swego Syna, gdy bylismy oddaleni od Niego. Dzigki Jego wtasnemu Synowi,
»wydanemu w rece ludzkie”, Bg uwolnif nas od naszych stabosci. Dzigki Niemu
rodzaj ludzki moze zasmakowa¢ pokoju, pokoju z Bogiem i pokoju z drugim
czlowiekiem. Cena, ktérg Bég musial zaptaci¢ jest niestety bardzo wielka, to
$mier¢ wlasnego Syna.

Jak mogliby$my by¢ niewdzieczni? Celebrujemy teraz ,,z wdziecznoscis,
misterium pojednania, ktére On sam nam wystuzyt”

2.2.2. Uswigcenie i aklamacja
Wezwanie, cytowane powyzej, nalezy do epiklezy konsekracyjne;j.
Przypomina nam ono z kompetencja, ze $wietowana Eucharystia jest celebracja
naszego pojednania w Chrystusie. Wyrazajac nasza wdziecznos¢ za otrzymane

8 A. Houssiau, Les moments de la priére eucharistique, w: L’Expérience de la priére dans les grandes
religions, H. Limet, . Ries (red.), Louvain - la - Neuve 1980, s. 333-334; por. CNPL, Lart de célébrer.
Aide-mémoire des animateurs, t. 2, Paris 2003, s. 52.
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taski, w pelni $wiadomosci naszych ograniczen, sprawujemy nasza ofiare jak
»Jezus przykazal nam to czyni¢”®.

Nasza ofiara jest duchowa, uswigcona Duchem, gdyz wierny jest przepelniony
mocg Ducha Swigtego, aby $piewaé piesni uwielbienia Bogu. Wtasnie teraz
w naszej modlitwie prosimy Ojca, by raczy posta¢ Swego Ducha dla uswigcenia
Jego mocg daréw zlozonych przez Kosciét. To jest bowiem rola Ducha Swigtego,
aby wzigl udzial w konsekracji. Z daréw przygotowanych do ztozenia ofiary Bog
czyni cialo sakramentalne Chrystusa, ktére nastgpnie przemieni nas w Cialo
Chrystusa, ktérym jest Kosciot w epiklezie post-konsekracyjnej®.

Dziatanie Ducha Swigtego taczy nasza modlitwe bezposrednio z opisem
ustanowienia z Wieczernika. Podkre§lamy charakter wspdlnotowy Ostatniej
Wieczerzy, ktérg Chrystus spozywat ze swymi uczniami oraz jej adresata, Boga
Ojca, wspominanego kilkakrotnie w tej czesci naszej modlitwy. Dzigkujemy
Chrystusowi za Jego decyzje ofiarowania si¢ Ojcu ,,dla naszego zbawienia’, a takze
za chleb, ktory potamat wlasnorecznie, by sta¢ si¢ pokarmem duchowym. Akcja
uswiecenia nie jest jeszcze dopelniona, wyrazamy naszg wdzieczno$¢ rowniez
za ,kielich blogostawienstwa’, zlaczony w naszej modlitwie z milosierdziem
Bozym, z ktérego ptynie nasze pojednanie. Prosba Chrystusa wypelnienia Jego
pamiatki, przekazanej nam na Ostatniej Wieczerzy, konczy akt konsekracji.
Uznajemy i potwierdzamy ten fakt §piewem aklamacji anamnetycznej. ,Wielka
tajemnica wiary’, celebrowana przez Koscidl, oglasza Chrystusowa $mier¢
i zmartwychwstanie w oczekiwaniu Jego przyjscia w chwale i stuzy odnalezieniu
Jego milosci dzigki ofiarowanemu nam pojednaniu.

Chrzescijanie nieustannie oczekujg ostatecznego pojednania, ktore stanie si¢
naszym udzialem w Krélestwie niebieskim. Celebrujac liturgi¢ eucharystyczna
jesteSmy w stanie nieustannego oczekiwania przyjscia Pana w chwale, wediug
stow $w. Pawta: ,Ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie kielich,
$mier¢ Panska glosicie, az przyjdzie” (1 Kor 11, 26). Eucharystia ziemska jest
sakramentem sprawowanym w Koéciele, poniewaz Pan jeszcze nie przyszed!.

Aklamacja anamnetyczna pomaga nam w sposdb zasadniczy wiaczy¢ pojecie
pamigatki do naszej modlitwy. Opiera si¢ ona na wydarzeniu zbawczym, ktére
juz sie dokonato: ,,Chwata Tobie, ktéry umarte$”. Ale jednoczesnie przekazuje
urzeczywistnienie terazniejszosci naszego zbawienia, szczegdlnie podczas
Eucharystii: ,Chwata Tobie, ktory zyjesz” oraz przywoluje pelna realizacje
milosci Bozej w Krolestwie niebieskim: ,,Przyjdz Panie Jezu” (Ap 22, 20)*°.

8 W. ]. Grisbrooke, The New Eucharistic Prayers of the Roman Rile. A Guide to Catechesis, ,Liturgy”
21 (1998/99), s. 25.

# J. E. Puglisi, Quelques exemples de convergence dans les priéres eucharistiques, LMD 139 (1979),
s.118-120; CNPL, L art de célébrer, dz. cyt., s. 55-56.

% Por. CNPL, L'art de célébrer, dz. cyt., s. 60.
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2.2.3. Prosby i aklamacja

Obchodzac pamigtke Wieczerzy Pana, mozemy postawi¢ sobie pytanie
dotyczace realnej obecnosdci ofiary Chrystusa w akgji liturgicznej. Po tym
wszystkim, co juz zostalo na ten temat powiedziane we wczesniejszych
rozdziatach pracy, wydaje si¢ by¢ przydatnym zacytowanie jeszcze starego
tekstu, zaczerpnigtego z superoblaty drugiej niedzieli zwyklej: ,,Ilekro¢ bowiem
sprawujemy pamiatke Ofiary Chrystusa, spetnia si¢ dzieto naszego odkupienia”?!.

Wedtug II MEP nasza celebracja jest pamiatka milosci, ktora Jezus pozostawit
jako gwarancje wiernosci w swoim Kosciele. Sprawujac ja w Eucharystii,
przypominamy $mier¢ i zmartwychwstanie naszego Pana, ale oddajemy réwniez
Ojcu te ofiare, ktéra w rzeczywistosci od Niego pochodzi. Btagamy Ojca, aby wraz
z ofiarg pojednania przyjal réwniez nas i odnowil w Swojej fasce. Nasza prosba
wspolna zaktada odnowienie pojednania réwniez pomiedzy bra¢mi.

Po przedstawieniu Ojcu daréw ofiarnych, nasz tekst wyraza si¢ w ten
sposéb, by uczyni¢ owocng modlitwe anamnezy. Ko$ciét nie moze otrzymad,
przez posrednictwo Jezusa, zadnego daru faski i zbawienia, bez udziatu Ducha
Swigtego, ktéry jest nazwany ,,autorem wszelkiego uswiecenia™>.

Zazwyczaj, w tej czgéci modlitwy eucharystycznej, prosimy o uswigcenie
zgromadzenia liturgicznego przez udzial w darach konsekrowanych podczas
przyjmowania Komunii $wietej. W epiklezie komunijnej II MEP uswiecenie
jest specyficznie pojmowane. Prosimy, aby Duch Swiety ,usunal przyczyny
naszych podzialéw” i utwierdzit nas w komunii z bra¢mi. Przyjazn braterska,
ktéra powinna naturalnie wyptywac¢ z Komunii eucharystycznej, jest specjalnie
podkreslona przez II MEP, jako owoc pojednania dokonanego przez zniknigcie
jabtka niezgody. Prosimy Ducha Swietego, ,,aby utwierdzat nas w coraz wiekszej
mitosci”. W tej milosci realizujemy nasza jedno$¢ z Ciatem Chrystusa, ktérym
jest Kosciot, w osobach papieza i biskupa miejsca, skoniczywszy na calym ludzie
Bozym.

W dalszej czg$ci naszej modlitwy, Bég Ojciec na nowo bezposérednio jest
wzywany jako adresat naszych présb. Modlimy sie za caly Kosciot, aby stal
si¢ ,widocznym znakiem jednosci i stuga pokoju” Nie ma mowy o Kosciele
- instytucji, ale oczywiscie o zywej wspdlnocie Kosciota: ten, ktéry stuzy, na

! Mszat rzymski, dz. cyt., s. 243; nie wchodzimy tutaj w dyskusje nad sposobem obecnosci ofiary
Chrystusa w Eucharystii: por. B. Neunheuser, Mystére, w: DEL, t. 2, s. 55-69; niech wystarczy nam wie-
dzie¢, ze ,celebracja misterium jest tylko ¢wiczeniem rytualnym, ktory uobecnia wydarzenie zbawcze”,
wg wyrazenia Salvatore Marsili, cyt. za: E. Lodi, La mystagogie des textes du Missel Romain d’aprés ses
sources, w: Mystagogie, dz. cyt., s. 182.

°2 B. Bobrinskoy, Comment le Christ et le Saint-Esprit se situent-ils l'un par rapport a lautre dans la
liturgie?, w: Le Christ dans la liturgie, A. Pistoia, A. M. Triacca (red.), Roma 1981, s. 20-33.
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wzor Chrystusa, ma prawo by¢ policzony jako najwiekszy w Jego Krolestwie (Mt
23,11; Lk 22, 26-30).

Bég juz teraz otwiera drzwi Swego Krdlestwa dla zgromadzenia
liturgicznego, w ktérym panuje jednosc¢ i pokoj. II MEP zapewnia nas w swoich
prosbach, ze jesteSmy zgromadzeni w komunii modlitewnej wraz z Dziewica
Maryja i wszystkimi Swietymi. Nasza celebracja liturgiczna, ,wokét stotu
Chrystusa’, jest zapowiedzia uczty wiecznej w Kroélestwie niebieskim. Nawet,
jesli posiadamy obecnie w Eucharystii przedsmak chwaly niebieskiej, to dopiero
na wysokosciach ,,.bedziemy mogli celebrowa¢ jedno$¢ ostatecznie wypetniong
i pokdj ostatecznie zawarty”. Uczta Krdlestwa niebieskiego zgromadzi pewnego
dnia ,,ludzi z kazdego kraju i z kazdego jezyka, z kazdej rasy i z kazdej kultury”,
dzieki pojednaniu zrealizowanemu przez Jezusa Chrystusa, naszego Pana.

W tym momencie rado$ci mozemy wys$piewa¢ dzigkczynienie w pelnym
tego stowa znaczeniu. Doksologia, w rzeczywistoéci towarzyszaca podniesieniu
dar6w ofiarnych, reasumuje w kilku stowach calg tres¢ modlitwy eucharystyczne;.
Nasze dzigkczynienie kierujemy nieustannie do caltej Trojcy Przenajswigtsze;.
Amen wspolnoty eucharystycznej potwierdza i pieczetuje cata modlitwe eucharys-
tyczna.

W $wiecie wspotczesnym, gdzie ludzkos¢ jest czgsto ,,pordzniona i rozdarta’,
Bogw Trojcy jedyny nie zaprzestaje dziata¢. Czlowiek nie jest w stanie sam odnalez¢
jednosci ze swoim Stworcg; Bég mu pomaga i posyla Swego Syna, wydanego
w ludzkie rece. Jezus wypelnia Swoja misje pojednania grzesznego czlowieka
z Bogiem Ojcem. Bég wyciaga Swoje rece w kierunku synéw marnotrawnych,
ktorzy si¢ odnalezli i posyla Swego Ducha, aby odnowi¢ prawdziwy pokdj. Nasza
modlitwa dzigkczynienia, sprawowana z wdzigcznoéci za misterium pojednania,
ukierunkowuje nas na komuni¢ ostateczng w jednosci i pokoju niebieskim.
Eucharystia celebrowana jako pamigtka misji pojednawczej naszego Zbawiciela
zagltebia nas w misterium pojednania.

Zechciejmy spojrze¢ teraz na modlitwe eucharystyczng od strony zgro-
madzonego Kosciota. Co mozemy zaproponowac, aby zdynamizowa¢ aktywnos¢
wspdlnoty eucharystycznej w czgsci, ktéra wydaje si¢ catkowicie dotyczy¢
celebransa gléwnego.
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3. Zastosowanie modlitw eucharystycznych w duszpasterstwie Kosciola

Kazde zaangazowanie chrzescijaniskie posiada wymiar przekraczajacy
mozliwosci indywidualne osoby, czy tez nawet catej wspélnoty. Uczestniczymy
w rzeczywisto$ci misterium Chrystusa na tyle, na ile nasze serce potrafi
je przenikng¢. Nasze uczestnictwo w celebracji eucharystycznej jest proba
zrozumienia Tego, ktérego caty $wiat nie jest w stanie pomiesci¢, ale to takze
przestrzen rozbrzmiewajaca glosami calego stworzenia, ktéra moze sta¢ sig
miejscem pocieszenia i ucieczki dla cztowieka®. Jak wzmiankuje o tym Ogdine
wprowadzenie do Mszatu rzymskiego:

»leraz rozpoczyna sie modlitwa eucharystyczna, czyli modlitwa
dzigkczynienia i u$wiecenia, ktéra jest osrodkiem i szczytem calej
celebracji. Kaptan wzywa lud, aby wznidst serca do Pana, oraz
jednoczy go z sobg w modlitwie i dzigkczynieniu, jakie w imieniu calej
wspolnoty zanosi do Ojca przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym.
Znaczenie tej modlitwy polega na tym, aby calezgromadzeniewiernych
zjednoczylo si¢ z Chrystusem w gloszeniu wielkich dziet Bozych
i w skladaniu Ofiary. Modlitwa eucharystyczna domaga si¢, aby
wszyscy wstuchiwali sie w nig w pelnym czci skupieniu” (OWMR 78).

Modlitwa eucharystyczna zajmuje fizycznie miejsce centralne w akcji
liturgicznej. Jest elementem najwazniejszym calej celebracji eucharystyczne;j.
Dokumenty Kosciota podkreslaja ten wymiar, liturgiéci o tym nieustannie
mowig, ale jak jest trudno zaakceptowac i doceni¢ te rzeczywistos¢! Wystarczy
orientowac sig, chociaz troche w praktyce liturgicznej naszych kosciotow, azeby
stwierdzi¢, ze celebrowana modlitwa eucharystyczna jest na nieszczeécie jeszcze
daleko od podkres$lenia doniosloéci jej nalezne;j.

W sposéb szczegdlny, od Soboru Watykanskiego II, gdzie udzial aktywny
wspolnoty wiernych zostal specjalnie podkreslony®, teologowie stawiaja sobie

% B. Baroffio, La preghiera eucaristica luogo reale di parteci pazione attiva dell assemblea, ,,Liturgia”
25 (1991), 5. 643-644.

 Sob6r Watykanski II, Konstytucja Sacrosanctum Concilium, 14, 19, 21, rozwini¢te nast¢pnie
w artykutach 22 et 40. Uczestnictwo aktywne calej wspdlnoty, ogdlnie biorgc, zostalo podkreslone
w artykulach 26 et 32; aby przesledzi¢ udzial wiernych w liturgii do Soboru Watykanskiego II, zob.
L. Leijssen, La communauté eucharistique: communauté de personnes en action, ,Questions Liturgiques”
64 (1983), s. 125-127; P. Marini, La riforma della preghiera eucaristica dopo il Concilio, ,Ecclesia
Orans” 16 (1999), s. 163-167; ostatnio caly numer 241 LMD zostal poswigcony temu tematowi,
w sposob szczegdlny zob. J. Lamberts, L'évolution de la notion de participation active’ dans le mouvement
liturgique du vingtiéme siécle, LMD 241 (2005), s. 77-120; A. Cuva, La participation des fidéles a la
liturgie selon la constitution Sacrosanctum Concilium, LMD 241 (2005), s. 137-149; P. Prétot, Retrouver la
‘participation active’ une tdche pour aujourd hui, LMD 241 (2005), s. 151-177.
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tego typu pytania: ,Jak celebrowa¢ dzisiaj, w szczegdlny sposob w naszych
parafiach, tak aby punkt szczytowy mszy niedzielnej ukazywat wiernym to
czym jest ona jest: ofiarg uwielbienia, pamiatka misterium paschalnego i ofiara
duchowg Kosciota?”.

Nie mozemy zbyt fatwo liczy¢, iz znajdziemy cudowna odpowiedz na to
pytanie, problem jest bowiem zbyt zlozony. Bardziej fundamentalng wydaje
sie by¢ kwestia naszej wiary. Jezeli niektorzy posiadajg tyle trudnosci, aby
uchwyci¢ sens tej akcji liturgicznej, moze to po prostu znaczy¢, ze ich wyczucie
Eucharystii jest niewystarczajace. Sytuacja ta domaga si¢ doglebnej katechezy,
ktéra potrafitaby naprawde rozbudzi¢ sens Eucharystii. Nastepnie mozna by
poruszy¢ problem jezyka. Zastanawialiémy si¢ nad nim przy przedstawianiu
zatwierdzania MEP przez Stolice Apostolska, ale oczywiscie trudno$¢ dotyczy
wszystkich modlitw eucharystycznych, a w szczegélnosci czwartej. I na koniec
nie wolno zapomina¢ o funkcjonowaniu samej modlitwy eucharystycznej®.

Modlitwa eucharystyczna, oratio Kosciota, jest sama w sobie actio
w pelnym tego stowa znaczeniu. Podczas tej modlitwy actio cztowieka ustgpuje
miejsca actio divina. Kaplan przewodniczacy, w imieniu catej wspolnoty, udziela
swego glosu Chrystusowi, ktory tak jak kiedy$ w Wieczerniku, dzisiaj, tu i teraz,
mowi do nas: ,, To jest bowiem Ciato moje” i ,To jest bowiem kielich Krwi mojej”.
W modlitwie eucharystycznej, w ktérej wszyscy zostalismy zaproszeni do wzigcia
udzialu, przezywamy akcje¢ samego Boga. On inauguruje nowe stworzenie,
czynigc si¢ dostepnym dla kazdego z nas i poprzez dary ofiarne pozwala nam
komunikowac si¢ z nim w spos6b osobisty?”.

Podczas trwania modlitwy eucharystycznej nie wystarczy czytanie ,tekstu”
przyporzadkowanego kaplanowi, czy tez powigkszanie ilosci aklamacji, ktore
nalezalyby dozgromadzenia wiernych. Nie wzbudzi to automatycznieaniu jednej,
ani u drugiej strony realnego uczestnictwa w misterium. Trzeba nam sprébowa¢
wej$¢ w to misterium, proponowane nam do odkrycia, z kazdej strony i to przez
cale zgromadzenie liturgiczne. Celebrans gléwny sam musi by¢ przeswiadczony
o bogactwie modlitwy eucharystycznej i jej réznorodnych formach, wtedy
tylko bedzie modgt zaproponowa¢ modlitwe najbardziej odpowiadajaca sytuacji
zgromadzenia liturgicznego. Inaczej, trzeba nam przyjrzec si¢ z bliska formie

% J. Gelineau, La priére eucharistique comme action de lassemblée. Trente-cing ans de recherches et
d’expériences sur la célébration de la priére eucharistique dans la messe romaine aprés Vatican I1, ,,Litur-
gie” 122 (2003), s. 143.

%6 B. D. Marliangeas, Les acclamations dans la priére eucharistique, ,Notes de Pastorale Liturgique”
99 (1972), s. 32.

7 ]J. Ratzinger, LEsprit de la liturgie, trad. par G. Catala, Genéve 2002, s. 137-139; G. de Servigny,
La Théologie de I'Eucharistie dans le concile Vatican I1, Paris 2000, s. 72-77.
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ekspresywnej, w jakiej tekst modlitwy eucharystycznej jest proponowany
wspdlnocie celebrujacej. Zbyt czesto tekst jest mamrotany, czy tez rozwlekany,
nawet wigc gdy jest znany, pozostaje niedostgpny dla wiernych. Zwrdcenie
szczegolnej uwagi na dykcje moze nam dopomdc w respektowaniu dynamiki
tekstu. W' rzeczywistoéci trzeba nam przedledzi¢ strukture tekstu kazdej
modlitwy eucharystycznej, bez uwypuklania poszczegdlnych czesci, gdyz one
naturalnie nastgpujg po sobie. Bez zachowania tych podstawowych zasad nie
mozna méwic o uczestnictwie aktywnym zgromadzenia liturgicznego®.

3.1. Aklamacje dziekczynienia

Pierwsza postawa chrzescijanina przed Bogiem jest dzigkczynienie. Taki
jest rowniez cel pastoralny modlitwy eucharystycznej, ktéra databy mozliwos¢
wydobycia z serc wiernych zgromadzonych w Kosciele ,wielkich postaw”
skladajacych si¢ na Eucharystie, ktora sama jest dzigkczynieniem par excellence.
List okolny Kongregacji Kultu Bozego Eucharistiae participationem, przed
ukazaniem si¢ MEP, nalegal na potrzebe zaproponowania w liturgii wigkszego
wyboru tekstéw, ktére pozwolilyby na prawdziwa adaptacje do szczegélnych
okazji. W tym samym czasie dokument rzymski zaakcentowal potrzebe
wykorzystania wszelkich mozliwoéci modyfikacji przewidzianych w nowej
liturgii mszalne;j*.

Wspominaliémy juz o wprowadzeniu aklamacji anamnetycznej w tekstach
modlitw eucharystycznych, ktére ukazaly si¢ po reformie Pawla VI. W pracach
przygotowujacych reforme byly réwniez inne propozycje aklamacji podczas
modlitwy eucharystycznej, ale tylko aklamacja anamnetyczna znalazia miejsce
w Mszale rzymskim, ktéry byt wynikiem wspomnianej reformy. Pozwala ona,
wraz z dialogiem rozpoczynajacym prefacje, Sanctus i Amen konczacym
modlitwe, na animacje wspolnoty wiernych podczas modlitwy eucharystycznej.
Z reguly te czesci s $piewane, ale zdarza sie, ze s recytowane oraz bardziej lub
mniej zintegrowane z tekstem wypowiadanym przez kaplana. Pasterze zatroskani
o aktywne uczestnictwo wspolnoty zauwaza szybko potrzebe wprowadzenia
innych aklamacji, aby zatrzyma¢ uwage wiernych. W nast¢pstwie mozemy
zaobserwowac rozwdj innego typu aklamacji, poza momentami przewidzianymi

% B. Baroffio, La preghiera eucaristica luogo reale di partecipazione attiva dell'assemblea, art. cyt.,
s. 641-642; G. Genero, La preghiera eucaristica nel suo momento celebrativo, w: R. Falsini, La preghiera
eucaristica, modello della preghiera cristiana, Milano 1995, s. 155-157.

% Kongregacja Kultu Bozego, List okdlny Eucharistiae participationem, 7-12; Ph. Béguerie, D. Dye,
P. M. Gy, J. Y. Hameline, D. Rimaud, La priére eucharistique. Initiation d la priére chrétienne, LMD 125
(1976), 5. 48.
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w oficjalnym rycie Eucharystii. Wydaje sig, ze odpowiedzialni za Kongregacje
rzymskie rowniez odczuwaja taka potrzebe, gdyz dopuscili pewnego rodzaju
rozszerzenia mozliwosci wykorzystania innych aklamacji w modlitwach
eucharystycznych z udziatem dzieci oraz w rycie zairskim.

Mozemy zaobserwowac rozwdj nastepujacych aklamacji w ramach pewnych
liturgii bardziej uroczystych: aklamacje uwielbienia w ramach prefacji, specjalne
btagania w prosbach, adoracja towarzyszaca stowom konsekracji oraz specjalne
proéby przy dwdch epiklezach!®.

Ograniczymy si¢ do przedstawienia aklamacji, ktére byty proponowane
przez Profesor Irmgard Pahl w probie przettumaczenia I MEP na jezyk niemiecki.
Inspirowala si¢ ona niemiecka wersja drugiej modlitwy eucharystycznej w Mszy
z udzialem dzieci.

W prefacji po liniach: 8, 14 i 20 [tekstu oryginalnego] proponuje $piew
wersetéw uwielbienia i dzigkczynienia:

K: ,, Ty zapraszasz grzesznego czlowieka, aby powierzyl sie twojej
dobroci”
Tobie niech bedzie uwielbienie.
W: Tobie niech beda dzigki i czesé.
K:/W: Tobie niech bedzie chwala, dzigki i czes¢.

K: ,,Nowe Przymierze tak mocne, ze nic nie moze go ztamac”.
Boze, Ty jestes dobry.

W: Uwielbiamy Cig, dziekujemy Ci.

K:/W: Uwielbiamy Cie, wystawiamy Cie¢ (czy: dzigkujemy Ci).

K: ,By¢ dyspozycyjnym dla kazdego czlowieka otwierajac sig

bardziej na Ducha Swigtego”

Pan nas uwolnil.

W: Na wieki trwa Jego Przymierze.

W prosbach, po anamnezie, ale przed doksologia, wedlug naszej autorki
jedno bfaganie mogtoby by¢ dorzucone po liniach 85b i 94:

K:/W: Zeslij Ducha Swego i odnéw oblicze ziemi.

Na zakonczenie proponuje wzmocni¢ Amen $piewane po doksologii
modlitwy eucharystycznej przez powtarzanietej konczacej aklamacji. Nawet jesli
I. Pahl obawia sig, azeby I MEP nie stata si¢ zbyt dtuga i proponuje skrocenie jej

1% B. D. Marliangeas, Les acclamations dans la priére eucharistique, art. cyt., s. 35-37; dla innych
form aklamacji w trakcie modlitwy eucharystycznej: piesn stroficzna, kontynuowany hymn, zob.
J. Gelineau, Les chants de la Messe dans leur enracinement rituel, Paris 2001, s. 86-93 1 99-101; tegoz, New
Models for the Eucharistic Prayer as Praise of All the Assembly, ,,Studia Liturgica” 27 (1997), s. 84-87.
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lub uzycie fakultatywne niektérych wersetéw, nie waha si¢ natomiast dorzucenia
aklamacji przedstawionych powyzej. Uwaza bowiem, ze aklamacje moga
pozytywnie podziala¢ na zgromadzenie liturgiczne i utrzymac jego uwage!°!.

Aklamacje zaproponowane w trakcie modlitwy eucharystycznej powinny
dobrze zintegrowac si¢ z tekstem czy to méwionym, czy tez $piewanym.
Jest rola celebransa gtéwnego, aby je polaczy¢ w jedna caloé¢ nieprzerwana,
rozwijajaca si¢, zorientowang i rytmiczng, jednym stowem w oratio modlitwy
eucharystycznej. Ksigdz Joseph Gelineau proponuje pewnga technike specjalna:
ekphonése, aby lepiej polaczy¢ aklamacje wspolnoty i tekstu wypowiadanego
przez kaptana. Polega ona na podnoszeniu glosu, aby ,wyspiewa¢” zakonczenie
tekstu modlitwy lub cze$ci modlitwy, méwionej lub $piewanej, w ten sposéb,
by chor lub wspélnota wiernych bezposrednio mogli podjaé spiew w swojej
odpowiedzi'®.

3.2. Publiczna komunikacja stowna

Liturgia przedsoborowa oparta byta przede wszystkim na tekécie pisanym.
Wszystko byto opisane w mszale i bylo recytowane w jezyku martwym. Od tego
czasu dokonala si¢ wielka przemiana, w wielkiej mierze dzigki nowym $rodkom
komunikacji. Hegemonia tekstu pisanego zalamala sig, a w jej miejsce zaczeto
dominowa¢ stowo. Jes$li nawet media wspdtczesne postuguja sie sposobami
komunikacji, nie do konca stosownymi we wspoélncie liturgicznej, uzyczaja
wspolnocie celebrujacej doswiadczenia, ktére moze dopomédc odkry¢ techniki
wlasne do komunikacji w zgromadzeniu liturgicznym!®.

Przedsoborowe zgromadzenie liturgiczne z reguly bylo statyczne
i oczekiwalo prawie wylacznie na moment konsekracji, gdzie przez akt adoracji
oddawalo chwale Bogu. Po okresie pasywnego asystowania akgji liturgicznej,
gdzie kaptan modlil si¢ przed ludem, komunikujac si¢ z nim zaledwie poprzez
kilka gestéw i kilka stéw, wspétczesne zgromadzenie liturgiczne staje si¢ samo
celebransem akgcji liturgicznej pod przewodnictwem kaptana. Ten ostatni,
aby popiera¢ udziat aktywny wiernych w liturgii powinien wyraznie i glosno
wypowiada¢ tekst, ktéry mu przypada. Ton jego glosu ,winien odpowiada¢é

U 1. Pahl, Das erste Verséhnungshochgebet, w: Gratias agamus, dz. cyt., s. 360-361; por.
R. Ponczek, Wielka modlitwa Kosciola o pojednaniu. Przestanie teologiczno-liturgiczne w Modlitwach
eucharystycznych o tajemnicy pojednania, Torun 2000, s. 32-33.

1927 Gelineau, Les chants de la priére eucharistique, w: Dans vos Assemblées, dz. cyt., s. 477-478;
tegoz, La priére eucharistique comme action de lassemblée, art. cyt., s. 156.

1 Tegoz, Une technique d retrouver: le bon usage d’'un modéle dans les priéres liturgiques, LMD 114
(1973), s. 86-88; L. Leijssen, La communauté eucharistique: communauté de personnes en action, dz. cyt.,
s. 130-135.
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rodzajowi tekstu, zaleznie od tego, czy jest to czytanie, oracja, zacheta,
aklamacja, §piew; winien tez by¢ dostosowany do formy celebracji i uroczystego
charakteru zgromadzenia” (OWMR 38). Wydaje sig, iz ten element nie do konca
zostal jeszcze opanowany przez tych, ktorzy przewodniczg zgromadzeniom
liturgicznym. Na nieszczescie, cale zgromadzenie liturgiczne moze sta¢ sie
»ofiarg” zlej interpretacji tekstu, gdy na przyklad ton recytatywu nie stuzy
dobremu jego zrozumieniu. W konsekwencji, element ten nie bedzie stuzyt ani
dobrej modlitwie, ani skupieniu, oczekiwanemu przez zgromadzonych!®.

Poza dialogiem rozpoczynajacym prefacje cala modlitwa eucharystyczna
adresowana jest do Boga Ojca. Celebrans gléwny powinien zdawac sobie z tego
sprawe wypowiadajac swoj tekst i nadajac odpowiednie zabarwienie modlitwie.
Tekst ten nie jest skierowany bezposrednio do wspdlnoty zgromadzonej,
jak to mialo miejsce w homilii, w ktérej gloszacy wzywal do nawrdcenia,
ukazujgc Chrystusa jako dobry przyklad. Nie jest to tym bardziej moment,
w ktérym powinien on ukazywac wlasng poboznos¢, jak podczas kierownictwa
duchowego, czy adoracji eucharystycznej. Kaptan wypowiada modlitwe
Kosciofa, jest bowiem w tym momencie w stuzbie calej wspolnoty w imieniu
ktorej zanosi modlitwy przed tron Bozy. Jezeli mowi zbyt glos$no, ryzykuje
by¢ zbyt agresywnym wobec wspoélnoty, ktéra potrzebuje spokoju, by wejsé
w modlitwe przez niego wypowiadana. Jesli moéwi zbyt nisko, tym bardziej nie
przyczynia si¢ do dobrego przyjecia modlitwy przez wiernych. Gdy méwi zbyt
szybko, zapewne cze¢$¢ zgromadzonych nie potrafi za nim nadazy¢, zbyt wolno,
bedzie wyprzedzony przez wspoélnote, ktéra przeciez prawie zawsze zna tekst
uzywanej modlitwy'®.

Tekst modlitwy eucharystycznej wraz ze wszystkimi aklamacjami powinien
by¢ staty i znany wspolnocie liturgicznej. Niemniej jednak, nie jest to wymog
absolutny, aby osiagna¢ udzial aktywny wiernych w Eucharystii. W staltym
schemacie potrzeba tez cz¢sci zmiennych; zaréwno w tekstach, jak i w melodiach
one moga bowiem rozbudzi¢ uwage obecnych!®.

Mozna by zaproponowa¢, wraz z Didier Rimaud, jako prébe rozwigzania pro-
blemu zwigzanego z komunikatywnoscia jezyka naszych celebracji ,,recytatyw
muzyczny. Moze by¢ on zaproponowany niektérym cze$ciom modlitwy eucha-
rystycznej, ktére moga by¢ §piewane. Recytatyw ukazuje przynajmniej jakis kieru-
nek, gdzie nalezy szuka¢ rozwigzania trudnosci zwigzanych z komunikatywnoscia.

1 T. Matus, Preghiera nello Spirito e dimensioni non-verbali della Liturgia, ,,Vita Monastica” 43
(1989), nr 176, s. 68-69.

1% D. Rimaud, Célébrer la priére eucharistique, ,,Célébrer” 231 (1993), s. 15-16; G. Genero, La
preghiera eucaristica nel suo momento celebrativo, art. cyt., s. 152-156.

1%, Gelineau, La priére eucharistique comme action de lassemblée, art. cyt., s. 156-157.
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Moze to by¢ spokojny recytatyw bez jakich$ wielkich emocji, aby mégl by¢ kontro-
lowany w swojej wymowie, barwie i sile glosu'?’.

3.3. Postawy i gesty podczas modlitwy eucharystycznej

Moéwilismy juz o znaczeniu niektorych gestow i ich sensie mistagogicznym.
W liscie apostolskim Mane Nobiscum Domine Ojciec $wigty Jan Pawel Il oglaszajac
rok Eucharystii napisal: ,,Cata Eucharystia sprawowana jest w dynamicznym
kontekscie znakow, ktore niosa w sobie bogate, jasne przestanie. To wiasnie przez
znaki tajemnica niejako odslania si¢ przed oczami wierzacego™'®. Ilos¢ gestow
w czasie modlitwy eucharystycznej po Soborze Watykanskim II zmniejszyla si¢.
Rubryki dotyczace gestow celebransa w nowym Ordo Missae staly sie rzadsze, ale
wszystko zorientowane zostalo w kierunku dobrego funkcjonowania modlitwy,
tzn. w kierunku jej nalezytego odbioru przez zgromadzong wspdlnote. Nalezy
dorzuci¢ jeszcze fakt, iz modlitwa eucharystyczna zatrzymata postawy i gesty
typowe dla najdawniejszej tradycji modlitwy chrzescijanskiej: rozktadanie
i nakfadanie rak, skfony i przyklekniecia, czy tez podniesienie i okadzanie daréw
eucharystycznych.

Celebrans gtéwny, czy ewentualni koncelebransi oraz ci, ktérzy im ustuguja,
powinni wigc zachowywac si¢ naturalnie z wlasciwg prostotg. Wyraza si¢ to
poprzez pewnego rodzaju ekonomie ruchdéw, poprzez jezyk korpusu ciata
i oczu, w gestach wykonywanych rekami, ramionami i calym ciatem. Jest takze
bardzo wazne, aby postawa sprawujacego liturgie asystowata prawie naturalnie
tekstowi modlitwy eucharystycznej. Nie moze on pozosta¢ ,przywigzany
do oftarza jak tyczka” z oczyma przykutymi do mszatu. Jego znaki powinny
by¢ komunikatywne, a oczy sta¢ si¢ nosicielami tejze wymiany informacji.
Jednocze$nie, $ledzenie i zrozumienie modlitwy eucharystycznej stanie sig
o wiele latwiejsze. Wszystko to pozwoli zgromadzeniu liturgicznemu naturalniej
przylgna¢ do modlitwy recytowanej, czy tez §piewanej przez kaptana'®.

Nie wolno pozostawia¢ celebransa gléwnego samego przy oftarzu
zwrdconego do wiernych, ktérzy zwykle zajmujg miejsca daleko od ottarza.
Powinien by¢ on w bliskosci stuzby liturgicznej, czy tez wiernych, poniewaz
najpierw dziala on in persona Ecclesiae. Nawet jesli oltarz soborowy jest
ustawiony w centrum $wigtyni, aby sprzyja¢ uczestnictwu bardziej czynnemu
w liturgii, nie trzeba ba¢ si¢ zblizy¢ do oltarza. Nalezy za wszelka ceng unika¢

197 D. Rimaud, Célébrer la priére eucharistique, art. cyt., s. 16.
18 Jan Pawet I, List Apostolski Mane Nobiscum Domine, 14.
1% G. Genero, La preghiera eucaristica nel suo momento celebrativo, art. cyt., s. 157.
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pustki, wytwarzajacej si¢ pomig¢dzy kaptanem i oftarzem, a wiernymi i reszta
nawy kosciota. Tym bardziej, ze w wigkszosci naszych kosciotéw ottarz gtéwny
znajduje si¢ w prezbiterium, ktére naturalnie jest oddalone od wiernych.
Ponadto, uczestnictwo wiernego ukrytego za filarem, czy tez gleboko pod
chérem, nie wspominajac tych, ktérzy stoja w przedsionku lub na zewnatrz
kosciofa, skad nic nie mogg zobaczy¢ ani za duzo ustysze¢, nie bedzie nigdy
ani aktywne ani owocne'™°.

Powinni$my zwrdci¢ baczniejsza uwage na gesty rak celebransa podczas
modlitwy eucharystycznej. Gdy nie trzymaja one kielicha lub chleba
eucharystycznego, moga by¢:

- zlaczone, w pewnych momentach ciszy czy modlitwy wypowiadanej

przez pochylonego kaptana;

- nalozone, ponad chlebem i winem w momencie epiklezy konsekracyj-

nej;

- wzniesione, podczas dialogu prefacji: ,,W gore serca”

- rozpostarte, podczas calej modlitwy eucharystycznej wypowiadanej

glo$no przez kaptana w imieniu zgromadzenia liturgicznego.

Pozycja rak i ciata celebransa ma poméc wspolnocie wejs¢ w obecnosé
Chrystusa, ktéry sam jest gtéwnym celebransem, w pelnym tego stowa znaczeniu.
Oczywiscie, to wszystko wymaga réwniez uwagi zgromadzenia liturgicznego.
Gdy kaptan celebruje nerwowo lub zbyt spokojnie, sztywno lub w sposéb
zmanierowany, albo bez zadnej synchronizacji ze stowami wypowiadanymi,
celebracja traci automatycznie aspekt prawdziwosci i tego, czym tak naprawde
jest. Ponadto, gdy wierni $ledza oczyma tylko wlasny tekst w ,Oremus’, czy tez
innych mszalikach, czy gorzej, nie potrafigc nawet odnalez¢ tekstu modlitwy
eucharystycznej, poniewaz kaptan tym razem wybral modlitwe inng niz ta, do
ktorej byli zwykle przyzwyczajeni, nie mozna za bardzo w takim wypadku moéwic
o uczestnictwie aktywnym wspolnoty w modlitwie eucharystycznej Koéciota'!!.

W rzeczywistodci, jest bardzo trudno w naszych wspoélnotach przyja¢
i przezywa¢ modlitwy eucharystyczne drugg i trzecia, ktére juz istnieja i sa
czesto uzywane. Poniewaz modlitwa eucharystyczna nie jest jeszcze do konca
rozumiana jako jedno$¢ dynamiczna, pozwalajgca nam wejs¢ w misterium
paschalne Chrystusa, ale bardziej jako zbiér statyczny prostych modlitw
mniej lub bardziej zmiennych. Czy mozna zatem wymaga¢, by zgromadzona
wspdlnota weszta w glebie Eucharystii jako ofiary pojednania, gdy wigkszo$¢

107, Gelineau, La priére eucharistique comme action de lassemblée, art. cyt., s. 159.
"D, Rimaud, Célébrer la priére eucharistique, art. cyt,, s. 15.
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wiernych nie zdaje nawet sobie sprawy z istnienia MEP? Nawet jesli wiedza o ich
istnieniu, nie maja prawie zadnych szans, by je ustysze¢ w naszych kosciotach.
Jak wspolnota liturgiczna moze poglebi¢ swoja wiare i zrozumie¢ zdobycze
teologiczne wszystkich aspektéw misterium zbawienia, zgodnie ze starozytna
maksyma gloszaca, iz ,prawo modlitwy” determinuje ,prawo wiary’, bez
mozliwosci celebrowania Eucharystii z jedng z modlitwy eucharystycznych
o tajemnicy pojednania?

Je$li artykul ten pomdglby indywidualnemu wiernemu, czy tez zgroma-
dzeniu liturgicznemu lepiej zrozumie¢ i poglebi¢ charakter pojednania w spra-
wowanych celebracjach eucharystycznych, autor cieszy! si¢ bedzie spetnieniem
zalozonej misji.



