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STOSUNEK MATURZYSTOW Z REGIONU
SRODKOWO-WSCHODNIE]J POLSKI DO WYBRANYCH
NORM MORALNYCH

Od wielu lat problematyka moralnosci, a szczegélnie jej przemiany we
wspolczesnych spoteczenstwach budza szeroka dyskusje wérdd socjologow
oraz przedstawicieli nauk spolecznych i humanistycznych. W wielu aspek-
tach jest ona inspirowana zmianami ustrojowymi oraz kryzysami gospo-
darczymi i politycznymi ujawniajacymi sie we wspdlczesnosci. Roéwniez
w Polsce tg problematyka zajmuje si¢ wielu badaczy, a proby wytonienia
socjologii moralnosci, jako odrebnej subdyscypliny socjologicznej zaini-
cjowane przez polska socjolozke Mari¢ Ossowska daja konkretne rezultaty
w postaci zestawu licznych publikacji i badan prowadzonych w wielu
osrodkach naukowych. Generalnie wspdlczesne przemiany moralnosci
odnoszg si¢ do procesu modernizacyjnego, a ich kierunek jest przedmio-
tem ostrych kontrowersji. Wedlug A. Jasinskiej-Kani ,nie budzi na ogét
wiekszych sporéw teza, ze towarzyszacy procesom modernizacji upadek
autorytetu tradycyjnych instytucji zwlaszcza koscielnych, pociaga za soba
indywidualizacje wyboréw moralnych, ktéry polega na tym, ze ostateczna
podstawa wyboru wartosci, ocen i zachowan staje sie subiektywna decyzja
podejmowana przez jednostke” [Jasinska-Kania 2007: 419).

Wielu badaczy moéwi wrecz o kryzysie moralnosci, ktéry prowadzi
do zachwiania si¢ ogélnospotecznego porzadku moralnego. Jézef Baniak
twierdzi, ze ,w praktyce kryzys moralnosci polega na odrzuceniu waznosci
norm moralnych w zyciu ludzi - indywidualnym i spolecznym, a jednocze-
$nie oznacza on wyrazng preferencje egoizmu ludzi, ujawnieniem sie ich
prywaty kosztem dobra wspélnego. Kryzys moralno$ci wskazuje na atrofi¢
wiezi moralnej, na brak zaufania miedzy ludzmi, na chaos normatywny,
na destrukcje norm etycznych, na anarchizacje spoteczng i moralng, na
anomie i anomalie w Zyciu réznych spotecznosci i srodowisk, czy tez na
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gleboka traume kulturowa i cywilizacyjna. Normy moralne, kiedys stabilne
i trwale wazne, dzi$ s3 kwestionowane i odrzucane przez ludzi, ktorzy wska-
zujg zarazem na potrzebe swoistego ich ,,urynkowienia’, czyli catkowitego
zliberalizowania, zmarginalizowania i rekonstrukgji ich znaczenia spotecz-
nego. W zasadzie w nowoczesnych spoleczenstwach i otwartych spoteczno-
$ciach nie ma juz jednej, lecz wystepuja liczne i zréznicowane moralnosci”
[Baniak 2008: 8].

Natomiast W. Swigtkiewicz zmiany moralno$ci wsréd wspolczesnej
mlodziezy sytuuje w szerszym wymiarze przemian kulturowych i twierdzi,
ze ,w refleksji nad wspolczesng kondycja moralng polskiego spoleczenstwa
niezwykle istotna jest rekonstrukcja systemoéw wartosci mtodego pokolenia.
W dobie kultury prefiguratywnej mlodziez w coraz wyrazniejszym stopniu
nie tylko stanowi o przyszlosci spoteczenstwa, lecz réwniez wyznacza rytmy
zycia jego terazniejszo$ci, wpltywajac takze na ksztaltowanie si¢ postaw spo-
tecznych starszych pokolen. Badania nad postawami aksjologicznymi mto-
dziezy sg zatem nie tylko refleksja nad kierunkiem rozwoju spotecznego,
ale stanowig probe identyfikacji wspotczesnych wzoréw kulturowych, ktore
poprzez mechanizmy prefiguratywnej dyfuzji kulturowej przenikaja w style
zycia pokolen starszych”[Swiatkiewicz 2005: 226].

Stad majac na wzgledzie waznos¢ i aktualno$¢ problemu pragne
przedstawi¢ stosunek maturzystéw wobec wybranych norm moralnych.
Zamierzam tego dokona¢ przez socjologiczng analize¢ wynikéw badan
przeprowadzonych wsrod mlodziezy maturalnej z czterech liceéw ogélno-
ksztalcacych polozonych w miejscowosciach srodkowo-wschodniej Polski.
Wyboru zachowan normatywnych dokonalem opierajac si¢ na literaturze
przedmiotu oraz na dotychczasowych badaniach wtasnych, co w konse-
kwencji pozwoli, jezeli nie na bezposrednie poréwnania, to przynajmniej na
odniesienie si¢ wobec dotychczas zgromadzonych danych. Celem artykutu
bedzie okreslenie stosunku maturzystéw do wybranych norm moralnych
w kontekscie autodeklaracji wiary, przynaleznosci konfesyjnej i pici.

Precyzujac opis procesu badawczego nalezy stwierdzi¢, iz badania mialy
charakter badan audytoryjnych i przeprowadzono je na przelomie listopa-
da i grudnia 2014 roku, po uprzednio uzyskanej zgodzie dyrekeji szkoty.
W wiekszosci miejscowosci nie bylo problemu z wyborem szkol, ponie-
waz funkcjonuje tam tylko jedno liceum, jedynie w Bialej Podlaskiej wybér
szkoly podyktowany byt wzgledami organizacyjnymi. Zalozeniem badan
bylo przeprowadzenie ich na tak zwanych lekcjach wychowawczych wérod
wszystkich maturzystow bedacych w danym dniu w szkole. Ogétem prze-
badano 325 ucznidéw, w tym w Bialej Podlaskiej 103 maturzystéw, w Mata-
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szewiczach 46, w Siemiatyczach 151 i Terespolu 25. Z danych statystycznych
warto odnotowac, ze wérod respondentow 201 stanowily kobiety (61,8%),
a 124 mezczyzni (38,2%). Praktycznie, co drugi badany - 48,3% - pochodzit
ze wsi, 29,7% respondentéw z malych miast liczacych do 20 tys. mieszkan-
cow, 19,6% z miast o sredniej wielkosci, a tylko 2,5% z duzych miast licza-
cych powyzej 100 tys. mieszkancéw. Mlodziez maturalna, ktéra brata udzial
w badaniach pochodzi z regionu, gdzie historycznie wystepuje zréznico-
wanie wyznaniowe. Na wschodnim pograniczu bardzo czesto nakladaja
sie przede wszystkim wpltywy Kosciota rzymskokatolickiego i prawostaw-
nego. Stad nie dziwi fakt, Ze najwigkszy odsetek badanych deklaruje swoj
zwigzek z Kodciolem rzymskokatolickim - 78,9%, a 14,3% z Kosciotem
prawoslawnym. Ponadto, 1,9% wykazuje przywiazanie do ewangelicyzmu,
0,9% badanej mlodziezy swoje zwiazki religijne laczy z chrzedcijanstwem
ewangelicznym, 2,8% nie laczy swojej sfery religijnej z Zadna konfesja,
a 1,2% dystansuje si¢ od konkretnej odpowiedzi.

Deklarowana przynaleznos¢ religijna nie zawsze w sposdb bezposredni
przeklada sie na stosunek do wiary badanych. W zwigzku z tym nastepnie
zapytano mlodziez o ich stosunek do wiary. W wyniku zestawienia danych
okazalo sig, ze 7,1% respondentow deklaruje, ze sg gteboko wierzacy, 53,5%
wierzacy, 23,4% sa osobami niezdecydowanymi, ale przywigzanymi do tra-
dycji, 11,1% deklaruje obojetnos¢ religijna, a 4,9% stanowig niewierzacy.
Trzeba stwierdzi¢, iz badani maturzysci wykazujg sie znacznie nizszym
poziomem deklaratywnos$ci wiary niz ogdt polskiego spoteczenstwa. Przy-
ktadowo, w badaniach ogélnopolskich w 2005 roku wskazniki stosunku
mieszkancéw naszego kraju do wiary wynosity: gleboko wierzacy - 12,4%,
wierzacy - 57,7% niezdecydowani - 18,3%, obojetni — 6,6%, niewierzacy
- 4,6% i 0,4% nie udzielito odpowiedzi [Zar¢ba 2008: 112]. Ogdlnie mozna
powiedzie¢, ze 60,6% badanych maturzystow to osoby wierzace. Stosunko-
wo duzy odsetek stanowig osoby niezdecydowane i obojetne religijnie, co
wlasciwie charakterystyczne jest dla tego okresu rozwojowego, w ktérym
nastepuje silne poszukiwanie i ksztaltowanie swojej religijnej tozsamosci.
Jednakze w poréwnaniu z wynikami innych ogélnopolskich badan prze-
prowadzonych wsrod mlodziezy zauwazono zwigkszajace sie zrdznico-
wanie miedzy przynaleznoscig wyznaniowa a identyfikacjg wierzeniowa
wynoszaca okolo 35%.

Badania w tym obszarze zrealizowane w 1994 roku przez J. Marianskie-
go wsrod maturzystow z sze$ciu miast polskich wykazaty, ze 8,6% uznato
siebie za glteboko wierzacych, 63,0% za wierzacych, 18,7% za niezdecydowa-
nych, ale przywigzanych do tradycji religijnych, 6,2%%, obojetnych wobec



114 Wiestaw Romanowicz

wiary, 2,8% za niewierzacych i 0,7% nie udzielilo odpowiedzi [Marianski,
1995: 92]. Nowsze badania tego autora zrealizowane wéréd mlodziezy
przedmaturalnej wskazuja, Ze ,w calej zbiorowosci 15,6% uznaje siebie za
gleboko wierzacych, 64,5% - za wierzacych, 13,1% - za niezdecydowanych
w sprawach wiary, 4,7% - za obojetnych religijnie i 1,8% - za niewierzacych
(0,4% - brak odpowiedzi).Wskaznik gleboko wierzacych i wierzacych
(facznie) ksztaltuje sie w calej zbadanej zbiorowosci na poziomie 80,1%.
Rdéznica pomiedzy formalng przynaleznoscia wyznaniowg a deklarowang
identyfikacja wierzeniowa wynosi 17,8%” [Marianski 2008: 84].

Religia a moralnos¢

W spoleczenstwach tradycyjnych wzory moralnoséci byly inspirowane
tradycyjnym i stabilnym funkcjonowaniem religii instytucjonalnej. Religia
dostarczala pelnych odpowiedzi na problemy zyciowe ludzi, nadawala sens
i znaczenie w funkcjonowaniu jednostki i spoleczenstwa. W warunkach
spoleczenstwa nowoczesnego pojawiaja si¢ nowe interpretacje rzeczywi-
stodci w sprawach religijnych i niereligijnych, konkurujace miedzy soba.
Podstawowym zadaniem socjologii jest opisywanie funkcjonowania norm
moralnych, a nie uzasadnianie ich obowigzywalnosci. Z uwagi na to, ze
we wspolczesnych spoleczenstwach funkcjonuje wiele systeméw norma-
tywnych, R. M. Maclver i Ch. H. Page wyr6znili pie¢ typéw kodeksdw:
religijny, moralny, prawny, zwyczajowy, stylu (mody), [Maclver, Page 1984:
159]. System religijny polega na tym, ze religia reguluje wszelkie stosun-
ki migdzyludzkie oraz relacje jednostki z Bogiem. Niestosowanie w Zyciu
spotecznym regul i zasad religijnych nosi znamiona grzechu, poniewaz
owe zasady ustanowione s mocg Boza. ,,Religia wigze si¢ w prosty sposéb
z zachowaniami moralnymi, pomaga w przyjeciu wlasciwej drogi postepo-
wania. Odgrywa wazng role w procesie wychowania moralnego, oddziatuje
na jednostke. Wedlug zwolennikéw religijnego ufundowania moralnosci,
religia nadaje warto$ciom i normom moralnym waznos$¢ powszechng i ab-
solutng” [Marianski 2008: 384].

System moralny obejmuje calo$¢ zachowan jednostek i grup spotecz-
nych, wartosci i norm interpretowanych w kategorii dobra i zta. Ten system
kladzie nacisk na dzialania wynikajace ze swiadomosci zobowigzania
i ogolnej powinnosci. Istota tego systemu jest koncentracja na spetnianiu
czynoéw zgodnie z okreslonym idealem etycznym, a obowigzkiem jednostki
jest postepowanie zgodnie z poznanym obowigzkiem moralnym.
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Z kolei system prawny opiera si¢ na aktach ustawodawczych wyrazo-
nych przez wladze panstwowa w formie ustaw, rozporzadzen czy dekre-
tow. Normy postepowania w ten sposéb okreslone sa weryfikowane przez
wladze, ktora ma $rodki nacisku stuzgce do respektowania prawa. Prawo
i moralno$¢ nie zawsze w spoteczenstwie sg tozsame i moze dochodzi¢ na
tym polu do konfliktéw. W spoteczenstwach totalitarnych bardzo czesto sa
podejmowane proby zinstytucjonalizowania moralnosci w forme prawna,
a w spoleczenstwach pluralistycznych prawo legalizuje permisywizm
moralny.

System obyczajowy jest Scisle zwigzany z okreslonym $rodowiskiem
spotecznym. Normy w tym systemie funkcjonujg dlatego, ze spolecznos¢ je
przyjeta i chce, aby byly obowiazujace. Zazwyczaj dotyczg one spraw drugo-
rzednych, na przyklad sposobu zachowania si¢ w pewnych okoliczno$ciach
i towarzysza im sankcje spoleczne. Nalezg do nich o$mieszanie, drwina,
nagana czy niechec. System stylu lub mody nie wiaze sie z tradycja. Moda
dotyczy réwniez spraw drugorzednych i zazwyczaj powierzchownych.
Zmiany sg raczej oczekiwane i polegaja na dostosowaniu si¢ do obowigzu-
jacych trendéw. Podobnie jak w przypadku obyczaju, niedostosowanie si¢
do mody czy stylu grozi sankcjami opinii spotecznej [zob. Marianski 2006:
308-315].

»Iradycyjne odpowiedzi religii, ktore miaty range swoistego monopolu
i byly przyjmowane niemal przez wszystkich, znalazly sie w sytuacji kon-
kurencji na rynku $wiatopogladéw. Niektoére instytucje nie odwolujg sie
juz do legitymizujacej roli religii. W warunkach radykalnego pluralizmu
to co uchodzilo dawniej w religii czy moralnosci za oczywiste i «normal-
ne», zostaje podane w watpliwo$¢, zakwestionowane, a nawet odrzucone.
Ostatecznym kryterium warto$ci i norm staje si¢ autonomiczna jednostka,
ktéra ma mozliwos¢ przeksztalcenia swojej tozsamosci religijnej i moralnej
wedtug kryteriéw zindywidualizowanych” [Marianski 2011: 426].

Oblicze moralne mlodziezy polskiej w opiniach gltoszonych przez ob-
serwatorow i komentatoréw Zycia publicznego jest niejednorodne i bardzo
czesto negatywnie okredlane. Jednym z gléwnych probleméw badan nad
stanem moralnosci w Polsce jest odkrycie zwigzkéw pomiedzy religia a mo-
ralnoscig. Ten problem dotychczas jeszcze nie doczekat si¢ pelnego wyja-
$nienia. W opinii publicznej dominuje przestanka o silnym zwigzku religii
i moralnoéci. Wedlug S. Zareby ,,odkrywamy, Ze uznawana przez wigk-
szo$¢ spoleczenstwa oczywistos¢, ktora tylko w religii widzi zrodio postaw
moralnych dla mlodziezy nie jest wylacznym fundamentem i arbitrem
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w sprawach moralnych. W ostatniej dekadzie uwidocznit si¢ spadek dekla-
racji wiary, zmniejszyly si¢ wskazniki praktyk religijnych i przynaleznosci
do ruchéw i wspolnot religijnych. Powyzsze symptomy jeszcze w bezpo-
$redni sposob nie $wiadcza o wyraznym kryzysie moralnosci wsréd mto-
dziezy lecz s3 namacalnym znakiem nadchodzacych zmian, ktére w wielu
wymiarach ludzkiego zycia modyfikuja zastane warto$ci i normy spoteczne”
[Zargba 2004: 87].

Przeprowadzone przez J. Marianskiego badania w srodowisku matu-
rzystow wykazuja duze zréznicowanie w zaleznosci od $rodowiska. ,,Tylko
wyrazna mniejszos¢ ujawnia poglad o roli religii jako jedynym zrédle mo-
ralnosci (od 5,8% do 18,2%). Osoby opierajace si¢ na autorytecie religii, ale
nieuznajace go za jedyny (od 36,1% do 45,9%) oraz osoby sklonne szukac
autorytetu moralnego w autonomicznie pojmowanym sumieniu (od 29,2%
do 48,1%), sa w odmienny sposob reprezentowane w badanej zbiorowosci
maturzystow” [Marianski 2011: 460].

W analogiczny sposéb wobec prezentowanych powyzej wynikéw badan
postawiono ten sam problem badanym maturzystom - stwierdzajac, ze na
temat wzajemnego stosunku miedzy religia a moralnoscig istnieje wiele
réznych pogladéw. Ktéry z przytoczonych jest najblizszy Twoim wlasnym
pogladom?

Tabela 1. Stosunek do wiary a ocena relacji miedzy religia a moralnoscia [%]

Niezdecydowany, o
Wyszczegolnienie G.h;boko Wierzacy | ale przywigzany | Obojetny Niewie- Razem
wierzacy . rzacy
do tradycji
Tylko religia moze uza-
sadnia¢ stuszne nakazy 47,8 19,5 2,7 0 0 15,4
moralne
Dla mnie religia uzasad-
nia moje reguly moralne, |, o 46,0 347 13,9 13,3 374
ale sadze, ze mozna je ’ ’ ’ ’ ’ ’
sobie uzasadnic i bez niej
Nie czuje¢ potrzeby uza-
sadnienia moralnosci
przez religie, wystarczy 13,0 23,6 48,0 58,3 53,3 33,5
mi wlasne sumienie
Nie interesuje si¢ tg 44 10,9 14,6 27,8 334 13,7
spraws , B X , , ,
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100

Chi kwadrat - 78,76526, df - 12, p=0,000

7Zrédlo: badania wlasne.
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Powyzsze zestawienie informuje nas, ze tylko 15,4% wszystkich matu-
rzystow w sposob pelny wigze religie z nakazami moralnymi. Dla 37,4%
religia uzasadnia reguly moralne, jednak uwaza, Ze mozna je uzasadnic i bez
niej. Praktycznie co trzeci badany (33,5%) dystansuje religie od moralnosci
i warunkuje swoje postawy moralne wedle wlasnego sumienia, a dla 13,7%
problem relacji religii z moralnoscig jest nieistotny i w ogéle nie interesuje
sie tg sprawg. Zdecydowana mniejszos¢ badanych maturzystow widzi $cisty
zwigzek religii z moralnoscig, a zasadniczy odsetek w sposéb indywidualny
ukierunkowuje swoja moralnos¢.

Zaleznosci migdzy stosunkiem do wiary badanych a pozytywnym zwigz-
kiem miedzy religia a moralno$cig zaprezentowano w tabeli 1. Okazalo
sie, ze im wyzsza deklaratywnos$¢ wiary, tym mlodziez czgsciej uzasadnia
moralnos¢ nakazami religii. Jednak zaskakujace jest to, ze wsrod gleboko
wierzacych, 4,4% nie interesuje sie ta sprawa, a 13,0% odrzuca religijne uza-
sadnienie moralnosci, a 34,5% wykazuje stosunkowo relatywny zwiazek.
Nalezy zaznaczy¢, iz w tej kwestii zaréwno ple¢, jak i przynalezno$¢ konfe-
syjna nie wykazuja zaleznosci statystycznej. Powyzsze uwagi moga sugero-
wad, ze wéréd mlodziezy maturalnej zauwazalna jest tendencja do systema-
tycznego wylaczania religii jako kreatora regul i norm moralnych. Mozna
przypuszczaé, ze wspdlczesna mlodziez w coraz wigkszym zakresie swoje
postawy moralne buduje w oparciu o indywidualne uzasadnienia i priory-
tety zwigzane z wlasnym sumieniem. Taki stan jednoznacznie potwierdza
sugestie badaczy spotecznych, ktérzy twierdza, ze tylko czg$¢ wspolczesnej
mlodziezy w pelni zgadza si¢ z oficjalng nauka Kosciotéw instytucjonal-
nych, co sugeruje spadek autorytetu tych instytucji oraz to, ze srodowisko
rodzinne ma ograniczony wplyw na kreowanie moralnosci mtodziezy.

W tradycyjnych spoleczenstwach religia miala ogromny autorytet,
funkcjonowata niemal we wszystkich wymiarach zycia czlowieka. Nadawa-
la sens i znaczenie ludzkiej egzystencji. Zasady moralne byly oczywistym,
naturalnym elementem Zzycia zbiorowego. W spoteczenstwach wspolcze-
snych religijne uwarunkowania zycia moralnego juz nie sg tak jednoznacz-
ne i oczywiste. Tym samym Kosciél instytucjonalny juz nie jest jedynym
zrodlem tworzenia wspolnego systemu wartosci i norm moralnych.

We wspdlczesnym $wiecie wedlug Marianskiego ,$cieraja sie dwie
tendencje: uniwersalistyczna i relatywistyczna, tak na poziomie refleksji
teoretycznej, jak i w praktycznych zachowaniach codziennych. Uniwer-
saliSci mowig o zasadniczym podobienstwie moralnym ludzi nalezacych
do réznych kultur, relatywisci wskazuja na zasadnicza ich odmienno$¢.
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Wedlug pierwszych istnieja normy moralne uniwersalne, odnoszace si¢ do
wszystkich ludzi, wedlug drugich - zwlaszcza w skrajnych ujeciach - sady
warto$ciujace nie majg obiektywnych podstaw i s3 tylko wyrazem arbitral-
nych wyboréw jednostek. Pytanie, co jest zmienne, a co trwale, w normach
i stojacych za nimi wartosciach moralnych, jest niezwykle wazne, takze dla
socjologa, chociaz nie rozstrzyga on problemu, czy istnieja obiektywne,
ogolnie obowigzujace wartosci i normy moralne niezalezne od §wiadomo-
$ci zbiorowej” [Marianski 2001: 142-143].

Dobro i zto jako kryteria moralnosci

Poczatkiem analiz dotyczacych funkcjonowania w §wiadomosci bada-
nych zachowan moralnych bedzie ustosunkowanie si¢ do podstawowych,
a zarazem biegunowo odmiennych aspektéw moralnoséci — dobra i zla.
Badanym przedstawiono dwa twierdzenia na temat dobra i zla i poproszo-
no o okreslenie, ktore z nich jest im blizsze.

Warto nadmieni¢, ze z badan J. Marianskiego prowadzonych w $ro-
dowisku mlodziezy wynika, iz ,okolo jedna piata mlodziezy katolickiej
opowiedzialo sie¢ za twierdzeniem, ze istniejg jasne i niepodwazalne zasady,
pozwalajace odrézni¢ dobro od zta, stosujace sie do kazdego i w kazdej
sytuacji. Dwie trzecie respondentéw optowalo za twierdzeniem, Ze nie
istniejg zadne raz na zawsze ustalone zasady, pozwalajace odrézni¢ dobro
od zfa. Dobro i zto zalezy calkowicie od sytuacji w danym momencie
i nie moze wyraza¢ bezwzglednego nakazu obowigzujacego zawsze i wszg-
dzie. Mniej niz co dziesigty badany nie zgadzal si¢ ani z pierwszym, ani
z drugim twierdzeniem, a czesciej niz co dziesigty nie mial zdania na ten
temat. Zdecydowana wiekszos¢ miodziezy nie byla przekonana o istnieniu
jednoznacznych kryteriow dobra i zla, i to niezaleznie od wielkosci miasta,
w ktorym uczeszczala do szkot” [Marianski 2001: 148].

Badania przeprowadzone wséréd mlodziezy prawostawnej informuja, ze
co piaty ankietowany (20,9%) sklania si¢ ku absolutystycznemu zachowa-
niu norm moralnych. Ponad potowa badanych (56,9%) przyjmuje postawe
relatywistyczng twierdzac, ze nie ma jasnych kryteriow dobra i zta, 5,7%
odrzucito oba twierdzenia, a 16,1% nie miala zdania na ten temat [Roma-
nowicz 2013: 166].

Podobne tendencje wykazano w $rodowisku maturzystéw. ,W 2009
roku 14,2% respondentow sklaniato sie ku twierdzeniu, ze istniejg jasne
i niepodwazalne zasady, pozwalajace odrézni¢ dobro od zla, stosujace si¢
do kazdego i w kazdej sytuacji (od 8,1% do 20,1% w poszczegoélnych mia-
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stach). Ponad dwie trzecie ankietowanych optowalo za twierdzeniem, ze
nie istniejg ustalone raz na zawsze zasady pozwalajace odrdzni¢ dobro od
zta (od 56,1% do 78,4%). Mniej niz co dziesiagty badany nie zgadzal si¢ ani
z pierwszym, ani z drugim twierdzeniem i nieco czgsciej co dziesigty ankie-
towany nie mial zdania na ten temat. Zdecydowana wigkszos¢ mlodziezy
konczacej szkoly ponadgimnazjalne jest przekonana o wzglednosci norm
moralnych i to niezaleznie od wielko$ci miasta” [Marianski 2011: 214].
Wobec prezentowanych powyzej wynikow badan postawiono analogiczne
pytanie miodziezy maturalnej w poszczegdlnych miastach potudniowego
Podlasia i poproszono o ustosunkowanie si¢ do ogélnych norm moralnych.

Tabela 2. Stosunek maturzystow do ogoélnych norm moralnych [%]

Przedstawiam Panu/i dwa twierdzenia, ktdre ludzie czasami wypowiadaja p ¢
na temat dobra i zfa. Ktore jest blizsze Panu/i? rocen
Istnieja catkowicie jasne kryteria okreslajace, co jest dobre, a co zte. Maja one 296
zastosowanie do kazdego, niezaleznie od okolicznoéci. ’
Nie ma jasnych i absolutnych kryteriow okreslajacych, co jest dobre, a co zle. 533
Dobro i zlo zalezy w znacznej mierze od okoliczno$ci. ’
Ani jedno ani drugie 5,6
Nie wiem 11,5
Ogolem 100,0

7Zrédto: badania whasne.

Prezentowane wyniki badan wskazuja, Ze postawy maturzystow
w kwestii ujecia dobra i zla sg stosunkowo klarowne. Nie wykazano po-
glebiajacej si¢ tendencji do relatywizowania dobra i zla, aczkolwiek 53,3%
w dalszym ciggu deklaruje sytuacyjny charakter ujecia tych twierdzen
(tabela 2). Natomiast w referowanych badaniach zaznacza si¢ tendencja
u analizowanych respondentéw do absolutyzowania dobra i zla. Wyka-
zano, ze 29,6% maturzystow jest przekonanych, ze istniejg jasne kryteria
okreslajace, co jest dobre , a co zle oraz to, Ze maja one zastosowanie do
kazdego, niezaleznie od okoliczno$ci. Natomiast 5,6% odrzuca oba twier-
dzenia. Ponadto, zmniejszyl si¢ odsetek niezdecydowanych - 11,5%, ktérzy
na chwile obecng nie s3 w stanie jasno okresli¢ swoich stanowisk.

Zestawienia szczegolowe wykazujg zaleznosci statystyczne w kontek-
$cie stosunku respondentéw do wiary i pici. Okazuje sig, ze 52,2% gleboko
wierzacych sklania si¢ do uniwersalizacji postaw wobec dobra i zta, a naj-
mniejszy odsetek takich postaw wystepuje w kategorii niewierzacy - 6,2%.
Odwrotna sytuacja pojawia si¢ w kwestii relatywizacji dobra i zta. Z brakiem
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jasnych kryteriéw dobra i zla zgadza si¢ 81,2 % niewierzacych, 58,7% nie-
zdecydowanych religijnie, 52,9% wierzacych, 52,8% obojetnych religijnie
i 17,4% gleboko wierzacych. Nalezy podkresli¢, ze najwigkszy odsetek nie-
zdecydowanych w umiejscowieniu lokalizacji dobra i zta wystepuje wsrod
gleboko wierzacych - 21,7%.

Ple¢ réwniez réznicuje stanowiska w kwestii dobra i zta. Kobiety bar-
dziej — 34,5% niz mezczyzni — 21,0% sklaniajg sie ku istnieniu jasnych
i uniwersalnych kryteriow dobra i zfa, a stanowisko mezczyzn jest bardziej
relatywne. Za drugg teza opowiada si¢ 50,5% kobiet i 58,1% mezczyzn.

Interesujaco przedstawia sie sytuacja respondentéw uwzgledniajac ich
przynaleznos$¢ konfesyjna. Okazuje si¢, ze co drugi maturzysta z Koscio-
ta ewangelickiego uwaza, ze istnieja jasne kryteria calkowicie okreslajace
dobro i zlo. Podobne stanowisko reprezentuje 32,0% mlodziezy katolic-
kiej i 23,9% mlodziezy prawostawnej. Osoby z Kosciotéw ewangelicznych
w pelni dystansuja si¢ od powyzszego twierdzenia. Natomiast za sytuacyj-
nym uwarunkowaniem dobra i zta opowiada si¢ 75,0% maturzystéw funk-
cjonujgcych gdzies na pograniczach oficjalnych religii i inaczej okreslaja-
cych swoja przynalezno$¢ religijna, 55,7% maturzystow nieidentyfikujacych
sie z zadnym Kosciotem, 53,7% mlodziezy katolickiej, 47,8% maturzystow
prawostawnych i 33,3% maturzystéw funkcjonujacych w Kosciotach ewan-
gelickich i ewangelicznych.

Prezentowane dane w ogélnym wymiarze potwierdzaja ogélne orien-
tacje moralne miodziezy w Polsce. Moralnos¢ maturzystow jest w wiek-
szo$ci warunkowana sytuacja, stad jest relatywna, zmienna i nietrwala.
Dlatego zalezno$ci powyzej zaprezentowane, tylko w pewnym zakresie
informujg o przyczynach takich postaw. Z pewno$ciag mozna odnotowa¢
bardziej stabilng i uniwersalistycznie nastawiong orientacje moralng
wsrdd gteboko wierzacych i wérod kobiet. Natomiast osoby niezwigzane
z zadna tradycja religijng, niezdecydowane i obojetne religijne sa bardziej
skfonne do postaw niejasnych nacechowanych prawdopodobnie indywi-
dualizmem i subiektywizmem. Trudno wnioskowa¢, w jakim kierunku
potoczy sie ksztaltowanie postaw moralnych mlodziezy, jednak na tym
etapie swojego zycia jest w fazie poszukiwan nowych uzasadnien swoich
decyzji i zachowan moralnych. Na ile ta sugestia zwigzana z wiekiem
badanych jest stuszna, okaze si¢ wowczas, kiedy w tym zakresie beda pro-
wadzone badania empiryczne.

W kontekscie przemian ustrojowych w Polsce, gtéwnym nurtem czy
regula przemian moralnych staje si¢ tak zwana etyka sytuacyjna, ktdra
zaklada wzglednos$¢ wobec tradycyjnych wartoséci czy norm moralnych.
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Konsekwencja takiego stanowiska jest rozwdj relatywizmu czy permisy-
wizmu moralnego. Relatywizm moralny zaklada subiektywizacj¢ postaw
czy wyboréw jednostki i najczesciej sytuowany jest w kontekscie rozwoju
teorii modernistycznych. Natomiast permisywizm wedtug H. Swidy-Ziem-
by wystepuje przy ,,uznaniu wzglednie wysokiej rangi wartosci moralnych,
w ich wymiarze ogdlno-abstrakcyjnym, a takze przy wzglednej zgodzie
co do treéci obowiazujacych norm moralnych. Towarzyszy temu wszakze
- paradoksalnie - duza tolerancja wobec nieprzestrzegania tych norm,
odnoszacych si¢ do siebie i innych ludzi. W ten sposéb cenione normy
moralne tracg moc regulacyjng” [Swida-Ziemba 2008: 144].

Wedlug Jasinskiej-Kani ,,Polska jest jednak jedynym krajem w Europie,
w ktérym przewaza przekonanie, ze kryteria dobra i zla sg absolutne, nie-
podwazalne i niezmienne. Uznawanie relatywnosci dobra i zta powigzane
jest z permisywizmem - postawg pozwalajacg na odstepstwa od norm
w sferze zycia prywatnego, seksu i stosunkow interpersonalnych. W pan-
stwach czlonkowskich Unii Europejskiej, bardziej zaawansowanych pod
wzgledem rozwoju spoleczno-gospodarczego, relatywizm badz absolutyzm
moralny nie wplywaja na oceny zachowan regulowanych normami spotecz-
nego wspolzycia i moralnosci obywatelskiej, w przeciwienstwie do krajow
pozostajacych poza Unig, gdzie absolutyzm faczy si¢ z rygoryzmem mo-
ralnym w sferze zaréwno prywatnej, jak i obywatelskiej. Zgodnie z przewi-
dywaniami teorii modernizmu i postmodernizmu w rozwinietych krajach
zachodnioeuropejskich wzrasta permisywizm wobec odstepstw od norm
moralnosci osobistej. Trend ten nie dotyczy jednak sfery zycia publicznego:
w panstwach Unii przewaza (a nawet nieco wzrasta) potepienie wykroczen
przeciw normom moralnosci obywatelskiej. Swiadczy to o charakterystycz-
nym dla nowoczesnosci procesie réznicowania si¢, wyodrebniania, frag-
mentaryzacji i autonomizacji poszczegolnych sfer wartosci kulturowych”
[Jasinska-Kania 2007: 434-435].

Mlodziez a wybrane zachowania moralne

Empiryczny wymiar sytuacji moralnej mlodziezy maturalnej, a w szcze-
golnosci ich stosunku do konkretnych zachowan moralnych mozna szerzej
poznac po analizie odpowiedzi na pytanie: Czy Pan/i usprawiedliwilby/aby
nastepujace zachowanie? W badaniach poddano analizie 15 zachowan mo-
ralnych dotyczacych sfery moralnosci osobistej i spoleczno-obywatelskie;j.
Respondenci mogli wybra¢ nastepujace odpowiedzi: ,,tak usprawiedliwit-

»

bym’, ,nie usprawiedliwitbym?, ,,zalezy od okolicznosci’, ,,nie wiem”.
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Tabela 3. Stosunek maturzystow do wybranych zachowan moralnych [%]

Zachowanie wrllj(i(hlxﬁlr;_m wIi::lil‘lAsriI;g;m ol%(?llieciz’r,l(o)gci Nie wiem
Seks przedmalzenski 75,1 10,1 9,2 5,6
Stosowanie $rodkéw antykoncepcyjnych 72,3 6,8 14,1 6,8
Zycie wspdlne bez $lubu koscielnego 61,9 13,2 17,1 7.8
Posiadanie nie§lubnych dzieci 58,9 9,2 24,7 7,2
Rozwod 31,8 9,4 56,6 2,2
Aborcja 13,9 49,3 32,7 4,1
Zdrada matzenska 5,6 75,8 12,1 6,5
S:S}::rrlliieeczvnrir;iejscach publicznych i ich 257 4,0 19.4 119
Unikanie ptacenia podatkow 25,7 35,7 27,4 11,2
Kara $mierci 22,9 38,5 28,7 9,9
Homoseksualizm 23,3 52,0 10,3 14,4
Alkoholizm 10,9 45,6 39,4 4,1
petatents Shontaskin shasbonych oo | &3 | us B9
Zabojstwo 6,8 67,2 20,2 5,8
Prowadzenie samochodu po pijanemu 5,0 78,2 12,1 4,7

7Zrédto: badania whasne.

Zestawienie w tabeli 3 obrazuje stosunek maturzystéw do dwoch wy-
miaréw zachowan. Pierwsze 7 dotyczg moralnosci osobistej, a 8 pozostatych
dotyczy sfery spoleczno-obywatelskiej. Analizujac uzyskane wyniki nalezy
stwierdzi¢, ze zbiorczy wskaznik aprobaty (odpowiedzi ,tak usprawiedli-
witbym”) 15 zachowan wymienionych w tabeli wynidst 30,9% za$ dezapro-
baty (odpowiedzi ,,nie usprawiedliwitbym”) 39,2%. Poréwnujgc wymienio-
ne sfery zachowan nalezy zaznaczy¢, iz maturzysci sa bardziej sklonni do
usprawiedliwienia zachowan w sferze osobistej - 45,9% niz spoteczno-oby-
watelskiej — 16,3%. Natomiast wyzszym rygoryzmem moralnym kieruja si¢
w sprawach spoteczno- obywatelskich — 53,7% niz osobistych - 24,8%.

W sferze osobistej najwieksza aprobate uzyskaja zachowania zwigzane
z seksem, ktdre akceptuje okoto 90 % badanych. Mlodziez najbardziej nie
akceptuje zdrady malzenskiej - 75,8% i aborcji 49,3%. Akceptacja zacho-
wan z tej sfery tylko czesciowo jest warunkowana religijnie. Generalnie
osoby wierzace w tych aspektach charakteryzuja sie wiekszym rygoryzmem
od pozostalych. Przykladowo, posiadanie nieslubnych dzieci akceptuje
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43,5% gleboko wierzacych, a zycie bez slubu 34,8% gleboko wierzacych
i 54,6% wierzacych, nalezy zaznaczy¢, iz co czwarty badany usprawiedli-
wia powyzsze zachowania uzalezniajac je od okolicznosci. Ponadto tylko,
co pigty maturzysta deklarujacy si¢ jako gleboko wierzacy charaktery-
zuje si¢ rygoryzmem wobec seksu przedmalzenskiego, a ponad polowa
52,3% akceptuje takie zachowanie.

Kobiety raczej rzadziej od mezczyzn akceptuja analizowane zachowa-
nia, chociaz zréznicowanie jest niewielkie. Najwig¢ksza réznica - 12,1%
- wystepuje w przypadku akceptacji seksu przedmalzenskiego oraz posia-
daniu nieslubnych dzieci - 3,2%. Dos¢ nieznaczne zréznicowanie wystepuje
w przypadku przynaleznosci respondentéw do konkretnej konfesji. Zazna-
cza si¢ tendencja do bardziej rygorystycznych postaw mlodziezy katolic-
kiej. R6znica z mlodziezg prawostawna w tych zachowaniach wynosi okoto
2%. Najbardziej akceptujace postawy posiada mlodziez, ktéra nie okreslita
swojej przynalezno$ci konfesyjnej.

W spoleczno-obywatelskiej sferze najwigkszym rygoryzmem charakte-
ryzuja si¢ nastepujace zachowania: prowadzenie samochodu po pijanemu
- 78,2%, przyjmowanie fapowek - 69,3% i zabdjstwo - 67,2%. Powyzsze
zachowania w pelni akceptuje odpowiednio 5,0%, 10,0% i 6,8%% badanych.
Natomiast najwyzszy poziom akceptacji wystepuje w stosunku do palenia
papieroséw w miejscach publicznych i ich za§miecaniu oraz unikaniu ptace-
nia podatkow, takie zachowania usprawiedliwia co czwarty badany - 25,7%.
Trzeba nadmienic, iz szczegdtowe zaleznosci ksztaltuja sie bardzo podob-
nie jak w sferze moralnosci osobistej. W kontekscie powyzszego zestawie-
nia interesujagcym bedzie poréwnanie tgcznych wskaznikéw zachowan ze
skrajnymi postawami maturzystow wobec wiary, czyli gteboko wierzgcymi
i niewierzacymi (tabela 4).

Tabela 4. Laczne wskazniki rygoryzmu i akceptacji zachowan moralnych maturzystow
w kontekscie wiary i sfery oddziatywan [%]

Gleboko wierzacy ‘ Niewierzacy

Sfera osobista

Akceptacja Rygoryzm Akceptacja Rygoryzm
29,8 32,3 64,2 20,5

Sfera spoleczno-obywatelska

14,7 53,2 22,9 51,1

Zrédlo: badania wlasne.
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Potwierdzila si¢ teza sygnalizowanej zaleznosci konkretnych zachowan
od deklaracji wiary badanych. Trzeba stwierdzi¢, iz w obu sferach stopien
akceptacji poszczegolnych zachowan jest nizszy wsrod gleboko wierza-
cych niz niewierzacych. Co ciekawe, w przypadku rygoryzmu te roznice
s znacznie mniejsze, szczegdlnie w sferze zycia spoteczno-obywatelskiego.
W zwigzku z tym nalezy zasygnalizowa¢, iz stosunek do wyszczegdlnio-
nych norm moralnych mtodziezy gleboko religijnej jest bardziej rygory-
styczny niz ich rowiesnikow, dla ktorych religia nie stanowi az tak istotnego
punktu odniesienia. W zbiorowosci niewierzacych mozna przypuszczaé,
ze skodytikowane formy moralnosci inspirowane religijnie przestaty funk-
cjonowa¢. Najprawdopodobniej ta miodziez jest na etapie indywidualnego
formutowania swoich odniesien moralnych oraz przebudowy systemu ak-
sjonormatywnego, poniewaz tradycyjne formy oddzialywania moralnego
w postaci instytucji religijnych, jak i srodowiska rodzinnego nie zaspokajaja
potrzeb miodziezy w tej dziedzinie.

Uwagi konicowe

Przynalezno$¢ konfesyjna nie jest znaczacym determinantem postaw
mlodziezy wobec analizowanych sytuacji. Mlodziez poszukuje osobistych
odniesien i legitymizacji swoich zachowan coraz rzadziej motywowanych
religijnie. Mozna zauwazy¢ brak spdjnosci pomiedzy religia a moralnoscia,
ktdre najbardziej jest widoczne w sferze osobistej, a szczegdlnie uwidacznia
sie w obszarze zycia seksualnego. Postawy mlodziezy charakteryzuja si¢
permisywizmem i relatywizmem moralnym. W kontekscie zaprezento-
wanych danych mozna méwi¢ o sekularyzacji moralnosci, czyli procesie
ze$wiecczenia moralnosci i rozluznieniu si¢ zwigzkow z religia.

W kontekscie wspdtczesnosci, w ktorej dokonuja sie bardzo szybkie
i gleboko posuniete zmiany w wielu wymiarach zycia spolecznego row-
niez moralno$¢ podlega cigglym modyfikacjom. Normy moralne, ktére
w malych i tradycyjnie zorientowanych spotecznosciach w przesztosci
podlegaly powolniejszym zmianom w dobie pluralizmu kulturowego,
migracji, nasycenia technologicznego i ulatwien komunikacyjnych tocza
sie znacznie szybciej i nie wykazuja zréznicowan w kontekscie miejsca
zamieszkania. Prezentowane powyzej wyniki badan przeprowadzonych
wérod maturzystow ze srodowisk wiejskich i matomiasteczkowych po-
twierdzaja powyzsza tez¢. Na podstawie stosunku maturzystow do wybra-
nych norm moralnych oraz znaczenia religii w ich ksztaltowaniu, uzyskane
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wyniki badan wykazuja daleko idace zbieznosci w stosunku do wynikéw
uzyskanych w ogoélnopolskich badaniach.

Opisane tendencje wskazuja na stabniecie instytucjonalnych oddzialy-
wan na zachowania moralne wspolczesnej mlodziezy. Mozna domniemy-
wad, ze badana mlodziez jest raczej na etapie konstruowania indywidual-
niej, subiektywnie zorientowanej przestrzeni aksjonormatywnej, z ktorej
wylaniaja si¢ poszczegdlne normy zachowan. W warunkach kultury kon-
sumpcji rowniez moralnos¢ podlega podobnym uwarunkowaniom. Moral-
nos¢ tak jak religia jest traktowana jako swoisty ,,towar”, ktéry mozna naby¢
wybierajac sposrdd wielu bedacych aktualnie na rynku lub indywidualnie
konstruowa¢. Rynek warto$ci i norm moralnych jest szeroki i wieloaspek-
towy, poniewaz do jego kreowania pretenduja i realnie ksztaltujg r6znorod-
ne instytucje spoleczne, religijne oraz kazda jednostka. Moralno$¢ w tym
wzgledzie ma usposobienie sytuacyjne, uwzglednia potrzeby i oczekiwania
jednostki w kontekscie minimalizacji naktadéw pracy, ograniczaniu wyrze-
czen czy poswiecen. W ten sposéb zorientowana moralnos¢ jest nietrwala,
plynna i zmienna.

Z uwagi na ciagla weryfikacje warto$ci, norm i ocen moralnych wyni-
kajaca z indywidualnych uzasadnien, moralno$¢ nie ma mozliwosci trwa-
lego zakotwiczenia si¢ w spolecznych strukturach wspolczesnego swiata.
Stad w wielu wypadkach jest niedookreslona, niesp6jna i nieprecyzyjnie
wyartykulowana. Konsekwencja takiego stanu jest calosciowe lub czescio-
we przerwanie ciaglo$ci miedzypokoleniowej transmisji wartoéci, norm
i poszczegdlnych zachowan.

Znany badacz moralnosci w Polsce ]. Marianski twierdzi, ze ,w obecnej fazie
przemian moralnych w spoteczenstwie polskim mamy jednak do czynienia
bardziej z procesem rozpadu wartosci i norm moralnych (kryzys moralny)
niz z procesem transformacji i rekonstrukeji, rozumianym jako umacnianie
sie obiektywnego porzadku i tadu moralnego. Dalszy rozwoj destabiliza-
cji aksjologicznej nie jest czym$ zdeterminowanym, nieodwracalnym czy
nieprzekraczalnym” [Marianski 2011: 502].

W zwigzku z tym naturalnie nasuwa si¢ postulat dalszych, systematycz-
nie realizowanych badan empirycznych, ktére beda umozliwialy na biezaco
analizowa¢ przemiany moralne wéréd mtodziezy w réznorodnych kontek-
stach spoteczno-kulturowych. Stad szczegélnie interesujgcym obszarem
badan stajg sie regiony pogranicza, w ktorych jak w soczewce skupiaja si¢
réznorodne uwarunkowania, odniesienia i konteksty funkcjonowania oraz
rozwoju mlodego pokolenia.
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SUMMARY

The attitude of the Central-Eastern Poland high school graduates towards
chosen moral standards

The article herein is based on empirical studies and presents the high school graduates’
attitude towards chosen moral standards. The author raises a questions regarding moral
transformations amongs young people in Poland on the basis of the thus far presented
research results in the young people environment. Analyzed research resluts are presented
in the context of faith autodeclaration, confession belongingness as well as respondents’
sex. Analyses have shown that young people are seraching for personal references and
legitimization of their behaviour, increasingly rarely motivated by religion. It was stated
that there is no coherence between religion and morality which is most apparent on
a personal level, and mostly evidenced on the sexual life field. Young people’s attitudes are
characterized by the moral relativism. In the context of presented data we can speak about
the morality deconsecration as well as the looseness of religion connections.

KEYwoORDS: morality, youth, religion



