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EGZYSTENCJALIZM JAKO FILOZOFIA PODMIOTU!

Omowienie gléwnych zalozen egzystencjalizmu nie jest proste, bowiem kon-
centruje sie on na jednostkowym wymiarze ludzkiego istnienia i nie ma charakteru

1 Ten aspekt egzystencjalizmu podkresla Leszek Kotakowski w szkicu Filozofia egzystencji
1 porazka egzystencji, w ktérym konstatuje on: ,Filozofia egzystencjalna miala byé préba resty-
tucji podmiotu po przezwyciezeniu subiektywizmu minionej epoki; miata wyciagnaé z wszystkich
nieudanych przedsiewzieé¢ empirystéow, fenomenologéw, psychoanalitykéw. Miala przyjaé¢ hus-
serlowska ide¢ »powrotu do rzeczy samych«, jednakze rezygnujac z redukcji transcendentalnej,
ktéra miast umozliwi¢ 6w powrdt, odcieta ku niemu droge swoim radykalizmem subiektywi-
stycznym. Miata zarazem podjaé wartosci husserlowskiego anty-psychologizmu i zrekonstruowacé
$wiat osobowy, nie odwotujac si¢ do jego »psychicznosci«, a zarazem odrézniajac go bezwzgled-
nie od $wiata »rzeczy« — zaréwno dusz, jak cial fizycznych. (...) Jednostka ukonstytuowana jest
przez ruch $wiadomosci ku sobie zwrdconej, a ruch ten nie moze by¢ nijak z zewnatrz uchwytny
ani opisany, skoro kazdy opis, moca samej natury jezyka, ujmuje tylko przedmiotowa strone
egzystencji, a wiec to wtasnie, co jest tylko jej rzeczowa manifestacja, nie zas jej zycie realne.
Nie ma, w Scistym sensie, dwéch jednostek ludzkich, poniewaz operacja sumujaca, ktéra by
miata je ujaé jako »dwie« wtasnie, musi zaklada¢ subsumpcj¢ obu pod pewien gatunek czy
tez ze wzgledu na pewien zesp6l wlasnosci potraktowaé je jako »podobne«; tym samym sumo-
wanie zaklada, ze traktuje si¢ indywiduum ludzkie jako »$wiatowy« obiekt, pomijajac to, co
go tworzy jako egzystencje i co zarazem jest nieuchwytne dla mysli dyskursywnej. Uswiadomié
sobie wlasng niesprowadzalnosé¢ do rzeczowego bytu, to osiagnaé realne zycie »jednostkowex,
przezwyciezyé pokuse identyfikacji z bezosobowymi, anonimowymi formami bytu” (L. Kotakow-
ski, Filozofia egzystencji i porazka egzystencji, w: Filozofia egzystencjalna, red. L. Kotakowski,
K. Pomian, Warszawa 1965, s. 12-13). Egzystencjalizm jako filozofi¢ koncentrujaca si¢ na sposo-
bie przezywania istnienia przez podmiot postrzega takze Adam Stanowski: ,,Chcac najogdlniej
te problematyke [pism egzystencjalistéw — D. B.] okreslié, trzeba stwierdzié na wstepie, ze po-
siada ona charakter wybitnie humanistyczny, koncentruje si¢ wokét spraw cztowieka. Od czaséw
zwrocenia si¢ sofistéw 1 Sokratesa od zagadnien przyrody — dominujacych w pierwszym okre-
sie mysli greckiej — ku sprawom cztowieka nie bylo chyba w dziejach filozofii europejskiej tak
zdecydowanego odejécia od wszystkiego, co nie wiaze si¢ bezposrednio z czlowiekiem. (...) Eg-
zystencjalisci, czyniac zasadniczym przedmiotem swoich rozwazan egzystencje, maja na mysli
nie istnienie w ogdle, ale istnienie czlowieka, wlasciwy mu sposéb istnienia. Chodzi tu zreszta
nie tyle o to, jak naprawde, w rzeczywistosci istnieje cztowiek, ale o to, jak on to swoje istnienie
przezywa, jak mu sie ono jawi. Mamy tu wiec do czynienia nie tyle z antropologia filozoficzna,
z metafizyczna koncepcja czlowieka, ile z fenomenologia istnienia ludzkiego, z préba opisu feno-
menologicznego postaw ludzkich, stosunku czlowieka do swojego istnienia, do sposobu, w jaki
istnieje, i do tego, co istnieje obok niego” (A. Stanowski, Egzystencjalizm, w: ,Znak” 1958,
nr 48, s. 688).
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spéjnego systemu filozoficznego, ktéry daloby sie scharakteryzowaé jak na przy-
ktad poglady Platona czy Leibniza. Dodatkowsa trudnosé stwarza to, iz koncepcje
egzystencjalistéw czesto ewoluowaly, ulegaly modyfikacjom, jak na przyktad mysl
Marcela, Sartre’a czy Camusa oraz zazwyczaj byly wyrazane obrazowym, zme-
taforyzowanym jezykiem literatury?2. Egzystencjalizm to filozofia podmiotu ma-
jaca charakter antynaturalistyczny, antypozytywistyczny i antyracjonalistyczny,
ktora koncentruje si¢ na konkretnym ludzkim bycie zawsze do§wiadczanym przez
jednostke subiektywnie, wewnetrznie, na zagadnieniach zwiazanych z wolnoscia,
samotnoscig i skoniczonodcia cztowieka w §wiecie, problemach ujmowanych w kate-
goriach dramatyzmu ludzkiego istnienia. W egzystencjalizmie XX-wiecznym wy-
réznia sie¢ dwa nurty: teistyczny i ateistyczny3. Do pierwszego zaliczani bywaja
tacy mysliciele jak Jaspers, Bierdiajew, Szestow, Marcel, do drugiego: Sartre,
Camus i niekiedy Heidegger. Wydaje sie, ze jednym z gtownych zrodel egzysten-
cjalizmu jest zwatpienie w racjonalnosé istoty ludzkiej — fundament starogreckiej,
w ogdle europejskiej, antropologii. Zwatpienie to — majace korzenie juz w filozofii
antycznej — zrodzito sceptycyzm wobec mozliwoéci poznawczych cztowieka, wo-
bec jego zdolnosci do racjonalnego wyjasnienia zjawisk rzeczywistosci pojmowane;j
w kategoriach logosu. To z kolei powodowato niepokdj egzystencjalny wynikajacy
z niemoznoéci zaspokojenia znamiennej dla istoty ludzkiej potrzeby zrozumienia
calosciowego i ostatecznego porzadku rzeczy, a szczegdlnie sensu skonczonego czto-
wieczego istnienia. Swiadomo$é ograniczen poznawczych czlowieka i wynikajgca
stad niemoznos¢é zrozumienia $wiata poddanego prawu nieuchronnego przemijania
potegowaly lek przed nieunikniona $miercig i rodzity przekonanie o marnoéci tego,
co doczesne. Tak — juz w antyku — ksztaltowala si¢ Swiadomo$é tragizmu ludzkiego
losu, ktéry zaczynatl sie jawi¢ w kategoriach wanitatywnych, jako zmierzanie ku
$mierci. Niepokoje egzystencjalne ulegaly i ulegaja nasileniu w momentach utraty
przez jednostke lub zbiorowosé poczucia bezpieczenstwa w Swiecie wskutek wojen,
rozpadu systemow politycznych, ekonomicznych czy aksjologiczno-religijnych, ale

2 »Egzystencjalizm jako kierunek mysli wspélczesnej nie jest systematycznym wykladem okre-
Slonych pogladéw filozoficznych i spolecznych, lecz konglomeratem réznych motywéw filozoficz-
nych i literackich — stanowi to powéd wielorakich interpretacji samej zawartosci pojeciowej tego
kierunku. Operacje majace na celu usystematyzowanie doktryny, zamkniecie jej w granicach
okreslonych dziatéw filozofii: ontologii, teorii poznania, etyki, aksjologii, estetyki — przeksztal-
caja sie z miejsca w czynnosci typu kreatorskiego. Kreuje sie¢ mianowicie system, ktéry de facto
nie istnieje, choé jego watki rozrzucone sa w pismach filozoféw egzystencjalistéw. Przy czym ope-
racje takie sg nieuniknione i konieczne, jesli si¢ chce da¢ immanentng analize kierunku, okresli¢
réznice zachodzace miedzy jego poszczegdlnymi przedstawicielami, wyznaczy¢ nurty itd. Jest to
wszak czynnosé wstepna, bez ktérej nie sposéb nawet przej$¢ do kolejnych etapéw dziatalnosci
krytycznej: do okreslenia genezy spotecznej i funkcji danej filozofii”; J. Kossak, Egzystencjalizm
w filozofii i literaturze, Warszawa 1976, s. 39—40.

3 Zob. F. Copleston, Historia filozofii, t. 11, Pozytywizm logiczny i egzystencjalizm, ttum.
B. Chwedenczuk, Warszawa 2007, s. 109.
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takze na skutek jednostkowych traumatycznych doswiadczen jak zagrozenie Smier-
cia wlasna, bliskiej osoby, wykluczenie spoteczne. Tak byto na przyktad w czasach
hellenistycznych, gdy wskutek podbojéw Aleksandra Wielkiego powstala, a p6z-
niej rozpadta si¢ wielokulturowa, pluralistyczna monarchia, w ktorej przenikaly
sig swiatopoglady i systemy wartosci. Upadek tego imperium dowiddt, iz nie da sie
znalez¢ trwalego egzystencjalnego oparcia w zréznicowanym i wariabilnym $wiecie
doczesnym, ze winno sie szukaé ostoi w swym zyciu wewnetrznym, w uniezalez-
nieniu si¢ od Swiata zewnetrznego, w idei autarkii, co radzili juz cynicy i stoicy. Za
jednego z odleglych antenatéw egzystencjalizmu mozna uznaé¢ Marka Aureliusza,
ktéory w swych Rozmyslaniach charakteryzowal byt ludzki jako krotki i kruchy,
czlowieka za$ jako istote nieokreslona, ptynna, majaca ograniczone mozliwoéci
percepcji zmystowej i racjonalnej, a jednoczednie pragnaca zrozumie¢ caloSciowy
sens istnienia. Aby podkresli¢ dramatyzm ludzkiej kondycji i obrazowo przedsta-
wi¢ wewnetrzne, egzystencjalne zmagania czlowieka, Marek Aureliusz siegnal po
pojawiajacy sie w literaturze i filozofii motyw zycia jako walki z przeciwno$ciami
losu i stabos$ciami ludzkiej natury#. Rzymski filozof w swych refleksjach o kondy-
cji ludzkiej wykorzystatl tez popularny w kulturze europejskiej topos zycia teatru
przedstawiajacy czlowieka jako aktora na scenie swiata, ktéry, by doswiadczy¢
ataraksji, powinien zaakceptowa¢ — jak radzil Epiktet — przydzielona mu przez
rezysera spektaklu zyciowa role®. Marek Aureliusz szukal dla niestalego $wiata
fizycznego uzasadnienia w jakiej$ sile metafizycznej pozwalajacej kruchemu czto-
wiekowi zachowaé¢ wiare w racjonalny, a wiec sensowny tad kosmosu. Ta sita byt
dla niego rozumny Boég-rezyser, ktory cztowiekowi-aktorowi, zatem bytowi niesa-
modzielnemu, wyznacza okreslone role zyciowe. Za odlegtego prekursora egzysten-
cjalizmu mozna takze uznaé Pascala, mysliciela przedstawiajacego cztowieka jako
»myslaca trzcing«, istote dramatycznie rozdarta miedzy swa skonczonoscia a pra-
gnieniem nieskonczonosci, majaca Swiadomosé¢ swej nedzy i wielko$ci w naturze.
Istote, u ktorej istnienie w przemijajacym swiecie budzi trwoge. Pascal akcentuje,
iz pojmowany antynomicznie, empirycznie, indywidualny i skoniczony byt ludzki

4 »Dlugosé zycia ludzkiego — to punkcik, istota — plynna, spostrzeganie — niejasne, zespét ca-
tego ciala — to zgnilizna, dusza — wir, los — to zagadka, stawa — rzecz niepewna. Krétko méwiac,
wszystko, co zwigzane z ciatem, to rzeka, co z dusza, to sen i mara. Zycie — to wojna i przystanek
chwilowy w podrézy, wspomnieniem po$miertnym — zapomnienie”; Marek Aureliusz, Rozmysla-
nia, ttum. M. Reiter, Warszawa 1984, s. 18.

5 Koncepcja czlowieka — aktora na scenie zycia — pojawia si¢ pdzniej w réznych znaczeniach
u Bierdiajewa, Nietzschego i Camusa. ,,Czlowiek zawsze jest teatralny na planie spotecznym.
W teatralnosci nasladuje to, co jest przyjete w danej sytuacji spotecznej. Czlowiek z trudem
dostaje sie do wlasnego ,ja”, jesli za bardzo wszedl w swoja role. W tym sensie teatralnosé jest
jedna z drég obiektywizacji. Czlowiek zyje w wielu §wiatach i gra w nich rézne role, w rézny
sposéb siebie obiektywizuje”; M. Bierdiajew, Rozwazania o egzystencji. Filozofia samotnosci
1 wspdlnoty, ttum. H. Paprocki, Kety 2002, s. 56.
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bez Boga byltby absurdalny, bezsensowny, dlatego cztowiek, aby sie dopetnié i spet-
ni¢, musi wykroczy¢ poza temporalny swiat fizyczny, ku wiecznie istniejacemu
Stwoércy. Autonomicznie pojmowany rozum ludzki i zmysly cztowieka — zdaniem
Pascala — sa bezradne wobec spraw ostatecznych i fundamentalnych problemoéow
egzystencjalnych — pytan o racje ludzkiego istnienia, dlatego »porzadek rozumu
trzeba dopelnié »porzadkiem serca«, czyli wiara w Boga. Autor Mysli podkreslat
niewystarczalno$é¢ gloryfikowanych przez Kartezjusza narzedzi zmatematyzowa-
nego naukowego poznania i kategorii pojeciowych w szukaniu odpowiedzi na pyta-
nie o ostateczny cel ludzkiej egzystencji. Czlowiek zatem u wspomnianych wyzej
filozoféw to byt tragiczny, wewnetrznie rozdarty, samotny, niepewny, zagubiony
w Swiecie, pragnacy zrozumienia siebie i caloSciowego sensu, szukajacy ratunku
przed egzystencjalna rozpacza w sile mogacej transcendowa¢ mysli i w wierze
w Boga, ktorego istnienie uzasadnialoby w kategoriach metafizycznych porzadek
fizycznego swiata, nadawaloby mu ostateczny sens i cel.

Egzystencjalizm jako nurt filozoficzny ma korzenie religijne, chrzescijanskie,
jego teistyczny odlam jest pierwotny w stosunku do ateistycznego. Stwierdzil to
jasno Bierdiajew 7, a p6Zniej przekonujaco uzasadnil miedzy innymi Tymon Ter-
lecki w swej prekursorskiej pracy Egzystencjalizm chrze$cijariski wydanej po raz
pierwszy w 1957 roku w Londynie, w ktorej wskazal fundamentalne réznice doty-
czace wizji Swiata i czlowieka w egzystencjalizmie teistycznym i laickim. Gléwne
zalozenia egzystencjalizmu teistycznego — poza Kierkegaardem® — sformulowali

6 Pascal od mlodych lat byt zafascynowany fizyka i matematyka, lecz nie daly mu one od-
powiedzi na fundamentalne pytania dotyczace racji ludzkiego bycia, dlatego zaczal szukaé ich
w wierze w Boga, w zalozeniu, ze Stworca istnieje, a wiara jest dla cztowieka po prostu — w sen-
sie egzystencjalnym — oplacalna. Zanegowal zatem Kartezjanski model poznania naukowego,
ktérego podstawa miata by¢é matematyka, gdyz tylko ona mialaby dawaé¢ wiedze pewna.

7 »Filozofia egzystencjalistyczna jest filozofia chrzescijanska. Bogocztowiecza. Nie istnieje dla
niej nic wazniejszego niz Prawda, ale Prawda nie jest obiektywizacja. Prawda nie jest wchodze-
niem przedmiotéw w nas, Prawda zaklada aktywnosé ludzkiego ducha, poznanie prawdy zalezy
od stopnia wspdlnoty ludzi, od wspdlnoty w Duchu”; M. Bierdiajew, Rozwazania o egzystencji...,
wyd. cyt., s. 110.

8 Kierkegaarda uznaje si¢ za XIX-wiecznego prekursora egzystencjalizmu. Nie bede dokladnie
omawiala jego pogladéw, tylko zasygnalizuje tu kilka watkéow mysli Dunczyka. Kierkegaard to
filozof romantyczny i zgodnie z romantyczna antropologia akcentowal on indywidualny, osobisty
wymiar ludzkiego istnienia, polemizujac z Heglem, ktory w swej dialektyce dziejow wlasciwie
wyeliminowal podmiot ludzki. Kierkegaard podkresla w swych refleksjach antropologicznych
dylematy czlowieka zwigzane z pytaniami o istnienie Boga i jego dobroé¢. Wiara dla autora Albo-
-albo jest doswiadczeniem paradoksalnym, bardzo osobistym, niedajacym sie zracjonalizowad,
wymagajacym rezygnacji z troski o sprawy codzienne. ,Nieskoniczona rezygnacja jest ostatnim
stadium poprzedzajacym wiare, kto nie przeszed! przez ten wysitek, nie moze posia$é wiary; do-
piero w nieskonczonej rezygnacji staje si¢ dla mnie jasna wieczna wartosé¢ mojej istoty i wtedy
dopiero moze by¢ mowa o ogarnieciu $wiata sitla wiary” — napisal Kierkegaard (S. Kierkegaard,
BojaZri i drzenie. Choroba na $mieré, ttum. J. Iwaszkiewicz, Warszawa 1981, s. 55). Rezygnacja
z doczesnosci pozwala — zdaniem Kierkegaarda — zyskaé dzigki wierze wieczno$é, transcendo-
waé poza temporalne, empiryczne istnienie ludzkie. Egzystencja dla wrazliwych jednostek jest
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w pierwszej polowie XX wieku przede wszystkim Karl Jaspers, Mikotaj Bier-
diajew, Lew Szestow oraz Gabriel Marcel®. Bierdiajew w Nowym Sredniowieczu
wyrazil katastroficzne przekonanie o glebokim kryzysie cywilizacji europejskiej,
kryzysie, ktéry rozpoczal si¢ juz w dobie Odrodzenia, bowiem humanizm rene-
sansowy przyczynil sie do splycenia duchowosci ludzkiej, zainicjowat proces odry-
wania jej od chrzescijanskich korzeni. Stopniowa laicyzacja kultury doprowadzita
w koncu do tego, ze czltowiek z bytu duchowego stal sie abstrakcyjnym »samotnym
atomem« w anonimowym spolecznym kolektywie zdeterminowanym przez prawa
natury i reguly zycia spotecznego. ,, Jestedmy swiadkami barbaryzacji $wiata euro-
pejskiego. Po wyrafinowanej dekadencji, cechujacej apogeum europejskiej kultury,
nastepuje inwazja barbarzynstwa” — konstatuje katastroficznie Bierdiajew 9. Aby
proces duchowego upadku czlowieka i kultury zatrzymac, rosyjski mysliciel postu-
luje podjecie dzialan majacych odrodzi¢ duchowos¢ Europy, sugeruje wdrozenie
w zycie idei »nowego $redniowiecza«. Dzieki niej — zdaniem Bierdiajewa — mozliwe
byloby stworzenie prawdziwej, opartej na religijnych, duchowych fundamentach,
wspolnoty ludzkiej, a to pozwolitoby przezwyciezyé odwieczny ludzki lek przed sa-
motno$cia i skoficzonoscia czlowieczego zycia. Idea »nowego sredniowiecza« mia
la by¢ remedium na postepujacy proces alienacji czlowieka w zlaicyzowanym, zra-
cjonalizowanym, pozbawionym transcendencji Swiecie, ktéremu brakuje catoscio-
wego sensu. Sredniowiecze w rozumieniu Bierdiajewa to przede wszystkim epoka
religijna, okres poglebionej duchowoéci, kultury skierowanej na transcendencje,
ktorej gtéwnym celem bylo rozwiazywanie probleméw zwiazanych z ludzkim ist-
nieniem!!. W jakiej postaci wyobrazamy sobie nowe Sredniowiecze? Latwiej jest
uchwycié¢ cechy negatywne niz pozytywne. Jest to przede wszystkim (...) koniec
humanizmu, indywidualizmu, formalnego liberalizmu kultury czaséw nowozyt-
nych i poczatek nowej kolektywnej epoki religijnej, w ktorej powinno ujawnié sie

wedlug Duniczyka ,szarpaning bytu” (tamze, s. 66), gdyz odczuwaja one samotnosé, trwoge, we-
wnetrzne antynomie oraz gtéd transcendencji. Cierpienie i rozpacz stymuluja ludzi do refleksji
nad swym istnieniem, zmuszaja do trudnych egzystencjalnych poszukiwan i wyboréw, jak mialo
to miejsce w przypadku bohateréw biblijnych — Abrahama i Hioba. Absurdalna, paradoksalna,
wymykajaca sie racjonalizacji i osobiscie do$wiadczana w przezyciu wewnetrznym wiara w Boga
nadaje — zdaniem Kierkegaarda — skonczonej ludzkiej egzystencji nieskonczona wartosé, stwa-
rza metafizyczne racje uzasadniajace czlowiecze istnienie w Swiecie. Egzystencjalna dojrzatosé
wedlug duniskiego mysliciela czlowiek osigga dopiero w stadium religijnym (poprzedzaja je sta-
dia estetyczne i etyczne), gdy konkretny, empiryczny podmiot, uswiadamiajac sobie tajemnice
i paradoksy wiary, doswiadcza nieskonczonosci.

9 Za poczatek XX-wiecznego egzystencjalizmu mozna uznaé¢ wydanie w 1919 roku przez
Jaspersa Psychologii Swiatopogladéw (K. Jaspers, Psychologie der Weltanschauungen, Ber-
lin 1971).

10 M. Bierdiajew, Nowe Sredniowiecze. Los czlowieka we wspélczesnym s$wiecie, thum. H. Pa-
procki, Warszawa 2003, s. 44.

11 7Zob. tamze, s. 78
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wszystko to, co znajdowalo si¢ w podglebiu i podswiadomosci historii nowozytnej”
— stwierdza rosyjski filozof12. Zdaniem Bierdiajewa nie da si¢ poznaé¢ tajemnicy
jednostkowego, przezywajacego wewnetrznie swe istnienie bytu ludzkiego, bowiem
racjonalizowanie i obiektywizowanie go prowadzi do jego reifikacji3. W badaniu
konkretnej ludzkiej egzystencji podmiot poznajacy jest jednoczesnie bytem po-
znawanym, proces gnoseologiczny staje sie zatem aktem egzystencjalnym, zanika
opozycja podmiotu i przedmiotu poznania. Tak rozumiany proces poznawczy to
tworczy akt rozjasniajacy istnienie, to proces transcendowania, ktérego istota jest
ciggte poglebianie wiedzy podmiotu o bycie ludzkim!4. Bierdiajew — podobnie
jak wczesniej Pascal i Kierkegaard — akcentuje w swej filozofii egzystencji ogra-
niczenia ludzkiego rozumu w konfrontacji z tajemnica istnienia majaca zawsze
indywidualny wymiar. My$l Bierdiajewa wskazuje kierunek dziatan, dzieki kto-
rym nastapiloby przezwycigzenie samotnosci i alienacji czlowieka w $wiecie, za-
spokojenie ludzkiej tesknoty za autentyczna czlowiecza wspdlnota. Autor Nowego
Sredniowiecza przeciwstawia duchowa wspélnote w Bogu spoleczenstwu, ktére —
jego zdaniem — nie jest oparte na trwalych i naprawde integrujacych ludzi warto-
$ciach, dlatego zycie w nim nie jest w stanie przezwyciezy¢ lekéw jednostki przed
samotno$cia i skonczonoscia, nadac jej egzystencji metafizycznego sensu. Tylko
subiektywnie, indywidualnie pojmowana wiara w Boga umozliwia wyjscie poza
empiryczne ograniczenia ludzkiego bytu. Bierdiajew, podobnie jak Dostojewski,
do ktérego pogladéw nawiazywal, mocno akcentowal tez role mitosci i przyjazni
W procesie przezwycigzania samotnosci jednostki. ,Nadzieja czlowieka na prze-
zwyciezenie samotnosci wiaze si¢ z miloscia i przyjazniag. Milo$¢ jest przezwycie-
zeniem samotnosci, wyjsciem z siebie w innego, odbiciem innego w sobie i siebie
w innym. Miltos¢é jest wspélnota personalistyczng par excellence, wspolnota osoby
z osoba” — stwierdzal w Rozwazaniach o egzystencjit®. Milos¢é wedlug Bierdiajewa
jest transcendowaniem, a ono z kolei jest podstawowsa zasada autentycznego zycia
ludzkiego 6. Dzigki mitosci — pojmowanej przede wszystkim w kategoriach ewan-
gelicznych jako uczucie do Boga i bliZzniego — czlowiek wykracza ku Innemu, a tym

12
13

Tamze, wyd. cyt., s. 79.
Zob. M. Bierdiajew, Rozwazania o egzystencji..., wyd. cyt., s. 31-32.

14 Zob. tamze, s. 36.
15

16 Na mysl Bierdiajewa, podobnie jak na wielu egzystencjalistéw teistycznych, na przyklad
Marcela, wptynety poglady Maxa Schelera, ktéry — odrzucajac tradycj¢ pozytywistyczno-natu-
ralistyczng — stworzyl nowa antropologie filozoficzna ujmujaca czltowieka jako byt catosciowy.
Zdaniem Schelera istota czlowieka jest duchowosé, gdyz w sferze ducha nie podlega on deter-
ministycznym ograniczeniom przez popedy i srodowisko. Pisal o tym Scheler w tekscie Stano-
wisko czlowieka w kosmosie (zob. M. Scheler, Pisma z antropologii filozoficznej i teorii wiedzy,
thum. S. Czerniak, A Wegrzecki, Warszawa 1987, s. 82-83). Wlasnie transcendowanie, szukanie
Boga i tym samym rozwijanie swego czlowieczenstwa, to differentia specyfica ludzkiego istnienia.
»Rzecz, ktéra zaczyna wychodzi¢ ponad siebie i poszukiwaé Boga, to wlasnie jest »czlowiek«,

Tamze, s. 67.
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samym zaczyna tworzy¢ wspélnote, cos catkowicie obcego bezuczuciowemu $wiatu
rzeczy. Filozofia egzystencjalna Bierdiajewa jest zatem propozycja przezwycieze-
nia tragizmu ludzkiego bycia w zlaicyzowanym, postpozytywistycznym S$wiecie,
w ktérym szerzacy sie kult rozumu i nauki wcale nie czyni czlowieka szczesliwym,
nie rozjasnia tajemnicy ludzkiego istnienia i nie daje odpowiedzi na pytania o osta-
teczne racje czlowieczego bycia. Zdaniem autora Nowego Sredniowiecza czlowiek
moze doswiadczaé przyszlosci na dwa sposoby: jako leku lub nadziei, Bierdia-
jew w swej filozofii zdecydowanie wybiera ten drugi wariant. W RozwazZaniach
o egzystencyi rosyjski mysliciel konstatuje: ,,B6l samotnosci jest jednym z podsta-
wowych probleméw filozofii ludzkiego istnienia jako filozofii ludzkiego losu. Innym
problemem, nie mniej meczacym i z nim zwigzanym, jest bél czasu” 17.
Przezwyciezenie tyranii ludzkiego rozumu i wyjscie poza temporalne ogra-
niczenia empirycznego cztowieczego bytu postulowal tez inny rosyjski egzysten-
cjalista teistyczny — Lew Szestow. W swej slynnej, wydanej po raz pierwszy
w 1938 roku, ksiazce Ateny i Jerozolima stwierdzil on, iz apoteoza rozumu w kultu-
rze europejskiej jest dla niej zagrozeniem, doswiadczenia egzystencjalne cztowieka
nie daja sie bowiem ograniczy¢ do doznan empirycznych, dostepnych poznaniu
naukowemu, racjonalnemu: ,W trudnych chwilach rozum odmawia nam swego
przewodnictwa i trzeba decydowac¢ na swoja wlasna odpowiedzialnosé, bez zad-
nych gwarancji, ze konsekwencje wyboru uzasadnia nasza decyzje” 18. Gloryfikacja
rozumu moze prowadzi¢ do przemocy, nietolerancji, totalitaryzmu, dlatego, zda-
niem Szestowa, uwolnienie Europejczykéw od tyranii rozumu — symbolizowanego
przez Ateny, Zrodlo racjonalistycznej, »jasnej« tradycji kultury europejskiej — po-
winno by¢ zwrotem w kierunku Biblii, w strone »ciemnych« prawd wiary, ktérych
ludzki intelekt nie jest w stanie pojaé, gdyz Bog jest nieograniczona wolnoscia i ta-
jemnica. Porzadek rozumu i porzadek wiary wykluczaja sig, gdyz wiara w Boga nie
potrzebuje rozumu, nie trzeba jej — jak czynit to na przyklad $w. Tomasz z Akwinu
— racjonalnie uzasadnia¢, dowodzi¢ istnienia Stwércy. Nie jest tez ona aktem wol-
nego cztowieczego wyboru ani skutkiem moralnych zastug, wiara — wedlug autora
Aten i Jerozolimy — to dar i tajemnica, co$ absurdalnego i paradoksalnego. To wol-
nosé¢ od wiedzy, ktéra czlowiek zdobyl po zerwaniu zakazanego owocu z drzewa

jakkolwiek by zreszta wygladal” — napisal Scheler w artykule O idei czlowieka (tamze, s. 32).
Wedlug Schelera ludzks egzystencje cechuje zdolno$¢ do poznawania eidos, ujmowania zjawisk
w sposob jakosciowy, mozliwo$é poznania ich istoty. Bycie czlowiekiem to proces duchowego
wznoszenia si¢: ,,Stawanie si¢ czlowiekiem jest wznoszeniem si¢ mocg ducha do otwarcia wobec
Swiata” — konstatuje Scheler w Stanowisku czlowieka w kosmosie (tamze, s. 85). Poniewaz czlo-
wiek jest j procesem wznoszenia si¢j, bytem dynamicznym, dlatego nie da si¢ zdefiniowaé jego
natury. ,»Niedefiniowalno$é« nalezy do istoty czlowieka” — stwierdza Scheler (tamze, s. 26).

17 M. Bierdiajew, Rozwazania o egzystencji..., wyd. cyt., s. 70.
18 . Szestow, Ateny i Jerozolima, thum. C. Wodzinski, Krakéw 1993, s. 186.
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poznania dobra i zta. W interpretacji Szestowa grzech pierworodny jest skutkiem
czlowieczego pragnienia wiedzy, pragnienia niezwykle kosztownego i zgubnego dla
ludzi, bowiem jego konsekwencja sa zto i Smier¢. Lamiac Boski zakaz, czlowiek
skazal sie na codzienny trud, cierpienie, strach przed nicoécia i ciagle poczucie
winy. Los ludzki zostal podporzadkowany koniecznosci, co zrodzito z kolei trwoge.
sIrwoge (horror) oraz 6w skrajny stopien trwogi, ktéry zastuguje na miano reli-
gijnego (religiosus) przezywamy woéwczas, gdy czujemy, ze zbliza sie przerazajace
monstrum Koniecznosci — czyli wlasnie Nicosé — i cztowiek, rzeczywiscie zahip-
notyzowany jakas ponadnaturalng sita, nie tylko nie moze poruszy¢ ani jednym
czlonkiem, nie tylko nie oSmiela sie¢, jak to sie zdarza w sennym marzeniu, choéby
bezmy$lnym krzykiem wyrazi¢ swoja rozpacz i swdj protest, ale wyteza wszystkie
duchowe zdolnosci, by uprawomocnié¢, potwierdzi¢, i »zrozumiec«, to jest prze-
ksztalci¢c w wieczng prawde to, co w do$wiadczeniu dane jest mu jedynie jako
fakt” — konstatuje Szestow19. Odrodzenie zlaicyzowanej i zracjonalizowanej kul-
tury europejskiej ma zatem polegaé¢ na uczynieniu jej duchowsa stolicg nie Aten,
lecz Jerozolimy — symbolu wiary prowadzacej do zbawienia. Zdaniem Szestowa nie
da sie unikna¢ w zyciu odpowiedzi na fundamentalne pytanie dotyczace ludzkiego
istnienia: ,,Co wybraé¢ — koszmarna rzeczywisto$¢ czy niedorzeczne przypuszcze-
nie? Koszmarna rzeczywistos¢ ubliza calej naszej istocie, niedorzeczne przypusz-
czenie obraza majestat rozumu. Wyboru unikna¢ nie mozna: jedli bowiem sam go
nie dokonasz, kto$§ inny lub co$ innego zrobi to za ciebie” 20. Szestow podobnie
jak Bierdiajew odwotuje sie do pogladéw Dostojewskiego i Kierkegaarda, ratunku
przed trwoga bycia szuka w tajemnicy wiary pojmowanej jako wyzwolenie od in-
telektualizmu, ktory cztowieka ogranicza, zniewala i jest po prostu bezuzyteczny,
gdy w gre wchodza pytania o ostateczne racje ludzkiego istnienia.

Empiryczne ograniczenia ludzkiego bytu probuje w swej filozofii przezwycie-
zy¢ Karl Jaspers — mysliciel, ktérego mozna uznaé za prekursora XX-wiecznego
egzystencjalizmu. Czlowiek pierwszej polowy XX wieku w ujeciu tego niemiec-
kiego mysliciela jest istota zniewolona przez cywilizacje konsumpcyjna i kulture
masowa. Zamykajac sie w granicach empiryczno-pragmatycznego zycia, istota
ludzka nie moze odczué pelni istnienia i do$wiadcza egzystencjalnego zagubie-
nia. Konsumpcyjna, masowa kultura reifikuje cztowieka, niszczy jego podmioto-
wos¢, sprowadzajac ludzkie zycie do odgrywania rél spotecznych, wykonywania
codziennych zadan. Taki model egzystencji sprawia, iz cztowiek teskni za innym,
pelniejszym i majacym wyzszy sens, istnieniem, o ktéorym wiedzy nie moze po-
siada¢. Istnieniem autentycznym, uwolnionym od racjonalizmu, determinizmu,

19 Tamze, s. 287.
20 Tamsze, s. 203.
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pragmatyzmu i konwencjonalnosci codziennego zycia w spoleczenstwie. Auten-
tyczny ludzki byt to ciagle stwarzanie sig, wolnosé osobistego wyboru, ktéry nie
musialby podlegaé¢ zadnym spolecznym determinantom ani miedci¢ sie¢ w para-
dygmacie spotecznie pojmowanej racjonalnosci postgpowania. Jednak uzyskana
przez podmiot wolnos¢ wewnetrzna, wolnosé¢ od $wiata rzeczy i norm spolecz-
nych, sprawitaby, iz istnienie ludzkie staloby sie samotne i tragiczne, a cztowiek
musiatby za swe wybory przyja¢ catkowita odpowiedzialnosé, a zadne racje nie
bylyby w stanie ich uzasadni¢2!. Jednostke ludzka cechuje cheé uwolnienia sie
od skonczonego $wiata materii, transcendowanie w kierunku tego, co wieczne
i doskonate. Zdaniem Bierdiajewa wlasnie transcendowanie — jako gléwna ce-
cha ludzkiego, wolnego istnienia — jest centralna idea filozofii Jaspersa??, we-
dlug ktorego czlowiek to potencja, byt niegotowy, ciagle si¢ stwarzajacy poprzez
dokonywane wybory, wykraczajacy poza empiryczne ograniczenia. Podmiot po-
znajacy moze tylko subiektywnie odczuwaé zaszyfrowana Transcendencje, ktorej
nie da sie ogarnaé w kategoriach naukowych ani ujaé za pomoca dyskursywnego
wywodu, dlatego mozna ja jedynie przyblizyé¢, postugujac sie symbolem. Trans-
cendujac, istota ludzka egzystuje, poszerza swa $wiadomosé, pojmuje swe gra-
nice i mozliwosci, pyta o fundamentalne racje istnienia. Jednakze wolny czlowiek
moze, to takze przejaw jego wolnosci, odrzuci¢ Transcendencje, bowiem to in-
dywidualny, majacy wymiar etyczny, wybér kazdego podmiotu. Odrzucenie jej
jest jednak akceptacja skoficzonoéci i przypadkowosci ludzkiego istnienia, zde-
gradowaniem go do poziomu bytu rzeczy. Jaspers nie stwierdza, ze Transcen-
dencja to Bég, idea Boga jest bowiem tylko jednym z szyfrow Transcendencji,
jej uosobieniem i nazwaniem, gdyz nie da si¢ ona w sposoéb prosty i jasny wy-
razi¢, tak jak nie mozna za pomoca nauk szczegbélowych wyartykutowaé meta-
fizycznego sensu catosci $wiata. Transcendencje konkretna jednostka moze we-
wnetrznie odczué dzigki mitom, przezyciu religijnemu czy estetycznemu, a przede
wszystkim dzieki doswiadczeniu o charakterze filozoficznym, na przyktad w sy-
tuacjach granicznych. Odczucie Transcendencji to chwilowe wewnetrzne doswiad-

21 Dogwiadczenie samotnogci jest koniecznym warunkiem odczucia nieskoriczonosci, wilasnie
w samotnosci dokonuje si¢ wybdr postawy wobec Transcendencji. Jesli jednostka wybierze wiare
w Transcendencj¢, pokona swa samotno$¢, wyjdzie z izolacji ku duchowej wspélnocie. Zob. R. Ru-
dzinski,: Jaspers, Warszawa 1978, s. 77.

22 Zob. M. Bierdiajew, Rozwazania o egzystencji..., wyd. cyt., s. 33. O transcendowaniu, po-
szukiwaniu Boga i niedefiniowalnosci cztowieka jako cechach ludzkiego istnienia w Swiecie pisal
przed Jaspersem Scheler w wydanej w 1915 roku rozprawie O idei czlowieka: ,(...) »cztowiek«
jest intencja i gestem samej »transcendencji«, jest istota, ktéra modli si¢ i poszukuje Boga. (...)
Niedefiniowalno$é nalezy do istoty czlowieka. Jest on tylko jakim$ »miedzy« (ein »Zwischen«),
jaka$ »granica«, jakims$ »przejSciem«, jakim$ »przejawianiem si¢ Boga« w nurcie zycia i wiecz-
nym »wychodzeniem« (»Hinaus«) zycia ponad siebie samo” (M. Scheler, Pisma z antropologii
filozoficznej i teorii wiedzy, wyd. cyt., s. 25-26).
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czenie wymuszajace na podmiocie koniecznosé okreslenia swej postawy zyciowej
i wyboru warto$ci?3.

Przekraczanie wlasnego empirycznego bytu, transcendowanie w kierunku
Boga i odrzucenie prawd nauki to podstawowe idee filozofii Gabriela Marcela,
jednego z czolowych przedstawicieli francuskiego egzystencjalizmu chrzescijan-
skiego. Wedlug Marcela czltowiek XX wieku zyje w Swiecie $wiatopogladowo
i moralnie zdezintegrowanym, co sprawia, iz istota ludzka takze jest wewnetrz-
nie rozbita, zagubiona, ma poczucie bezsensownosci swego istnienia. Czlowiek
nie godzi sie na taki byt, szuka sensu catosci. Marcel — podobnie jak Bierdia-
jew i Szestow — byl przekonany, ze duchowe uzdrowienie jego epoki moze sie
dokona¢ w oparciu o wiare, a nie nauke, ktéra nie jest w stanie rozwiazaé¢ eg-
zystencjalnych probleméw czlowieka. Jak Bergson autor Byé i mieé¢ mniemal,
iz analityczny i statyczny rozum ludzki nie moze ogarna¢ dynamicznego istnie-
nia cztowieka, ktére jest zawsze subiektywnie pojmowane przez konkretny pod-
miot i wymyka sie naukowemu, obiektywizujacemu uogdlnieniu oraz opisowi.
Czlowiek dla Marcela to homo viator, pielgrzym analizujacy swe zmieniajace
sie stany ducha, istnienie ludzkie jest bowiem dynamicznym procesem, byciem
w drodze, co rézni je od statycznego bytu rzeczy i mechanicznego, zamknie-
tego w granicach instynktow i popedow, istnienia zwierzat. Poznanie konkretnego
ludzkiego istnienia, na ktére skladaja sie zmieniajace si¢ stany ducha jednost-
kowego podmiotu, jest skrajnie subiektywnym, intuicyjnym aktem introspekcji.
Intelektualizacja owych aktéw wewnetrznych prowadzi do reifikacji czlowieka,
wymaga bowiem spojrzenia na niego z zewnatrz, jak na empirycznie istniejaca,
skonczong w swym materialnym bycie, rzecz. Zdaniem Marcela istnienie ludz-
kie ma przede wszystkim niepowtarzalny, osobowy, duchowy wymiar i wlasnie
to odréznia je od rzeczy i zwierzat. Jako bytu osobowo-duchowego cztowieka
nie mozna empirycznie pozna¢ i sprowadzaé¢ do kategorii biologicznych czy so-
cjologicznych. Istota ludzkiej, doczesnej egzystencji jest »pielgrzymowanie« do
Boga, by uzyska¢ posmiertne zbawienie. W trakcie tej wedrowki osobowy byt
ludzki jest ciagle zagrozony przez pokusy fizycznego, zmystowego swiata, ktére,
jesli czlowiek sie im nie oprze, moga doprowadzi¢ do jego duchowej kleski, znie-
wolenia przez rzeczy, oddalenia od Boga, wzmocnienia leku przed $miercia oraz
utraty racji istnienia. Tylko wiara w Boga pozwala przezwyciezy¢ chaos i skon-
czono$¢ $wiata materialnego, zredukowac lek przed Smiercia i rozpatrywaé ludzki
byt w kategoriach nieskonczonosci, metafizycznie pojmowanego sensu. Otwarcie

23 Zdaniem Coplestona Jasperowskie ujecie transcendencji bardziej przypomina zwyczajowo
pojmowanego Boga niz nieokre$lony Absolut. Zob. F. Copleston, Historia filozofii, t. 11, Po-
zytywizm logiczny i egzystencjalizm, wyd. cyt., s. 89-90. Zdaniem Rudzinskiego o tym, czy
transcendencja jest Bogiem, musi zdecydowaé — w ramach wolnego wyboru — kazdy konkretny
podmiot poznajacy. Zob. R. Rudzinski, Jaspers, wyd. cyt., s. 62—63.
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czlowieka na wieczny, pozazmystowy Swiat, na Boga, to istnienie autentyczne.
Stwoérca jest dla Marcela jedynym prawdziwym zrédlem sily i ponadczasowych
wartodci etycznych, ktére »pielgrzymujacy« w zyciowej wedréwce ma intuicyj-
nie w swym wnetrzu odnalezé i urzeczywistni¢, dajac tym Swiadectwo jedynej
prawdzie — Bogu. Bog wedlug francuskiego filozofa jest bytem obiektywnie ist-
niejacym w pozaempirycznym S$wiecie, tak jak zdaniem Platona istniejg idee.
Transcendowanie, czyli wyzwalanie si¢ ze $wiata materii, poglebianie istnienia
duchowego jednostki w drodze do Boga to dopelnianie utomnego, fizycznego
bytu ludzkiego. Marcel — podobnie jak Kierkegaard, Bierdiajew czy Szestow —
nie zajmuje si¢ dowodzeniem istnienia Boga, przyjmuje je na zasadzie aksjomatu
jako podstawowa racje ludzkiego istnienia w skoficzonym materialnym Swiecie,
w ktorym tylko Stwérca moze daé¢ czlowiekowi nadzieje ratujaca przed zwat-
pieniem i rozpacza. Takiej nadziei nie jest w stanie da¢ nauka ani idee gene-
rowane przez ludzki intelekt. Dzieki mitosci blizniego istota ludzka moze tworzy¢
silne duchowe wiezi i budowaé¢ wspoélnote, ktora jednak nie znosi niepowtarzal-
nosci konkretnej osoby. Duchowe wiezi sprawiaja, iz wspélnotowo transcenduje
sie poza fizyczna rzeczywisto$é. Marcel — tak jak Bierdiajew — rozpatruje ist-
nienie wspélnoty ludzkiej nie na poziomie socjologicznym, lecz duchowym. Tak
pojeta wspolnote integruja cele eschatologiczne, Scisle zwiazane z autentycznym,
osobowym wymiarem czlowieczego istnienia. Doczesny $wiat jest zdaniem Mar-
cela »upadty« wskutek grzechu pierworodnego i bedzie zepsuty do konca swego
istnienia, dlatego osoba ludzka musi transcendowaé do Swiata lepszego, niemate-
rialnego. W dziele Homo viator Marcel stwierdzil, iz ,,jej dewiza [osoby — D.B.]
nie jest sum, ale sursum’”2?, co jasno sugeruje polemiczno$é¢ jego tez z pogla-
dami Kartezjusza. Specyfika ludzkiego, osobowego istnienia w materialnym Sswie-
cie — wedlug autora Byc i mie¢ — jest wznoszenie si¢ do Boga, uwalnianie od
rzeczy, ograniczen ciala, a nie fizyczny byt?25. Pozostawanie w empirycznej rze-
czywistoéci to zdaniem Marcela egoistyczne, rozpaczliwe trwanie samotnych jed-
nostek w zantagonizowanym i pozbawionym wyzszego sensu $wiecie. Marcel —
podobnie jak Bierdiajew, Szestow czy Jaspers, a wczesniej sentymentalista Jean-
-Jacques Rousseau — sugeruje, ze rozwinieta cywilizacja jest zagrozeniem dla

24 G, Marcel, Homo wviator. Wstep do metafizyki nadziei, ttum. P. Lubicz, Warszawa 1984,
s. 25.

25 Koncepcje czlowieka jako istoty »wznoszacej sie« do Boga zaczerpnal Marcel od Schelera,
ktéry w swym stynnym tekscie Stanowisko czlowieka w kosmosie napisal: , Jedynie czlowiek —
o ile jest osobg — potrafi, jako istota zywa, wzniesé si¢ ponad siebie i jakby z centrum znaj-
dujacego si¢ poza (jenseits) Swiatem czasoprzestrzennym uczyni¢ przedmiotem swego poznania
wszystko, wlacznie z samym soba. Jako istota duchowa czlowiek jest istota przewyzszajaca sie-
bie jako istote zywa oraz istota przewyzszajaca $wiat. Jako taka [istota duchowa], zdolny jest
tez do ironii i humoru, ktore zawsze zawieraja jakieS wzniesienie si¢ ponad wlasne istnienie”
(M. Scheler, Pisma z antropologii filozoficznej i teorii wiedzy, wyd. cyt., s. 93-94).
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autentycznego istnienia ludzkiego, dlatego autor Byc¢ ¢ mieé jak Bierdiajew po-
stuluje powrét do sredniowiecza, epoki prawdziwej wiary w Boga oraz skrom-
nego zycia.

Za gléwnego przedstawiciela egzystencjalizmu ateistycznego uznaje sie Jean-
-Paula Sartre’a. Ideowy grunt pod rozwdj XX-wiecznej ateistycznej filozofii eg-
zystencjalnej przygotowywany byl w Europie Zachodniej przez kilku wiekdw,
przynajmniej od okresu oswiecenia, kiedy mial miejsce proces wyraznej laicy-
zacji kultury, negacji $wiatopogladu religijnego, co dobrze widaé¢ miedzy innymi
na przykladzie dziatalno$ci francuskich encyklopedystow, ktérzy — bedac deistami
— zredukowali Boga do roli pierwszego nieruchomego poruszyciela, zegarmistrza,
eliminujac idege czuwajacej nad $wiatem Boskiej opatrznosci. Warto tu wspomnieé
o szoku, jakiego doznal Wolter — wzor o$wieceniowego wolnomysliciela, racjonali-
sty i deisty — na wies¢ o majacym miejsce w 1755 roku w Lizbonie trzesieniu ziemi,
ktére pochtoneto tysiace niewinnych istnien ludzkich. Wydarzenie to niewatpliwie
prowokowalo pojawiajace sie juz wczesniej w filozofii europejskiej pytania o zrédto
i role zta w $wiecie oraz o to, jak pogodzi¢ dogmat o nieskoniczonej wszechmocy
i dobroci Boga z empirycznie doswiadczanym ztem. Trudno tez bylo — po takich
wydarzeniach jak wspomniane trzesienie ziemi w Lizbonie — bezkrytycznie zaak-
ceptowaé, wykpiong przez Woltera w Kandydzie teodycee Leibniza, jego teorie,
ze zyjemy na najlepszym ze $wiatéw, gdyz dobry Bég, monada najdoskonalsza,
genialny matematyk, stwarzajac go, wybral wariant optymalny, a zlo to malo
istotne, aczkolwiek konieczne, by dostrzec dobro, detale kosmicznego tadu. Im-
manuel Kant, ktérego myélenie w duzej mierze uksztaltowaly nobilitujace ludzki
rozum idealy oswieceniowe, zakwestionowal z kolei naukowos$é metafizyki, gdyz
— jego zdaniem — nie mieécita sie ona w paradygmacie wiedzy naukowej tak jak
na przyklad matematyka czy przyrodoznawstwo?6. W kolejnym stuleciu, w dobie
pozytywizmu, gdy nastapil dynamiczny rozwéj nauk przyrodniczych i na bazie
scjentyzmu probowano zbudowadé $wiatopoglad naukowy, Darwin swa koncepcja
ewolucji gatunkéw zadal potezny cios teorii o Boskim akcie kreacji $wiata27. Ma-

26 Zob. Cz. Piecuch, Czlowiek metafizyczny, Krakéw 2001, s. 7-8.

27 W ostatnich latach Kosciél katolicki zmienilt swéj stosunek do teorii ewolucji, ktora stata
si¢ dobrze uzasadniona naukowo hipoteza, zatem nie sposéb jej ignorowaé. W swym stanowisku
ogloszonym w listopadzie 2006 roku Rada Naukowa Episkopatu Polski odrzucita skrajne kon-
cepcje materialistycznego ewolucjonizmu i fundamentalistycznego fideistycznego kreacjonizmu,
stwierdzajac: ,,Stworzenie ma wtasciwa sobie dobro¢ i doskonalo$é, ale nie wyszlo calkowicie
wykoniczone z rak Stwércy. Jest ono stworzone »w drodze« (in statu viae) do ostatecznej dosko-
natosci, ktéra ma dopiero osiagnac i do ktérej Boég je przeznaczyl. Boza Opatrznoscig nazywamy
zrzadzenia, przez ktére Bég prowadzi swoje stworzenie do tej doskonatosci (302). W rozumieniu
chrzescijanskim Bog nie tylko uczynil swoje stworzenie, lecz jest Tym, ktéry wciaz podtrzymuje
je w istnieniu, pozwala mu rozwijaé si¢ i prowadzi ku wlasciwemu celowi” (www.opoka.org.pl
/biblioteka/ W /WE /kep/kosciol_ewolucja_27112006.html. Kwiecien 2011).
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terialisci — Feuerbach i Marks — sugestywnie dowodzili, ze idea Boga jest mitem
stworzonym przez ludzi, a Nietzsche oglosil, iz Bog umart.

Tak zaczal si¢ rozpadaé¢ spdjny, calosciowy obraz $wiata opartego na prze-
konaniu o Boskim porzadku kosmicznego uniwersum, mocno podkopujac prze-
Swiadczenie, ze zycie czlowieka jest elementem Boskiego planu $§wiata, ze ma ono
jakie$ metafizyczne uzasadnienie, jakis wyzszy sens, iz nie jest tylko przypadkiem.
Czlowiek zaczal byé postrzegany jako istota autonomiczna, decydujaca — w ra-
mach biologicznych i spotecznych uwarunkowan — o swym losie. Konczyt si¢ — jak
powiedzieliby postmodernisci — czas wielkich narracji. Poza wymienionymi wyzej
czynnikami istotny wplyw na rozwéj egzystencjalizmu laickiego wywarty majace
miejsce w pierwszej polowie XX wieku dwie wojny $wiatowe, ktére uswiadomity
wielu ludziom, jak kruche sa — oparte na ideatach chrzescijanskich — etyczne funda-
menty kultury europejskiej, jak trudno w epoce obozéw koncentracyjnych i ma-
sowej zagtady uwierzy¢ w dobroé¢ oraz opieke Boga, w ogdle w jego istnienie.
Istotnym — dla rozwoju egzystencjalizmu laickiego — wydarzeniem byto tez po-
wstanie w 1922 roku ZSRR, pierwszego komunistycznego i ateistycznego panstwa
na $wiecie.

Jean-Paul Sartre’a uwaza si¢ — jak juz wspomnialam — za czolowego
XX-wiecznego przedstawiciela egzystencjalizmu laickiego. Ten francuski mysliciel
twierdzil, ze czlowiek jest istota catkowicie wolna, wrecz »skazang na wolnoéc«,
jak napisal w Bycie i nico$ci?®. Wolno$é — jego zdaniem — to sposob ludzkiego
bycia w $wiecie, bycia, ktére — przez nic niedeterminowane i nieuzasadniane — jest
dla cztowieka ciezarem, gdyz, jesli nie ma Boga ani kanonu uniwersalnych warto-
$ci pozwalajacych si¢ orientowaé¢ w rzeczywistosci, trzeba przyjmowaé catkowita
odpowiedzialno$é¢ za dokonywane bez zadnych wskazéwek wybory zyciowe, ale na-
wet gdyby jakies wzory byly, decyzje podejmuje zawsze konkretny cztowiek i on
musi przyjac za jej skutki pelna odpowiedzialnosé¢. Tym bardziej, ze konsekwencje
wyboru moga rzutowaé takze na zycie innych ludzi, czlowiek bowiem funkcjonuje
w spoleczenstwie29.

28 Mysl Sartre’a byla inspirowana pogladami Heideggera, jednak podobienstwo pogladéw obu
filozoféw jest stosunkowo niewielkie. Obaj inaczej pojmuja wolnosé ludzka, koncepcje czlowieka-
-projektu, proces konstytuowania si¢ sensu bycia, w ogole istote ludzkiej obecnosci w swiecie.
Zob. K. Michalski, Heidegger i filozofia wspéiczesna, Warszawa 1978, s. 120—126.

29 W tekscie Egzystencjalizm jest humanizmem Sartre napisal: ,Ale jezeli rzeczywiscie egzy-
stencja wyprzedza istote, to czlowiek jest odpowiedzialny za to, czym jest. Tak wigc pierwszym
krokiem egzystencjalizmu bedzie uswiadomienie czlowiekowi, czym jest on sam, i zlozenie na
niego catkowitej odpowiedzialnosci za wlasne istnienie. Ale méwiac, ze czlowiek jest odpowie-
dzialny za siebie, chcemy powiedzied, ze jest on odpowiedzialny nie tylko za swa wlasng indywidu-
alno$é, ale réwniez za wszystkich innych ludzi” (J.-P. Sartre, Egzystencjalizm jest humanizmem,
thum. J. Krajewski, Warszawa 1998, s. 28-29).
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Sartre przeciwstawit §wiadomy byt ludzki nieSwiadomemu istnieniu rzeczy 39.
Czlowiek wedlug autora Mdlosci to — podobnie jak w ujeciu Kartezjusza — byt
dualistyczny, sktadajacy sie z ciata i §wiadomosci, ktéra w oderwaniu od ciala
nie moze istnie¢ i ktorej sktadnikiem jest samo$wiadomosé. Nie jest ona jednak
Swiadomoscia réznych, odizolowanych od siebie anatomicznych czegsci danej jed-
nostki, lecz do§wiadczaniem cztowieka jako integralnej, istniejacej w jakiej$ sytu-
acji, fizycznej calosé: ,,Na cielesnosé sklada sie zatem w pierwszym rzedzie sam
fakt narodzin — w okolicznosciach, ktérych $wiadomosé sobie nie wybiera w do-
ktadnie takim sensie, w jakim nie wybiera sobie tego, ze w ogdle istnieje. Gdyby
czlowiek byl podstawa wlasnego bytu, a nie tylko wlasnego sposobu bycia, czyli
neantyzacji, to znaczy gdyby byl Bogiem — nie rodzilby sie, a tym samym nie
mialtby ciala. Cielesno$¢ jest dla Sartre’a synonimem nieusuwalnej przypadko-
wosci istnienia $Swiadomego, a zarazem jego nieuchronnej skorniczonoéci. Druga
strong narodzin jest bowiem S$mieré — wydarzenie catkowicie absurdalne, kta-
dace z zewnatrz kres wszelkim $wiadomym projektom. Inaczej niz dla Heideg-
gera, Smier¢ bynajmniej nie jest dla Sartre’a ostateczna ludzka mozliwoscia, lecz
niepojetym i przypadkowym (choé zarazem w przypadkowosci swej koniecznym)
koncem wszelkich mozliwosci” — konstatowata Malgorzata Kowalska w swej pracy
o Sartrze3l. Czlowiek ma wigc $wiadomosé czego$ (przedmiotu poznania) oraz
Swiadomos¢ siebie samego, wie bowiem, kim jest i kim moégltby lub chciatby by¢,
co mozna uznaé za szczegélny rodzaj swiadomoéci intencjonalnej. Wyobrazony
przedmiot $wiadomosci — projektowane »ja« — wykracza poza realng rzeczywi-
sto$é, jest wiec w rozumieniu Sartre’a jej negacja (neantyzacja) pokazujaca ist-
niejace, ale tylko w $wiadomosci konkretnego podmiotu, poczucie wybrakowania
tego, co jest realnie. Dzigki pracy wyobrazni cztowiek moze oderwac sie od rzeczy-
wistosci, w ktorej funkcjonuje, od rzeczy. Tworzac przedmioty wyobrazni, istota
ludzka staje si¢ catkowicie wolna, nie jest przez nic determinowana i okreslana jak
rzecz, moze by¢, kim chce. Zdolno$¢ do neantyzacji $wiata to — zdaniem francu-
skiego myéliciela — przejaw ludzkiej wolnosci, przynajmniej w sferze wyobraZzni32.
Dla Sartre’a $wiat jest fenomenem, zjawiskiem, ale jednocze$nie istnieje obiek-
tywnie, niezaleznie od $§wiadomosci podmiotu, gdyz inaczej nie datoby sie go za-

30 Adam Stanowski, omawiajac poglady Sartre’a, stwierdza: ,W czlowieku, istocie swiadomej
i zdolnej do refleksji, musi budzi¢ odraze niepotrzebne, bezmyslne, pozbawione jakiego$ we-
wnetrznego znaczenia istnienie rzeczy, ktére mimo tej swojej niedorzecznosci beda nadal istniaty.
Odraza ta — wedlug Sartre’a — stanowi obok poczucia obcosci w swiecie podstawowe przezycie
egzystencjalne” (A. Stanowski, Egzystencjalizm, art. cyt., s. 692.

31 M. Kowalska, W poszukiwaniu straconej syntezy. Jean-Paul Sartre i paradygmaty filozoficz-
nego myslenia, Warszawa 1997, s. 91.

32 Zob. Cz. Piecuch, Czlowiek metafizyczny, wyd. cyt., s. 47-48.
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negowacé33. Neantyzacja nie jest u autora Bytu ¢ mico$ci negacjy rzeczywisto-
Sci jako calodci, ale istnienia konkretnego. Rzeczy sa dla Sartre’a tylko bytami
w sobie, nie posiadaja swiadomoéci, zdolnosci dzialania, sa okre$lone i nie moga
by¢ niczym innym, niz sa. Czlowiek za$ — byt dla siebie — istnieje inaczej, jest
$wiadomy, moze poznawaé rzeczy i siebie, moze negowac¢ rzeczywistosé, potrafi
dziala¢ oraz — co szczegblnie wazne — projektowac siebie, dlatego jego »egzy-
stencja poprzedza esencje«, czyli najpierw istnieje, a dopiero pézniej prébuje
si¢ okrefla¢, definiowaé, nadawaé sens swemu zyciu i $wiatu34. Niepelny, nie-
okreslony czlowiek, ma — zdaniem Sartre’a — mozliwo$¢ transcendowania w kie-
runku, ktéry jego tworcza swiadomosé wyznacza. Osiagniecie przez jednostke zy-
ciowego spelnienia, czyli projektowanego przez nia w wyobrazni celu, oznacza-
taby biernoé¢, a wiec reifikacje istoty ludzkiej, ktorej istnienie staloby sie takie
jak byt rzeczy35.

Czlowiek Sartre’a, cho¢ wydawaloby sie calkowicie wolny w sferze swiado-
mosci, nie funkcjonuje przeciez w aksjologicznej i spolecznej prézni, jego Swia-
domosé nie jest czysta karta, bowiem egzystuje on w konkretnej rzeczywistosci,
jest uwiktany w Swiat, wchodzi w relacje miedzyludzkie, cos akceptuje, cos ne-
guje, a negujac — projektuje siebie, ma za soba jakie$ doswiadczenia zyciowe, jako
istota obdarzona $wiadomo$cia zdaje sobie sprawe z réznych zasad i wartosci,
ktére ksztaltowaly jego zycie i zostaly przezen zinterioryzowane, okreslaja jego
stosunek do innych bytéow, a wigc o absolutnej wolnoéci — nawet jesli miataby

33 Widaé tu wplyw fenomenologii Husserla na my$l Sartre’a — to w swiadomo$ci podmiotu,
w akcie refleksji, konstytuuje si¢ sens istniejacego przedmiotowo $wiata, ktéry, gdy podmiot
dostrzeze w nim jakis brak, moze neantyzowac.

34 Czlowiek jest przede wszystkim projektem przezywanym subiektywnie”; J.-P. Sartre, Eg-
zystencjalizm jest humanizmem, wyd. cyt., s. 27.

35 Sartre transcendowanie czlowieka pojmuje podobnie jak Nietzsche, inaczej niz Jaspers czy
myséliciele zaliczani do tak zwanego egzystencjalizm chrzescijanskiego (Bierdiajew, Szestow, Mar-
cel). Dla autora Much cztowiecza zdolno$é do transcendowania to wyraz humanizmu egzysten-
cjalistycznego: ,,Czlowiek stale wychodzi poza siebie, projektujac siebie i gubiac si¢ poza sobg —
stwarza wlasne istnienie; z drugiej strony moze istnieé¢, dazac wtasnie do celéw transcendentnych.
Czlowiek bedac tym przekroczeniem siebie, wyjsciem poza siebie i nie pojmujac rzeczy inaczej,
jak w zwigzku z tym wyjsciem poza siebie, sam tkwi w centrum, w sercu tego przekroczenia
(dépassement). Nie istnieje zadna powszechnosé poza powszechnoscia ludzka, poza powszechno-
$cig subiektywnosci ludzkiej. Ten zwiazek transcendencji jako podstawy czlowieka (nie w stanie
takim, w jakim Bdg jest transcendentny, lecz w sensie wyjécia poza siebie) oraz subiektywnosci
w tym znaczeniu, ze czlowiek nie jest zamkniety w sobie, lecz zawsze jest obecny we wszech§wie-
cie ludzkim — to wlasnie nazywamy humanizmem egzystencjalistycznym. Humanizm, poniewaz
przypominamy czlowiekowi, ze nie ma on innego prawodawcy précz siebie samego i ze w samot-
nosci sam decyduje o sobie. Humanizmem, poniewaz wskazujemy, ze nie odbywa si¢ to przez
zwrot do siebie samego, ale zawsze przez poszukiwanie poza soba celu, ktéry jest takim wyzwo-
leniem, takim wlasnie szczegblnym osiagnieciem, ze czlowiek moze realizowaé siebie dokladnie
po ludzku” (tamze, s. 81-82).
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ona dotyczy¢ wyobrazni — trudno tu raczej moéwié36. | Pieklo to sg Inni” — napi-
sal sentencjonalnie Sartre w dramacie Przy drzwiach zamknietych®7. Stwierdzenie
to jest pesymistyczna diagnoza stosunkéw miedzyludzkich, w ktérych drugi czto-
wiek staje sie dla podmiotu poznajacego rzecza, lecz rzecza szczegdlna, widziana
w jakiejs konkretnej sytuacji, w okreslonych zwiazkach: ,,Ciato innego cztowieka
postrzegam inaczej niz zwykte rzeczy. Nie sposéb oderwaé go od sytuacji, ktéra
organizuje i ktora sktada si¢ na jego odstaniany przeze mnie sens. Jest ono jakby
zasada jednosci tej sytuacji, jej aktywnym ogniskiem. (...) Podobnie jak moje
wlasne cialo, ciatlo Innego jest dla mnie punktem widzenia na $wiat, osrodkiem,
do ktérego odsytaja przedmioty i narzedzia do tego Swiata nalezace. Zasadnicza
roznica polega na tym, ze jest to punkt widzenia, wobec ktorego zajmuje wiasny
punkt widzenia (jakim jest moje cialo). Mimo calej swej specyfiki cialo Innego jest
wiec réwniez narzedziem, ktéorym moge sie postuzy¢ w taki sam sposob, jak in-
nymi narzedziami. (...) Mozna powiedzieé, iz cialo Innego postrzegam jako przed-
miot wprawdzie aktywny, ale o aktywnoéci »zdegradowanej«, stanowiacej korelat
moich wlasnych aktéw §wiadomych, a tym samym w stosunku do mnie podrzed-
nej. Niemniej jest to przedmiot niezwykly. Ujmuje go bowiem w perspektywie
przystugujacej Innemu zdolnosci do wykraczania poza przedmiotowosé czysto fi-
zykalna, to znaczy w perspektywie transcendencji. (...) Dzieje si¢ tak dlatego,
powiada filozof, ze ciato innego czlowieka jest dla mnie jego »struktura wtérna«.
Zrédlowe doswiadczenie Innego to doswiadczenie cudzej podmiotowosci” 38, Gdy
czlowiek, wchodzac w relacje z inna osoba, uswiadamia sobie, ze w $wiadomosci
Innego zostaje uprzedmiotowiony — choé w swej percepcji tez Innego reifikuje —
czuje sie zdegradowany i doswiadcza wstydu. To pozwala mu w momencie, gdy
wchodzi w interakcje z ludZzmi, zrozumieé przedmiotowy charakter swego istnie-
nia, gdyz inni go widza niczym rzecz, mozna powiedzie¢ — jak ujal to groteskowo
Gombrowicz — »robia mu gebe«, okreslaja, po swojemu kategoryzuja, degraduja,

36 Wyraznie nasuwa sie tu Freudowska koncepcja nieswiadomosci, ktéra — zdaniem wiedenczyka
— w duzej mierze determinuje, a wigc ogranicza, sfer¢ Swiadomosci. Jednak Sartre nie akcepto-
wal tego pogladu twércy psychoanalizy, gdyz jego zdaniem samoswiadomos$é byta skladnikiem
Swiadomosci danego czlowieka, a wyobraznia bedaca czescia $wiadomosci stanowita przejaw wol-
nosci oraz kreatywnosci ludzkiej i — zdaniem autora Mdlosci — nie byla przez nic determinowana.
Niektére pomysty Freuda Sartre po modyfikacjach prébowal — jednak z réznym skutkiem — wy-
korzystywaé, tworzac »psychoanalize egzystencjalna«. Poglady Sartre’a na temat $wiadomosci
i wolnosci ewoluowaly, filozof z czasem modyfikowal je, na przyklad w swych wczesnych pracach
dowodzil — stawiajac si¢ w opozycji do Husserla — ze swiadomosé jest bezosobowa, nastepnie
twierdzil, iz ma ona charakter osobowy. W swych péznych tekstach, pozostajac pod wplywem
marksizmu, zweryfikowal takze swe spojrzenie na istote ludzkiej wolnosci.

37 J.-P. Sartre, Przy drzwiach zamknietych, w: tenze, Dramaty, ttum. J. Kott, Warszawa 1956,
s. 176.

38 M. Kowalska, W poszukiwaniu straconej syntezy. Jean-Paul Sartre i paradygmaty filozoficz-
nego myslenia, wyd. cyt., s. 97-98.
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bo nie postrzegaja jako rozwojowego projektu, mozliwych potencji. Jednostka
odzyskuje swa podmiotowos¢, uswiadamiajac sobie odmiennos$é Innego, fakt, iz
nie jest nim. Wchodzenie w relacje miedzyludzkie to — zdaniem Sartre’a — do-
Swiadczenie do$¢ nieprzyjemne, depersonalizujace i ograniczajace jednostke, ale
jednoczesdnie pozwalajace jej zrozumieé¢ wlasna odmiennoé¢, ontyczna autonomie
oraz zwigzang z nig samotno$¢ w Swiecie. Egzystencjalna antropologia Sartre’a
jest na ogdl pesymistyczna. Istnienie ludzkie to — zdaniem francuskiego filozofa
— swoisty ontyczny absurd, gdyz cztowiek bez swej woli, na zasadzie przypadku,
jest rzucony w istnienie i skazany na wolno$é, z ktérej udzwignieciem — i wyni-
kajacej z niej calkowitej odpowiedzialnosci za swe zycie — ma duze problemy 3°.
Aby afirmowaé¢ swe podmiotowe istnienie, czlowieczenstwo, jednostka musi cia-
gle na nowo si¢ stwarzaé, projektowac, heroicznie dazac do wyobrazonego ideatu.
Lek przed $miercia, nicoécia i brzemie odpowiedzialnosci powoduja, ze czlowiek
moze szukaé oparcia w wierze, w Bogu, ale wtedy — zdaniem Sartre’a — rezygnuje
on z wtasnej podmiotowosci i godnosci. Ucieczka od wolnoSci i samotnosci moze
przebiegaé¢ tez w kierunku rzeczy, czyli bytu okreslonego, definiowalnego, zde-
gradowanego, pozbawionego swiadomoéci, a tym samych wewnetrznych rozterek,
dajacego wiec ukojenie. Paradoksalnie jednak, gdyby czlowiek osiagnat zalozony
w swej wyobrazni ideal, to polaczylby — hipotetycznie — byt dla siebie z bytem
w sobie, co nie jest jednak mozliwe nawet w teorii, bylaby to bowiem doskona-
tos¢ wewnetrznie sprzeczna, gdyz istnienie pod postacia rzeczy wyklucza mozli-
wos¢ negacji, zas byt podmiotowy ma zawsze Swiadomo$é jakiegos braku, musi
wiec neantyzowaé. Istnienie jakiegos absolutu, Boga, jest dlatego — wedlug Sar-
tre’a — logicznie niemozliwe49. Kondycje ludzka cechuja zatem ciggle oscylowanie
miedzy nieosiggalnym idealem i wybrakowang rzeczywistos$cia oraz koniecznosé
dokonywania wyboréw, ktore nie przyblizaja i tak do wyobrazonego, projekto-
wanego celu, ale to wtasnie — zdaniem autora Mdlosci — istnienie autentyczne,
bowiem afirmujace wolnosc¢ istoty ludzkiej, wartos¢ wedtug Sartre’a najwazniej-
sza, bo dajaca samotnemu cztowiekowi poczucie, iz jest kreatorem tworzacym swe
zycie i warto$cit!. Fundamentalng réznicg miedzy egzystencjalizmem teistycznym

39 Sartre polemizowal z opiniami, ze egzystencjalizm laicki jest pesymistyczny i kwietystyczny.
»Jest doktryng [twierdzit — D. B.] najbardziej optymistyczna, albowiem uznaje, ze przeznaczenie
czlowieka zawarte jest w nim samym. Réwniez nie moze by$ traktowany jako préba odebrania
cztowiekowi odwagi do czynu, poniewaz méwi mu, ze jedyna nadzieja lezy w dziataniu i je-
dyna rzecza, ktéra pozwala cztowiekowi zy¢ — jest czyn. W konsekwencji mamy tu do czynienia
z moralnoscig czynu i zaangazowania si¢” — konstatuje Sartre (J.-P. Sartre, Egzystencjalizm jest
humanizmem, wyd. cyt., s. 58).

40 Zob. Cz. Piecuch, Czlowiek metafizyczny, wyd. cyt., s. 56.

41 7Zob. tamze, s. 56. Przy omawianiu egzystencjalnej, antyesencjalistycznej antropologii Sar-
tre’a nie da si¢ sensownie méwié¢ o jakiejs paradygmatycznej naturze czlowieka, gdyz jawi sie
ona jako co$ niestatego, znacznie zasadniejsze jest okreslenie kondycja ludzka. Domarecki tak ja
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i laickim sa koncepcje $wiata i czlowieka. Dla egzystencjalistow teistycznych jest
on tworem Boga i ma przede wszystkim wymiar duchowy, dla laickich — mate-
rialny. Czlowiek dla jednych i drugich egzystencjalistow jest bytem trwale nie-
gotowym, wewnetrznie antynomicznym. Egzystencjalidci teistyczni akcentuja oso-
bowy i duchowy wymiar ludzkiego istnienia w $wiecie fizycznym. Zadaniem tak
pojmowanej przez nich istoty ludzkiej jest zglebianie tajemnicy istnienia, trans-
cendowanie w kierunku Boga lub blizej nieokre$lonego Absolutu jak u Jaspersa,
dazenie do poémiertnego zbawienia oraz uczestnictwo w duchowej wspélnocie. Dla
przedstawicieli egzystencjalizmu laickiego czlowiek to byt immanentny, ktoérego
istnienie catkowicie zamyka sie w doczesnosci, to istota biologiczno-spoleczna,
ktérej wolnosé realizuje sie w projektowaniu siebie w przyszlosé, czyli swoiscie
pojmowanym psychicznym akcie twérczym, dzigki ktoremu jednostka moze nadac
jakis sens swemu empirycznemu, skoinczonemu istnieniu. Egzystencjaliéci obu nur-
téw wyraznie akcentuja potrzebe zycia autentycznego4? (inaczej je jednak pojmu-
jac) i aksjologiczny wymiar ludzkiego bytu, odmiennie jednak rozumiejac ludzka
wolnoé¢, odpowiedzialnosé, zrédla oraz sposob istnienia wartosci etycznych. Dla

zdefiniowal: Kondycja czlowieka jest nie to, kim jest jako taki (bo to domena natury ludzkiej),
ale to, kim si¢ staje; kim siebie czyni; co si¢ z nim aktualnie dzieje; w jakim (w domysle —
przej$ciowo) znajduje si¢ stanie, polozeniu; w jakich konkretnie warunkach przychodzi mu zyé
i dziataé. Pojecie kondycji ludzkiej przeczy temu, jakoby czlowiek mial byé gotowym, raz na
zawsze uksztaltowanym, z géry zaprogramowanym, a wiec w jakims sensie skonczonym, tworem.
Pojecie ludzkiej kondycji zaktada odwrotnie, ze cztowiek to projekt, ktérego zasada jest zmiana”
(P. Domarecki, Zgryzoty po-nowoczesne, w: Kondycja czlowieka wspdlczesnego, red. Cz. Piecuch,
Krakéw 2006, s. 323). Kontrowersje zwiazane z semantyka istotnego dla antropologii filozoficz-
nej pojecia »natury ludzkiej« omawia tez I. Bittner w swej ksigzce: Filozofia czlowieka. Zarys
dziejow i przeglad stanowisk, L.6dz 1997, s. 14-20.

42 »Punktem wyjscia dla calej mysli egzystencjalistycznej jest chyba stwierdzenie jakiego$ za-
gubienia si¢ wspdlczesnego czlowieka, jego wyobcowania (alienacji — jakby powiedzieli marksisci)
z tego, co stanowi jadro czlowieczenstwa, ucieczka od przezywania swej ludzkiej egzystencji w ca-
tej jej prawdzie, zastapienie postawy autentycznej jakimis§ postawami falszywymi, swiadomie lub
nieSwiadomie zaktamanymi. Mysl te mozna by wtasciwie sprowadzi¢ do poszukiwania autentycz-
nej postawy zyciowej czlowieka. [...] Nastawienie na poszukiwanie autentycznej postawy zyciowej
cztowieka — i chyba nic wigcej — jest wspélne wszystkim egzystencjalistom” (A. Stanowski, Fg-
zystencjalizm, art. cyt., s. 689). Poszukiwanie postawy autentycznej wobec istnienia jako ceche
egzystencjalizmu podkresla tez Leszek Kotakowski: ,Rezygnujac z nadania racji ludzkim wy-
borom, filozofia egzystencjalna wprowadza wszakze pod réznymi nazwami jedna przynajmniej
i jedyna warto$c¢, ktérej bronié¢ nalezy. Jest to wartos¢ autentycznosci; realizuje si¢ przez uswia-
domienie wlasnej sytuacji jako egzystencji, przez odmowe usprawiedliwien, przez nieprzerwany
wysilek samo-utwierdzenia na przekér wszystkim pokusom identyfikacji z anonimowa, rzeczowa
forma bytu. Jedli wolnos¢ jest sytuacja faktyczna, autentyczno$é¢ jest dobrowolng samowiedza
tej sytuacji; jest mozliwoscig kazdego czlowieka i nie zna wartosci wyzszych, z ktérych mozna
by ja wyprowadzié. Jest symbolem odnoszenia si¢ do swiata kazdorazowo konstytuowanego co
do sensu przez wlasna decyzje kazdej jednostki ludzkiej z oddzielna. Przeciwienstwem auten-
tyzmu nie jest brak odpowiedzialnosci, skoro odpowiedzialnosé jest sytuacja nie do unikniecia,
niezalezng od moich decyzji; jej przeciwienstwem jest ucieczka od samowiedzy odpowiedzialno-
éci, ucieczka nigdy ostatecznie nieudana, podszyta zaklamaniem, zla wiara, oszustwem wobec
siebie” (L. Koltakowski, Filozofia egzystencji i porazka egzystencji, wyd. cyt. s. 20).
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teistow ich zrodlem jest Bog, czlowiek je tylko intuicyjnie rozpoznaje i urzeczy-
wistnia, bedac w owym procesie gnoseologicznym zagrozonym przez — jak to ujat
Scheler — »iluzje aksjologiczna«, czyli bledne rozpoznawanie i hierarchizowanie
wartoéci uniemozliwiajace poznanie wartosci wyzszych. Ztudzenia aksjologiczne
sa zdaniem Schelera skutkiem resentymentu43. Dla egzystencjalistéw laickich au-
tonomiczna pod wzgledem moralnym istota ludzka tworzy wartosci, zatem maja
one charakter konwencjonalny, relatywny. Egzystencjalizm obu nurtéw jest sprze-
ciwem wobec degradujacych istote ludzka mechanizmoéw kulturowych depersonali-
zujacych, reifikujacych, sprowadzajacych istnienie podmiotu do codziennej troski,
poprawnego odgrywania rél spolecznych i zyciowego pragmatyzmu, zatem dziatan
maskujacych prawde o autentycznej, osobowej egzystencji czlowieka w Swiecie.

Summary

Existentialism is an anti-system philosophy, since it concentrates on the
subjectively experienced, individual existence of a subject. Existentialists focus
on such aspects of a human existence as freedom, loneliness, finiteness and
a desire for authenticity. In the 20th century existentialism it is possible to
distinguish two trends: theistic and atheistic.

For existentialists of both trends, a man is a dynamic and creative subject,
subjectively experiencing the existence in the world. This existence is comple-
tely different from the existence of things and animals. For the representatives
of the theistic trend, he is a dualist individual who stands out mainly due to
his spirituality, ability to transcend towards the infinity, towards God. To the
representatives of the atheist faction, on the other hand, he appears to be an
immanent, finite in time and closed in the physical mortal life subject. The exi-
stentialists of both trends emphasise — though understanding it in various ways
— the need for an authentic life and the axiological dimension of the human
existence in the world, however, differently comprehending the origins and the
way ethical values exist. Theistic and atheistic existentialism is an objection
against the cultural mechanisms which degrade and depersonalize a man, it
is a defence of human freedom and subjectivity against the unification and
reification which threaten the man in the consumer civilization.

43 M. Scheler, Resentyment a moralnosé, ttum. J. Garewicz, Warszawa 1977, s. 55-56.
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