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Wstep

Nawiazujac do definicji Gabriela Gottfrieda, mozna twierdzi¢, ze teoria po-
znania to taka dziedzina, ktéra ,uwzglednia wszystkie mozliwe formy poznania.
Dzigki swej otwartosci okazuje si¢ wladciwie ujmowacé catosé dostepu cztowieka do
$wiata (i siebie samego) (...). Szuka odpowiedzi na pytanie o wlasciwy stosunek
czlowieka do $wiata, o ile w ogdle moze on zostaé osiagniety na drodze poznania.
Teoria poznania troszczy sie poniekad réwniez o prawidlowy oglad $wiata i w tym
sensie w koncu takze o prawidlowy poglad na $wiat” 1. Wspomniany autor stusz-
nie, jak sadze, podkresla, iz nie nalezy zawezaé teorii poznania jedynie do teorii
wiedzy, jak tego chce na przyklad scjentystycznie zorientowana filozofia, sprowa-
dzajaca te dziedzine jedynie do badania warunkéw i mozliwosci poznania nauko-
wego. Istotny w tej definicji jest fakt, ze poznanie dotyczy réwniez ,pogladu na
Swiat”, a wiec Swiatopogladu jako okreslonego postrzegania przez czlowieka jego
wlasnej, otaczajacej go rzeczywistosci kulturowej lub historycznej. Tak rozumiane
poznanie nabiera charakteru hermeneutycznego i skupia si¢ na rozumieniu tego,
co juz jest dane w doswiadczeniu po to, by wydobyé¢ z owego rozumienia co$ na
wlasny uzytek i powiazaé te tresé z ludzka prazis?. Swiatopoglad, czyli sposéb
postrzegania rzeczywistosci, jest wiec pojeciem szerszym niz bezposrednie dane
potocznego doswiadczenia. Raczej jest on wykladnia, w obrebie ktorej rozumiemy

I aG. Gottfried, Teoria poznania od Kartezjusza do Wittgensteina, ttum. T. Kubalica, Krakéw
2007, s. 12.

2 R. Rorty, Filozofia a zwierciadlo natury, ttum. M. Szczubialka, Warszawa 1994, s. 306.
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sens poszczegdlnych doswiadczen, badz, nawiazujac do jezyka Wittgensteinow-
skiego, jest zywiotem, w ktérym zyja i nabieraja sensu poszczegdlne pojecia.

Zmieniajac zatem ten spos6b widzenia, zmieniamy jednoczesnie perspektywe,
w jakiej jawi nam sie¢ kazde kolejne pojedyncze doswiadczenie. I odwrotnie, jedno
lub kilka nowych doswiadczen nie zmienia jeszcze calego naszego $wiatopogladu.

Filozofia hermeneutyczna siega do ukrytych warunkéw rozumienia i do$wiad-
czania. Skryto$é owych warunkow polega na tym, ze ksztaltuja sie one niezaleznie
od woli i dzialania podmiotu, determinujac obraz rzeczywistosci czy nawet go
deformujgc. Tym sposobem nasz $wiatopoglad zostaje mniej lub bardziej zde-
terminowany przez nieuswiadomione mechanizmy, ktére filozofia hermeneutyczna
chce uczynié swoim przedmiotem namystu3.

Chcialbym w tym tekscie przedstawi¢ filozofie hermeneutyczna jako terapie,
ktéra — podobnie jak to czyni freudowska psychoanaliza, bedaca swoistym para-
dygmatem terapii Swiadomosci w ogdle — stara sie uswiadomié¢ to, co do tej pory
tkwito w sferze niedwiadomosci czy tez podéwiadomosci. Rezultatem tak poje-
tej terapii jest przemiana podmiotu, ktéra mozna ujaé, za Wittgensteinem jako
,zmiang sposobu postrzegania rzeczy” lub ,zmiane sposobu zycia” 4. Kontekst
filozoficzny, w jakim bede sie poruszal, to koncepcje filozofii, ktére nazwatem her-
meneutycznymi. Zaliczam do nich z jednej strony ,,p6zna” filozofie Wittgensteina,
z drugiej zas koncepcje wyroste na gruncie Heideggerowskiej ontologii fundamen-
tlanej: hermeneutyke H.-G. Gadamera oraz P. Ricoeura. Okreslenie tych koncepcji
jako hermeneutycznych jest o tyle uzasadnione, o ile wyrdzniaja sie one kilkoma
charakterystycznymi cechami, takimi, jak: wyeksponowanie roli jezyka i rozumie-
nia z uwzglednieniem kontekstu historycznego oraz spotecznego, powiazanie rozu-
mienia z ludzka prazis i Swiatem zycia, krytyka kartezjanskiego cogito czy wreszcie
powiazanie filozoficznego poznania z samopoznaniem i przemiang samego siebie.
Pytanie o prawde zostaje tu zastapione pytaniem o sens, ktory jest dany tylko
w jezyku, jako stowo lub tekst.

Ponadto chciatbym nawiazaé tu takze do psychoanalizy Freuda i potraktowac
ja jako swoisty wzorzec terapii. W tym ujeciu terapia wiazalaby sie z archeologia
sensu: wydobyciem na jaw ukrytych dotad tresci §wiadomosci determinujacych
mys$lenie i pojmowanie, poprzez analize szeroko pojetego jezyka jako ekspresji
zycia. Psychoanaliza zbliza sie zatem do hermeneutyki, ktéra wychodzi od sytuacji
zaklécenia naszego poznania rzeczywistoéci poprzez czynniki nieuswiadomione
i niezalezne od naszej woli®.

3 M. Szulakiewicz, Filozofia jako hermeneutyka, Torun 2004, s. 26.
4L, Wittgenstein, Uwagi rézne, Warszawa 2000, ttum. M. Kowalewska, s. 40, 97.

5 Por. A. Pawliszyn, Skryte podstawy rozumienia. Hermeneutyka a psychoanaliza, Gdansk
1993, s. 4.
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Wittgenstein wobec filozofii hermeneutycznej

W niniejszym tekscie zakladam, ze cala filozoficzna tworczosé Wittgensteina
wykazuje wiele istotnych zwiazkéw nie tylko z tradycja analityczna i empiry-
styczna, lecz takze, a moze nawet przede wszystkim, z tzw. filozofia kontynen-
talng. Wielu komentatoréw podkresla, ze z uwagi na stosunek samego autora
do swojej filozofii jak i z uwagi na szereg watkéw, ktére znajdujemy w tresci jego
dziel, jest on filozofem bardzo bliskim problematyce poruszanej na gruncie filozofii
transcendentalnej czy hermeneutycznejb. Oczywiscie pelna prezentacja tych ana-
logii przekroczylaby ramy tej pracy, ogranicze si¢ wiec do poréwnania tej filozofii
z wybranymi pojeciami, jakie mozemy znalez¢ w tekstach Ricoeura i Gadamera.

Motywem przewodnim FEgzystencji i hermeneutyki”, jednego z pierwszych
tekstéw hermeneutycznych Ricoeura, jest tzw. ,dluga droga” polegajaca na tru-
dzie interpretacji i rozumienia, siegajaca do analiz jezykowych, fenomenologii,
egzegezy i psychoanalizy. Kazda z tych tradycji, pojmowana jako swoista her-
meneutyka, prowadzi¢ ma do ,konfliktu hermeneutyk” jako pozytywnej konfron-
tacji, w Swietle ktérej problem rozumienia i interpretacji zyskuje nowe znacze-
nie. To prawda, ze — jak twierdzi Ricoeur — to poziom ontologii fundamental-
nej jest celem, ku jakiemu ostatecznie zmierza ,dluga droga”, jednakze filozof
ten pyta, czy — skoro pytanie o metode nie jest mozliwe na poziomie ontologii
— ,nie lepiej wyj$¢ od form pochodnych rozumienia i ukaza¢ w nich $lady ich
pochodzenia?” 8. ZalozZeniem tego ruchu jest wyjécie z plaszczyzny mowy, jezyka
i semantyki, w nich bowiem realizuje si¢ rozumienie oraz interpretacja. W po-
dobnym kierunku kroczy autor Prawdy i metody®. Wskazuje on, zZe rozumienie
i doswiadczenie realizuje sie tylko w jezyku, dlatego tez doswiadczenie hermeneu-
tyczne bedzie zawsze interpretacja nakierowana na stowo, poprzez ktére, wedtug
Gadamera, przemawia Tradycja. Podkresli¢ nalezy, ze w obu omawianych tu kon-
cepcjach wskazuje sie na nieredukowalna wiez jezyka i potocznego bycia w $wiecie,
przejawiajaca si¢ w ogromnej réznorodnosci jezykowych form nie dajacych sie zre-
dukowaé np. do skladni logicznej lub lingwistyki. Stad czesto podkre$lana przez

6 Por. np. M. Soin, Gramatyka i metafizyka. Problem Wittgensteina, Wroctaw 2001, s. 60,
gdzie poréwnuje si¢ pdézng filozofie Wittgensteina do filozofii Kanta, a takze: A. Bronk, Rozu-
mienie, dzieje, jezyk. Filozoficzna hermeneutyka H.-G. Gadamera, Lublin 1988, s. 347, gdzie
autor zwraca uwage na analogie miedzy wittgensteinowska i gadamerowska koncepcja jezyka
a takze: G. H von Wright, Wittgenstein i jego czasy, ttum. M. Szczubialka, w: Postowie do:
L. Wittgenstein, Uwagi rézne..., wyd. cyt., s. 141 oraz np. prace R. Rorty’ego czy K. R. Otto.

7 P. Ricoeur, Egzystencja i hermeneutyka. Rozprawy o metodzie, wybér i oprac. S. Cichowicz,
Warszawa, s. 185.
8 Tamze, s. 189.

9 H.-G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyks filozoficznej, ttum. B. Baran, War-
szawa 2007.
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hermeneutéw krytyka filozofii zdeterminowanej metoda i dystans w stosunku do
metodologii nauk Scislych oraz koncentracja na zrédtowym, fenomenologicznym
opisie tego, co dane. W tym wtlasnie miejscu filozofia hermeneutyczna nawiazuje
do rozwazan Wittgensteina o tyle, o ile ten ostatni stawia pytanie o rozumienie
oraz myslenie na poziomie jezyka i mowy. Wittgenteinowska kuracja ,,metafizycz-
nej” choroby takze koncentruje si¢ na jezyku, na wypowiedziach, jakie wygtaszamy
o zjawiskach, podkreslajac naturalne zréznicowanie jezykowych form i zwiazek je-
zyka z byciem w $wiecie. Swiadczy o tym pojecie gier jezykowych oraz koncepcja
znaczenia jako uzycia. Wittgenstein przekonuje nas, ze istota i celem jezyka nie
jest logiczne odzwierciedlanie rzeczywistodci (jak to mialo miejsce w Tractatus
logico — philosophicus!?), lecz ukazywanie — poprzez gry jezykowe — réznych form
naszej egzystencji, a ponadto, ze zrozumie¢ mozemy tylko to, co wiemy, jak za-
stosowa¢ w praktyce naszego zycia. W przedstawionych tu koncepcjach pytanie
o to, jak jezyk mialtby odzwierciedla¢ rzeczywisto$¢ zostaje zastapione pytaniem:
W jaki sposob jezyk determinuje nasze rozumienie?” oraz: ,w jaki sposéb tak
pojete rozumienie uzaleznione jest od historycznie zmiennych standardéw i regut
myslenia?”. W tekstach Gadamera i Ricoeura tymi warunkami mozliwosci rozu-
mienia sa przesady i symbole, natomiast w Dociekaniach filozoficznych! ich role
pelnia formy zycia oraz reguly gramatyczne 2.

Ostrze krytyki filozoféw hermeneutycznych skierowane jest rowniez na po-
jecie podmiotu. Dla autora Egzystencji ¢ hermeneutyki dociekania nad jezykiem
bedg zawsze ,momentem rozumienia samego siebie” 13, ukazujac podmiot jako
efekt réznorodnych operacji rozumienia i interpretacji. Podobnie jest z pdznag fi-
lozofia autora Dociekan, ktéra w ostatecznych rozrachunku na drodze krytyki
pojeé¢ metafizycznych odslania iluzje podmiotu, a takze podwaza wiele przekonan
i przesadéw dotyczacych naszego obrazu rzeczywistosci, powstalego na skutek nie-
prawidtowego uzycia jezyka. W tym kontekscie pozna filozofia Wittgensteina moze
uchodzi¢ za, uzywajac ricoeurowskiej terminologii, filozofie podejrzen, do ktorej
zaliczani sa obok Marksa, Nietzsche i Freud. Laczaca te filozofie swoista ,arche-
ologia sensu” polega na wydobyciu na jaw ukrytych determinantéw myslenia, czy
bedzie to wola mocy, podswiadomo$¢ czy tez reguty gramatyki. Hermeneutyka,
jak utrzymuje M. Szulakiewicz, wychodzi od sytuacji ,niejasnosci”, ,zludzenia”,
w jakim znalazl sie czlowiek w swoim naturalnym byciu w Swiecie. Jej celem

10 1, Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, ttum. B. Wolniewicz, Warszawa 1997.
o, Wittgenstein, Dociekania Filozoficzne, ttum. B. Wolniewicz, Warszawa 1972. W dalszej
czesci tekstu uzywam skréotu DF.

12 M. Soin, Gramatyka..., wyd. cyt., s. 179. Autor pisze o tzw. socjologicznej interpretacji
pojecia ,form zycia” jako réwnoznacznych z pojeciem kultury. Por. tez G. H. von Wright, Wit-
tgenstein i jego czasy..., wyd. cyt., s. 141.

13 Tamze, s. 190.
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jest zatem pokonanie tej sytuacji nie na drodze naukowej, lecz wlasnie poprzez
swoiste zwrécenie sie¢ do podstaw naszego mys$lenia poprzez krytyczna egzegeze
$wiadomosci 4.

Z podobna sytuacja mamy do czynienia, gdy idzie o stosunek autora Dociekan
do psychoanalizy Freuda. Poza kilkoma wzmiankami!® Wittgenstein nigdzie nie
nawiazuje w swych tekstach do koncepcji Freuda, choé dla czytelnika pdznych
pism Wittgensteina nie jest to nic zaskakujacego16. Mimo to, wielu komentatoréw
jego filozofii wskazuje na glebokie powinowactwa w tym zakresiel?. Chodzi tu
o stosunek samego autora do swej filozofii, a takze — o czym juz wspomniatem
wyzej — o sposOb uprawiania filozofii, jej nauczania, ale réwniez o tresc tejze
filozofii, ktora niejednokrotnie narzuca ,terapeutyczne” interpretacje.

Interesujace analogie do terapeutycznego wymiaru filozofowania i psycho-
analizy mozna odnalezé zar6wno w tekstach Gadameral8, jak i Ricoeural9. Ten
ostatni odnosi si¢ do psychoanalizy explicite, poruszajac w swych tekstach takie
watki jak: podwazenie kartezjanskiego prymatu $wiadomosci podmiotu, wyeks-
ponowanie ,ruchu regresywnego”, czyli archeologii $wiadomosci, jej krytycznego
odszyfrowywania i interpretacji, jako punktu wyjscia filozofowania. Francuski filo-
zof pojmuje hermeneutyke m.in. jako ,praktykowanie podejrzen”, nawiazujac do
takich postaci jak Nietzsche, Marks czy Freud. Myféliciele ci, zdaniem Ricoeura,
starali sie stworzy¢ ,,nauke o sensie niesprowadzalna do bezposredniej $wiadomo-
Sci sensu”. Przeciwstawiali koniecznosé rozszyfrowywania §wiadomosci procesowi
ludzkiego tworzenia iluzji, ktoérych zrodtem jest wola mocy, byt spoteczny badz
nie$wiadoma psychika20. Ponadto pojecie przyswojenia jako finalnego aktu rozu-
mienia pojmuje Ricoeur w kategoriach freudowskich. Jest ono ,wywlaszczeniem
ego” i jego przemiana, co koresponduje z wittgensteinowska ,,zmiana sposobu pa-
trzenia na rzeczy” i ,,zmiang sposobu zycia” jako efektem terapii jezykowej.

14 M. Szulakiewicz, Filozofia jako..., wyd. cyt., s. 36.

15 . Wittgenstein, Uwagi o religii i etyce, ttum. M. Kawecka, W. Sady, W. Walentukiewicz,
Krakéw, 1995, s. 146, 149, 157.

16 Chodzi tu o fakt, ze Wittgenstein prawie w ogéle nie stosowal w swych tekstach przypiséw
ani odsytaczy do innych autoréow.

17 Ppor. np. M. Soin, Gramatyka..., wyd. cyt., s. 114, oraz J. Tomczyk, Dociekania: rekonstrukcja
1 zastosowanie, w: Wittgenstein w Polsce, red. M. Soin, Warszawa 1998, s. 117.

18 Mozliwosci takiej interpretacji wskazuje A. Pawliszyn w: Tegoz, Skryte podstawy..., wyd. cyt.,
s. 32.

19 por. P. Ricoeur, Refleksja dokonana. Autobiografia intelektualna, ttum. P. Bobowska-Nasta-
rzewska, Kety 2005, s. 25, oraz M. Drwiega, Paul Ricoeur daje do myslenia, Bydgoszcz 1998,
s. 96.

20 P, Ricoeur, Interpretacja a refleksja: konflikt hermeneutyczny; w: ,Studia Filozoficzne”
nr 9 (250), 1986. Jest to tekst, ktéry odpowiada II i III rozdzialowi ksiazki P. Ricoeura: De
L’interpetation. Essai sur Freud, Ed. Du Seuil, Paris 1965.
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»Szkic plenerowy” czyli przeglad podstaw naszego myS$lenia

Najpierw chciatbym skupié sie na tym, co jest przedmiotem krytycznych roz-
wazan ,,p6éznego” Wittgensteina a takze na czym polega specyficzna metoda, ktora
zastosowal austriacki filozof w swoich dociekaniach. Ten ponizszy szkic pozwoli,
jak sadze, ukazaé te filozofie jako swoista terapie, ktéra w efekcie ma doprowadzié
do zmiany sposobu zycia i przemiany podmiotu filozofujacego.

Jak wskazuje Glock, ,zaden filozof od czaséw Kanta nie zastanawial sie réw-
nie uporczywie nad natura tego przedmiotu [filozofii B.R.], jak Wittgenstein” 21.
Postawa ta zbliza tego filozofa do Kanta o tyle, o ile obaj starali si¢ wytyczy¢ gra-
nice sensownosci 1 wskazaé na te pytania, ktére z racji wykraczania poza te granice
sa pozbawione sensu i wartoéci poznawczej. Jest to przedsiewziecie antymetafi-
zyczne, bowiem to wlasnie w obrebie metafizyki formutuje sie sady o bycie, ktore
— nie bedac faktami — naruszaja granice sensu. Dlatego tez metafizyka, zaréwno
we ,wczesnej”, jak 1 ,poznej” filozofii austriackiego filozofa, naraza sie na ostrze
gruntownej krytyki. Mimo, ze w Dociekaniach — bedacych najpelniejszym wyra-
zem pogladéw semantyczno-epistemologicznych, p6znej filozofii Wittgensteina22 —
»gramatyka naszego jezyka” zastapilta koniecznosc logiczna z Traktatu, to cel filo-
zoficzny austriackiego filozofa pozostaje ten sam: krytyka metafizyki oraz badanie
podstaw naszego myslenia23. Tak wiec mimo niewatpliwych réznic w obu dzie-
tach Wittgenstein wskazuje, ze tradycyjne problemy filozoficzne maja charakter
jezykowy, a przyczyny choroby zwanej filozofia, biora sie z niezrozumienia funk-
cjonowania podstaw naszego jezyka i myslenia. Jest to dos¢ oczywiste zwlaszcza
w Swietle uwag, jakie autor Dociekan formutuje, majac na mysli tradycyjne pro-
blemy metafizyki24. Chcialbym natomiast skupi¢ uwage czytelnika na tym, ze
termin ,filozofia” wystepuje w pismach ,pdznego” Wittgensteina w dwodch roz-
nych znaczeniach.

Po pierwsze, filozofia jest przedmiotem krytyki, i jako taka jest nazywana
czesto ,metafizyka”, czyli dziedzina podejmujaca tradycyjne dla ontologii oraz
teorii poznania pytania i problemy. To wlasnie tak rozumiana metafizyka staje sie
powodem, ze ,jezyk $wictuje”, a umyst nabawia sie ,,guzéw”.

21 H.-J. Glock, Stownik Wittgensteinowski, Warszawa 2001, s. 106.

22 B, Wolniewicz, O Traktacie, w: L. Wittgenstein, Tractatus..., wyd. cyt., s. X.

23 Maciej Soin stwierdza, ze ,zalozenia postepowania wypracowanego w Traktacie na uzytek
wyjasniania koniecznosci logicznej mialy — mimo istotnych modyfikacji — decydujace znaczenie
dla projektu nowej metody. W schemacie przeciwstawiajacym koniecznosé i doswiadczenie gra-
matyka zastapita wprawdzie logike, niemniej zachowala jej najwazniejsze cechy i role w krytyce
metafizyki” (M. Soin, Gramatyka..., wyd. cyt., s. 71).

24 por. np. DF §118-119.
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Po drugie, pojecie filozofia” funkcjonuje jako metoda, ktéra Wittgenstein
stosuje w swych dociekaniach. Jest to metoda w rozumieniu samego autora nowa,
bo stanowi alternatywe w stosunku do nomologiczno-nomotetycznego wyjaénia-
nia stosowanego w naukach empirycznych. To wlasnie nowa metoda prowadzi do
krytyki tradycyjnie rozumianej metafizyki.

Na czym polega nowa metoda filozofowania i czym rézni sie od dotychczas
stosowanych w filozofii?

Najbardziej istotnym dla nowej metody pojeciem jest Ubersicht, czyli prze-
¢glad, calo$ciowy widok25. Dla Wittgensteina pelni ono istotng role. W Docieka-
niach czytamy: ,Jednym z gléwnych Zrodel naszego niezrozumienia jest to, ze
brak nam jasnego przeglgdu sposob6éw uzycia naszych stéw (...) Przejrzysta eks-
pozycja umozliwia zrozumienie, ktére na tym wtasnie polega, ze ‘dostrzegamy
zwiazki’ (...) Pojecie przejrzystosci ma dla nas zasadnicze znaczenie. Charakte-
ryzuje ono forme naszego ujecia, sposéb, w jaki sprawy widzimy. (Czy jest to
pewien poglad na $wiat?)”26. W innym miejscu: ,,Mnie nie interesuje wznosze-
nie budowli, lecz to, by przejrzyscie widzie¢ podstawy mozliwej budowli” 27. Jak
wskazuje Glock, wzorem dla stworzenia tej metody byla dla Wittgensteina reflek-
sja Hertza na gruncie fizyki, a takze Goethego i Spenglera. To, co laczylo tych
mys$licieli, to przekonanie, ze mozna wyjasni¢ zjawiska w sposob inny, konkuren-
cyjny w stosunku do przyczynowego wyjasniania naukowego. Twierdzili, ze po-
przez okreslone uporzadkowanie tego, co juz znane, w sposob ukazujacy wzajemne
powiazania i zwiazki miedzy elementami systemu, mozna uzyskaé¢ adekwatne po-
znanie i rozumienie 8. Przeglad, jako nowa metoda badawcza jest réwniez ,nowym
Swiatopogladem”, nowym sposobem widzenia rzeczywistosci. W oparciu o to po-
jecie formuluje Wittgenstein zadanie filozofii, ktéra ma by¢ ,plenerowym szki-
cem”, ma uporzadkowaé juz posiadang przez nas wiedze o $wiecie2?. Chodzi
o to, aby ,wprowadzi¢ pewien porzadek do naszej wiedzy o uzyciu jezyka: po-
rzadek stuzacy okre$lonemu celowi; jeden z wielu mozliwych porzadkéw, nie zas

25 Brak w jezyku polskim dobrego odpowiednika tego terminu. Tlumacz Slownika Wittgen-
steinowskiego wskazuje, ze termin ten laczy w sobie przegladowosé¢ z przejrzystoscia. Por.
H.-J. Glock, Stownik..., wyd. cyt., s. 273.

26 DF §122.

2T 1. Wittgenstein, Uwagi rézne..., wyd. cyt., s. 23.

28 H.J. Glock, Stownik..., wyd. cyt., s. 274. K. Gurczynska stwierdza, w nawigzaniu do pojecia
»przegladu”, ze metoda zastosowana w Dociekaniach nie moze prowadzi¢ do zadnych nowych
odkryé. Problemy filozoficzne maja zniknaé poprzez ukazanie roli, jaka okreslone pojecia pelnig
w naszym jezyku. Znikniecie problemu jest jego rozwiazaniem, jednakze nie jest w tym sen-
sie zadnym nowym odkryciem. Por. K. Gurczynska, Podmiot jako byt otwarty. Problematyka
podmiotowosci w pézinych pismach Wittgensteina, Lublin 2007, s. 25.

29 L. Wittgenstein, Niebieski i brqzowy zeszyt, ttum. A Lipszyc, L. Sommer, Warszawa 1998,
s. 44.
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porzadek w ogdle” 30. Zamiar wprowadzenia porzadku, czy tez uporzadkowania
naszej wiedzy przys$wiecal réwniez autorowi w Traktacie, teraz jednak nie chodzi
o ,geologiczne” osiagniecie wladciwej koncepcji logicznej jako fundamentu naszej
wiedzy, lecz o ,topograficzne” opisanie naszych zwyklych sposobdéw uzycia je-
zyka w ramach gier jezykowych. Analize logiczna ma zastapié¢ opis. Wittgenstein
uznal takze, ze nie jest mozliwe wprowadzenie jednego wzorcowego ,,porzadku”
w oparciu o logike. Chodzilo mu raczej o porzadek (jeden z wielu), ktéry ma
racje bytu w pewnych granicach sensownos$ci, wyznaczonych przez gry jezykowe
i formy zycia. Gramatyka, jako wewnetrzna struktura jezyka, tworzona przez ,re-
guly okreslajace uzycie zdan i ich skladnikéw, jest forma przedstawiania, siecia
pojeciowych zwiazkdéw, za pomoca ktorych pojmujemy $wiat. Wiasciwy przeglad
naszej formy przedstawiania mozemy uzyska¢ wowczas, gdy zrozumiemy grama-
tyke jezyka (...)” 3L

Juz z analizy powyzszych fragmentéw wynika, ze metoda Dociekarn polega na
swoistym siegnieciu w glab naszego myslenia i jezyka, ku najbardziej podstawo-
wym regulom, ktére determinujg nasze rozumienie. W jezyku potocznym, opisu-
jacym rzeczywisto$é, jak i w jezyku filozofii te pierwotne reguly sa czesto przysto-
niete, co skutkuje, jak twierdzi Wittgenstein, filozoficznym zametem i ,choroba
umystu”. Przyczyna takiego stanu rzeczy jest fakt, ze niektore elementy jezyka,
np. terminy psychologiczne lub filozoficzne, sklaniaja nas do tego, aby przypisy-
waé im jaki$ okres$lony sens i na przyklad postulowac ich realne istnienie. Takie
pojecia, jak: ,istota”, ,Ja”, ,bég” ,przyczyna”, nie stanowia jedynie przedmiotu
akademickich rozwazan w gabinetach filozoféw, lecz funkcjonuja w jezyku potocz-
nym, pelniac okre§lone funkcje w naszych formach zycia i grach jezykowych. Jako
takie, sktadaja sie na egzystencjalne tto i sens zycia jednostki, warunkujac spo-
sob widzenia rzeczywistosci. Nalezy przy tym zauwazy¢, ze owe ukryte w jezyku
reguly sa wzgledne w stosunku do gier jezykowych a ich status nie jest raz na
zawsze ustalony. Oznacza to, ze moga one funkcjonowac¢ raz jako formy opisu,
a wiec jako zdania gramatyczne a innym razem jako pojecia podlegajace opisowi,
czyli jako zdania empiryczne?32.

Dla zobrazowania tego schematu warto poshuzy¢ sie przykltadem. Ot6z naj-
czeSciej pojawiajacym sie zrédtem pomytlek i nieporozumien jest, zdaniem Wit-
tgensteina, pomylenie formy opisu z samym opisem, czyli traktowanie zdania
gramatycznego jako empirycznego lub odwrotnie. Jak twierdzi autor Dociekari:

30 DF §132.

31 M. S. Hacker, Ludwiga Wittgensteina pézna koncepcja filozofii, w: Metafizyka jako cient gra-
matyki. Pézna filozofia Ludwiga Wittgensteina. Wybdr tekstéw, red. A. Chmielewski, A. Orze-
chowski, Wroctaw 1996, s. 27.

32 Tamsze, s. 215.
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,O jednej rzeczy nie mozna orzec, ani ze ma 1 m dlugosci, ani Ze nie ma, a jest
nig wzorzec metra w Paryzu. — Ale w ten spos6b nie przypisujemy mu, rzecz ja-
sna, jakiej$ osobliwej wlasnosci, lecz charakteryzujemy jedynie jego swoista role
w grze mierzenia w metrach. — wyobrazmy sobie, ze podobnie do wzorca metra
przechowuje sie w Paryzu wzorce barw (...). Mozna to wyrazi¢ w ten sposéb: wzo-
rzec 6w jest narzedziem jezyka, w ktérym sie méwi o barwach. W grze tej nie jest
on obiektem przedstawianym, lecz Srodkiem ekspozycji” 33.

Nie ma sensu orzekaé o wzorcu metra, ze ma 1 m dhugosci, poniewaz nasta-
pitoby pomylenie tego, co nalezy do sposobu przedstawiania z tym, co ma by¢
przedstawione. A zatem w grze jezykowej ,mierzenia w metrach” wzorzec me-
tra nie jest obiektem przedstawianym, lecz Srodkiem przedstawienia. Podobnie
rzecz si¢ ma w przypadku wzorca koloru. Przyklad ten pokazuje trafnie réznice
miedzy ,gleboka” gramatyka jezyka a ,powierzchnia” skladajaca sig ze zdan em-
pirycznych. Jeszcze bardziej staje sie to widoczne w ostatnim dziele Wittgensteina
O pewnosci, gdzie autor postuguje sie metafora rzeki i koryta: ,Mozna by sobie
wyobrazi¢, ze pewne zdania o formie zdan empirycznych stwardnialy i funkcjo-
nowaly jako kanaly dla niestwardniatych, ptynnych zdan empirycznych; i ze ten
stosunek zmienil sie z czasem, kiedy zdania ptynne stwardnialy, a twarde staty sie
plynnymi. Mitologia moze na nowo popas¢ w stan ptynny, koryto mysli moze sie
przesunaé. Rozrézniam jednak ruch wody w korycie rzeki od przesuniecia samego
koryta, choé¢ nie ma miedzy nimi ostrego podziatu” 34.

A zatem pewne zdania funkcjonuja w jezyku, czy tez w konkretnej grze je-
zykowej na zasadzie mitologii, tj. stanowia pewne odziedziczone kulturowo i hi-
storycznie tlo, na ktérym bazuja wszelkie zdania empiryczne, opisujace rzeczy-
wisto$é. Mitologia jest jednoczesnie, tak jak koryto rzeki, ukryta, niewidoczna,
gdyz przestania je nurt zywej mowy, codziennego jezyka, bedacego forma zycia,
czyli takim lub innym sposobem egzystencji. Sposéb widzenia rzeczy — to, jak je
postrzegamy i wartosciujemy — zalezy wtasnie od owych ukrytych w jezyku regutl.
Stanowia one, zdaniem Wittgensteina, ostateczne kryterium, do jakiego mozemy
odwolaé sie w sytuacji pytania o prawdziwo$¢ naszych sadéw35. Jednakze uzyska-

33 DF, §50.
34 1, Wittgenstein, O pewnosci, ttum M. Sady. W. Sady, Warszawa, 1993, s. 96, 97.

35 Glock okresla te zdania jako ,zawiasy”, na ktérych inne zdania si¢ poruszaja. Sa one ele-
mentem pewnego obrazu $wiata i mimo, ze przypominaja zdania empiryczne i opisuja fakty, nie
moga by¢ uznane za falszywe, jak sugerowal Moore, twierdzac, ze ma co do nich pewno$é, gdyz
woéwcezas ,stracilibySmy tto, na ktérym odrézniamy prawde od falszu”. Wittgenstein okresla
zdania zawiasowe jako ,wylaczone z ruchu”, ,przetoczone na martwy tor” (por. L. Wittgen-
stein, O pewnosci..., wyd. cyt., s. 210) a zatem podkresla, ze nalezg one do tla, o ktérym si¢ nie
moéwi i ktére pozostaje zakryte, cho¢ ujawnié si¢ moga jedynie w praktyce zycia. Glock zwraca
takze uwage na podobienstwo owych zdan do Husserlowskiego ,$wiata zycia”: obie struktury
odgrywaja role tak podstawowa, iz trudno je dostrzec i sformutowaé jezykowo. Por.: H. J. Glock,
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nie takiego uzasadnienia, tj. ostateczne sformutowanie podstaw naszego poznania,
nie jest mozliwe, bowiem jest ono niewypowiedzianym ttem, w kontekscie kto-
rego to, co wypowiadane, daje sie zrozumiec¢. Dlatego ostatecznym uzasadnieniem
naszych gier jezykowych jest ,po prostu to, co robimy”, a zatem forma zycia be-
daca odpowiednikiem przyrodniczej koniecznosci: ,,Niewypowiadalne (to, co jawi
mi sie pelne tajemnic i czego nie potrafie wyrazié) stanowi, byé moze, tlo, na
ktérym zyskuje znaczenie to, co wypowiedzie¢ potrafie” 36. 1 dalej: ,,Jak mozna
kierowaé sie regula’? — jezeli nie jest to pytanie o przyczyny, to jest pytaniem
o usprawiedliwienie, dlaczego tak wedlug niej postepuje. Wyczerpawszy uzasad-
nienia, docieram do litej skaly i mdj rydel zwija sie. Wtedy sktonny jestem rzec:
po prostu tak wlasnie postepuje (...)" 37.

Wittgenstein zdaje sie tu stwierdzac, ze cztowiek jest z istoty bytem mysla-
cym, a samo pytanie o my$lenie i préba uzasadniania go z koniecznosci natrafi¢
musi na przeszkody i aporie. Myslimy bowiem nie dlatego, ze my$lenie sie spraw-
dzito lub z takich lub innych wzgledéw jest korzystne38. Myslimy, poniewaz taka
jest, mozna powiedzieé¢, nasza kondycja ludzka, jako okreslonego zyjacego ga-
tunku, sama nasza egzystencja z istoty wiec musi wigzaé sie z mysleniem39. Stad
zdanie Dociekan: ,Tym, co po prostu trzeba przyja¢, co jest dane, sa — mozna
rzec — sposoby zycia” 40, Sposoby czy tez formy zycia, sg ostatecznym kresem
uzasadnien i nalezy je pojmowaé, wedtug Glocka jako ,,0g6l wspélnych dziatan,
w ktérym zawarte sa gry jezykowe” 1. Formy Zycia wyznaczaja podstawy jezyka,
a wiec pewne reguly myslenia i postepowania, ktére Wittgenstein okresla ogélnym
mianem gramatyki. Zmienno$¢ owych form zycia, podobnie jak przystowiowego
koryta rzeki, zalezy od zmiennego kulturowego tta. W tym duchu autor Docie-
kan stwierdza: ,,Zastanéw sie: Jedynym korelatem przyrodniczej koniecznosci jest

Stownik...., wyd. cyt., s. 311. Istnieje réwniez analogia tych sadéw do ,przedsadéw” (Vorurteil),
o jakich pisze Gadamer. Sg one takze ogniwem laczacym jednostke ze $wiatem pojetym jako
pewna historyczna i kulturowa ciggtos¢. Na tej podstawie Gadamer stwierdza, ze ,Nie ma wypo-
wiedzi, ktéra mozna by ujaé tylko ze wzgledu na podana w niej tresé, jezeli chce si¢ uchwycié ja
w jej prawdzie. Kazda wypowiedZ jest umotywowana. Kazda wypowiedZz ma zalozenia, ktorych
nie wypowiada” (H. G. Gadamer, Rozum slowo, dzieje, Warszawa 1979, s. 41).

36 1, Wittgenstein, Uwagi rézne..., wyd. cyt., s. 40.
37 DF §217.
38 Tamze, § 467.

39 Nie sposéb nie dostrzec tu analogii do kategorii bycia-w-$wiecie, ktére Heidegger wiaze z ist-
nieniem Dasein. Do istoty istnienia czlowieka nalezy wlasnie to, ze w sposéb rozumiejacy odnosi
sie do rzeczy, do $wiata, ze troszczy sie¢ o cos. Nie jest tak, ze czlowiek najpierw istnieje, a po-
tem dopiero odnosi si¢ do rzeczy myslac. Por. K. Michalski, Heidegger i filozofia wspdlczesna,
Warszawa 1978, s. 65.

40 DF, s. 317.
41§, Glock, Stownik..., wyd. cyt., s. 325.
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w jezyku dowolna regula. Stanowi ona wszystko, co z owej koniecznoéci da sie
wprowadzié¢ do zdania” 42.

Mozna w tym miejscu postawi¢ pytanie, jak dotrze¢ do owych ukrytych
form przedstawiania, bedacych podstawa naszego my$lenia? Skoro to zapomnienie
o nich w sytuacji postugiwania si¢ jezykiem, staje si¢ powodem ,choroby umystu”,
to aby zmienié¢ nasz ,sposéb patrzenia na rzeczy”, nadrzednym zadaniem filozofii
staje sie dotarcie do podstaw.

Tym sposobem dochodzimy do drugiego, obok przegladu, fundamentalnego
dla metody Wittgensteina pojecia, a mianowicie terapii.

Przeglad jako terapia

Pojecie ,terapii” czesto pojawia sie w péznych pismach filozofa w powigzaniu
choroba”, ktéra powstaje na skutek nieprawidtowego postugiwania si¢ jezykiem,
nie tylko w filozofii. W Dociekaniach czesto poréwnuje sie filozofie do choroby:
,Filozof zajmuje si¢ problemem jak lekarz chorobg’43, | Filozofem jest ten, kto
musi uleczy¢ w sobie wiele choréb umystu, nim zdota dotrzeé¢ do poje¢ zdrowego
rozsadku” 44, Filozofia okazuje si¢ by¢ terapia, gdyz jest praca nad soba samym,
nad tym, jak postrzega sie rzeczywisto$¢4®. Terapia polega na osiagnieciu takiego
,miejsca” , w ktérym jasno widzimy, z jakich podstaw rodza sie nasze gry jezykowe,
za, pomoca ktérych opisujemy rzeczywistosc.

W $wietle powyzszych uwag dotyczacych metody, jaka zastosowal w swym
dziele Wittgenstein, mozna wyrdznié trzy cechy okreslajace, czym jest terapia.

Po pierwsze, jest ona swoistym przegladem podstaw naszego my$lenia, tla na
ktére sktadaja sie ,,mity” w postaci regut gramatycznych utrwalonych historycz-
nie i kulturowo. Dlatego pierwszym krokiem tak pojetej terapii jest, podobnie
jak we freudowskiej psychoanalizie, uSwiadomienie sobie potrzeby poznawczego
siegniecia do zrédel naszego obrazu Swiata, ktéry uznajemy za oczywisty. W no-
tatkach Wittgensteina czytamy: ,Filozofujac, nalezy zstapi¢ w pradawny chaos
i czué sie tam dobrze” i dalej: ,,Jedli jest co§ we Freudowskiej nauce o znaczeniu
snéw, to to, ze pokazuje, w jaki skomplikowany sposéb duch ludzki tworzy obraz
rzeczywistosci. Tak skomplikowany, tak nieregularny jest sposéb odwzorowania,
ze prawie nie mozna nazwac tego odwzorowywaniem” oraz ,/Trudno jest gteboko

42 DF, §372.

43 Tamze, § 255.
44

45

L. Wittgenstein, Uwagi rézne..., wyd. cyt., s. 73.

Tamze, s. 40.
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ujaé¢ trudnosé (...). Trzeba wyrwaé ja z korzeniami; a to znaczy, ze trzeba zaczaé
my$le¢ o tym w nowy sposéb. Przemiana musi by¢ tak zdecydowana jak ta, ktora
prowadzi od alchemicznego do chemicznego sposobu my$lenia — to nowy sposob
myélenia jest tym, co trudno ustanowié¢” 46. Jednoczesnie nalezy podkreslié, ze owa
przemiana nie ma nic wspélnego z tzw. rzeczywistoscia obiektywna, lecz dokonuje
sie, mozna rzec, w samym podmiocie i zalezy od jego nastawienia. Powstanie
i istnienie problemu sg dla Wittgensteina jedynie skutkiem okreslonego widzenia
rzeczy. Rozwiazanie problemu oznacza jego znikniecie, lecz problem znika wtasnie
dlatego, ze zmieniamy spos6éb widzenia, tj. pewne obrazy lub sytuacje przestaja
by¢ problematyczne. Zadaniem filozofa, tak jak terapeuty, jest przeglad podstaw
my$lenia i jego ukrytych struktur oraz doprowadzenie do zmiany nastawienia.
Problem znika wraz ze zmiang optyki. W efekcie pacjent zyskuje nowy poglad na
$wiat 1 na siebie?”.

Zmiana nastawienia to przemiana podmiotu filozofujacego. Poprzez wglad
w siebie i w rzeczywisto$é, jakie uzyskujemy dzigki terapii, nie tylko poszerzamy
pole naszej wiedzy, lecz stajemy sie kims$ innym, poniewaz zmienia si¢ ,,caly nasz
sposéb zycia”. Wedlug S. Ronen, ktéra poréwnuje trapie Wittgensteina do filozofii
Nietzschego, w samym pojeciu self-therapy zawiera si¢ idea przezwycigzania sie-
bie, doskonalenia i duchowego rozwoju*8. Wspomniana autorka postrzega filozofie
autora Dociekan jako terapie majaca na celu osiagniecie secular salvation, czyli
Swieckiego zbawienia. Twierdzi ona, ze celem jego filozofii byla zmiana ludzkiego
zycia i przemiana osobowosci, dzigki ktérej mozemy wyleczy¢ sie z ,,choroby”,
w jakiej sie znajdujemy49.

Po drugie, przedmiotem terapii nie jest jedynie filozofia jako dyscyplina aka-
demicka lub naukowa. Zasieg terapii jest znacznie szerszy, obejmuje bowiem nasze
konkretne bycie-w-swiecie lub formy zycia. Jak podkresla D. Pears, Wittgenstein
przywrocit filozofii kontakt z zyciem, dowodzac przekonujaco, ze wszelki sens jest
konstytuowany we wspolnocie komunikacyjnej i kulturowej podczas uzywania je-

46 Tamsze, s. 73, 78, 102.

47 Zauwazmy, ze takie ujecie zagadnienia prowadzi do okreslonych konsekwencji etycznych.
Komentatorzy pism austriackiego filozofa podkreslaja, ze jednym z gléwnych jego celéw bylo
uwolnienie cztowieka od zludzenia obiektywnosci, czyli od przekonania, ze istnieje obiektywna
rzeczywistosé, ktéra mozna w jakikolwiek sposéb opisaé. Wysilki autora Dociekan zmierzaty do
wykazania, iz tego rodzaju pojecie byloby bezowocne w sensie poznawczym i aksjologicznym.
W tym kontekscie I. Zieminski stwierdza, ze skoro ,$wiat jest nam dany zawsze jako Swiat
dla podmiotu, wzwiazku z czym to wtasnie podmiot wyznacza sposéb obecnosci swiata oraz
jego granice. Terapeutycznosé filozofii polega wiec na odkryciu fundamentalnej roli podmiotu
jako warunku zaréwno wszelkiego dyskursu, jak i §wiata” (I. Zieminski, Smieré, niesmiertelnosé,
sens zycia. Egzystencjalny wymiar filozofii Ludwiga Wittgensteina, Krakéw 2006, s. 181).

48 g. Ronen, Nietzsche and Wittgenstein. In search of secular salvation, Warszawa 2002, s. 45.
49 Tamze, s. 134.
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zyka w codziennej praktyce®0, a terapia polega wtasnie, miedzy innymi, na spro-
wadzaniu znaczen sléw i poje¢ ponownie na poziom jezyka potocznego z ich za-
stosowan metafizycznych. Jest to ruch odwrotny do tego, co nazywane jest w pi-
smach austriackiego filozofa jako ,szturmowanie granic jezyka” lub ,naturalna
sklonnos¢, by atakowaé granice jezyka i sensu”. Jak wiadomo, W Dociekaniach,
granice sensu ulegaja przeformulowaniu, dlatego nie méwi sie w tym dziele — jak
to miato miejsce w Traktacie — o wykraczaniu poza granice jezyka faktow, lecz
raczej o naturalnej sktonnosci, by podazaé¢ za pewnymi obrazami, ktore ,,wysylaja
nas w pogon za chimerami” 51. W podobnym duchu pisze K. Gurczynska, stwier-
dzajac, ze ostrze krytyki Wittgensteina wymierzone jest nie tylko w konkretne
koncepcje filozoficzne, lecz gléwnie w nasze potoczne rozumienie siebie i Swiata
oraz tego, kim jestesmy. To wtasnie w obrebie tego rodzaju przekonan budowane
sa pojecia dotyczace np. relacji podmiotowo-przedmiotowej, wlasnej ,,wewnetrz-
nosci” lub istnienia $wiata jako bytu obiektywnego, bedacego podlozem zjawisk52.
Wszystko to sklada sie na pewien, zdaniem Wittgensteina, falszywy obraz, za kto6-
rym podazamy popychani naturalng sktonnoscia do przekraczania granic sensu.
Powyzsze uwagi staja sie bardziej zrozumiate w kontekscie tego, jak sam autor
Dociekan zapatrywatl si¢ na sens swojej pracy. W jednej z notatek pisze, iz bar-
dziej niz na kontynuacji swojej pracy przez innych zalezy mu na ,zmianie sposobu
zycia”, ktéra spowoduje, ze wszystkie pytania, ktore stawia w swoich tekstach,
stana sie zbedne®3. A zatem problemy, z jakimi zmagal si¢ Wittgenstein wynikaly
nie tyle z zawilosci logicznych czy lingwistycznych (to byl, jak twierdzil, jedynie
objaw ,choroby”), lecz z okreslonej formy zycia czy tez sposobu zycia, charakte-
rystycznego dla ducha epoki, w jakiej tworzyl. Nie dziwi wiec fakt krytycznego
stosunku tego filozofa do idei cywilizacji opartej na postepie, nauce i technice54.

Swiadomos$é jako zadanie

W ponizszym rozdziale przedstawie te watki hermeneutyki Ricoeura i Gada-
mera, ktére okresli¢ mozna jako terapeutyczne, a ktére — w przypadku Ricoeura
— wprost nawiazuja do poje¢ freudowskiej psychoanalizy a takze koresponduja
z ,,poznym Wittgensteinem”. Bedzie to wigc krytyka podmiotu jako zamknietej

50 p. Pears, Wittgenstein, Warszawa 1999, s. 107.

51 DF, § 94 a takze: D. Pears, Wittgeinstein..., wyd. cyt., s. 115.
52 K. Gurczynska, Podmiot..., wyd. cyt., s. 14, 23.

L. Wittgenstein, Uwagi rézne..., wyd. cyt., s. 97.

Tamze, s. 22.
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monadycznie §wiadomosci, zwrdcenie sie ku szeroko pojetemu jezykowi (tekstowi)
jako medium rozumienia, podkreslenie sytuacji zagubienia i poznawczej niejasno-
Sci cztowieka, domagajacej sie dzialan terapeutycznych i w koncu analiza pojecia
przyswojenia jako finalnego momentu prowadzacego do przemiany filozofujacego
podmiotu.

Tym, co taczy omawiane tu koncepcje jest przede wszystkim — mimo zo-
rientowania ich ku problemowi jezyka — cel, ktéry ma charakter etyczny i reflek-
syjny %5, Ostatecznym celem procesu interpretacji i rozumienia jest bowiem osig-
gniecie wickszej samoswiadomosci, odstoniecie ludzkiego sposobu bycia a takze
przemiana ego. Proces ten prowadzi zatem nie tyle do zrozumienia sensu tekstu,
ile raczej do rozumienia siebie w obliczu tekstu. Pokreslmy jednak, ze nie dokonuje
sig¢ to na drodze Kartezjanskiej, tj. poprzez bezposrednie poznawcze zwrdcenie sie
do danych $wiadomosci.

Zdaniem Ricoeura $§wiadomos$é nie jest punktem wyjscia i podstawa wszelkiej
pewnosci, lecz lezy u konca drogi, ktorej istotg jest rozumienie i interpretacja 6.
Swiadomo$é dana bezposrednio w akcie intuicji jest, zdaniem francuskiego filozofa,
podejrzana” i ,falszywa”, jest bowiem, jak stwierdza Freud, Zrodlem falszywego
obrazu ,Ja”. To wlasnie tworce psychoanalizy uwaza Ricoeur, obok innych ,mi-
strzéw podejrzen” za twérce hermeneutyki w tym sensie, ze wraz z Freudem ,rozu-
mienie staje si¢ hermeneutyka: odtad poszukiwanie sensu nie jest juz »sylabizowa-
niem« $wiadomosci sensu, ale rozszyfrowywaniem jej wyrazéw’ 57. Stad stwierdze-
nie, ze Swiadomosé nie jest dana, lecz jest zadaniem. A zatem interpretacja, klu-
czowe pojecie hermeneutyki, bedzie zawsze prébag dotarcia do ukrytych podstaw
naszego myslenia, przesadéw (Gadamer) czy tez symboli i metafor (Ricoeur), ich
yrozszyfrowywania”, bowiem potoczne doswiadczenie, bycie-w-Swiecie, jezykowy
obraz rzeczywistosci, jest zawsze, zdaniem hermeneutéw, jedynie symptomem, po-
wierzchnia zakrywajaca glebie jezyka i mowy. Stowo, jak twierdzi Gadamer, jest
zawsze odpowiedzig na co$, co zostalo powiedziane wezeéniej i w ten sposdb odsyla
do historii jezyka, dziejow kultury, czyli czego$, co w bezposrednim do$wiadczeniu
jezykowym pozostaje zakryte®8. Jest, mozna rzec, Wittgensteinowskim ,korytem
rzeki”, tltem, na ktérym dopiero to, co powiedziane zyskuje sens i znaczenie. Ri-
coeur sugeruje zatem dookolng droge interpretacji i rozumienia znakéw stano-

55 Por. M. Drwiega, Paul Ricoeur..., wyd. cyt., s. 23, a takze: K. Rosner, Wstep do: P. Ri-
coeur, Jezyk, tekst, interpretacja, Warszawa, 1989, s. 7 oraz np.: W. Sady: Wprowadzenie do:
L. Wittgenstein, Uwagi o religii..., wyd. cyt., s. 34. Réwniez R. Rhees okresla cel filozofii Witt-
gensteina jako etyczny; jako zmaganie si¢ czlowieka z samym sobg (R. Rhees, Wittgenstein and
the passibility of discurse, Blackwell Publisching, 2006 by D. Z. Philips., XII).

56 P, Ricoeur, Egzystencja © hermeneutyka..., wyd. cyt., s. 185.

57 Tamze, s. 146.

58 H.-G. Gadamer, Rozum, slowo..., wyd. cyt., s. 41.
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wigcych obiektywizacje egzystujacego Ja’%9. W Jezyku i interpretacji czytamy:
»Whbrew tradycji cogito oraz wbrew roszczeniom podmiotu jakoby znal on siebie
samego dzieki bezposredniej intuicji, trzeba stwierdzié¢, ze rozumiemy siebie jedy-
nie odbywajac dookolna droge posréd znakow ludzkosci utrwalonych w dzietach
kultury” 60. Jest to nieunikniona konsekwencja wszelkiej filozofii (czy bedzie to
Wittgenstein, Heidegger czy Freud), ktéra podkresla pierwszenstwo istnienia nad
mys§leniem, ,jestem” nad ,mysle”, pierwszenstwo egzystencji oraz jej utrwalonych
w jezyku form, nad refleksja. Dlatego tez hermeneutyka musi zwréci¢ sie ku je-
zykowi, jako uniwersalnemu medium, w ktérym egzystencja ludzka oraz wszelkie
dos$wiadczenie staja sie zrozumiale. Zdaniem Ricoeura (takze Gadamera) jezyk
ukrywa i jednoczesnie utrwala przerdzne sensy i pojecia konstytuujace nasz obraz
rzeczywistosci®l. Podobnie czyni wittgensteinowska analiza jezyka metafizyki oraz
jezyka potocznego, ujawniajac tkwiace w jezyku ukryte struktury gramatyczne,
ktore ulegaja zastonieciu i zapomnieniu. Dopiero, jak twierdzi autor Dociekan,
,zmiana optyki” pozwala nam dostrzec subtelng sie¢ jezykowych gier oraz reguty
odsylajace do kulturowego ,tta” zgodnie ze stwierdzeniem, ze ,,To my sprowa-
dzamy stowa z ich zastosowan metafizycznych z powrotem do ich codziennego
uzytku” 62. Dotyczy to réwniez pojecia podmiotu, ktére w pdznych pismach au-
striackiego filozofa ulega radykalnemu przeformutowaniu w stosunku do tradycji
kartezjanskie;j.

Jednakze w odréznieniu od terapii gier jezykowych, zamyst francuskiego my-
Sliciela kieruje sie ku tekstowi pisanemu, ktéry uzyskuje jego zdaniem rys bardziej
obiektywnego przekazu, uwolnionego od elementéw subiektywnych®3. Autor Eg-
zystencji i hermeneutyki formuluje pojecie ,$wiata tekstu” twierdzac, ze Swiat
to ,,(...) zesp6l referencji odstanianych przez wszelkie rodzaje tekstéw, deskryp-
tywnych i poetyckich (...) Rozumieé¢ za$ tekst — to umieszczaé wéréd predykatéw
odnoszacych si¢ do naszej sytuacji wszystkie te sensy, ktére z naszego Umwelt
(otoczenia) czynia Welt ($wiat)” 64 Uzyte tu pojecie ,referencji”, zaczerpniete
z filozofii G. Fregego, jest zdaniem Ricoeura, istota tekstu, dotyczy bowiem tego,
,0 czym” tekst méwi, w odréznieniu od jego sensu%5. To dzigki referencji jezyk
dosiega rzeczywistodei i wyraza ja. ,Swiat, twierdzi Ricoeur, jest dla nas zespo-

P. Ricoeur, Jezyk..., wyd. cyt., s. 23.

60 Tamsze, s. 243.

H.-G. Gadamer, Rozum, stowo..., wyd. cyt., s. 20-32.
62 DF §116.

P. Ricoeur, Jezyk..., wyd. cyt., s. 89.

64 Tamze, s. 112.

Tamze, s. 89.
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tem referencji otwartych przez teksty (...)” 66. Dlatego tez rozumienie tekstu nie
ma nic wspoélnego z intencja autora, sytuacja, w jakiej powstal tekst, lecz jest
ono nakierowane na obraz Swiata ukazany poprzez referencje. Rozumie¢ tekst
to, zdaniem Ricoeura, ,podazaé za jego ruchem od sensu do referencji”. Przed-
miotem finalnego aktu rozumienia, nazwanego przez Ricoeura ,przyswojeniem”
(niem. Aneignung, ang. Appropriation), jest zatem Swiat przedstawiony, Swiat
tekstu, ktory czytelnik odnosi do wlasnego horyzontu egzystencji. Méowi sie tu
o ,projekcie §wiata”, o pewnej propozycji ,,sposobu bycia w Swiecie”, przyswa-
janej przez czytelnika jako wlasnej, ktéra — z racji dystansu historycznego lub
kulturowego — byla wcze$niej dla niego obca i niezrozumiata. Tak z reszta de-
finiuje francuski filozof hermeneutyke, jako uczynienie swoim wtasnym tego, co
wezesniej bylo obce” 67. To wlasnie pojecie obcosci jest tak istotne dla herme-
neutycznego rozumienia, wiaze si¢ ono bowiem z umiejetnoscia dystansowania sie
wobec siebie, wobec tego, co wlasne i oczywiste 8. Konfrontacja z obcoscig nie jest
rozumieniem w sensie diltheyowskim, lecz, jak sugeruje Gadamer, jest zdarzeniem
wymuszajgcym zdefiniowanie swojego zycia na nowo, jest przemiang podmiotu69.
ODbcosci badz innosci nie nadaje sie tu wiec charakteru negatywnego, tj. nie jest
ona zbedna przeszkoda w rozumieniu, ktéra nalezy usunac. Przeciwnie, przyswoje-
nie staje si¢ ,przygarnieciem tego, co obce, w obreb tego, co wlasne, i tym samym
rozmontowaniem stabilnych i zabezpieczajacych struktur poznawania $wiata” 70.

Warto zauwazy¢, ze w péznych pismach Wittgensteina istota rozumienia jest
rowniez odwolanie sie do gry réznic i tego, co obce. Jak czytamy w Dociekaniach™,
nie istnieje jeden wzor lub reguta rozumienia, lecz jedynie ich wielo$¢ w zaleznosci
od gier jezykowych. Jedynym sposobem zrozumienia sensu wyrazen jezykowych,
osiggniecia jasnoéci w jakiej$ kwestii, jest poréwnanie, zestawienie i konfrontacja
ze sobg réznych gier jezykowych poprzez uwydatnienie réznic, badz zestawienie
danego pojecia z regutami gramatyki, ktére — jak powyzej zasugerowatem — odsy-
taja ostatecznie do form zycia jako kulturowego tta. A zatem z braku ostatecznego
wzorca zmuszeni jestesmy oprzeé sie na grze réznic, na zestawianiu wzgledem sie-
bie réznych sposobéw ,,widzenia” zjawisk, badz tez, w odniesieniu do form zycia,

66 Tamsze, s. 110.
67 Tamze, s. 118.

68 M. S. C. Schuback, Pochwala nicosci. Eseje o hermeneutyce filozoficznej, ttum. L. Neuger,
Krakéw, s. 4. Autorka uzywa pojeé ,wy-obcowanie” i ,jod-ksztalcanie siebie” jako istotnych dla
podejscia hermeneutycznego.

69 H.-G. Gadamer, Prawda i Metoda..., wyd. cyt., s. 122 i 131.

0 M. P Markowski, Znieswojenie. Wstep do hermeneutyki nierozumienia; w: M. S. C. Schu-
back, Pochwala nicoéci..., wyd. cyt., s. XXIII.

71 DF §132.
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do r6znej ich wyktadni. ,Metode filozofii” zastepuja wiec rézne terapie?2. Zmiana
optyki, czyli wyobrazenie sobie zupelnie innego widzenia danego zjawiska, ukazuje
jednoczesnie jego prawde™. W tym kontekscie mozna interpretowaé slowa Rico-
uera: ,,Przyswojenie jest procesem, przez ktory odstoniecie nowych sposobéw ist-
nienia — albo, jezeli kto§ woli Wittgensteina od Heideggera, nowych »form zycia«
— daje podmiotowi nowe mozliwoSci poznania siebie” 4. Owo ,,poznanie siebie”
pojmowane jest przez francuskiego filozofa w kategoriach freudowskich, poniewaz
»ego czytelnika uwalnia si¢ od siebie” i ulega niejako zawieszeniu i zdystansowa-
niu sie do siebie samego, podobnie jak to sie dzieje w procesie psychoanalizy:
»To dzigki tekstowi i jego uniwersalnej mocy odslaniania ego uzyskuje siebie” 7°.
Przyswojenie prowadzi wiec do wylonienia si¢ nie Kartezjanskiego ,ego cogito”,
lecz ,tego-ktory-jest-soba’. W ksiazce O sobie samym jako innym7® Ricoeur two-
rzy pojecie ,sobosci”, ,tego-ktéry-jest-soba” i przeciwstawia je Kartezjanskiemu
i Husserlowskiemu Ja, jako bezpos$rednio danej podstawie zjawisk. ,,Sobos¢” jest,
mozna powiedzieé¢, koncem ,dtugiej drogi” rozumienia, interpretacji i wyjasnia-
nia, owej dookolnej drogi posréd znakéw ludzkosci utrwalonych w dzietach kul-
tury, w ktorej Ja odnajduje samego siebie bogatszego o nowe sposoby widzenia
rzeczy i bycia w Swiecie. Ricoeur pisze: ,Mowié: ten-ktory-jest-sobg nie znaczy
moéwic: ja. Ja sie ustanawia — albo zostaje obalone. Sobos¢ jest zawarta jako to,
ku czemu zwraca si¢ refleksja w operacjach, ktérych analiza poprzedza powrdt
do samego siebie” 77.

X 3k Xk

Podstawowg cecha, charakterystyczna dla przedstawionych tu koncepcji her-
meneutycznych jest powiazanie dociekan filozoficznych ze sfera praxis. Przejawia
si¢ to, z jednej strony, w okreslonej koncepcji jezyka, z drugiej, w skierowaniu
uwagi nie tyle na odkrywanie rzeczywistosci, gdyz tym zajmuja sie nauki empi-
ryczne, ile na cztowieka oraz sposoby, na jakie czltowiek poznaje i rozumie. Jezyk
jest dla filozoféw hermeneutycznych Scisle wpleciony w praktyke zycia a takze
w historycznie zmienne warunki rozumienia, czy beda to formy zycia (Wittgen-
stein), czy przesady (Gadamer). Sposéb zycia czlowieka oraz sposéb postrzegania

72 Tamze, § 133.

73 Stad czeste przyklady, w ktérych Wittgenstein zachecal czytelnika do widzenia jakiegos zja-
wiska lub problemu z zupelnie odmiennej, ,, nie oczywistej” perspektywy, np. z punktu widzenia
cztowieka z innej kultury, plemienia, itp. Por. np. DF § 200, § 206, § 208.

74 P, Ricoeur, Jezyk..., wyd. cyt., s. 287.

75 Tamze.

76 p. Ricoeur, O sobie samym jako innym, przel. Bogdan Chelstowski, Warszawa 2005.
7 Tamze, s. 33.
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przez niego rzeczy jest gleboko zakorzeniony w owych warunkach. Na tyle gle-
boko, ze aby dokonaé¢ przemiany filozofujacego podmiotu, trzeba, jak twierdzi
autor Dociekan, zmienié¢ ,caly nasz sposéb widzenia” na drodze przegladu, badz,
jak radzi Ricoeur, dokona¢ demistyfikacji iluzji $wiadomosci. Nasze naturalne by-
cie w Swiecie okazuje si¢ zatem stanem wyobcowania cztowieka, z ktorego to stanu
czlowiek moze sie wyzwoli¢ ,zmieniajac optyke”. W podobnym kierunku kroczy
psychoanaliza, ktorej cel mozna okresli¢ jako: ,reintegracje wyobcowanego pod-
miotu i scalenie jego obrazu $wiata” 78.

Summary

In the article “The change a way of life” — with reference to hermeneutic
ideas of philosophy 1 present a hermeneutic conceptions of Gadamer’s, Rico-
eur’s and the late Wittgenstein’s from a therapeutic perspective. I point out
that terms such as: the understanding conditions, changing a way of life and
being in the world, plays the fundamental role in the hermeneutic conceptions.
Ricoeur as well as Wittgenstein, analising these terms from language perspec-
tive, schow us, that the philosophical thinking suppouse to lead to expansion
of man’s self-consciousness and to understending the different forms of life.
From that angle that idea of philosophy could be understanded as a kind of
efford tend towards to change our looking at things, providing the subject to
a kind of transformation. This process can be recognized as therapeutical be-
cause it force us to schake a many of our opinions, hidden prejudices, beliefs
about ourselfs and about the world, wchich are treated as a background of our
daily life. In connection with that I analyze the similarities between Ricoeur’s
and Wittgenstein’s projects on one hand, and the Freud’s psychoanalysis on
the other.
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