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Kontakty polsko-zydowskie w kulturze ludowej Podlasii
Czesé | — obrzedy

Tradycyjna kultura ziemi bialostockiej stanowi mozaike powstaly w
wyniku skomplikowanych procesé6w historycznych, jakie na tym tereng
mialy miejsce. Jest to konglomerat, na ktoéry skladajg sie tresci kulturom
wywodzace sie z tradycji wielu réznych grup narodowosciowych czy re-
ligijnych, jak tez i zjawiska bedace rezultatem wzajemnych wplywog i
zapozyczen. Do powstania tegoz konglomeratu niewatpliwie przyczyngfij
sie rowniez ludnosé zydowska, zamieszkujaca do okresu ostatniej wojny
$wiatowej bardzo licznie caly interesujacy nas teren. Teze ta pozwald
sobie postawi¢ na wstepie niniejszych rozwazan i postaram sie udowod
ni¢ ja w dalszym ciggu niniejszego tekstu, mimo, ze stwierdzenie to stoi
w sprzecznosci z przyjetymi powszechnie. Wzajemne bezposrednie kontaffl
ty zydowskich i niezydowskich sasiadéw w ramach lokalnych spoteczndg
pozostawily slad w przebiegu niektorych sasiadujacych ze soba grup et-
niczych — zmienily je, lub wrecz wprowadzily nowe elementy w posz
czegblnych fazach tychze obrzedow.

Przyjelo sie bowiem w nauce — a szczegdlnie w folklorystyce i antro-
pologii kulturowej twierdzenie, ze wspdlistniejace, zyjace obok siebi®
przez setki lat spolecznosci zydowska oraz lokalne, wiodly wlasne, auto=
nomiczne zycie, pozbawione zupelnie kontaktéw, ktore doprowadzalﬂ
do wzajemnych zapozyczen kulturowych. Prace polskie dotyczace trady§
cyjnej kultury ludowej interesujacego nas terenu najczesciej nie obej-
muja wachlarzem swej tematyki kultury zydowskiej. Zlozylo sie na to
wiele przyczyn i nie jest celem niniejszej pracy ich analizowanie !. Nie-
liczne prace z tegoz zakresu pisane przez autoréw Zydow omawiaja wWy-
lacznie spolecznosci zydowskie malych miasteczek i ich wewnetrzna struky
ture 2.

Réwniez i we wspolczesnych badaniach, ktérych celem jest odtworzé@
nie istniejacej juz tradycyjnej kultury Zydéw Europy Wschodniéfl
powszechna jest tendencja izolowania kultury Zydéw i nie uwzglednidg
nia warunkow i otoczenia w jakich powstala i rozwijala sie. Do literatusf§
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naukowej wszed! w latach piec¢dziesigtych termin ,,shtetl” i funkcjonuje
owszechnie jako jednostka modelowa. Termin ten okre$la zwartg spo-
tecznos¢ zydowska malego miasteczka, Zyjacg wlasnym zyciem wew-
netrznym, calkowicie odizolowang od spoleczenstwa niezydowskiego.
Model ten, powstaly na seminarium Margareth Mead i bedacy podstawsg
szeroko znanej monografii napisanej przez pare autorska Herzog - Zbo-
rowski, jest wzorem dla wigkszosci badaczy kultury zydowskiej>.

Jak kazda konstrukcja modelowa, a moze nawet w wigkszym stopniu,
anizeli przewiduja to reguly tworzenia i postugiwania sig¢ jednostkami
modelowymi, jest to konstrukcja bardzo malo precyzyjna. Pojecie ,,shtetl”
— co po zydowsku znaczy miasteczko, jest w omawianej ksigzce termi-
nem obejmujacym kazdg spolecznos¢ zydowsks, bez wzgledu na jej wiel-
ko$é, a co sie z tym laczy — jej wewnetrzne zréznicowanie. Ponadto
termin dotyczy spolecznosci zydowskich zyjgcych na terenie calej, malo
precyzyjnie okreslonej Europy wschodniej* oraz ,,0bjety pamiecig infor-

matora” — jak to majg w zwyczaju okre§la¢ etnografowie — okres czasu.
A wiec zakladamy, Zze jest to koniec dziewietnastego wieku, oraz lata
miedzywojenne.

Nie jest celem niniejszej pracy poddawanie tegoz modelu doglebnej,
krytycznej analizie. Niemniej wydaje mi si¢ koniecznym zwrécenie uwagi
na istotny moim zdaniem problem natury metodologicznej, ktéry wylonit
sie z chwilg rozpoczecia badan przez pare Herzog - Zborowski i ktéry nie
stracil na aktualnosci do dzis. Badanie bowiem nie istniejgcej juz kultury,
jak tez niemoznos¢ weryfikacji zebranego materialu w terenie, wplynety
decydujaco na ostateczng konstrukcje modelu. Monografia modelowa
miasteczka zydowskiego powstala bowiem jako rezultat badan tereno-
wych prowadzonych wylgcznie wéréd Zydow i to tylko tych, ktérzy
opuscili wschodnig Europe i osiedlili sie w Stanach Zjednoczonych co
najmniej na kilka lub kilkanascie lat przed badaniami Herzog i Zborow-
skiego. Materialy te weryfikowane wzglednie wspomagane byly przez
opracowania literackie, zawierajgce rzeczywiscie duza doze autentyzmu,
ale nie pretendujace do miana badan naukowych czy tez publikacji o
charakterze materialowym — etnograficznym 5. Dla tychze przyczyn mo-
del miasteczka zydowskiego jest w duzym stopniu wyidealizowany. Prze-
rysowane sg zwlaszcza tresci religijne stymulujace zycie codzienne Zydow.
Ponadto, zamyka on zydowsks spoleczno$¢ hermetycznie w ramach wtlas-
nej kultury, nie uwzgledniajgc niemalze zupelnie warunkéw i otoczenia
w jakich te spolecznosci zyly.

Dlatego tez wydalo nam sie slusznym i potrzebnym, dla poglebienia
badann nad zydowskag kulturg tradycyjng Europy wschodniej, ukonkret-
nienie przyjetych powszechnie modelowych uogolnien i poszerzenie pro-
blematyki badawczej o zagadnienie styku kulturowego. I znéw na pierw-
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na ktérych moge oprze¢ badania. Bowiem wlasnie mozliwo$¢ wykorzy:
nie innych — anizeli twoércy modelu — zZrédel, stymuluje ukonkretni
przyjetych powszechnie uogélnien i poszerzenie bazy umozliwiajacej wys.
nucie konkretnych wnioskow.

Tak wiec materialy, na ktérych opieramy sie, nalezg do kategiﬂ
okreélanej przez etnograféw mianem Zrédel zastanych — powstalych hey
interwencji badacza. Sg to przede wszystkim materialy z archiwum Pra.
cowni Badania Sztuki Ludowej Instytutu Sztuki PAN, zebrane w swy#]
zasadniczym zrebie w latach 1953—62, oraz uzupelnione w latach 198y
—86, w ramach badan inwentaryzacyjnych nad sztuka i rzemiosidlj
ludowym interesujacego nas terenu. Problematyka, ktérg zajmuje sie w
niniejszej pracy, nie byla szczegdlnie brana pod uwage podczas badaff
Miesécila sie ona w ramach wielu tematow interesujacych poszczegélnﬂ
pracownikéow Pracowni i zbieranych przez nich do wlasnych prac. Owg
materialy uzupelnione sg dodatkowymi uzyskanymi przede wszystkidg ;
dziel Kolberga 6. Stanowiag one dla nas szczegdélng wartosé, gdyz zebra#i
byly w okresie, gdy obie kultury istnialy jeszcze w terenie.

Wzbogacenie przyjetych powszechnie uogoélnien mozliwe jest przed
wszystkim w oparciu o konkretny obszar — dlatego wiec waznym jes§
zamkniecie naszej problematyki badawczej w granicach, ktére okresifl
organizatorzy Konferencji, a wiec w granicach Podlasia z jego najblig
szym pograniczem.

Obszar ktérym sie zajmujemy nie jest, jak wiemy dobrze, jednoli@
Charakteryzuje sie znacznym zréznicowaniem zaréwno w zakresie struld
tury narodowosciowej jak i religijnej i spolecznej zamieszkujacej go
ludnosci. Ustosunkowanie sie do tego zréznicowania na pewno wzbog§
ciloby nasze rozwazania o owe elementy. Jednak mimo, ze zdajemy sobi§
z tego sprawe, niedostateczna ilo§¢ materialu, ktory umozliwilby po«
réwnania, sprawia, ze nie mozemy sie do owego zréznicowania konsef
kwentnie ustosunkowaé. Przyjmujemy wiec w dalszym ciggu rozwazafl
istnienie jedynie dwu grup zydowskiej i niezydowskiej, choé nie jest to
przeciwstawieniem sobie tylko dwu tradycyjnych kultur. Réwniez wskuf
tek tychze samych przyczyn — niedostatecznej ilosci materialu — nie
mozemy bra¢ pod uwage réznych tradycji wéréd spoleczenstwa zydowskidg
go. Zdajemy sobie w pelni sprawe, ze wazng bylaby dla nas mozliwos@
segregacji materialu w oprciu o podzial grupy zydowskiej na chasyd6d
i mitnagdéw, oraz w ramach spoteczno$ci chasydzkiej na zwolennik6®
poszczegolnych cadykow — a wiec nalezacych do réznych dworéw chaZ
sydzkich. Byly to podzialy wazne, bo stymulujgce niektére sposoby za-
chowania sie poszczegélnych grup. Niestety, obecny stan badan nie zez-
wala na przeprowadzenie granic na tym stosunkowo niewielkim terenie}

sze miejsce wysuwa sie problem zrédla etnograficznego, a raczej LE
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Badania nad tradycyjng kulturg zydowska sugeruja, ze rozwijala sig
ona zZawsze W zamknietej wiekszej grupie tworzacej miasteczko —
Shtetl” Interesujacy nas teren jest przykladem bedacym zaprzeczeniem
tej powszechnie przyjetej tezy. Oprécz bowiem licznych malych miaste-
czek, W ktorych najczes’(;iej przewazala liczebnie ilo§¢ zydowskich miesz-
Kancows zamieszkiwali Zydzi w wiekszych skupiskach rowniez i osady,
podczas gdy na wsi zazwyczaj spotykano pojedyncze rodziny zydowskie.
7ar6Wwno miaseczka. jak i osady miescily sie w kategoriach okreslonych
modelem ,shtetl”. Zydzi wiejscy, stosunkowo nieliczni na Podlasiu, do
tej kategorii absolutnie zaliczani byé nie moga. Zazwyczaj na wsi miesz-
kala jedna, lub maksimum pare rodzin. Z wigkszym, sgsiadujacym sku-
piskiem Zydéw zwigzani byli czasem prawnie, a zawsze kulturowo_—orga-
nizacyjnie. Malomiasteczkowa spoteczno$¢ byla bowiem wiejskim Zydom
niezbedna przede wszystkim dla spelnienia niektérych obrzedéw reli-
gijnych, oraz funkcji spolecznych. Tam jezdzono z calg rodzing w okresie
wielkich $§wiat dorocznych, aby modc uczestniczy¢ w wspolnych modlach,
spedza¢ Swieta zgodnie z nakazami religii. Tam czgsto, choé nie zawsze,
posylano dzieci, aby zapewnié¢ im minimum tradycyjnego wyksztalcenia.
Tam wreszcie szukano mezéw dla corek, zon dla synow. I‘stnialy wiec
wiezi pomiedzy Zydami malomiasteczkowymi, czy tymi zamieszkujacymi
wieksze osady, a Zydami wiejskimi. Wiezi te byly jednak inne, anizeli te,
ktére konsolidowaly malomiasteczkows spolecznosé zydowska. Tam réz-
nica w rodzajach i nasileniu wigzi wewnetrznych w ramach spolecznosci
zydowskich, miala réwniez i swoje odpowiedniki w réznicach wiezi i
wzajemnych kontaktéw pomedzy spolecznosciami zydowskimi i niezydo-
wskimi na interesujagcym nas terenie.

Zydowskie spolecznosci malomiasteczkowe stanowily dla swych nie-
zydowskich sgsiadow anonimowe, zwarte grupy. Wzajemne kontakty,
spotkania, odbywaly sie bowiem przede wszystkim na plaszczyznie kon-
taktéow zawodowych, czy przypadkowych spotkan. Wiez sasiedzka zwra-
cala sie raczej w kierunku grupy wlasnej w obu spolecznosciach.

Na wsi sytuacja wygladala nieco inaczej. Przede wszystkim wsku-
tek bliskosci, a czasem wrecz wskutek wspolnego miejsca zamieszkania
(ten sam dom, wspélne podworze), wigksza ilo$¢ informacji na temat
realiow zycia codziennego przeplywala z jednej grupy do drugiej. Czest-
sze bylo nawigzywanie osobistych, bezposrednich kontaktéw, czesciej
zachodzila potrzeba udzielenia sobie nawzajem pomocy. Wiez sagsiedzka
dzialala w ramach spolecznosci wiejskiej (cho¢ oczywiscie nie wszystkie
jej komponenty zwracaly sie w kierunku zydowskich wspéimieszkancéw).
Kontakty osobiste zaczynaly sie w wieku dziecinnym. W materialach ze-
branych na wsi spotykami czesciej wérod nie-Zydéw znajomo$é imion,
nazwisk zydowskich sgsiadéw. Zydzi wiejscy na ogél lepiej znali miejsco-
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wy jezyk — znaly go czeSciej zydowskie dzieci, co bylo raczej wyja‘tkjg
w miasteczkach. Znajomo$é pojedynczych stéw w jidisz, a czasem w ogélg
znajomo$é tego jezyka wsérod nie-Zydéw, réwniez czeSciej spotykana bya
la na wsi anizeli w mie$cie 7.

Przechodzgc do omawiania problematyki, ktora jest zasadniczymi te.
matem mego referatu, musze na wstepie zaznaczyé, ze i w dziedzinie oh.
rzedéw przeplyw informacji z jednego $rodowiska do drugiego stymuifl
wany byl charakterem osiedla, wilkoScig skupiska zydowskiego, a co sie
z tym bezposrednio lgczy, charakterem wiezi sgsiedzkiej. Blizsze kont
sasiedzkie zezwalaly na wnikliwszg obserwacje zachowan sasiadéwg ,
wiec i mogly czesciej doprowadzi¢ do wzajemnych zapozyczen w zakredll
czynnos$ci zwigzanych z przebiegiem obrzedu. Niewielka ilo§¢ materi
na ktorej sie opieramy, pozwala jedynie na wysuniecie przypuszczei na
temat zroznicowania bagazu wzajemnej wiedzy o sobie w zaleznosci od
tego, jakie obserwacje mogly przeplywac¢ z jednej grupy do drugiej. Tak
na przyklad brak synagogi na wsi gdzie mieszkaly jedynie pojedynczé ro-
dziny, powodowal, z niezydowscy sasiedzi mieli wiecej wiedzy na tem#
zydowskich obrzedéw rodzinnych, w ktérych czasem uczestniczyli: Na-
tomiast ich wiadomos$ci na temat zydowskich obrzedéw religijnych byly
znacznie ubozsze i nieraz zaprawione fantastycznymi watkami 8.

Bliskie kontakty, bezposrednia obserwacja, powodowaly czasami wzat
jemmne zapozyczenia w zakresie rytualu obrzedowego; zdarzalo sie, ze
zmienialy jego przebieg, nadawaly poszczegélnym fazom obrzedu inne
znaczenie.

Proby nazwigzania kontaktow sasiedzkich z okazji $wietowania, spos
tykamy w obrzedzie weselnym na interesujgcym nas terenie. Powszeck‘
bowiem zwyczaj zapraszania calej wsi na wesele, nie omijal réwnied i
wiejskich sgsiadéow Zydéw. Jak wynika z naszych materialéw, Zyd trak®
towany by! w tym wypadku jak kazdy obcy, a wiec jak Cygan, czy we-
drowny zebrak. Zapraszano bowiem tylko tych, ktérych panna mloda spo-
tykala na ulicy. Nie wchodzila ona do zydowskich doméw, oraz nie po-
nawiala zaproszenia® podczas gdy niezydowskich sasiadéw zapraszas§
wstepujac do kazdego, oraz, aby zaproszenie bylo obowiazujace, powtarigg
no je po raz drugi. W przypadku wesela zydowskiego na wsi, zapraszag
nan niezydowskich sgsiadéw, ale nie bylo to regula. Zaproszeni przychg
dzili na uroczysto§é¢ zaslubin, ktéra odbywala sie na zewnatrz domu. Po
zakonczeniu obrzedu, gdy udawano sie do wnetrza domu na uczte, nie:
zydowscy goscie opuszczali towarzystwo. Nie zdarzalo sie aby brali udzidl
w biesiadzie. Natomiast wchodzaca do domu nowo zaslubiona para pilnic
uwazala, kto pierwszy przystapi prég, gdyz ten bedzie dzierzyl! w domd
wladze. Czesto, jak podaje Kolberg, rodzina mlodej starala sie jg sila
przeprowadzié¢ pierwsza przez drzwi !, co niewatpliwie jest nasladowil
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piem powszechnego w okolicy zwyczaju o podobnym znaczeniu.

Innym rodzajem kontaktéw bezposrednich z racji obrzedu rodzinnego,
to znany réwniez i w innych czesciach Polski zwyczaj wstepowania do
iydoWskiej karczmy bezposrednio po zakonczeniu obrzedéw kosScielnych,
takich jak chrzest czy zaslubiny. Obowigzkowa wizyta w karczmie przed
«powrotem do domu stanowila intermezzo pomiedzy usankcjonowaniem
rites de passage przez obowigzujacy ceremonial koscielny, a przyjeciem
nowego czlonka spoleczenstwa, wzglednie nowo zaslubionych przez rodzi-
ne, czy tez przez wiekszg grupe wspolmieszkancow. Czas spedzony w
karczmie byl pierwsza z szeregu nastepujacych kolejno dalszych wspétbie-
siad, ktorych ostatecznym celem i zakonczeniem bylo przyjecie ,,nowych”
do lokalnej spolecznosci. Przekazy z okolic Bialegostoku méwig o rozbu-
dowaniu tegoz zwyczaju w wypadku wesela o scene powitania mlodych
u progu karczmy przez karczmarke, a wiec Zydéwke . Witajagc gosci
trzymala ona w rece miseczke miodu, ktéorym czestowala mlodg pare,
wzglednie wreczala im upieczony przez siebie korowaj, ktéry otrzymywali
jako upominek. Analizujgc tenze moment widzimy wyraznie wspélwyste-
powanie dwoéch tradycji — powszechnie w kulturze Slowian przyjete
witanie chlebem i sola, ktore zreszta nastagpi w dalszej czesci obrzedu, gdy
mlodzi beda witani przez rodzicow — zostaje zastgpione przez czesto-
wanie miodem. Miéd ma zapewnic¢ stodkie lata mliodej parze, a wiec po-
my$lnosé. Funkcje te spelnia on powszechnie w zydowskiej obrzedowosci
— jest on bowiem nieodzownym skladnikiem tradycyjnej uczty nowo-
rocznej, podczas ktérej kazdy z biesiadnik6w musi skosztowaé troche
miodu, aby zapewnié¢ sobie pomy$lny, slodki rok.

Nie zawsze bezposrednie kontakty pomiedzy Zydami a ich niezydow-
skimi sgsiadami z okazji wesela ograniczaly sie do spotkan poza do-
mami jednych i drugich. Publikowane przez Kolberga materialy > mowig,
ze w niektoérych pojedynczych wsiach Podlasia zdarzylo sie, ze miejskiej
piekarce Zydéwce powierzano jedng z wazniejszych czynno$ci zwigzanych
z obrzedem: mianowicie upieczenie korowaja. Mamy tu niewatpliwie do
czynienia z pewnym stadium degradacji obrzedu. Korowaj, ktorego pie-
czenie zwigzane jest w tradycji z szeregiem magicznych zabiegow, zosta-
je przygotowany przez osobe spoza najblizszego kregu. Ale nie jest ona
traktowana jako obca — w omawianym przez Kolberga wypadku pie-
karka przynosi osobiscie sw6j wyréb i — jak kaze tradycja — wnosi go
w odpowiednim momencie sama na sale, gdzie odbywa sie weselna uczta.
Wnoszaca korowaj Zydéwke, a raczej wnoszone przez nig ciasto uczestni-
cy wesela witali tradycyjnymi przyspiewkami, dziekujac rowniez piekarce.
Za upieczenie korowaja nie placono piekarce pieniedzmi, a odwdzieczano
sie jej darami w naturze. I ten wlasnie fakt §wiadczy najdobitniej, ze
Zydéwka - piekarka nie byla traktowana jak obca, rozliczano sie z nig
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nie jak z rzemiedlnikiem, ale jak miedzy swoimi, miedzy sasiadami 13,

Wspolistnienie na tym obszarze dwoéch tak réznigeych sie miedzy gg)
kultur wytworzylo idealne warunki do powstania wzajemnych sterd
typow, ktére nastepnie pelnily okreslone role w obrzedach, wzgled,
byly bohaterami tekstéw folklorystycznych.

W podlaskich obrzedach ludowych spotykamy posta¢ Zyda prze
wszystkim w obrzedowosci zwigzanej z Bozym Narodzeniem, Wielkaj
cg, oraz podczas zabaw karnawalowych i sporadycznie podczas uczt we.
selnych. W zydowskich obrzedach zwigzanych z Swietem Purim goj od-
grywa jedna z wazniejszych rol.

Podczas obrzedéw bozonarodzeniowych Zyd wchodzi w sklad zespof
tzw. herodow wedrujagcych po wsi. Wystepuje on jako postaé¢ biblijn
kréla Heroda, rabina, wzglednie przedstawia zydowskiego hondlarza czy
handlarke. W wypadku Heroda ** posta¢ ta nie zawsze powigzana- jesj
ze stereotypem Zyda. Czesto w roli tej i prawie zawsze w charaki
styce aktora przewazaja elementy krolewskie. Rabin, czy tez wedr
handlarz, to juz postacie komiczne 5. Czesto w orszaku przebieraor;s
Zyd prowadzi obrzedowsg koze, ale i ta majgca swe prastare trady*
magiczne znaczenie funkcja, w wypadku gdy spelnia jg Zyd, traktow.
jest jako element rozémieszajacy publiczno$é. Nie wchodzac w dog
skomplikowang proweniencje tychze postaci w widowisku ludowym, zaz-
nacze tylko, ze wystepuja one przede wszystkim w intermedium miste-
rium religijnego, wzglednie sg postaciami wtérnymi, wlgczonymi w traz
dycyjne widowisko obrzedowe w okre§lonym stadium jego przemiangg®.

W obrzedowosci zwigzanej w Wielkanocg, na uwage zasluguje tak
zwany ,,Wieczor Zalmana” obchodzony jeszcze w drugiej polowie ubiegiZ
go wieku przez prawostawng spoleczno$é¢ Siemiatycz!”. Obrzed wparty
jest na podaniu, jakoby cerkwie prawoslawne arendowali Zydzi i zaw=-
sze w celu odprawienia modléw nalezalo ich prosié¢ o klucze. W okresil
nym czasie, przywozono na pole poza miasteczkiem kukle Zalmana, ktér
ra to kukle zgromadzeni poczatkowo prosili z calg powaga o oddanis im
kluczy od cerkwi, a nastepnie rzucajgc sie na nig rozdzierali ja na drobn&
kawaleczki przy wtorze odpowiednich komicznych i szydzacych z Zalmas@
przy$piewek. Nazwanie kukly imieniem Zalmana, rzekomo nawigzujg do
imienia ostatniego arendarza cerkwi. W rzeczywistosci jest to na pewng
powszechna praktyka okreélenia Zyda jednym z najpopularniejsag
imion wlasnych.

W obrzedach karnawalowych oraz weselnych, tak jak i w inny@
cze$ciach Polski, spotykamy postaci Zydéw, ktére wraz z postaciami. Cyz
ganoéw, Wegréw przedstawiaja $wiat obcych. Wyrazaja zawsze momenif
ludyczne, oraz tresci chtoniczne obrzedu.

Klasycznym przykladem zaczerpniecia wzorca obcego do Wlasnyg
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obrzedéw jest posta¢ Hamana, bedgca jednym z bohateréow zydowskiego
widOWiSka obchodzonego w $§wieto Purim. Haman, ktory zgodnie z'legen-
da jest uosobieniem zlej sily, réwniez w mys$l o powiesci nie jest Zydem,
jest postacia obca. Warunek ten czesto byl spelniany; w tradycyjnych

sedstawieniach Zydzi starali sie wynajgé niezydowskiego aktora do
tejze roli. Roéwniez i w Bialostockiem * znajdujemy potwierdzenie tejze
tradycji, cho¢ nie zawsze znajdywano chetnego do roli, podczas odgry-
wania ktérej zdarzalo sie aktorowi oberwa¢ od zgromadzonych widzéw.
Podczas przedstawienia Haman w Bialostockiem harcowal na drewnia-
nym koniu — co jest niezgodne z legenda, ale charakterystyczne dla
miejscowych, niezydowskich obrzedéw. Kon przedstawiony jest przy po-
mocy kobialki, ktérg aktor zawiesza sobie w okolicy bioder, zakonczone]
glowa i ogonem. Czasami jest to tylko glowa konia umieszczona na kiju.
Wszystkie te atrybuty byly jak najbardziej zgodne z miejscowg niezy-
dowska tradycja i wzbogacily tradycyjng role Hamana.

Nie mnozac pojedynczych przykladéw, nalezy jeszcze dodaé, ze i
folklor slowny interesujacego nas terenu obfituje w pie$ni odnoszgce sie
do Zydow. Juz Kolberg wyréznil w swym materiale kategorie, ktéra
okreslit Piesni na Zydéw '°. Nie stanowig one jednak szczeg6lnej regio-
nalnej grupy. Pie$ni tego samego typu, o podobnych, a czesto i iden-
tycznych watkach, spotykamy i w innych czesciach Polski. Sg to przede
wszystkim teksty o duzym ladunku humoru. Do najczesciej powtarzajg-
cych sie watkow nalezy pie$n zaczynajaca sie od stow ,Jeszcze o tym nie
styszano aby Zydow w rekrut brano” — wyS$miewajgca rzekomg ich
niezdolno$¢ do pelnienia stuzby wojskowej. Do innych spotykanych na
tymze terenie tekstéw nalezy opowies¢ o mlodej karczmarce, ktérg nie-
Zyd zbalamucil i naméwit do ucieczki z domu z calym majgtkiem.

Dla naszych rozwazan nie jest istotnym zastanawianie si¢ nad trescig
tych utworéw. Waznym jest, ze stworzyly one pewien stereotyp, ktéry
nastepnie rozprzestrzenial sie w niezydowskim spoleczenstwie 2.

Konkretng wiedze jednej grupy o drugiej na pewno poszerzaly bez-
poSrednie kontakty rzemie$lnikéw z klientami. Zamoéwienia na niektore
wyroby wymagaly przystosowania tychze do zydowskich nakazéw obrze-
dowych, a wiec i wiedzy o nich. Przykladem na to jest wypowiedZ garn-
carza z Bialej Podlaskiej, ktory na podstawie wlasnych do$wiadczen wie-
dzial dokladnie ze ,,..kazdy Zyd musial mie¢ zmienione naczynia na $wie-
ta przed Wielkanoca” # (mowa tu o zydowskich $wietach Pesach, przy-
padajacych w tym samym okresie roku). Inny garncarz — z Sokolowa —
naczynia takie sam wypalal, ale nie wyjmowal ich z pieca, gdyz odbiorca,
zydowski handlarz, nie zyczyl sobie tego. On sam oproéznial piec garn-
carski i nastepnie rozwozil naczynia do swoich klientow, gdyz tylko wow-
czas byl pewien zachowania rytualnej czystosci.
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Dla niniejszych rozwazan nie jest naczelnym problemem analizowa’
poszczegdlnych obrzedéw, przemian jakie w nich zaszly wskutek kong
taktéw pomiedzy obydwoma kulturami i wzajemnych — w rezultad
tych kontaktow—zapozyczen. Nie interesuje nas tez dzi§ w jakiej fazjg
zywotnosci obrzedu zapozyczenia takie byly mozliwe. Na pewno bada-
nia tego typu przyczynilyby sie ‘do wzbogacenia wiedzy o kulturze trgl
dycyjnej obu interesujgcych nas grup. Nie wglebiamy sie tez w probl@
analizy tekstow folklorystycznych dotyczacych Zydow. Istotnym dla nag
bylo pokazanie, na przykladzie konkretnego terenu, ze istniala platforsf
wzajemnych konktaktéw obu sgsiadujacych ze sobg kultur. Na tej plat,
formie przekazywane byly zaréwno tresci rzeczywiste jak i symbole, orag
ksztaltowaly sie stereotypy, ktére nie zawsze poszerzaly konkretng wiedg
o sgsiadach, ale zawsze przyczynialy sie do umocnienia §wiadomosci o ich
egzystencji.
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Olga Goldberg-Mulkiewicz

Polish—Jewish Relations in the Folk Culture of Podlasie

Part | — Customs

It is considered that the term ,,shtet]” (town) functioning in scholarly
considerations, understood as compact Jewish community of any size, li-
ving its own internal life and hermetically isolated from non-Jewish
communities, is not precise enough as a model construticon. It seems
that the extension of research methods to the problem of cultural style
will contribute to an increase in thoroughness in the study of the traditio-
nal Jewish culture in Eastern Europe.

Jews in Podlasie lived mostly in towns; only indivi-
dual families lived in villages. Rural Jews maintained close cultural and
organizational links with Jewish communities in small towns.

The relations between Jewish and non-Jewish urban communities
were usually limited to occasional meetings and professional contacts.
Neighbourly ties tended to develop inside the groups of both commu-
nities. In villages these relations were more frequent, closer and direct.
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Neighbourly bonds occurred here between Jews and their non-Jewisy
neighbours. Partial or full knowledge of both languages was more comn.
mon.

One of the examples may be mutual participation in wedding cerey
monies. Invitations extended to Jewish neighbours had the form applieﬂ
to strangers in the village. Non-Jewish participants of wedding cere4
monies in Jewish families usually took part in the proceedings outsidf
the house; usually they did not participate in the wedding feast.

A frequent custom was stopping by the Jewish inn after church ce.
remonies of baptism or marriage. Jewish inn-keepers wife welcomed: the
young with honey and ritual sweet bread (korowaj), sometimes givina a
gift to onsure happy, ,,sweet” life together. Jewish baker sometimes prepsa
red wedding ,,korowaj”’ and she brought it to the wedding feast. Such situ-
ations, as well as being paid in kind, prove that she was not considerd§
a stranger.

In folk rituals connected with Christmas celebrations, in the group of
so called herods, dressed-up performers wandering through villag@
there used to be a figure of Biblical King Herod, a rabbi or Jewish peddle§
This figure usually serves as an intermezzo in the religious mysted
During Orthodox Easter ritual celebrated near Siemiatycze the effigy of
the Jew Zelman takes part: a key to the church should be taken away
from him in order to celebrate the service. On the other hand, during the
Jewish holiday of Purim, an important figure of Haman, symbol of evil
forces, an alien and non-Jew was performed by a non-Jewish actor. In
some parts of the Bialystok region Haman pranced on a wooden hors3d
contrary to the legend, thus referring to a local, non-Jewish traditiof

Mutual knowledge was extended by contacts of craftsmen with theif
customers. It was caused at least by the necessity to adjust some produtd
to Jewish religious observances.

Hence there existed the plane of mutual relations between the two
cultures. On this plane both essentials of life and symbols were trasmittcHl
Also the stereotypes were shaped. The stereotypes did not always contrif
bute to the extension of the factual knowledge concerning the neighboudj
always, however, they strengthened the awareness of their exister#
ce.



