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THE ACTUALIZATION OF THE CHRIST’S REDEMPTIVE
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The article is an attempt to systematize the Wactaw Hryniewicz's interpreta-
tion of the Christ's redemptive mysteries. That is why the article demonstrates
the importance of the Holy Spirit thanks to whom the paschal mystery is con-
tinued in the Church - the glorious Body of Christ. In that way, people of the
all times can participate in the mystery of Christ to unite with Him. The Christ’s
redemptive mysteries are actualized in a mysterious, but real way by the word
of God, faith, sacraments and human activity. The author of the paschal trilogy
gives weight to the thought, that there is one, the same and undivided pres-
ence of Christ and the Holy Spirit. Thanks to them all the redemptive means,
that is preaching, cult, service become the area of spiritual revival and resur-
rection for the human. The article tries to answer how the Christ’s redemptive
mysteries are actualized. It emphasize that all redemptive means of the Church
overcome and complete each other.

Key words: paschal mystery, actualization of the redemptive mysteries, the
word of God, faith, sacraments, human activity.

Lubelski teolog stwierdza, ze istnieje wiele sposob6w obecnosci mi-
sterium Chrystusa w Koé$ciele (por. KL 7, KO 2). Rozcigga sie ona na
wszystkie wymiary koScielnego zycia. Nie mozna ich ograniczaé tylko
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do czynnosci sakramentalnych, bowiem uprzywilejowanym miejscem
obecnos$ci Chrystusa jest takze wiara, modlitwa i cale postugiwanie
Kosciota. Jednak w paschalnym do$wiadczeniu Ko$ciola, stwierdza
Hryniewicz, stowo i sakrament zajmuja szczeg6lne miejsce. Jako ,,dwa
stoly” pokarmu duchowego stanowig dwie podstawowe rzeczywistosci
zbawcze KoSciola, ktére przenikajg sie wzajemnie i uzupetniaja. W nich
owa obecno$¢ realizuje sie najpelniej.

Zdaniem Hryniewicza istnieje jedna, ta sama i niepodzielna obec-
no$¢ Chrystusa. Dlatego twierdzi, ze nalezaloby raczej méwié nie tyle
o obecno$ci Chrystusa w Ko$ciele, co o KosSciele w kregu obecnosci
Paschy. Dzieki takiemu ujeciu priorytet nalezy do obecnos$ci Chrystusa
i Jego Ducha, przez ktéorg wszystkie srodki Zbawienia, przepowia-
danie, kult, postugiwanie, stajg sie miejscem duchowego odrodzenia
i zmartwychwstania'. Trzeba zatem odpowiedzieé¢ na pytanie, w jaki
spos6b dokonuje sie uobecnienie misterium Chrystusa na ptaszczyznie
sakramentalnej oraz egzystencjalne;j.

Uobecnienie przez stowo Boze

Slowo Boze i jego gloszenie jest jednym z podstawowych srodkéw
uobecniania zbawczego misterium Chrystusa. Przez Slowo bowiem
rodzi sie wiara, ktéra z kolei wyraza sie i umacnia przez sprawowanie
Swietych sakramentéw. Gloszone dzis, po 2000 lat od Jego objawienia,
jest wcigz aktualnym i tym samym stowem, ktére ongis wypowiadat
Zbawiciel wzywajgc do wiary i nawrécenia. Wedlug autora trylogii
paschalnej przepowiadanie KoSciola posiada zbawezg moc dzieki tej
wladnie tozsamogci: jest to bowiem stowo Chrystusa i Jego Ducha.

Hryniewicz stwierdza, ze cale Pismo Swiete nie tylko méwi o Chry-
stusie, ale ono jest Chrystusem. Za Evdokimovem nazywa Biblie ,,stow-
ng ikong Chrystusa”, poniewaz cala napelniona jest Jego obecnoscig?.
Zdaniem autora, glebokie utozsamienie stowa z Chrystusem-Logosem
najglebiej wyraza prolog Ewangelii Janowej, ktéry glosi, ze Stowo stalo
sie Czlowiekiem i stowem Boga do ludzi. Cate ziemskie zycie Jezusa

1 Por. W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijanskiej teologii

paschalnej, t. 2, Lublin 1987, s. 182, dalej: Pascha II.

Por. Pascha II, s. 185. Gdy teologowie méwia o Pismie Swietym jako ikonie
Chrystusa, dalecy sg od rozumienia tej obecnosci na wzér unii hipostatycznej.
W odréznieniu od pojmowania tekstu biblijnego jako ,,okna”, przez ktére mozna
zobaczy¢ dawng historie, model ikony wskazuje na obecno$é eschatologicznej
rzeczywistos$ci niejako ,przed” tekstem, tj. w Swiecie, ktéry Pismo wtérnie
projektuje w zetknieciu z czytelnikiem. Nie chodzi zatem o rozumienie funda-
mentalistyczne, ale symboliczne. Por. R. Bieringer, The Authority of the Bible for
Theology, ,,Bulletin ET. Zeitschrift fiir Theologie in Europa“ 8(1997), s. 52-67.
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naznaczone bylo gloszeniem stowa o Bogu i jednocze$nie uobecnia-
fo Boga poérdéd ludzi. Gloszace Krélestwo Boze, Chrystus czynil je
rzeczywisto$cig bliskg i dostepng dla stuchaczy. Kulminacyjnym wy-
darzeniem i potwierdzeniem tresci przepowiadania bylo misterium
Paschy, ktére dopetnilo obecno$é Boga w Jezusie ukrzyzowanym
i zmartwychwstalym. Stalo sie ré6wnoczes$nie punktem zwrotnym
w zbawczym przepowiadaniu, poniewaz ,,przezycie misterium Paschy
przez uczniéw stalo sie réwnoczesénie przej$ciem od Ewangelii Jezusa
do Ewangelii o Jezusie Chrystusie. W rzeczy samej chodzi o jedng
i te samg Ewangelie, ktéra daje $wiadectwo o obecnos$ci Boga w calej
egzystencji Jezusa Chrystusa. Zbawienie juz sie dokonalo i jest w Nim
obecne”. Dlatego gloszenie Ewangelii, stwierdza Hryniewicz, jest
tozsame z przepowiadaniem $mierci i Zmartwychwstania Chrystusa.
Stad wladnie czerpie zbawczg moc, ktéra sprawia, ze slowo jest nie
tylko wspomnieniem minionych wydarzen, ale uobecnieniem tego,
o czym méwi, jest ,,tajemniczg epifanig zbawienia”*.

Staje sie to bardziej wyrazne, gdy Hryniewicz ttumaczy uobecnienie
Chrystusa odwolujac sie do obietnicy zlozonej przez Zmartwychwsta-
tego. Powolujac Kosciét jako kontynuacje swego zbawczego dziela,
skltada On uczniom obietnice, ze bedzie obecny w przepowiadaniu
wspélnoty wierzacych (zob. Mt 28, 18-20; J 20, 23). Ta kontynuacja jest
nieodlgczna, wrecz uwarunkowana postaniem Parakleta. To wla$nie
Duch sprawia, ze gloszone przez Jezusa stowo nie jest martwa litera,
jest wcigz aktualne w stowie ludzkim i pozostaje zywym slowem sa-
mego Chrystusa. Hryniewicz stwierdza wyraZnie, ze w przytaczanej
przez Jana mowie pozegnalnej, kontynuacja dzieta Jezusa zostaje
powierzona z jednej strony Duchowi Swiqtemu, a z drugiej — Aposto-
tom®. Zaréwno Duch Swiety jak i Apostolowie beda teraz swiadezy¢
o Zmartwychwstalym (zob. Dz 15, 18 ,,Duch Swiety i my”) przyczynia-
jac sie w ten sposé6b do rozwoju Kosciola, z tym jednak zastrzezeniem,
ze priorytet nalezy do zbawczej mocy Ducha. On jest ,,Promotorem
i absolutnym Panem przepowiadania”®. Gloszenie Ewangelii jest dzie-
tem Ducha za po$rednictwem ludzkiego slowa. By byto ono zawsze
pelne Jego mocy, kontynuuje Hryniewicz, nalezy ciggle przyzywa¢é
Jego obecnos$ci. Wedle mysli lubelskiego dogmatyka, to nie Kosci6t
rozporzadza Ewangelig, ale to Ewangelia ma moc tworzenia Ko$ciota

3 Pascha I, s. 187.
4 Por. Pascha II, s. 188.
s Por. Pascha II, s. 192.

Por. E. S. Siman, Le Promoteur et le Maitre absolu de la Prédication, s. 203; cyt.
za: Pascha I, s. 194.

83

Teologia
dogmatyczna



84

Teologia
dogmatyczna

Dorota Lekka

jako wspdlnoty wcigz nawracajgcych sie ludzi. To Duch jest gwaran-
tem, ze gloszac i sluchajgc stlowo Boze, chrzescijanin uczestniczy
w zbawczym misterium Chrystusa. Dzieki Niemu Stowo jest zywe, bo
trwa i dziala we wspdlnocie wierzgcych. Jest zywym stowem Jezusa,
ktéry we wspolnocie KoSciota weigz wzywa do wiary i nawrécenia.
Dzieki temu, ze stowo jest narzedziem oraz miejscem obecnosci
Chrystusa i Jego Ducha, lubelski teolog nazywa Pismo Swiete wraz
z jego przepowiadaniem pewnego rodzaju ,,sakramentem” (por. KO 21),
miejscem spotkania z ludZmi. ,,Stowo Boze zawiera pewne podobien-
stwo do sakramentu: jego forma zewnetrzna kryje w sobie misteryjng
tres¢, ktora przenika do wnetrza ludzkiego dokonujgc w nim duchowej
przemiany”’. Charakter sakramentalny stowa Bozego Hryniewicz wig-
ze z dwoma faktorami. Stowo Boze jest napelnione obecnos$cig Tego,
o ktérym daje $wiadectwo. Tak jak symbol, zawiera w sobie oznaczang
rzeczywisto$é, i dlatego moze by¢ nazywane ,,sakramentem styszal-
nym”8. Réwnoczeénie Pismo Swiete pelni role performatywna: dzieki
epiklezie urzeczywistnia to, co wyraza i dokonuje przemiany ludzkiego
wnetrza. Stad kazde czytanie Pisma Swietego ma charakter liturgiczny.
Zdaniem lubelskiego teologa, gloszenie Stowa w formie §wiadectwa
wyraznie wskazuje na to, ze Dobra Nowina jest nie tylko pamiecig tego,
co sie wydarzylo, ale jest przede wszystkim proklamacjg aktualne;j
skuteczno$ci wydarzen paschalnych dla catego $wiata z réwnoczesng
zapowiedzig ich spelnienia w eschatologicznej przysztosci®. Jest nadej-
Sciem tego, co oglasza, ,wyprzedzajgcg formg Paruzji”, ,wewnetrzng
transcendencjg w strone przyszto$ci Paschy catego $wiata”!’. Pod-
stawg aktualno$ci objawienia misterium Chrystusa jest jednorazowe
wydarzenie zmartwychwstania Ukrzyzowanego, ktére antycypuje cel
calych dziejow. Dlatego wydarzenie paschalne jest, wedlug lubelskiego

T Pascha II, s. 194. Sakramentalng nature tekstu biblijnego dobrze oddaje tez
Wilfred Cantwell Smith. Stwierdza, ze Biblia ma charakter sakramentalny,
poniewaz jej historyczna tre$é zawarta w ksiedze pelni funkcje mediacji w za-
angazowaniu z czytelnikiem. W ten sposéb tekst transcenduje swojg wlasng
sytuacje w momencie, gdy jest interpretowany przez dang wspdlnote. Por.
W. C. Smith, What is Scripture? A Comparative Approach, Minneapolis 1993,
s. 212-242.

Por. Pascha Il, s. 204. Dokonujgc analogii pomiedzy naturg sowa i sakramentu,
Hryniewicz w osobnym punkcie odnosito do czynnos$ci sakramentalnej. Chodzi
o to, ze rozwaza role stowa w potaczeniu ze znakiem sakramentalnym. Celem
jest ukazanie podobienistwa i wspétzalezno$ci miedzy tymi dwoma $rodkami
Zbawienia w ich strukturze i dzialaniu. Por. ibidem, s. 203-207.

o Por. Pascha II, s. 191.
10 Por. Pascha II, s. 201-202.
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teologa, czeScig procesu przepowiadania, w ktérym Bég, za posred-
nictwem swych $wiadkéw, nadal daje Swiadectwo.

Jezus jest obecny nie tylko w slowie przepowiadania, ale takze
w tych, ktérzy je przepowiadaja. Ta obecno$é sprawia, ze stabe ludz-
kie stowo uzyskuje Bozg moc, pewno$¢, ktérej nie ma samo z siebie.
W takim ujeciu, chodzi nie tylko o przekazywanie Dobrej Nowiny
stowem, ale i calym zyciem. Dlatego Hryniewicz stwierdza, ze takze
apostolat staje sie udzialem w paschalnej tajemnicy Chrystusa. Jest
uczestnictwem zaréwno w Jego Mece, jak i mocy Zmartwychwstania''.
Wedlug autora trylogii, te dwa wymiary Paschy sg stale obecne w glo-
szonym stowie. Stad misja Chrystusa w gloszeniu slowa Boga staje
sie zadaniem wspoélnoty wierzgcych wobec $wiata. I tym samym jest
udziatem w Jego mesjaniskim — prorockim postannictwie'>. W ten tez
spos6b Koscidl, a w nim kazdy cztowiek bierze udzial w Jego paschal-
nym misterium poprzez do$wiadczenie cierpienia i jednocze$nie mocy
Zmartwychwstania. Nalezy bowiem pamietaé, kontynuuje Hryniewicz,
ze gloszenie slowa Bozego nosi w sobie czagstke cierpienia Chrystu-
sa, a tym samym podobienstwo do Jego $émierci. Hryniewicz wyraza
przekonanie, ze gloszone w Ko$ciele stowo Boze nosi w sobie samym
znamie Paschy. Podziela kenotyczny stan krzyza: ,,nauka bowiem
krzyza glupstwem jest dla tych, co idg na zatracenie” (1 Kor 1, 18).
Wszystko to jednak zmierza nie do trwania w samym stanie niemocy,

u D. Kurek-Chomycz, rozwazajac w swym artykule 2 Kor 4, 10 prezentuje apo-

stolskie cierpienie jako udzial w §miercii zyciu Jezusa oraz jako epifanie Bozej
mocy. Stwierdza, ze cata Pawlowa dzialalno$é apostolska, gtéwnie jego cierpie-
nie i nauczanie (lub raczej nauczanie w, i przez cierpienie) jest jego udziatem
w $mierci Jezusa po to, by Jego zmartwychwstate zycie objawilo sie w tych,
ktérym je glosi. Kurek stwierdza, ze Pawlowa interpretacja wspétcierpienia
nie odnosi sie w tym przypadku do catej chrzes$cijanskiej egzystencji, ale tylko
Apostota. Wielu egzeget6w rozwazajgc Pawtowe listy sugeruje pewien porzadek
hierarchiczny w uobecnieniu cierpien Jezusa, przypisujac Apostotowi pierw-
szenstwo i role mediatora. Por. idem, ,,Always Carrying the Dying of Jesus In
the Body” (2 Cor 4, 10). Apostolic Suffering as Participation In the Dying and
the Life of Jesus, and as an Epiphany of God’s Power, op. cit., s. 5-7. Zob takze.
C. B. Cousar, Theology of the Cross: The Death of Jesus in the Pauline Letters,
Minneapolis, 1990, s. 149-157; F. J. Matera, Apostolic Suffering and Resurrec-
tion Faith. Distinguishing Between Appearance and Reality (2 Cor 4, 7-5.10),
[w:]R. Bieringer, V. Koperski, B. Lataire (red.), Resurrection in the New Testa-
ment, Leuven 2002, s. 387-405.

12 Por. Pascha II, s. 196, 199.
13 Por. Pascha II, s. 196.
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ale do ,,postawienia ludzi w obliczu $§mierci Chrystusa oraz mocy Jego
zmartwychwstania”!. Hryniewicz pisze:

Kto glosi §mieré¢ Pana (1 Kor 11, 26), ten wlgcza ludzi w obecnosé
Chrystusa, ktéry przeszed! przez $mieré. Stowo staje sie w ten sposéb
obecno$cia. Stawia w obliczu Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwych-
wstatego (...)".

Jednoczes$nie, nie tylko ten, kto glosi, ale takze ten kto przyjmuje
stowo Boze przezywa w sobie, zdaniem Hryniewicza, pewnego rodza-
ju ,,pasche”, przejécie ze $mierci do zycials. Gloszone bowiem stowo
mocg Ducha wnika w glgb jestestwa czlowieka i wzywajgc do wiary
oraz nawrocenia, dokonuje w nim przemiany. Ujawnia sie tu po raz
kolejny dialektyka daru i zadania. Gloszone bowiem stowo, wyjasnia
autor rozwazan paschalnych, zawsze pozostanie tylko (az!) aktualnym
wezwaniem, zaproszeniem Jezusa do udzialu w Zbawieniu, ktére
w sobie zawiera. Czyn jednak czlowiek musi podjaé dobrowolnie,
przez nawrécenie do zycia w prawdziwe] wolnog$ci. Tak oto ujawnia
sie podstawowy sens gloszenia Stowa: wzbudzié¢ w czlowieku wiare
i postawi¢ go w obliczu misterium zbawczego Chrystusa. Stowo bo-
wiem to nie tylko tresé, ale jednocze$nie zapowiedzZ i wezwanie do
drogi, by tworzy¢é nowe wymiary zycia. To eschatologiczny dar, ktéry
juz uobecnia ukrytg przyszto$é Paschy calego $wiatal.

Uobecnienie w wierze

W paschalnych rozwazaniach Hryniewicza, wiara jest omawiana
w kontekscie stlowa Bozego. W koncepcji lubelskiego ekumenisty
chodzi o to, ze Stowo wzbudza wiare w czlowieku i stawia w obliczu
Ukrzyzowanego. Polega ona nie tylko na uznaniu stéw za prawdziwe,
ale na ich rzeczywistym przyjeciu w zyciu, ktére wyraza sie w zyciu
sakramentalnym i jego kontynuacji posréd codzienno$ci. Dlatego tez
wiara jako uobecnienie misterium Chrystusa posiada podwdéjny wy-
miar: jest laskg Boga, ktéry wzywa i jednoczeénie czynem czlowieka,
ktéry daje odpowiedz na Jego wezwanie zawarte w slowie?8,

14 F. X. Durwell, La Résurrection de Jésus, mystére du salut, Le Puy 1950, s. 369;

cyt. za: Pascha II, s. 197.
15 PaschalIl, s. 196.
16 Por. Pascha II, s. 185.
1 Por. Pascha II, s. 202.

18 Por. Jan Pawetl II, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Watykan 1987. Papiez opi-

suje istote i przymioty wiary. Rozwija integralng koncepcje wiary, podkreslajac
jej personalistyczny i dynamiczny charakter. Podkresla, ze wiara jest nade
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Wiara, przekonuje autor trylogii, jest warunkiem wejscia czlowieka
w misterium paschalne Chrystusa. Nie ma bowiem mowy o zadnym
mechanizmie Zbawienia. Odkupienie nalezy do porzadku laski i milo-
$ci, a nie przymuszenia. Dlatego udzial w nim zalezy od dobrowolnej
decyzji czlowieka, ktéra wyraza sie wlaénie w akcie wiary. Zdaniem
Hryniewicza, ,wiara jest osobowym aktem zespolenia czlowieka
z Chrystusem zmartwychwstalym, calo$ciowym aktem zaufania i zgo-
dy na uczestnictwo w Jego tajemnicy”?. Wiara sama w sobie jest nie
tylko otwarciem na misterium, ale juz uczestnictwem w nim, poniewaz
uwierzy¢ to jednoczesnie przyjaé misterium.

Sam akt wiary ma, zdaniem lubelskiego teologa, charakter ofiary
i uczestnictwa w niej. Jest bowiem obumarciem samemu sobie, wy-
rzeczeniem sie autonomii wlasnego mysélenia, rezygnacjg z wlasnej
logiki, uznaniem swojej stabosci i ograniczono$ci oraz przeniesieniem
oérodka swego zycia z siebie samego na Boga, jest postuszenstwem
wobec Niego®. Nie chodzi tu znéw o samo trwanie w dolorystycznie
rozumianej ofierze, ale w ofierze, ktéra ma charakter paschalny, tzn.
ze poprzez udzial w niej cztowiek doznaje jednoczes$nie chwaly Zmar-
twychwstania Chrystusa, ktéra nadaje tej pierwszej radosny i pogodny
charakter.

Wedlug autora rozwazan paschalnych, nie da sie w ogéle pojmowacé
wiary w oderwaniu od misterium paschalnego. Nie tylko dlatego, ze
wiara jest na nie ukierunkowana, czy tez dlatego, ze jej trescia jest nic
innego jak zbawcze dzialanie Boga, ktére w misterium paschalnym
osiagnelo szczyt. ,,Z istoty swej wiara jest rzeczywisto$cig paschalng.
W niej misterium paschalne znajduje swoje przedtuzenie i dopelnienie,
przez nig rozszerza zakres swojego zbawczego promieniowania i wcho-
dzi w zywa relacje z intymnym wnetrzem kazdej osoby ludzkiej”?!.

Przez wiare czlowiek moze do$wiadczy¢ rzeczywistosSci, ktéra za-
wiera ukryty sens, nalezy do rzeczywisto$ci niewidzialnego Swiata.
Wiara, o§wiecona mocg Ducha, daje w niej udziatl, bo Chrystus rzeczy-
wiscie, tzn. ciele$nie zmartwychwstal. Jego slowo, ktére pociaga ludzi
do wiary i uwrazliwia na potrzeby drugiego czlowieka nie jest zatem
wyrazem jedynie moralnej zachety i sentymentalnego aktu ze strony
czlowieka. Jest realnym wszczepieniem w Zmartwychwstalego. Nie

wszystko darem Boga, propozycjg Zbawienia, oczekujgcg odpowiedzi i jako
takajest wolnym aktem ludzkim wyrazajacym sie w calozyciowej jego postawie.
Por. ibidem, s. 21-62.

9 PaschaIl, s. 197.
20 Por. Pascha II, s. 197.
2 PaschaIl, s. 197.
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mozna zapomnieé, przypomina Hryniewicz, ze ,,w KoSciele wiara nie
jest czyms$ zgota subiektywnym, lecz rzeczywisto$cia transsubiektyw-
na i ponadindywidualna. Za jej posrednictwem Duch Swiety objawia
nam misterium Chrystusa i odstania pelny sens zmartwychwstania”?.
On sprawia, ze w wierze i przez wiare misterium paschalne staje sie
rzeczywi$cie obecne i dostepne dla czlowieka. Wiara ,,czerpie swg moc
twoérezg i przemieniajgcg z samego wydarzenia paschalnego, ktére
przez Ducha Swietego dziala ustawicznie na kazdego wierzacego,
i w tym sensie uobecnia sie w jego zyciu”#. Jej wyrazem i umocnieniem
jest cale sakramentalne zycie KoSciota.

Uobecnienie sakramentalne

Hryniewicz wyraza przekonanie, ze wspélczesnym ludziom nietatwo
przychodzi wierzyé w rzeczywisto$é, ktéra ma strukture misterium.
Stwierdza, ze wierzacy o wiele chetniej oddajg sie dziataniu ku potrze-
bom $wiata, co w pewnym sensie przyczynia sie do upadku liturgii lub
przynajmniej usuniecia jej z centrum zycia chrze$cijanskiego. Rwagca
sie wieZ miedzy ministerium i misterium, jest, jego zdaniem, spowodo-
wana utratg poczucia tajemnicy lub leku przed nig. Dlatego lubelski
teolog stara sie przedstawié misterium wiary nie jako doktryne, ale
wszechogarniajgca rzeczywisto$é zycia wiary, ktéra realizuje sie w kulcie
Kosciota. Analizuje nie tylko nature sakramentu, ale takze jego cel oraz
sposéb uobecnienia. Czerpige w duzej mierze z dorobku takich myslicieli
jak Odo Casel czy Edward Schillebeeckx, stara sie przedstawié przede
wszystkim mistagogiczny charakter ekonomii sakramentalnej i ukazaé
jej zbawezg aktualno$é dla kazdego cztowieka. Poszukujac istoty chrze-
Scijanstwa, podobnie jak teologowie, na ktérych sie powoluje, zwraca
uwage na zbawezg, osobowg relacje Boga do cztowieka.

22 W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzescijanskiej teologii pas-

chalnej, t. 1, Lublin 1982, s. 257, dalej: Pascha I. Hryniewicz niewiele miejsca
po$wieca na oméwienie wiary. W innym dziele, Pedagogia nadziei. Medytacje
o Bogu, Kosciele i ekumenii, Warszawa 1997, nadmienia krétko, ze wiara daje
dostep do zbawczej tajemnicy Chrystusa, a Duch Swiety ustawicznie uzdalnia
ludzi do przyjecia jej daru. Por. ibidem, s. 18.

2 Paschal, s. 210. Hryniewicz przypomina, ze takie ujecie nie narusza w niczym

jednorazowego i niepowtarzalnego charakteru dzieta dokonanego przez Chry-
stusa. W innym miejscu teolog wyraza przekonanie, ze w samym akcie wiary
nalezy widzieé obecnoéé¢ Ducha Swietego. ,,Bozy dar wiary daje uczestnictwo
w zbawczej tajemnicy Chrystusa, a dokonuje sie to dzieki dziataniu Ducha
Swietego”. Idem, Sakrament Paschy i Piecdziesigtnicy. Tajemnica Eucharystii
w Swietle dialogu katolicko-prawostawnego, L. Gérka, W. Hryniewicz (red.),
Warszawa 1987, s. 31.
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Autor rozwazan paschalnych wielokrotnie podkresla, ze cale zycie
chrzescijanhskie to wsp6tdokonywanie misterium paschalnego z Chry-
stusem?'. Uwaza, ze konkretne chrzescijanstwo urzeczywistnia sie
przez osobowg wspoélnote losu ze Zmartwychwstatym, ktéra dokonuje
sie zwlaszcza w sakramentach. ,,Po ¢6z to sakramentalne przedtuze-
nie?” — pyta za Schillebeeckxem i od razu przytacza jego odpowiedz:
,Bez niego bowiem jedna z doglebnie ludzkich cech Wcielenia sie Boga
bytaby dla nas stracona”®.

Hryniewicz przypomina, ze Ko$ciél stanowi rzeczywistos$é tean-
dryczna, ze jest wspolnotg zbawcza, ale istniejacg w czasie, w ziemskiej
strukturze i dlatego domaga sie posrednictwa znakéw sakramental-
nych, ktére uobecniajg dokonane raz na zawsze Zbawienie i czynig
je dostepnym dla kazdego czlowieka. Po swym Zmartwychwstaniu,
Chrystus przyjal pneumatyczny sposo6b istnienia, ktéry sprawia, ze
jest obecny w inny sposé6b niz dotad — ponadhistoryczny. Lubelski
teolog wyjaénia, ze

gdyby Chrystus nie uczynit swojej niebianskiej cielesnosci w jakis spo-
s6b dla nas na ziemi widzialng, Jego Odkupienie nie byloby dla nas,
nie byloby zwrécone ku nam. Poérednictwo Chrystusa jako czlowieka
staloby sie wowczas bez znaczenia. Nie byloby zadnej racji istnienia
czlowieczenstwa Chrystusowego po dokonaniu Odkupienia®.

Dlatego sakramenty sg tym wlasnie ziemskim przediuzeniem
zbawczej roli chwalebnego czlowieczenstwa Chrystusowego. Kosciél
otrzymatl od Niego te $rodki zbawcze, by przedluzaé Jego obecno$cé.
W tym tkwi, zdaniem Hryniewicza, istotny sens sakramentalnego
uobecnienia, ze skutecznie dajg Kosciolowi, a w nim czlowiekowi
kazdego czasu, uczestnictwo w dokonanej raz na zawsze tajemnicy
paschalnej. Dzieki temu sakramenty dokonujg przemiany catego zycia,
aby stalo sie Pascha, czyli przej$ciem ku Bogu. W ten sposéb uobec-
nienie prowadzi do uczestnictwa, dzieki ktéremu cztowiek dostepuje
taski przebéstwienia i zbawienia.

Sakramenty w Hryniewiczowej koncepcji, to przede wszystkim dar
i zaproszenie Boga. Jest to zaproszenie skierowane imiennie do kaz-
dego czlowieka w okreslonym momencie jego zycia do wspélnoty ze
swym Stwoérca. Lubelski teolog odchodzi od scholastycznej termino-
logii, ktéra pojmowala sakramenty w kategoriach reistycznych. Jego
zdaniem, sakrament to przede wszystkim sam Chrystus, poniewaz

24 Por. Pascha II, s. 232.
% Pascha I, s. 272.

26 E. Schillebeeckx, Chrystus, sakrament spotkania z Bogiem, ttum. A. Zuberbier,

Krakéw 1966, s. 66, cyt. za: Pascha I1, s. 228.
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w Nim dokonalo sie doskonale zjednoczenie Boga z czlowiekiem.
Jako znak obecnos$ci Boga, sam Chrystus, Jego osoba, wydarzenia
z zycia, uwielbione czlowieczenstwo jest mozliwoscig i miejscem spo-
tkania z Bogiem. W tym wlasnie sensie Chrystus stanowi pierwotny
sakrament, czy tez prasakrament?. Co wiecej, Hryniewicz idzie dalej
w swych rozwazaniach, anizeli inni teologowie. Uprawiajgc konse-
kwentnie teologie ekumeniczna, uzupelnia koncepcje chrystologiczng
o trynitarng. Jego zdaniem, misterium, bo taka jest etymologia sakra-
mentu?®, to sam Chrystus, Jego zbawcze, paschalne dzieto, ale jedno-
cze$nie i nierozerwalnie, rzeczywisto$¢ pneumatologiczna, eklezjalna
i eschatologiczna.

Hryniewicz u§wiadamia, ze rézne momenty historii zbawienia nie
przecza sobie, ale stanowig w gruncie rzeczy jedng rzeczywisto$é.
Jedno misterium objawia sie w postaniu przez Ojca Syna i Ducha, co
jest kontynuowane w Ko$ciele az po eschatyczne spetnienie. Dlatego
méwigc o sakramentach, nalezy mie¢ na uwadze przede wszystkim
samo misterium zbawcze Trdjjedynego Boga, ktére uobecnia sie w Ko-
Sciele moca Ducha. Stagd uprawnione jest stwierdzenie, ze Kos$ciél,
jako historyczna konkretyzacja Chrystusa, stanowi niejako sakrament,
czyli znak i narzedzie wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem (por.
KK 1, KL 26, 41)*. Poszczeg6lne sakramenty stanowig konkretyzacje
sakramentalno$ci Ko$ciola jako znaku blisko$ci Boga.

W tak szerokim konteks$cie rozumienia sakramentu, Hryniewicz za
Caselem mocno podkreéla, ze poszczegélnych sakramentéw nie mozna
rozumie¢ jako Srodkéw taski umozliwiajagcych moralne oddzialywanie
przeszlych aktéw zbawczych®. Dar Zbawienia, ktérego Chrystus do-
konal na krzyzu ma powszechne znaczenie, wiec musi by¢ obecny dla
kazdego czlowieka i przezwyciezy¢ odstep czasu oddzielajacy go od
zbawczych wydarzen®!. Dlatego Hryniewicz uwaza, wciaz inspirujgc
sie wyzej wspomnianymi teologami, ze sakramenty nie sg $rodkiem,

2 Por. Pascha II, s. 215.

28 Hryniewicz przypomina, ze w Pismie Swietym na prézno szukaé stowa ,,sa-

krament”. Wytonito sie ono ewolucyjnie z pojecia misterium, ktére ma mocne
biblijne zakorzenienie. Por. Pascha I, s. 52-54.

29 Por. Pascha, s. 215. Celem uporzgdkowania terminologii, Chrystusa okresla

sie najczesciej jako prasakrament, Kosciot zas jako podstawowy sakrament,
korzen poszczegblnych sakramentéw, ktére konkretyzujg sakramental-
no$¢ samego Kosciota. Por. ibidem. Zob. S. C. Napiérkowski, Z Chrystusem
w znakach. Skrypt z sakramentologii ogélnej, Lublin 1984, s. 52-58. Zob. takze.
Y. Congar, Koscidt jako sakrament zbawienia, ttum. T. Mazu$, Warszawa 1980.

30 Por. Pascha II, s. 238.
31 Por. Pascha II, s. 237.
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ale miejscem, przestrzenig spotkania z Bogiem; ich oddzialywanie
nie jest moralne, ale ontologiczne; nie sg to przeszie akty, ale obecne.

Wyjaéniajac powyzsze stwierdzenie, Hryniewicz powoluje sie na
Caselowska, realistyczng teologie symbolu. Jego zdaniem dokonania
benedyktyna z Maria Lach sg bez precedensu, mimo ze wielu teolo-
géw zglaszalo swe zastrzezenia®’. Hryniewicz jednak przyjmuje jego
gléwne poglady stajac sie kontynuatorem teologii misteryjnej. Uwaza
ja za nowy sposéb myslenia w rozumieniu sakramentéw, ktéry skupia
sie na prawdziwym problemie. Koncepcje Casela — reasumuje Hry-
niewicz — Ratzinger ocenil jako ,,byé moze najbardziej owocng idee
teologiczng naszego stulecia”®.

Jej gléwna cechg jest pokreslenie, ze w znaku sakramentalnym
uobecnia sie nie tylko duchowy skutek, ale caly czyn zbawczy Odkupi-
ciela. Hryniewicz przytacza argumentacje benedyktynskiego mnicha,
ktéry stwierdza, ze skutk6w nie mozna pojaé bez uobecnianej przez nie
rzeczywisto$ci. Zbawienie bowiem mozna osiggnaé nie drogg aplikacji,
lecz mistyczno-realnego wspélzycia i wspétumierania z Chrystusem,
ato z kolei wymaga, by zbawcze czyny Chrystusa byly aktualnie obecne
w sakramentach?:.

W jego ujeciu znak sakramentalny to realny symbol, ktéry zawiera
oznaczang rzeczywisto$é®. Innymi stowy, realno-symboliczne uobec-
nienie zbawczego czynu Chrystusa. Nie tworzy sie nowy, ani nie po-
wtarza sie, ale uobecnia sie raz dokonany czyn zbawczy. Hryniewicz
przytacza argumentacje Casela, ktéry odwotuje sie do analogii z dog-
matem trynitarnym:

32 Hryniewicz sam przytacza zarzuty stawiane wobec Casela. Por. Pascha II,
s. 240-250.

3 J. Ratzinger, Die sakramentale Begriindung christlicher Existenz, 4. Ausg. Mei-
tingen 1973, s. 5; cyt. za: Pascha II, s. 250.

34 Por. Pascha II, s. 235.

3% Por. Pascha II, s. 238. W teologii zachodniej duzy wklad w rozumienie sakra-
mentu, oraz calej rzeczywisto$ci zbawczej, jako symbolu wniést Louis-Marie
Chauvet przez krytyke ontoteologicznych presupozycji klasycznej sakramen-
tologii. Podobnie jak Hryniewicz, zdecydowanie odrzuca scholastyczny jezyk
przedstawiajacy sakrament w kategoriach rzeczy, ktérg mozna niejako ,,wy-
produkowaé”. Ukazuje specyfike ich dzialania jako symbolicznej wymiany: jest
darem -taska, ktéry wyraza sama osobe i dlatego wzajemng postawg powinna
byéwdzieczno$é, wyrazajaca sie w tym, ze otrzymany dar przekazuje sieinnym.
Chauvet poréwnujgc sakramenty do manny na pustyni pisze, ze sakramenty nie
sa ,,czym$”, tzn., nie sg rzeczg posiadajgcg materialng warto$é — sg mozliwe do
spozycia tylko w momencie ich otrzymania. Zob. idem, Symbol and Sacrament.
A Sacramental Reinterpretation of Christian Existence, trans. S. Madigan,
M. Beaumont, Minnesota 1995, s. 99-135.
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Jak w Synu jest Ojciec, jak w Chrystusie jest Syn Bozy, i przez to nie
powstajg dwaj Bogowie, tak réwniez w sakramencie zawiera sie i uobec-
nia zbawczy czyn Chrystusa, i przez to nie tworzy sie nowy zbawczy
czyn ,,sakramentalny” obok pierwotnego czynu zbawczego®®.

Sakrament wedlug Casela — kontynuuje lubelski teolog — to czynno$é
kultyczna, za po$rednictwem ktérej uobecnia sie zbawcze misterium
w sposOb symboliczny i dramatyczny. Przez symbol rozumie nie tylko
element materialny, ale takze czynno$¢é sakramentalng jako ,,dramat”,
w ktérym kazdy moze wzigé udziat i staé sie jego aktywnym wsp6t-
uczestnikiem, poniewaz w nim uobecnia sie zbawcze misterium?.
Hryniewicz zauwaza, ze Casel niechetnie postugiwal sie sformulo-
waniem ,,uobecnienie”, poniewaz latwo kojarzy sie z uobecnieniem
subiektywno-myslowym lub robi wrazenie podwojenia czynu zbawcze-
go. Benedyktowi za$ chodzi o catkowitg tozsamos$é niepowtarzalnego
czynu historycznego i jego sakramentalnej celebracji®®. Dlatego mozna
u niego znalezé inne kategorie, takie jak nasladowanie. Czynnosé
sakramentalna, wyjasnia Hryniewicz, to symboliczne nasladowanie
czynu Chrystusa, ktéry jest w nim obecny. Nalezy jednak by¢ ostroz-
nym uzywajgc takze tej kategorii, poniewaz i ona tatwo kojarzy sie
z uobecnieniem wewnetrznym, mistyczno-moralnym. Krytycy teologii
misteryjnej Casela wysuwali takie wlaénie zastrzezenia®. Tymczasem
Casel, jak stwierdza Hryniewicz, mocno przeciwstawial sie pojeciu
sakramentalnego ,,nasladowania” w sensie czysto moralnym, tzn.
zjednoczenia duszy z Chrystusem. Podkreslat znacznie glebszy realizm
ontyczny tego nasladowania, ktére obejmuje cate jestestwo czlowieka.
,Nie jest to bynajmniej «nasladowanie» zewnetrzne. Uobecnienie
misterium «w sakramencie» jest réwnocze$nie jego obecno$cig w czlo-
wieku”. Lubelski teolog wyjasnia nieco dale;j:

w symbolicznej czynnosci sakramentalnej urzeczywistnia sie w szcze-
g6lny sposéb wspdlnota zycia i losu z Chrystusem, nadajgc tym sa-
mym calemu zyciu chrze$cijanskiemu wyrazny rys chrystologiczny

36 0. Casel; cyt. za: Pascha II, s. 238.
37 Por. Pascha II, s. 239.

38 Wedtug lubelskiego teologa, benedyktyniski mnich nawigzuje w swej interpre-

tacji do platonsko-patrystycznej idei obrazu i uczestnictwa. W takim ujeciu,
zbawczy czyn pelni role pierwowzoru, sakramenty zas sg jego odzwierciedle-
niem i obrazem. Poprzez uczestniczenie w sakramentach czlowiek uczestniczy
w rzeczywisto$ci pierwowzoru. Por. Pascha II, s. 239.

3 Por. Pascha II, s. 241-250.
40 Pascha Il, s. 242.
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i eschatologiczny. Sakramentalny kult i praktyka zycia przynalezg
wzajemnie do siebie w réwnym stopniu jak sakrament i nasladowanie
Chrystusa*!.

Przy okazji oméwienia jednego z zarzutéw, tzn. przeciwstawienia Teologia
uobecnienia w duszy i uobecnienia w sakramencie, nalezy przywotaé¢ dogmatyczna
rozréznienie, jakie poczynil Hryniewicz u poczatkéw swych paschal-
nych rozwazan, a ktérego nie znajdzie sie w drugim, centralnym
tomie trylogii. Chodzi mianowicie o rozréznienie, ktére kulowski
teolog analizuje omawiajgc uobecnienie sie ,starej” Paschy w zyciu
Izraela®?. Jego zdaniem, uobecnienie wydarzenia paschalnego doko-
nuje sie w podwdéjny sposéb: 1) na ptaszczyznie psychologicznej, jako
uobecnienie subiektywne ze strony czlowieka, tj. przez wiare, nadzieje
i mito$é; oraz 2) jako uobecnienie obiektywne ze strony Boga, ktéry
swa skuteczng interwencjg zbawczg przeszto$é czyni terazniejszoscia.

Jahwe aktualizuje i uobecnia zbawienie paschalne; daje w nim uczest-
nictwo wszystkim, ktérzy ,,wspominajg” Jego czyny. Oznacza to, ze
miedzy terazniejszoScia a przeszlo$cig przerzucony zostal tajemniczy
pomost, ktéry przezwycieza dzielgcg je odlegtosé®.

Dzieki liturgicznej celebracji $wieta, dzialanie Boga w przeszlo$cii an-
tycypacja eschatologicznej przyszlo$ci, staje sie terazniejszos$ciag. Przy
tym, stwierdza Hryniewicz, anamneza Paschy w celebracji, oznacza co$
wiecej niz czysto psychologiczny akt pamieci ze strony czlowieka. Jego

4 Pascha II, s. 244. W innym miejscu lubelski teolog stwierdza, ze ,,celebracja

sakramentalna dokonuje sie w przestrzeni zyciowej tworzonej przez Ducha
Swietego”. Pascha 11, s. 236. Hryniewicz do tego stopnia podkresla zwiazek
znaku sakramentalnego z zyciem, ze nadaje temu drugiemu charakter sakra-
mentalny. Por. Pascha II, s. 340. Uwaza, ze sakrament6w nie mozna rozumieé
punktualistycznie, lecz jako proces, ktéry obejmuje cate zycie i poprzez nie sie
weryfikuje. Przez chrzest, ktéry zapoczatkowuje zycie sakramentalne, kazdy
czlowiek staje sie bytem paschalnym. Ponadto, celem sakramentéw w jego
przekonaniu jest przemiana zycia, aby stalo sie Paschg — przejsciem ku Bogu.
Por. Pascha II, s. 285.

42 Por. Pascha I1, s. 42-50.

3 Pascha I, s. 47. Papiez Pius XII w swej encyklice Mediator Dei pisze takze

o dwdéch rodzajach uobecnienia. Pierwsza, to bytowa tacznoéé z Chrystusem
przez sakrament chrztu i Eucharystii, druga zas to lgczno$é moralna, ktéra
wyrazasie,jego zdaniem, przez odczucie tego, co czul Chrystus, gdy sktadatswa
ofiare. W obu przypadkach papiezowi chodzi o to, by wierni podczas Euchary-
stii wlgczali samych siebie w ofiare Chrystusa. Uzywa slowa conditio victimae
(wspélofiarowanie), by wyrazié¢ istote tej ofiary. Takze w innych miejscach
encykliki, papiez bardzo czesto akcentuje potrzebe uczestnictwa wiernych
w sktadaniu ofiary eucharystycznej. Zob. Pius XII, Encyklika ,,Mediator Dei
et Hominum”, Castel Gandolfo 1947, zwlaszcza nr 60-61.
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zdaniem jest kultycznym uobecnieniem historycznego wydarzenia. ,,Nie
jest jedynie subiektywnym wspomnieniem zbawczych wydarzen, miesz-
czacym sie w ramach przezycia religijnego. Jest misterium kultycznym,
czyli uobecnieniem tego, co Bég uczynit dla zbawienia ludzko$ci”*.

Jak w izraelskiej teologii §wieta akcent spoczywa na liturgicznym
dzisiaj, tak samo Casel, a wraz z nim Hryniewicz nawigzuje do idei
,2wiecznego dzisiaj” Boga. Chcac uzasadnié¢ fakt uobecniania sie
zbawczego czynu w znaku sakramentalnym, Hryniewicz przytacza
koncepcje Casela, ktéra nieco dalej sam bardzo obszernie rozwija.
Chodzi o odwolanie sie do idei wiecznosci Boga, ktéry nie jest ograni-
czony czasem i przestrzenig oraz funkcji Ducha Swiqtego, ktéry znosi
przedzialy czasowe i daje uczestnictwo w wiecznos$ci samego Stwércy.

Przed podjeciem préby oméwienia sposobu uobecnienia Hryniewicz
przypomina, by nie chcie¢ rozumieé wszystkiego. Misterium pozosta-
nie tajemnicg. Dodaje jednak, ze mimo apofatyczno$ci, nalezy podej-
mowac¢ starania w celu przyblizenia zrozumienia prawd przekracza-
jacych ludzkg percepcje. Jego zdaniem, Sobér uniknat tej préby i nie
wyjasnil sposobu uobecnienia. Nie powiedzial nawet jednoznacznie,
co sie uobecnia podczas sprawowania sakramentu, wyja$nia teolog.
W konstytucji liturgicznej jest jedynie mowa o tym, ze KoSci6t obcho-
dzac misteria odkupienia otwiera ,,bogactwa dziet i zastug swojego
Pana, aby w jaki$ spos6b uobecnialy sie w kazdym czasie, a wierni
mogli zetkng¢ sie z nimi i dostapié taski zbawienia” (KL 102).

Idea wiecznosci Boga i funkcji Ducha, ktérg Hryniewicz podejmuje
wyraznie za Caselem, prébuje wyja$ni¢ spos6b uobecnienia sie miste-
rium w znaku sakramentalnym. Jego zdaniem, Pascha i zestanie Ducha
Swietego to ,wiecznotrwate tajemnice”®, ktére posiadajg charakter
jednoczeénie czasowy i ponadczasowy. Dokonaly sie w okre$lonym
momencie historii ,,raz na zawsze”. Zdaniem Hryniewicza, realizm
wcielenia, czyli osobowego wej$cia Syna Bozego w rzeczywistos$é
czasu i przestrzeni, domaga sie i potwierdza rzeczywistg relacje do
czasu i historii. Dlatego stwierdza, ze raz dokonane wydarzenie nie
moze sie dokonac¢ jako takie w czasie terazniejszym. R6wnoczeénie,
wydarzenie to nie przemineto wraz z czasem. Jako dzieto Syna Bozego,
dopelnione w Zmartwychwstaniu i Zestaniu Ducha, zawiera w sobie
warto$¢ transcendentna, ktéra sprawia, ze dzielo zbawcze pozostaje
nieprzemijajgce i wiecznotrwate. Hryniewicz przybliza rozumienie
wiecznotrwalo$ci Paschy i zeslania Ducha w rézny sposéb.

e Paschal, s. 162.
45 Por. E. Schillebeeckx, Chrystus..., dz. cyt, s. 84; cyt. za: Pascha II, s. 259.
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Odwotujac sie do perspektywy antropologicznej uzasadnia, ze choé
czlowiek, istota zyjgca w czasie i przestrzeni, podejmuje akty, ktére
przemijaja, jednak ich duchowo-osobowa warto$é pozostaje. To, co sie
dokonalo wczoraj, wyciska jakie$ pietno na dzisiaj cztowieka, dlatego
nie przemija to, czego czlowiek doswiadczyl. Analogicznie, duchowa
tre$é zycia Jezusa — miloéé i postuszenstwo — pozostaje w Nim, nawet
po $mierci, w Jego nowym sposobie bytowania. Tak wla$nie duchowa
i osobowa tres¢ wydarzen zbawczych uobecnia sie, wedlug autora try-
logii paschalnej, w celebracji sakramentalnej, cho¢ same wydarzenia
w wymiarze fizycznym nalezg do przeszlo$ci.

Zdaniem lubelskiego teologa, perspektywa antropologiczna w pew-
nym stopniu przybliza zrozumienie tajemnicy wiecznotrwalo$ci, ale jest
to raczej obecno$é duchowej tresci, a nie trwalo$ci i aktualnosci samych
wydarzen. Dlatego Hryniewicz powoluje sie na role teandryzmu Wcie-
lenia. Stwierdza, ze czyny Jezusa sg jednocze$nie czynami Chrystusa,
Syna Bozego, wiec majg one udzial w wieczno$ci Boga. Jako takie po-
siadajg w sobie co$ wiecej niz zwyczajne ludzkie dzieta, ktére przemijajg
z czasem, a pozostawiajg tylko skutki. Jako czyny Boga, sg wiecznie ak-
tualne. Hryniewicz powoluje sie tez na E. Schillebeeckxa, ktéry stwier-
dza, ze ,,ludzkie czyny Jezusa sg osobowo czynami Boga, sg przenikniete
Boskim sposobem istnienia i obecno$ci”. Dlatego odkupienczy czyn
pozostaje nadal aktualny w czasie. Jest obecny w sakramencie, poniewaz
jego historyczny czyn zawiera element wiecznotrwaly*’.

Hryniewicz rozpatruje takze tajemnice czasu i wieczno$ci, by przy-
blizy¢ rozumienie wiecznego charakteru Paschy. Uwaza, ze miedzy
nimi istniejg wzajemne relacje, mimo zasadniczych réznic. Charak-
teryzujg sie bowiem dwoma réznymi sposobami istnienia. Pierwsze
jest ograniczone, bo podlega przemijaniu, drugie jest od tego wolne.
Jednak mimo tej réznicy, lubelski teolog podkresla, ze wieczno$é nie
wyklucza czasu, a czas moze uczestniczy¢ w wieczno$ci. Ponadczasowe
akty zbawcze (kairos) dokonujg sie w czasie (chronos), ale ich wymiar
czasowy zostaje przezwyciezony przez zetkniecie sie z wieczno$cig
Boga, ktéra wynosi czas do wiecznosci. Dlatego misterium paschalne
jest rzeczywisto$cig, w ktérej styka sie czas i wieczno$é. Jego rola,
zdaniem Hryniewicza, jest przeksztalcenie czasu od wewnatrz, tzn.

46 Ibidem, s. 88; cyt. za: Pascha II, s. 262.

4 Hryniewicz stwierdza, ze Schillebeeckx nie wyjasnia wyraznie na czym polega

6w element ponadhistoryczny. Stwierdza, ze wiecznotrwalo$é¢ dotyczy strony
zaréwno duchowej jak i cielesnej aktu zbawczego i jako taki jest nadal obecny
w sakramentach. Por. Pascha II, s. 263.
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przeobrazenie tego, co czasowe w to, co wieczne. Lubelski teolog
przytacza stwierdzenie V. Wanacha, wedlug ktérego

zadaniem sakramentéw jest nie tyle uobecniaé misterium zbawcze, ile
raczej nas samych wyzwoli¢ spod panowania czasu, aby$my mogli wejsé
w kontakt z ponadczasowym aktem Paschy Chrystusa i osiggnaé rzeczy-
wistg wspélnote z Chrystusem ukrzyzowanym i zmartwychwstalym?,

Zatem podstawg ponadczasowo$ci jest dzialanie Boga, dzieki kt6-
remu Odkupienie jest wcigz obecne w kazdym momencie istnienia
czlowieka w postaci sakramentalnej.

Hryniewicz rozpatruje wreszcie ponadczasowo$é w Swietle we-
wnetrznej jedno$ci dziela Chrystusa. Poszczegélne wydarzenia z zycia
Jezusa, jak pisze lubelski teolog, stanowig w gruncie rzeczy jedno wiel-
kie misterium, ktére w swej tresci zbawczej jest niezalezne od uplywu
czasu. Weielenie, uzasadnia, dokonato sie w czasie, ale trwa nadal jako
akt i wydarzenie, poniewaz Chrystus wcigz aktualizuje raz przyjete
czlowieczenstwo®. Gdyby nie ta ustawiczna aktualizacja, Chrystus
przestatby by¢ czlowiekiem. Takze ludzka §émieré Chrystus jako
poczatek wieczno$ci posiada charakter ponadczasowy. Hryniewicz
wyjaénia, ze ukrzyzowanie jako zjawiskowa oprawa $mierci Jezusa
nalezy do przeszlo$ci, ale jej wewnetrzna istota, tj. ostateczna decyzja
miloSci i postuszenstwa, oddania sie Ojcu zostaje uwieczniona. Trwa
na zawsze zaréwno akt oddania, jak i jego przyjecia ze strony Ojca,
ktéry zostal potwierdzony w Zmartwychwstaniu. Hryniewicz dodaje,
ze ponadczasowo$é Smierci i jednoczesnie uwielbienia Jezusa jest wy-
raznie widoczna w jej sakramentalnej antycypacji podczas Ostatniej
Wieczerzy. To w niej jest obecne wydarzenie, ktére historycznie nastgpi
nastepnego dnia. Fakt ten potwierdza, ze wydarzenia te majg warto$¢é
transcendentng w stosunku do czasu. Zatem tak, jak zbawcze wyda-
rzenie zostalo antycypowane, tak samo moze byé¢ uobecniane w p6z-
niejszym czasie, zachowujac te samg zbawczg tre$é: ,,jako osobowy
czyn Syna Bozego, oddanie to trwa dalej w wiecznej aktualno$ci, a nie
tylko w swoich skutkach”*. Dlatego wlasnie, reasumuje Hryniewicz,
wydarzenie paschalne, mimo swej relacji do historii, pozostaje aktualne
w Chrystusie i dzieki temu moze sie wcigz uobecniaé¢ w sakramentach,
choé juz bez zewnetrznych elementéw. Teolog rozwazan paschalnych
niezachwianie podkres$la, ze czyn zbawczy nie trwa jedynie na sposéb

48

Pascha I, s. 269. Por. V. Wanach, Agape. Die Liebe als Grundmotiv der neutes-
tamentlichen Theologie, Dusseldorf 1951, s. 389-391.

49 Por. Pascha II, s. 270.
50 PaschaIl, s. 271.
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ponadczasowej idei lub tez tylko w swej tresci etycznej jako norma-
tywny przykltad postepowania, ani tez tylko nie jest obecny w swoich
skutkach jako ,,skarbiec zaslug”!. Jest wcigz obecne jako wydarzenie
w swej ontycznej tresci.

Ostatecznie wiecznotrwate misterium paschalne jest obecne w sa-
kramencie za po$rednictwem uwielbionego czlowieczenstwa Chrystu-
sa i mocy Ducha. Uczestnictwo w akcie Odkupienia, podkresla Hry-
niewicz, jest nieodlgczne od zjednoczenia z Chrystusem zmartwych-
wstalym w mocy Ducha. Czerpigc z rozwazan lubelskiego dogmatyka
z zakresu implikacji Zmartwychwstania Chrystusa, mozna stwierdzi¢,
ze to wlasnie dzieki uwielbieniu Chrystusa wydarzenie Paschy stalo
sie wiecznotrwale. Pascha obejmuje i przenika wszystkie czasy. Wyda-
rzenie Zmartwychwstania wymyka sie kategoriom czasu i przestrzeni,
dzieki czemu umozliwia, by podczas celebracji sakramentu, zwlaszcza
Eucharystii, kazdy czlowiek mial mozliwo$é udziatu w zbawczych
tajemnicach Jezusa Chrystusa. Teolog dodaje, ze udzial cztowieka
w $mierci nie polega na dezintegracji i zniszczeniu, ale jest przej$ciem
do uwielbienia wraz z Chrystusem. Jest zaproszeniem do odnalezienia
prawdziwego sensu zycia, do wspélnoty ze swym Stworca.

Uobecnienie zbawczych tajemnic w sakramencie dokonuje sie za-
wsze mocg Ducha, ktérego Hryniewicz nazywa twoércg porzadku sa-
kramentalnej, duchowej i obiektywnej obecnosci zmartwychwstatego
Chrystusa®®. Po swym Zmartwychwstaniu, sam Chrystus prosi Ojca
o zeslanie Ducha Swiqtego (zob. J 14,16), co zdaniem Hryniewicza
Swiadczy najdobitniej o nieprzemijajgcej aktualnosci wydarzen zbaw-
czych. To Duch sprawia nowy, sakramentalny spos6b obecnosci Zba-
wienia i jest przyczyna jego skuteczno$ci. Sakramenty sg wcigz jednym
i tym samym kultem, prosbg (epiklezg) skladang przez samego Chry-
stusa do QOjca o zestanie Ducha na wspdélnote®. Dzieki tej trynitarnej
skuteczno$ci, w KoSciele w sakramentalny spos6b urzeczywistnia sie
misterium paschalne. Jest to czyn niezalezny od Swieto$ci czlowieka,
cho¢ jako osobowy dar odnosi najpelniejszy skutek, gdy zostaje przy-
jety istaje sie jego udziatem. Hryniewicz kolejny raz podkreéla, ze nie
chodzi jedynie o stosunek moralnego podobienistwa, ale uczestnictwo
w samych aktach zbawczych.

51 Por. ibidem.

52 Por. Pascha II, s. 415.

5 Por. W. Hryniewicz, Duch Swiety, sakramenty, czlowiek. Ku spotkaniu tradycji

chrzescijanstwa Wschodu i Zachodu, ,,Znak” 32(1980) s. 1211. Por. takze sens
epiklezy eucharystycznej w: W. Hryniewicz, Sakrament Paschy i Pieédziesiqt-
nicy, op. cit., s. 40-45.
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Wyja$niajac blizej role Ducha w sakramentalnym uobecnieniu
zbawczych tajemnic, Hryniewicz stwierdza, ze Jego osobowe dziatanie
jest z natury swej transcendentne. Swdj historyczny ksztalt uzyskuje
jedynie w dziejach Chrystusa, Ko$ciota i poszczegélnych ludzi*. To On
wynosi misterium paschalne Chrystusa ponad historie, w sfere wiecz-
nie trwajacego ,teraz” i jednoczesnie ,wciela je rzeczywiécie w ludzkie
dzieje i urzeczywistnia w tajemnicy ludzkiej wolno$ci”»*. Czyny Chry-
stusa dosiegajg czlowieka kazdego czasu, poniewaz dzieki zbawczej
mocy Ducha, akty dokonane w czlowieczenstwie Chrystusa stajg sie
z kolei aktami wspélnoty KoSciota, a w niej kazdego z wierzacych.

Onjest ,,Duchem wiecznym” (por. Hbr 9, 14), obecnym w mesjanskiej
funkcji Jezusa ziemskiego, ktéra przediuza sie w Ko$ciele. Tak jak byt
obecny w ofierze krzyza, tak samo daje wspo6tudziat w niej kazdemu
czlowiekowi podczas sakramentalnego uobecnienia. Nawigzujac do
znanej formuly H. Miihlena, Hryniewicz powiada, ze Duch jest ,,jedng
Osoba w wielu osobach”, tzn. tg samg w Chrystusie i w wielu osobach
ludzkich®. Jego trwanie przenika wszystkie czasy i miejsca, dlatego
Pascha, dokonana raz na zawsze, nie moze by¢ powtarzana, ale ma
charakter nieprzemijajacy, ktéry siega w najdalszg przyszlosé. Dzieki
Duchowi jest uobecniania i dostepna dla wszystkich pokolen ludzkich.

Lubelski teolog wprowadza do swych wyjasnien pojecie inkluzji
pneumatologicznej, ktora dopelnia aspektem pneumatologicznym
patrystyczng idee przyjecia calej ludzkosci w czlowieczenstwie Jezusa
podczas Wecielenia, chociaz akcent spoczywa na ofierze krzyza. Hry-
niewicz dochodzi do wniosku, ze

wsp6tudzial Ducha w Odkupieniu jest istotnym czynnikiem zrozumienia
obecnosci wszystkich ludzi w czlowieczenstwie Chrystusa na krzyzu.
On wlacza ich w tajemnice Odkupienia. Dzieki Duchowi Swietemu
cata ludzko$é majaca uczestniczyé w odkupieniu jest juz obecna w pas-
chalnej ofierze Jezusa. Udzial Ducha w tej ofierze stanowi antycypacje

54

Por. Paschall,s.276; M. Kowalczyk, Duch Swiety w 2yciui dziataniu Ludu Bozego,
[w:] Duch Odnowiciel, L. Balter [i in.] (red.), Kolekcja Communio, t. 12, Poznan
1998, s. 183-217.

%5 PaschaIl, s. 277.

5 Por. PaschaIl, s. 279. Zob. A. Czaja Una Mystica Persona. Zasadnicze elementy

pneumatologicznej eklezjologii Heriberta Miihlena, CT 63(1993) fasc. 4, s. 82;
Idem, Jedna Osoba w wielu osobach, op. cit.,s. 99n. Te specyfike dzialania Ducha
Mihlen wyraza takze w kategoriach przyczynowosci. Hryniewicz zapozycza ja
od niemieckiego dogmatyka, by wyjasni¢ zbawcze dzialanie Chrystusa. W tym
miejscu, teolog z Padebornu stosuje ja do wyjasnienia osobowego dzialania Du-
cha, ktéry zamieszkujgc we wnetrzu ludzkiej osoby udoskonala jg i prowadzi do
glebszego zjednoczenia tworzac jedng mistyczng osobe w wielu osobach. Por.
ibidem.
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Jego obecnoéci i dziatania w tych, ktérzy przez wieki bedg uczestnikami
daru odkupienia. Jest to ten sam Duch — w Chrystusie i w wielo$ci os6b
ludzkich. Chodzi tu jednak nie tyle o ontyczne wlgczenie wszystkich
ludzi (inkluzja ontologiczna) w zbawcze dzialanie Jezusa, ile raczej
o wszczepienie wynikajace z osobowej wlasciwoéci Ducha Swietego
(inkluzja pneumatologiczna). Wiasciwoscig tg jest jednoczenie oséb. (...)
Jako ,,Duch wieczny”, wspétdzialajacy w paschalnej ofierze Chrystusa,
On takze zawiera w sobie — w sposéb Jemu tylko wiasciwy — wszystkich
tych, ktérzy uczestniczyé beda w tej ofierze, uobecniajgcej sie Jego mocg
na przestrzeni dziejéw. Obecno$é Ducha w zbawczych czynach Chrystusa
umozliwia ustawiczne trwanie tajemnicy odkupienia w Ko$ciele®.

Uobecnienie egzystencjalne

Lubelski dogmatyk wykazuje w swoich rozwazaniach, ze misterium
paschalne, ktére urzeczywistnia sie zwlaszcza za posrednictwem po-
szczegblnych sakramentéw, odnawia i u§wieca ludzkie zycie w réznych
jego sytuacjach®®. W jego integralnie rozumianej koncepcji sakramentu,
o ktoérej takze byta juz mowa, chodzi o to, ze sakramentéw nie mozna
rozumieé¢ punktualistycznie, jako jednorazowego momentu, niejako
religijnego interwatu, calkowicie oderwanego od codziennego zy-
cia. Sg one rzeczywisto$cia, ktéra swe wypelnienie znajduje posréd
codzienno$ci, w podstawowej aktywnosci wtasciwej kazdemu czlo-
wiekowi. Zycie jest ich wypelnieniem, stanowi odpowiedz czlowieka,
ktéry przez swéj $wiadomy wysilek stale uczestniczy w misterium
Chrystusa, a przez to staje sie takze jego wlasnym misterium, bedgc
jego ,,wspotdokonywaniem”.

W ten sposéb lubelski teolog po raz kolejny daje wyraz swemu szero-
kiemu rozumieniu sakramentu, ktére obejmuje, jego zdaniem, nie tylko
siedem sakramentéw Swietych (w sensie $cistym), ale takze wszelkie
czynnoSci Swiete i cate zycie *®. Uwaza, ze ekonomia sakramentalna
nie dotyczy jedynie okreslonej liczby siedmiu sakramentéw, ale

51 Pascha II, s. 282-283. Poniewaz nie sposéb oméwié uobecnienia zbawczych

tajemnic bez odwolania sie do roli Ducha, dlatego zostalo tu wyjasnione poje-
cie inkluzji pneumatologicznej, ktére dopetnia pojecie solidarnego zespolenia
z Chrystusem, ktére byto przedmiotem rozwazan pierwszego rozdziatu.

o8 Por. Pascha II, s. 339.

5 Por.Paschall,s.357-360. Hryniewicz inspirujacsie tu gtéwnie teologig wschodnig

wymienia sposréd takich czynno$ci: poSwiecenie wody, krzyzma, §wiatyni czy
tez ikony w tradycji wschodniej. Wyja$nia, ze role pos§wiecen i benedykcji w ak-
tualizacji misterium paschalnego podkreslatakze tradycja Kosciola katolickiego,
ale nie przypisuje im jednak charakteru Scisle sakramentalnego. Por. ibidem.
W innym kontek$cie, podkreslajac Scisty zwigzek duchowosci sakramentalnej
z codzienng egzystencja, lubelski teolog nazywa zycie swoistym sakramentem
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oznacza raczej pewien sposéb zbawczego dzialania Boga w §wiecie,
ktéry mozna by nazwaé mianem sakramentalizmu. Jest to zatem pewna
stata regula, ktérg odslaniajg dzieje zbawienia. Wyraza sie ona w tym,
iz rzeczywisto$¢é widzialna staje sie manifestacjg jeszcze wiekszej rze-
czywisto$ci zbawczej®.

Lubelski dogmatyk odwotluje sie do charakterystycznej mu argu-
mentacji chrystologiczno-pneumatologicznej w uzasadnieniu swoich
pogladéw. Uwaza, ze to poszerzenie sytuacji sakramentalnej ma swoje
uzasadnienie w Chrystusie jako podstawowym sakramencie zbawienia.
Hryniewicz wyjasnia, ze sakrament to osoba Chrystusa, Jego zbawcze
misterium, ktére dzieki powszechnej mocy Zmartwychwstania obejmuje
wszystkie momenty historii zbawienia. W ten sposéb, misterium Chry-
stusa jako podstawowy sakrament znajduje swa kontynuacje w czasie
Kosciota az po eschatyczne spetnienie. Wszystko to dokonuje sie mocg
Ducha, ktéry czynigc Koscidl rzeczywisto$cig sakramentalng sprawia
takze, ze wszystko, co jest w Jego mocy moze staé sie rzeczywistos$cig sa-
kramentalng, czyli po$redniczgcg w spotkaniu z Bogiem oraz miejscem
zbawienia czlowieka. Chodzi tu wiec nie tylko o siedem sakramentéw,
ale takze wszelkie §wiete czynno$ci i cate zycie cztowieka z jego podsta-
wowg aktywnoScig, ktére uobecnia i aktualizuje misterium paschalne.

Na te powszechnos$é¢ dziatania Boga wskazuje —jego zdaniem — wla-
$nie symbol ,,siedmiu sakramentéw”%!. Uwaza, ze nie chodzi o doktad-
no$¢ liczby siedem, ale o to, ze misterium paschalne ogarnia calo$é
ludzkiej egzystencji, we wszystkich jej wymiarach.

Cale zycie chrzescijaniskie ma charakter sakramentalny i symboliczny.
W swojej catosci staje sie ono znakiem Bozego dziatania, miejscem
obecno$ci zbawezego misterium Paschy i Pieédziesigtnicy. W sfere tego
zbawczego dziatlania wlgczone sg rzeczy tego $wiata, stajgc sie w ten
sposéb posrednikiem taski Ducha Swietego [...]%.

Dlatego Hryniewicz uwaza, ze Zbawienie nie dziata tylko w siedmiu
sytuacjach, ale wszedzie tam, gdzie zycie ludzkie jest odnawiane przez
zycie Boze. W ten sposéb poszerza sie sytuacja sakramentalna.

Jezeli istnieje tylko jeden dar zbawienia, ktérego Zrédlem jest paschalne
misterium $mierci i zmartwychwstania Chrystusa oraz zeslanie Ducha
Swietego, wéwczas wszystko moze byé sakramentem. Jezeli istnieje

paschalnym. Por. idem, Chrzescijanistwo nadziei. Przysztosé wiary i duchowosci
chrzescijaiiskiej, Krakéw 2002, s. 218.

60 PaschaIl, s. 215.
61 Por. Pascha I1, s. 334-340.
62 Pascha II, s. 339.
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w gruncie rzeczy tylko jeden sakrament podstawowy (to Mysterion),
ktérym jest Chrystus, wéwczas mocg Jego Ducha wszystko moze staé
sie sakramentem — w calej r6znorodnosci przejawéw dzialania i sytuacji
ludzkiego zycia®.

Teologia
Hryniewicz stwierdza przy tym, ze taka sytuacja nie pomniejsza dogmftycma

znaczenia sakramentéw.

Wrecz przeciwnie, horyzont zostaje poszerzony o nowe punkty widzenia
w kierunku powszechnosci daru zbawienia i ré6znorodnoé$ci drég, na
ktérych staje sie on udzialem czlowieka®.

W ten sposéb cale zycie i kazda warto$é doczesna stanowigc posred-
niczaca role w spotkaniu z Bogiem, staje sie paschalnym sakramentem
zbawienia i dlatego takze przez te podstawowg aktywnos$é cztowiek
uczestniczy w misterium paschalnym Chrystusa.

Zakonczenie

Dzieki Duchowi Swietemu misterium Paschy jest kontynuowane
w przestrzeni chwalebnego Ciata Chrystusowego, ktérym jest Kosciot.
W ten sposéb, ludzie wszystkich czasé6w majg mozliwosé udzialu w mi-
sterium Chrystusa. Hryniewicz czesto podkresla, ze rzeczywistosé ta
nie dokonuje sie automatycznie, lecz wymaga zajecia aktywnej postawy
ze strony czlowieka, ktéra realizuje sie w zywym kontakcie ze Zbawi-
cielem. Osobowe oddzialywanie Chrystusa uzdalnia czlowieka do prze-
miany i aktywnego udzialu w Jego zyciu, pozostawiajac cztowiekowi
niejako wolng przestrzen do dopetnienia. Ma ono miejsce zwlaszcza
podczas uobecnienia zbawczych tajemnic Chrystusa. Misteryjna i re-
alna obecno$é Chrystusa w stowie Bozym, wierze, sakramentach oraz
ludzkiej egzystencji umozliwia zjednoczenie z Chrystusem poprzez
wspéblnote losu. Dlatego karmienie sie stowem Bozym, sakramentami
itworzenie prawdziwie ludzkiej, paschalnej egzystencji staje sie formag
udzialu w misterium Chrystusa.

Stowa klucze: misterium paschalne, uobecnienie zbawezych tajemnic,
stowo Boze, wiara, sakramenty, doczesna aktywnosé.
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