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Akwinatowy sens analogicznosci teologii
jako nauki — wiary in statu scientiae

AQUINASTIC SENSE OF ANALOGY OF THEOLOGY AS
A SCIENTIFIC DISCIPLINE - FAITH IN STATU SCIENTIAE

In the context of epistemological dilemmas of the current postmodern-
ism, the author addresses the issue of analogy between theology and faith in
statu scientiae of the Aquinas. Since theology as a science acquired the status
of a scientific discipline in the same way as all other disciplines in the criteria
epistemological Aristotle, the problem of explaining the enigmatic stigma of
theology is an important step of progress for the whole of the European sci-
ence being institutionalized disinterested studying of reality to the ultimate
causes of physis of reality and Universum and at the same time of the meaning
of the Word manifested in the creation, together with its staging in the history
of humanity in the Event of Jesus Christ.

Key words: analogical of the theology as the faith in statu scientiae, European
inteligibillity, postmodern philosophical anthropology, theological anthropol-
ogy, Word revealed in history, theology as the faith in statu scientiae.

Poczatkowo zamierzyliSmy ponizszg refleksje skoncentrowaé na
pelniejszym rozstrzygnieciu, czym faktycznie jest analogiczno$¢ teolo-
gii, ukonstytuowanej jako dyscyplina naukowa w sensie epistemologii
Arystotelesa. Tomasz z Akwinu (ok. 1225-1274) bowiem podnosi, ze
koncepcja teologii jako wiary in statu scientiae i w ogdle teologia jako
nowo przezen ukonstytuowana dyscyplina, zgodnie z kategoriami
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epistemologicznymi Arystotelesa, jest naukg czy dyscypling naukowsg
w sensie analogicznym w stosunku do wszystkich dyscyplin nauki —
juz ukonstytuowanych badz majgcych sie ukonstytuowaé (w uprosz-
czeniu)l. Zatem zamierzaliSmy wylgcznie ukazaé czy — okreslajac
inaczej — poddaé pod szerszy krytyczny osad intelektualny wylacznie
[ponizszg] skuteczng prébe rozstrzygniecia do$é enigmatycznego
Akwinatowego okreslenia: analogicznos$é, i zarazem stwierdzenia, ze
teologia — a zwlaszcza jego konstrukcja i koncepcja teologii jako wiary
in statu scientiae — pozostaje analogiczng w stosunku do wszystkich
nauk czy dyscyplin nauki, wzniesionych i skonstruowanych w swej
metodologii, na podiozu (resp. fundamencie) epistemologii Arysto-
telesowej. Jednak préba nakreslenia kwestii analogiczno$ci teologii
jako zasadniczej charakterystyki kazdej intellectus fidei pozbawiona
jest tak doglebnego i szerszego zrozumienia, jakim okazuje sie, gdy
ukazana jest w calym kontek$cie zmagan mysli filozoficznej i teolo-
gicznej (chrzescijanstwa) wraz z wszystkimi zmaganiami naukowymi
filozoficznego scientiarum.

Pozwolimy sobie zatem zaproponowaé rozwazanie wyeksponowanej
w tytule kwestii na tle [paru] inteligibilnych perspektyw, ktére charak-
teryzujg tytuly kolejnych sze$ciu czesci etapéw refleksji. Oczywiscie,
niecierpliwego Czytelnika-badacza odsylamy bezposrednio do cze-
$ci piatej i sz6stej ponizszych rozwazan, ktére wylgcznie punktowo
zawierajg prébe rozwigzania Akwinatowej ,,zagadki” (resp. enigmy)
i jednoczesénie ujecia owej blizej niesprecyzowanej co do sensu ana-
logicznoSci teologii.

Bezinteresowne poznanie rzeczy niejawnych

z natury — madros$¢ teoretyczna bezposredniego
»ogladu rzeczywistos$ci” az po ostateczne
przyczyny $wiata oséb i rzeczy

Od przedsiewziecia krytycznego namystu Hellenéw nad rzeczywi-
stoScig physis z rozréznionym i zarazem wyrdznionym w niej czlowie-
czym oikoumene (gr. ,,zamieszkujacy”) w starozytnosci greckiej mys$l
filozoficzna wraz z wszystkimi wyksztatcajgcymi sie i wyksztatconymi
z niej ,,naukami” (scientiarum) rozmaitymi plaszczyznami i zarazem
perspektywami rozwoju dobiegta do naszych czaséw. I oczywiscie stan
tejze mysli filozoficznej i nauk, ktére w miedzyczasie ponad dwéch
i p6t mileniéw zdazyly juz wytworzy¢ liczne plaszczyzny subdyscyplin

1 To ostatnie dopowiedzenie pozostaje dopowiedzeniem autora niniejszych

rozwazan.
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i subdziedzin wraz z ich mikrodyscyplinami, nie przedstawia sie
w postaci olbrzymiej, jednorodnej transcendujacej ,,ziemsko$¢é bry-
ly”, ktéra odrzuca czy wyrzuca z siebie badZ imperatywnie pozbawia
sie i usuwa wszystko to, co [jako bezpltodny, zuzyty i bezwarto$ciowy
balast] okaze sie i zarazem okazuje poznawczo i epistemologicznie
bledne badz falszywe.

Nie jest tak, ze inteligibilno$¢ jakoby taczaca umysty ludzkich pod-
miotéw pozbywala sie jakim$ jednym ,,resetem” wszystkiego, co do-
wodnie okazalo sie czy wykazane zostalo jako btedne i falszywe. Réw-
niez podgzanie w rozwoju nie odbywa sie w jednej plaszczyznie badz
w tejze samej perspektywie. Bowiem mozna by sie zastanawiaé, czy juz
w starozytno$ci mielibySmy do czynienia z odkryciem nauki (w sensie
epistemologii Arystotelesowej), gdyby Wielki Analityk — Arystoteles
(383-322), nie dokonal rozerwania 6wczesnego paradygmatu — prawdy
bedacej dobrem i dobra pozostajacego prawda (w sensie Sokratesa
i Platona)?. Ale réwniez, gdyby nie wytworzyla sie sytuacja nowozytna
—Humanizmu [hellenistycznego] i Reformacji — wraz z dopelniajgcym
ja rozdwojonym homo cartesianus (podmiotowym ,,Ja” [Kartezjusza]
i $wiatem nie-,,Ja”), w ktérym agresywna filozofia empiryzmu uczy-
nila prawde empiryczng (opisujgcg $wiat fizyczny) swym naczelnym
instrumentarium nie tylko przeciwko wszelkim zabobonom i mitom,
ale takze przeciwko wszelkim roszczeniom wiedzy normatywnej, czyli
dotyczacej dobra i piekna®. Po dwéch tysigcleciach od ,,zniweczonego”
przez Arystotelesa holistycznego pojmowania $wiata, w ktérym $wiat
Hellenéw i po prostu Hellenowie rozpoznawali siebie i glorie swego
zycia, okazalo sie, ze zaprzestajac ,,przegladaé” sie w zwierciadle dobra
i piekna i zarazem nie przyzwalajac im sie w sobie przygladaé, praw-
da — w ,,stuzbie” filozofii empiryzmu — nie tylko zwrécila sie przeciw
dawnym wspétuczestniczkom wiedzy normatywnej (dobru i pieknu),
ale takze zwrdcila sie przeciw wszelkiej nieprzychylno$ci obecnego
jej ,najemnika” (czyli filozofii empiryzmu) i bezwyjatkowo zwalczata
wszystko to, co sie nie zgadzalo z empirycznym i materialistycznym
opisem $wiata.

Mozna by rozwazaé¢ funkcje prawdy, czym ona jest w stanie ,,wol-
nym” — jako ,,niezalezna i niepozostajagca w zadnych relacjach, jako
niezwigzana z niczym. I wychwytujemy prawde jako adaequatio rei et

2 Zob. H. Skolimowski, Prawda a problem ludzkiej egzystencji, [w:] Poznanie

a prawda, A. L. Zachariasz (red.), Rzeszéw 2009, s. 207.

3 Por. ibidem.
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intellectus* w r6znych postaciach i wymiarach ludzkiej ,,glorii” zycia
i ludzkiego bytu i ,,jestestwa” — jak, m.in.: wierno$ci odwzorowania
wyobrazenia interpretacji danego opus muzycznego (materialnie
zapisanego) z wykonaniem go, ,wierno$ci” przekladu tejze samej
treSci w réznych jezykach, a takze pozazmyslowego, intuicyjnego
,ujecia” okreslonego aspektu rzeczywistosci z préba jej zdefiniowania,
a uprzednio wyobrazenia. Nie mamy bowiem zadnej podpowiedzi,
aby gdzie indziej funkcjonowata — w jakiej$ czeSci (resp. ,,czesci”)
physis poza oikoumene. Ale, czy faktycznie jej funkcjg nie jest tenze
najwiekszy wymiar w tréjcy uczestnikéw wiedzy normatywnej: piek-
na oraz prawdy i dobra? Laczy jakby dwa Swiata: physis, z tym ktéry
przynajmniej sobg ,,zdzierajg zastone” (resp. sobg ,,wyrazaja”) owe
transcendentalia — czyli prawda, dobro, piekno.

Ale sprébujmy przypatrzy¢ sie do konica tejze ,,historii”, ktéra ma
nam zilustrowaé¢ badzZ unaocznié to, co podniesliSmy na wstepie o per-
spektywach i plaszczyznach rozwoju filozoficznej myséli i badawczej
nauki w inteligibilnym czynie oikoumene, ktéry zawsze pozostaje mo-
ralnym (intelektualnym) dzielem ludzkiego podmiotu. I bezsprzecznie
dlatego, ze konstytuowana w nauke i myél filozoficzng wiedza nie
stanowi ani immanentnej, ani tez transcendentnej konsystencji nie-
rozpoznanego [jeszcze] systematu, to nie zachodzi jakas prawidlowosé
odrzucania przez caly organizm ,,przeszczepu” falszu badz btedu, jaki
sie pojawia czy jaki sie wyksztalca. ,,Problem” badz ,,my$l” zakwe-
stionowana nie daje za wygrang, nie pozwala wyrzuci¢ sie poza burte
w glebiny ,,nie-prawdy”, ale dalej zmaga sie i walczy.

Po tychze wtrgconych uwagach podejmijmy wiec przerwany watek,
dotyczacy prawdy — Arystotelesowej inteligibilnej konstrukcji, ktéra
w sluzbie nowozytnej filozofii empirycznej stala sie [sobie wlasciwym]
ideologizmem: instrumentarium i skutecznym orezem, unicestwiaja-
cym wszystko, co nie zgadzalo sie z materialistyczno-empirycznym
opisem fizykalnej (resp. fizycznej) zewnetrznosci (resp. Swiata).

Ot6z wiemy, ze konsekwentnie w swej postaci materialistycznego
monizmu prawda [w stuzbie nowozytnego empiryzmu — w uproszcze-
niu] zamierzyla obja¢ kryteriami swego opisu takze czlowieka, sztuke
i piekno - zwlaszcza piekno jako wytwor kulturowy, lecz natrafita na
opor licznych filozoféw stuleci z korica XVIII i XIX wieku®. Ale wkrét-
ce, wraz z rozwojem nauki i postepem technologiczno-technicznym
w XIX stuleciu, dominacja pozytywizmu i materializmu okazala sie

4 Czylizgodno$cirzeczy zintelektem (rozumem)—w sensie obrazurzeczywisto$ci,

jaki zostal operacjg intelektu wyksztalcony.

Por. ibidem. Tutaj i ponizej przywolujemy my$l Henryka Skolimowskiego.
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— niestety, wbrew poczatkowym oczekiwaniom i pewno$ci — domina-
cja pozorng. Coraz wiecej zjawisk nie zgadzalo sie bowiem z opisem
zewnetrzno$ci — mechanistyczno-deterministycznym. Wyksztatcito
sie wiec przekonanie, iz nie ma zadnych niewzruszonych prawd na-
ukowych. Wzmocnilo je przyjecie wielu uprzednich ideologicznych
stwierdzen — takich, m.in., iz nie ma zadnych teorii naukowych, zad-
nych faktéw naukowych, a nawet zadnej uprzywilejowanej naukowej
metody (K. Popper)$. Zadowolono sie réwniez prébg konfrontowania
niezaleznej rzeczywisto$ci i ,,superteorii” (Kuhn), odnoszeniem jej
do wyksztalcanych paradygmatéw, rozumianych jako nad-teorie,
uéredniajgce rozumienie prawdy-faktow w okre§lonych przedziatach
epok (w uproszczeniu), a dotychczasowa koncepcje prawdy w sensie
Arystotelesa sukcesywnie zastepowano nowymi konstruktami: kohe-
rencyjng teorig prawdy, koncepcjg kolejnych przyblizenr do prawdy
(approximations to truth), relatywistyczng koncepcja i pragmatyczng
teorig prawdy — az po zaproponowang przez Hegla koncepcjg prawdy
jako ,,catosci”. Odtad koncepcja prawdy Calo$ci i Absolutu zdaje sie
skutecznie blokowac¢ jakiekolwiek rozpoznanie ,,prawdziwo$ci” — takze
dzialan moralnych, poczucia estetycznego (w sensie wrazliwos$ci na
transcendentalng warto$é: piekna).

Zauwazmy bowiem spdjny determinizm ideologiczny — poniewaz
nie znamy prawdy calkowitej, w konsekwencji nie jesteSmy w stanie
okreéli¢, czy i w jakim sensie poszczegélne, uchwytne przez nas —
jako poznajace podmioty ludzkie — jej fragmenty, sg badZ pozostajg
,prawdziwe” — w sensie ich wpisania w Wielkq Prawde w rozumieniu
Hegla. Konsekwentnie rownie jakiekolwiek dzialanie moralne w sferze
physis i oikoumene nie napotyka zadnego kryterium weryfikujgcego,
jest pozbawione takowego odniesienia, skoro ,,prawdziwos¢” okaze sie
dopiero w zakonczeniu §wiata — w prawdzie Calosci i Absolutu o nim.

Lecz czyzby$Smy zatem jako cywilizacyjni dziedzice starozytnych
w ich holistycznym pojmowaniu $wiata (physis) za pomocg ,,prawdy-
-dobra-piekna” pozostawali moralnie czy ideowo bezsilni? Bowiem
wymuszanie pewnych postaw moralnych i okreslonych skojarzen
mentalnych moze napotkaé zdecydowany opér w imie logicznej zasady,
iz z prawdziwo$ci nastepstwa, nie wynika prawdziwo$é racji. Odnie-
sieniem mys$lenia i zdolno$ci krytycznego kwestionowania pozostaje
dla nas zdefiniowana przez starozytnych Grekéw zdolno$é poznania
(logos) $wiata, pozostajacego caloScia (physis), dzieki wystepujacemu

6 Zob. K. R. Popper, Wszechswiat otwarty. Argument na rzecz indeterminizmu,

ttum. A. Chmielewski, Krakéw 1996; idem, Nieustanne poszukiwania. Autobio-
grafia intelektualna, ttum. A. Chmielewski, Krakéw 1997, s. 117n, 150n.
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w nim uporzadkowaniu (kosmos), pozwalajagcemu sie uchwycié przez
logos (resp. mys$l intelektualng, zmyst inteligibilny), jaki pozostaje
udziatem ludzkiego podmiotu.

Wydawaloby sie wiec, ze zostalo zarzucone bgdZ uniemozliwione
- przynajmniej w wiekszej czeéci — stojace u poczatkéw drogi inteligi-
bilnego namyslu nad rzeczywisto$cig $wiata (physis) os6b (oikoumene)
i rzeczy (physis z wylgczeniem oikoumene) bezinteresowne poznanie
rzeczy niejawnych z natury — poznanie w madro$ci teoretycznej (od
theos™) w bezinteresownym ,,ogladzie rzeczywisto$ci” ostatecznych
racjiiprzyczyn tegoz Swiata oséb i rzeczy. Ale nie, podazajgcy réznymi
plaszczyznami i zarazem perspektywami rozwéj myéli filozoficznej

7 Na bardziej uwazng badawczg uwage zastuguje grecki termin theoria. Przypo-

mnijmy — termin theoria wyraza jedng z zasadniczych cech mysli starozytnej,
jesli nie jej ceche najbardziej typowa; z perspektywy dziejéow badawczo do-
strzezono, jak z postawy poznawczej i moralnej cztowieka ulega transformacji
w moc (resp. energie) bytotwérezg w neoplatonizmie (zob. G. Reale, Historia
filozofii starozytnej. I. Od poczatkéw do Sokratesa, ttum. E. I. Zielixski, t. 1, Lu-
blin 1994, s. 469-498). Chodzi o hojne ,,gtebig” intelektualng my$lenie (namyst
nad ,,rzeczywisto$cig”’, metamyslenie), osiggane wyltgcznie w bezinteresownym
trudzie poznaniarzeczy stanowigcych [nie-empiryczng]a,,przyczynowa” w sen-
sie theoria Arystotelesa] ,,istotnoSciowa” [w sensie eidos starozytnych] glebie
wydarzajacej sie rzeczywistosci. Réwnie inteligibilnie niezauwazone zdaje sie
pozostawaé rozumiejgce ,,ogladanie” rzeczywistosSci. A przeciez stanowi jako
postawa poznawcza najwyzszy przejaw zycia w mozno$ci kontemplatywnego
ogladu physis rzeczywistosci: gnonai kai theorésai. W konsekwencji zycie
ludzkie pozbawione bios theorétikos traci swéj najglebszy sens — takze w zna-
czeniu ,,ponadludzkiej” (resp. zdolnosci) ,,mocy” w czlowieku jako mozliwosci
sformutowania intuicyjnego zapytania o zasade, przyczyny i elementy physis
[jako calo$é] wraz z kierowaniem inteligibilnego zainteresowania racjonalng
odpowiedzig pozostajacg udziatem jej Stworzyciela, bedacego Pierwszg Przy-
czyna (w sensie Arystotelesa) jej zaistnienia, bytowania itd. Dopowiedzmy nad-
to —jest zrozumiale, ze inspirujac sie zasadnym spostrzezeniem niemieckiego
uczonego (filologa) Ulricha von Wilamowitz-Moellendorffa (1848-1931) — twércy
metody historycznej w filologii klasycznej, iz greckie slowo: theos (opisujgce
boga Platona), wystepuje zasadniczo w funkeji predykatywnej. Powinni$my
konsekwentnie przepracowaé dotychczasowe stanowiska intelektualne, ktére
wyznaczyly i zarazem wyznaczaly dotychczasowe osadzenia intelektualne
dla ustalania badz ksztaltowania bardziej ogélnych tendencji dla wszystkich
dyscyplin szczegélowych. W kwestii powyzej przywolanych ustalenh Wilamo-
witza, ktére pozwalajg nam rozpoznaé, iz w odréznieniu od chrzescijan Grecy
nie stwierdzali istnienia Boga, aby konsekwentnie, jak ci pierwsi, w dalszym
etapie refleksji intelektualnej podejmowaé skuteczne préby wyliczenia jego
atrybutéw, ale okreélali wyrazeniem theos kazde zjawisko ,,ponadludzkie”,
wieczne (w sensie nieprzemijania, nie ustawania), kazdej mocy postrzeganej
w zewnetrznosci i wewnetrzno$ci (w uproszczeniu) physis, ktéra nie okazuje
sie byé zrodzona wraz z czlowiekiem i nie wyczerpuje sie, nie znika czy nie
odchodzi wraz z nim, a szerzej — z ludzkimi oikoumene (por. G. M. A. Grube,
Plato’s Thought, Methuen 1935, s. 150).
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i filozoficzno-teologicznej (chrzescijanstwa) wraz z rozwojem nauki
uwyraznit istotne osiggniecie w tymze nieustannym wydarzaniu sie
i postepie namystu nad rzeczywisto$ciag ludzkiej oikoumene i spetniania
sie w ,,jestestwie” kazdego czlowieczego podmiotu w jego niepowta-
rzalnej ,,glorii” zycia.

Instytucjonalizacja bezinteresownego
poznania rzeczy niejawnych z natury — az
po bezposredni ,,oglad rzeczywistosci” w jej
ostatecznych przyczynach bytu, jestestwa

Czy konieczne pozostaje przywolanie niepowtarzalnosci renesansu
stuleci XII i XIII mediewalnej Christianitas? Tak, dla wykazujacych
istne zamroczenie nowozytng ideologig okazuje sie by¢ rzeczg im-
peratywng. Ale najpewniej w zupelnos$ci wystarczy przywolaé na
potrzeby niniejszej refleksji jedynie hasta tychze wybitnych dokonan
i przedsiewzieé, jakie na sposéb niepowtarzalny w dziejach wszystkich
matecznikéw cywilizacyjnych i kulturowo-religijnych ziemskiego Glo-
bu zdolaly wyréznié matecznik lacinskiego Zachodu, ktéry wiedziony
chrzedcijanstwem — a w nim intellectus fidei — zdotat ufundowaé cywi-
lizacje, osadzajac ja na podlozu greckiej theoria, ius romanum i swego
personalizmu. OczywiScie, uwzgledniamy cierpliwe kroczenie ku
owemu renesansowi [wolnych] korporacyjnosci wspdélnot miejskich
poprzez wczesniejsze czgstkowe i wazne odrodzenia i kulturowe
poddzwigniecia (resp. renesanse) — jak, np.: renesans karolinski czy
czas reform klasztorno-eklezjalnych pod przewodem Cluny z IX wieku.

Stan wspélczesnej wiedzy wrecz nakazuje badaczom historyczne;j
przesztosci dogtebne przebadanie licznych nowo uchwyconych kwestii
— kwestii niezmiernie waznych i decydujacych dla zrozumienia istoty
podtoza przemian, wiedzac, ze : w dziedzinie wydarzen historycznych
mamy do czynienia z rozmaito$cig przyczyn —i to od najbardziej kon-
kretnych po najogdlniejsze, co w sumie sprawia, ze niekiedy praktycz-
nie nie sposéb rozstrzygnaé i konkretnie wskazaé, ktéra z przyczyn
wykazala sie decydujgcym wplywem na ostateczny rezultat, czyli na
okreslony fakt dziejéw. Wspétezesnie bardziej dogtebnie wiec rozumie-
my, ze przyczyny dzialaja jednoczesnie; ze mozna by wsréd nich wy-
réznié dtugotrwate, éredniookresowe i krétkoterminowe. I przykladem
moze by¢ upadek Cesarstwa Rzymskiego, ktérego nikt — nawet sam
cesarz wyrazem swej woli naprawy struktury imperium romanum — nie
byl w stanie udaremnié, poniewaz okazywal sie wpisany w istniejgcy
system, ktéry murszal powoli, lecz niepowstrzymanie az wreszcie sie
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sklonil ku zupelnej ruinie i zawalil. Nawet nie udaremnit ich cesarz,
prébujac posili¢ sie statusem wysokiej moralnosci 6wezesnych chrze-
$cijan i samego chrzesScijanstwo dla podtrzymania rozpadajgcej sie
jego struktury panstwa imperialnego®.

Posréd zagadnien, ktére imperatywnie rzucg nowe $wiatlo na
cale dlugie éredniowiecze, poczesne miejsce wykazujg: germaniza-
cja chrze$cijanstwa lacinskiego, a takze slawizacja chrzescijanstwa
lacinskiego i slawizacja chrzescijanstwa bizantyjskiego®. By¢é moze
wladnie w badaniu tychze kwestii odnajdziemy sp6jng perspektywe,
ktéra pozwoli uchwycié¢ niewatpliwie ztozone przyczyny schytku me-
diewalnej Christianitas i rozpadu jedno$ci (resp. podziatu) Kosciota
Chrystusa — reformy luteranskiej jako skutecznego instrumenta-
rium w sprawieniu wylomu w tejze jedno$ci, powodowanego wolg
nowozytnych panstw-wladztw, ustanowienia dla skuteczniejszego
ukonstytuowania swej autonomizujgcej sie az po pelnie wladzy, sobie
przynaleznego Kos$ciola narodowego — wiernego nasladownictwa (resp.
kopii) KosSciota Cesarskiego (Bizancjum) z upadtego w 1453 roku pod

Dowiedzmy, przedsiewziecie Konstantyna Wielkiego wprzagajgce chrzescijan-
stwow rydwan celéw politycznychispotecznych cesarstwaijego ustrojuwyparto
bowiem wschodnie religie misteryjne, ktére w IV stuleciu juz nie wystarczaty
ludno$ci cesarstwa i nie byly w stanie utrzyma¢é spoisto$ci panstwa, a nawet
stanowily pewnego rodzaju karykature wobec dojrzatosci postaw moralnych
niektérych warstw spotecznych. Jednocze$nie oparte nasystemie niewolnictwa
imperium rzymskie bylo w tymze IV wieku gospodarczo-spolecznym ,bankru-
tem”, ktéry nie miatinnej mozliwo$ci, jak podjaé prébe ratowania sie za wszelkg
cene. Zasadniczo bezsprzecznie dlatego pogodzito sie ono z chrzescijanstwem
—przes$ladowanymidotychczas wspdlnotamichrze$cijanskimiichrzescijanami,
obecnymi w tamtymze momencie dziejowym niemal na wszystkich poziomach
struktur imperialnych cesarstwa. Ale jednocze$nie nalezy z calym przekona-
niem rozpoznaé, ze cesarstwo nie upadlo, chociaz—jak sie zazwyczaj utrzymuje
i stwierdza — stalo sie chrzescijanskie. Upadlo wylacznie dlatego, ze jego ustrdj
juz sig przezyli moralnie zdewaluowal, a jego chrzescijaniskos$é byta wytacznie
pozorna (por. M. Zywezynski, Szkice z dziejow radykalizmu chrzescijanskiego,
Warszawa 1976, s. 75). Ale postawmy istotng dla schylkowos$ci mediewalnej
Christianitas kwestie —u progu tego, co zostalo okreslone nowozytnoscia (resp.
nowozytng Europg), czy faktycznie nieodwotalnie nalezato przedsiewzigé (resp.
»czyni¢”) eklezjalng reforme, nie baczac nawet na jej, czyli reformy dla samej
reformy, katastrofalne skutkidlajednosci Kosciotatacinskiego, rzymskiego? Ale,
czy zbytnie ingerowanie czy wrecz ,,wtracanie” sie wtadcéw w sprawy ko$cielne
nie inicjowaly i nieunaocznialy pewnego imperatywu potrzeby reformy — roz-
poczetej jednak juz w pomediewalno$ci, u schytku mediewalnej Christianitas.

Zob.m.in.: D.Kubicki, Wsprawie slawizacji chrzescijarnistwalaciiiskiego,[w:]De
catechizandis adultis. Opuscula Romualdo Niparko septuagenario dedicata,
Poznan 2014, s. 129-146.
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naporem tureckim [bizantyjskiego] Imperium Romanum?. Zatem, na
ile Luteranskie sola Scriptura, sola gratia i sola fides okazujg sie jako
— dotychczas utrzymywane — imperatywne principium luteranskiej
reformy KoSciota wielce przypadkowe (resp. akcydentalne) i drugo-
rzedne wobec przemoznej i bezwzglednej woli wladcéw nowozytnych,
ustalenia swych odrebno$ci, positkujgc sie ustanowiong (1555'!) jako
naczelna przez nie zasada: cuius regio, eius religio?

Bezsprzecznie sg to kwestie, ktére relatywizujac bezwyjatkowosé za-
chodzenia sola Scriptura, sola gratia i sola fides i zarazem pozbawiajgc
swoistej metafizycznos$ci Luteranskie principium, pozwolg rozmonto-
waé sztuczne ,tamy” ubezwolniajgce jakikolwiek ekumeniczny dialog.

Ale nalezaloby przede wszystkim zdemaskowaé ideologiczny ob-
raz nadany ,,$redniowieczu” przez nieprzychylng mu nowozytno$é
(w uproszczeniu), wzniesiong na dekonstrukcji mediewalnej Christia-
nitas. OczywiScie, nie sposéb réwniez jej idealizowaé. Rozumiemy, ze
kazdy moralno-kulturowy wzrost ludzkich oikoumene i spelnienia sie
w ,,jestestwie” ludzkiego podmiotu w kazdej z nich potrzebuje inspi-
racyjnego zrédla, a nie uwiezi nieustannego nasladownictwa.

Za pomocg metody historyczno-krytycznej i osiggnieé¢ nauk filolo-
gicznych z pierwszej polowy XX stulecia zdolaliémy zdemetafizycznié
nie tylko opus teologiczne Akwinaty'?, ale takze Corpus Platonicum
i po czedci filozoficzne Corpus Aristotelicum!. Byé moze nadejdzie
kolej na odmetafizycznienie podwalin nowozytnych, a posréd nich
doktrynalno-teologicznego dzieta Fundatora Reformacji. I chociaz
zrozumieliSmy doniosto$é i sens nowozytnej rewolucji przemyslowej,
ktéra spowodowala, ze od dwustu lat kazde kolejne pokolenie zyje
w warunkach techniki i technologii wyraZnie doskonalszej', to jednak

Odtad imperium osmanskiego (ottomanskiego) —az do 1922 roku, ktéry wyzna-
czyl upadek sultanatu.

u Czyli tzw. augsburski pokdj religijny, uchwalony w 1555 przez sejm Rzeszy

Niemieckiej.
12 Zob. m.in.: M.-D. Chenu, Introduction a U'étude de saint Thomas d’Aquin, Paris
1950; idem, La théologie est-elle une science?, Paris 1957; idem, La théologie
comme science au XlIIle siecle, Paris 19573 idem, La théologie comme science
au XIle siécle, Paris 1957; idem, Une école de théologie: le Saulchoir, Paris 1985.

13 Zob. m.in.: W. Jaeger, Paideia. Formowanie czlowieka greckiego [Paideia. Die

Formung des griechischen Menschen], ttum. M. Pleziai H. Bednarek, Warszawa
2001; E. Voegelin, Platon, ttum. M. J. Czarnecki, Warszawa 2009; Idem, Arysto-
teles [Aristotle, Columbia 2000], ttum. M. J. Czarnecki, Warszawa 2011.

Podnosi sie, ze zycie ludzi z polowy XVII wieku bylo znacznie podobniejsze
do bytu wczesniejszych o niemal cztery tysigclecia od nich zamieszkujacych
Sumer czy Stary Egipt, anizeli do zycia, ktére wiodg obywatele spoleczenstw
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niedostatecznie potrafimy zrozumieé wieloptaszczyznowe zagrozenia,
jakie sobg ona niesie. I najpewniej w samg pore wylania sie duchowe
remedium —ito w sam czas; remedium, ktére umozliwi, da sposobnosé
i pozwoli na zréwnowazenie katastrofalnego przechytu egzystencjalne-
go w strone wylgcznie materialistycznego nakierunkowania i dgzenia
spoleczenstw wspéltczesnych — globalnych spoleczenstw konsumpcji,
dewastowanych wewnetrznie zaslepieniem nowozytnym spoteczenstw
zachodnioeuropejskich, w ktérych establishment polityczno-ekono-
miczny ustanawia swego bozka — deifikowang modernosé (postep)
i przyszlg ludzkosé, zgodnie z przyjetg u progéw nowozytnosci zasadg
cuius regio, eius religo. I czy mozemy sie pozostawaé rozczarowani
i poniekad zwiedzeni (resp. oszukani) istniejgcg sytuacja, skoro nie zo-
stalo jednoznacznie doprecyzowane, o jaka religie toczy sie zmaganie?

Powyzsze watki badawcze pozwalajg z bardziej doglebnym rozumie-
niem badawczo wyobrazi¢ sobie ogdlny stan czy, lepiej, sytuacje du-
chowag renesansu stuleci XII i XIII, do ktérej dochodzac spolecznosci
frankijskiego Zachodu i caly $wiat germanski potrzebowaly dtugi czas
na recepcje kultury starozytnosci greckiej i rzymskiej. Chrzescijan-
stwo nie pozostawalo bierne. Stopniowo uzyskato stan niezaleznosci
politycznej, w jaki je wtloczyla decyzja cesarza Konstantyna I [Wiel-
kiego]inaznaczyla cala epoka pokonstantynska Ko$ciota Cesarskiego.
Jednak, czy nie okazywala sie réwnie zgubng préba dominacji nad
cesarstwem zachodnioeuropejskim! — chociazby byto ono duchowym
i moralnym?

Tlo epoki renesansu stuleci XI1 i XIII, jej wyzwania i odwzorowujaca
nowo$¢ czasu zdajg sie zawiera¢ dwa znakomite niepowtarzalno$cig
duchowo-moralng zakony [§w. Franciszka z Asyzu i §w. Dominika
Guzmana] tamtej epoki: franciszkanéw — bractwa poetéw (stworzenia
i jego Stwoércy) i dominikanéw — bractwa filozoféw (teologéw Stowa
i oredzia ewangelicznego), Staly sie one zaczynem kietkujacego w du-
szach i umystach é6wczesnych wspdélnot miejskich Stowa objawiajacego
sie w dziejach, zaczynem innej epoki, niz dotychczasowa epoki ,,rodze-
nia sie” innej postaci spotecznej oikoumene. W poréwnaniu z cyster-
sami i benedyktynami oraz wielowiekowg tradycjg tychze zakonéw,
gromadzacych i przekazujgcych kulture starozytnosci: techniki upra-
wy ziemi i dziedzictwo piSmiennicze [odpowiednio], nowo powstale

wspélczesnych (por. A. Piskozéb, Pisarz wobec zagrozen wspolczesnosci,[w:]idem,
Z prgdem i pod prad epoki. Publicystyka 1961-1988, Torun 2004, s. 168).

Czyli Cesarstwo Rzymskie Narodu Niemieckiego; potoczne okreslenie (uzywane
od XV) Rzeszy Niemieckiej, zwigzane z tytulem cesarz rzymski, uzywanym
(962-1806) przez monarchéw niemieckich.

15
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zakony $§w. Franciszka z Asyzu i éw. Dominika Guzmana powodowa-
ne byly wzrostem unikalnych wyzwan epoki — epoki postrzegajacej
physis (czyli nature, przyrode) w zupelnie nowy sposéb. Epoka, ktéra
6wczesnie dopiero sie rozpoczynala, byla istotnie $mielsza i bardziej
odwazna od zachowawczego nastawienia niemal wszystkich wiekéw
uprzednich. Okazywala sie bardziej wyzwolona i mezna niz to, co za-
zZwyczaj nazywamy renesansem i rozpoznajemy (jako sens) w tymze
okresleniu. Bowiem, o ile renesans stanowi wylgcznie wskrzeszanie
rzeczy starych, odkrytych — powiedzmy — w rzeczy martwej, o tyle
stulecia XII i XIII, bezsprzecznie stanowily wzrost rzeczy nowych,
spowodowanych dostrzezeniem rzeczy zyjacej. Takze w tym znaczeniu
XII i XIII wiek, a nawet Sredniowiecze, nalezaloby postrzegaé raczej
jako rodzenie sie nowej rzeczywisto$ci spotecznej (w sensie oikoumene)
niz jakie$ [i to ktéres z kolei w biegu dziejéw] odrodzenie (w pelnym
i dostownym sensie tacinskiego stowa: re-nasci).

PrzejdZzmy do kwestii uniwersytetu europejskiego. To wlaénie
w tymze czasie radosnej twoérczo ,,nowosci”, a nie gdziekolwiek
indziej w czasie uprzednim badZ przyszlym nalezy sytuowacé jego
w pelni instytucjonalne wyksztalcenie sie. Jego istote — istote powo-
tania uniwersytetu stanowilo zinstytucjonalizowanie przedsiewziecia
inteligibilnego starozytnych Hellené6w w stuzbie calej cywilizacyjnej
oikoumene w jej poszczegb6lnych kulturowych wspélnotach, czyli zin-
stytucjonalizowaniu bezinteresownego poznania rzeczy niejawnych
z natury — az po bezposredni ,,oglad rzeczywistosci” w jej ostatecznych
przyczynach bytu, ,,jestestwa”.

Jednocze$nie gléwng przyczyne wyksztalcenia sie uniwersytetu
[paryskiego], zarazem bedgcego niedoscignionym ideatem i prototy-
pem dla innych, nowo organizujacych sie uniwersytetéw europejskich,
stanowil ped do korporacjonizmu, powodowany pojawieniem sie no-
wych $rodowisk (mieszczanstwo), nowych struktur cywilizacyjnych
i kulturowych. W odniesieniu do uniwersytetu byt to schylek i upadek
studiéw monastycznych, o ktérych, niestety, nie mozna rozprawiaé
bez niuanséw i czyni¢ uogélnien, gdyz w ramach tegoz sposobu upra-
wiania wiedzy — czyli przekazywania dziedzictwa gromadzonej mysli
intelektualnej wiekéw uprzednich — powstato wiele inteligibilnych
arcydziel; niektére z nich stanowig niedo$cigle glebie intelektualne
dla tych najlepszych wspoétczesnych ,,produktéw” uniwersyteckich.
Ijak zauwazamy — pozostajg az po dzien obecny z nieusuwalnie chrze-
$cijanskim znamieniem - jak, np. ontologiczny dowdéd [$w.] Anzelma
z Canterbury®® (1033-1109).

16 Anzelm z Aosty, Anzelm z Le Bec — prymas Canterbury, Doktor Ko$ciota (1720).
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Ow ped do jednoczenia sie (w uproszczeniu) spowodowany byt
procesem wzmozonego kontaktu (handlowego, kulturowego i takze —
powiedzieliby$émy — politycznego) ze Swiatem zewnetrznym éwczesnej,
juz skonsolidowanej Christianitas. Jednym z przemoznych Zrédetl
kontaktu i naznaczenia kulturg wschodnig (arabskg — w uproszczeniu)
byly rozpoczete woéwcezas tzw. wyprawy krzyzowe. Jednakze dla sta-
nowigcego zbiorowy byt prawny uniwersytetu — bedacego okoto roku
1200 dostownie ,,szkolg szké61”, ktéry stanowige universitas studiéw
pozostawal jedng z korporacji krélewskiego miasta nad Sekwana,
blizsze i przemozniejsze zdawaly sie byé¢ wplywy kultury arabskiej
w lokujacych sie bardzo blisko o$rodkach (Toledo, Kordoba) na teryto-
riach iberyjskich. Nalezy pamietaé, ze odrodzenie kultury zachodniej
w XTI i XII wieku — po katastrofie epok uprzednich i nastajacej juz jej
odnowie w X wieku — dokonalo sie za po$rednictwem Arabéw. Jednak
przekaz mysli filozoficznej starozytnych w greckim i hellenistycznym
dorobku naukowym za ich po$rednictwem dokonany byt w interpre-
tacji wyznawcow objawienia koranicznego, ktéry w calej pelni ujawnit
sie wraz z lekturg tychze tekstow przez mistrzéw uniwersyteckich.
Wéwezas niezbedne okazalo sie swoiste ich oczyszczenie z tychze
deformacji interpretacyjnych, m.in.: Opus Aristotelicum. Dgzenie [za
pomocag krytyki literackiej] do autentycznego tekstu Stagiryty stanowi-
to z kolei potezny impuls dla badan uniwersyteckich w nowej postaci:
poszukiwania prawdy o physis rzeczywisto$ci. Tak wiec pod wplywem
tejze kultury pism starozytno$ci pozostawaly i zarazem z nich wydat-
nie ,,korzystaly” potaczone liczne szkoly katedralne Notre Dame i na
stokach wzgoérza $§w. Genowefy, tworzgce korporacje (uniwersytet)
z czterema wydziatami: teologii, filozofii (artes), prawa i medycyny.
W tym olbrzymim zwrocie universitas studiéw najbardziej decydujacy
dla autonomii funkcjonowania i absolutnie bezinteresownego (resp.
autonomicznego) prowadzenia badan naukowych okazywat sie fakt
uwolnienia korporacji uniwersyteckiej: universitas magistrorum et
scholarum Parisis studentium, spod lokalnej, krélewskiej jurysdykcji.
Stanowiaca instytucje koscielng (papieskg — w uproszczeniu) univer-
sitas magistrorum et scholarum mogla nie tylko swobodnie korzystaé
za swoich iura et libertates, ale takze — z czasem — rozstrzygajgco
i definitywnie wypowiada¢é sie w kwestiach dotyczacych sprawowa-
nia wladzy — i to takze wladzy cesarskiej i papieskiej, a krélewskiej
w szczegoblnodci.

Uwydatnijmy najwazniejsze — ot6z w renesansie XII i XIII stulecia
uniwersytet stanowit i nadal stanowi niepowtarzalng europejska idee:
zinstytucjonalizowanego poszukiwania prawdy (w sensie starozytnych
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Hellen6éw) — inteligibilne przedsiewziecie niepowtérzone w zadnym
z matecznikéw cywilizacyjnych w dziejach ludzkich oikoumene. W tym
miejscu pozwolimy sobie jednoczes$nie przypomnieé i zarazem podkre-
§li¢é konieczne rozpoznanie, iz [drogg dlugiego procesu] starozytno$é
$rédziemnomorska wyksztalcita swe szkoly i wielkie o$rodki nauki
(resp. zycia intelektualnego): Akademie, Lykeion, Stoe, Biblioteke
Aleksandryjskg itd. Nie miala jednak uniwersytetéow, ktére w sensie
idealu, badz idei universitas, rozumianego jako ,,0g6t”, , powszech-
nos$é”, ,,cato$é”, ,,catoksztalt”, ,,wspodlnosé” [studiéw i badan nad phy-
sis], nalezy postrzegaé wylacznie jako twory $ciéle Sredniowieczne!.
Chociaz koncepcja uniwersytetu nawigzuje do idealéw starozytnej
Akademii Platona i Arystotelesowego Lykeionu, to jednak wylgcznie
i na sposéb niedo$cigniony w mediewalnej Christianitas przyjeta
w pelni dojrzalg postaé, bedac dalej — lecz jednak juz po schytku no-
wozytno$ci z jej nowo wyksztalcanymi [hellenistycznymi] Akademiami
—rozwijana w my$li Wilhelma [von] Humboldta (1767-1835) i Johna H.
Newmana (1801-1890) jako instytucja ,,stuzgca” [nade wszystko] praw-
dzie, poszukujaca jej wytrwale i meznie wraz z jej upowszechnianiem.

Nalezaloby ponadto rozpoznadé, iz w feudalnych realiach stuleci X
i XI przejscie na korporacyjno$é stanowito uzyskanie wolno$ci oso-
bistej, obywatelskiej. Miejsce uzaleznienia indywidualnego (,,hotdu”
lennika dla pana, wigzacego jednego czlowieka z drugim na zasadzie
zalezno$ci, usankcjonowanej przysiega) w tamtej epoce przejmu-
ja zbiorowe akty prawne, na zasadzie ktérych wszyscy poddani sg
podporzadkowani wspélnemu dobru grupy, korzystajac z gwarancji
w stosunku do swoich [praw] iura et libertates. W efekcie, w tymze
procesie przejscia (resp. przechodzenia) od lenna do gminy umysly
uzyskujg stopniowo autonomie my$lenia, ktérg dla wszystkich innych
europejskich uniwersytetéw wyznaczyl uniwersytet paryski. Stanowit
jakby wzorzec dla calej 6wczesnej Christianitas — az po terytorialne
jej krance, dokad docierata, i ktére przenikata kultura lacifiska; pozo-
stawal donioslym wzorcem przemian dla mediewalnej Christianitas
i formowania sie cywilizacyjnych fundamentéw zachodnioeuropej-
skiego (lacinskiego) matecznika kultury intelektualnej i obywatelskiej,
panstwowej i wierzacego odniesienia egzystencjalnego do Stwoércy
(resp. chrze$cijanskiej)s.

1 Por. S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa—Wroctaw

2000, s. 554n.

Znamiennie unikamy okre$lenia kultury religijnej z racji powyzej wyartykulo-
wanego rozumienia religio. Uzycie kultury chrze$cijanskiej nie satysfakcjonuje
réwniez w pelni naszego zamystu.
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Wspélczesnie zdajemy sie rozumieé kryzys moralny, jakim poddata
wspolczesne spoleczenstwa globalne istna rewolucja techniczno-
-technologiczna z okoto polowy XX stulecia, pozostajgca — oczywi-
S$cie — dalszg konsekwencjg wspomnianej nowozytnej z potowy XVIII
i zapoczatkowanej przez nig kolejnej epoki sekularnej — po uprzedniej,
wyznaczonej cezurg zakonczenia wojen religijnych z potowy XVII
wieku. Rozumiemy konsekwencje dokonywania absolutnej inge-
rencji w ludzka oikoumene i istote psychofizyczna, jakby zapoznajgc
integralno$¢, ktéra nakazywala starozytnym badaé¢ physis w funkcji
oikoumene. Rozumiemy pewng niemozno$¢ przezwyciezenia sytuacji
duchowej wspotczesnosci postmodernistycznej, w ktérej czlowiek jest,
pomimo wszystko, elementem struktury spotecznej — przedmiotem
pozostajagcym instrumentem w mocy wiekszych struktur absolutnych
,2wladz” korporacyjnych globalnego swiata.

Nie bedziemy przywolywaé calego nowozytnego rozwoju dyscyplin
nauk empirycznych i wyksztalconych dla ich jeszcze bardziej zin-
tensyfikowanego postepu — w postepie geometrycznym — o$rodkéw
naukowo-badawczych terazniejszo$ci informatycznej i techniczno-
-technologicznej — poza ponizszg jedynie uwagg. Ot6z dopiero obec-
nie zauwazmy, iz w dziejach mysli filozoficznej najpewniej umkneto
roztropniejszej (resp. baczniejszej) intelektualnej uwadze rozréznienie
dokonane réwnocze$nie przez starozytnych myslicieli, na ktérego
wazno$¢ zdajemy sie obecnie zwracaé uwage w obliczu konsekwencji
manipulowania zyciem czlowieka i bezwzglednego ingerowania w jego
poczatek, psychofizyczny przebieg i biologiczny schytek-wyczerpa-
nie. Poniekgd wrecz ze zdumieniem odkrywamy, analizujgc bardziej
doglebnie ksztaltowanie sie my$li starozytnej, ze przez wzglad na
niepowtarzalno$é ludzkiego ,,jestestwa” i bytu oraz zdolno$é rozpo-
znawania ostatecznych przyczyn Swiata os6b i rzeczy (w sensie res)
rozréznili starozytni w physis (resp. wszechéwiat) i zarazem w niej
wyréznili oikoumene (gr. — ,,zamieszkujacy”). Badawczo rozpoznajemy
zatem, ze cale nowozytne przedsiewziecie coraz bardziej wylgcznego
koncentrowania sie na naukotwoérczym pytaniu: ,,jak?” (hoti? quia?)
w odniesieniu do physis jako takiej — przy zaniedbaniu podstawowej
naukotwérczo sformulowanej przez Grekéw kwestii: ,,dla-czego?”
(did ti? propter quid?)!, nie wygenerowaloby takiego stanu dowol-
nej, kreatywnej ingerencji w ludzkie zycie i nie przyczyniloby sie
do zapoczgtkowania kreowania (wrecz cztekoksztaltnych hybryd),
gdyby w swym europejskim (resp. zachodnioeuropejskim) rozwoju

19 Por. M. A. Krgpiec, Przedstowie, [w:] P. Jaroszynski, Czlowiek i nauka, Lublin

2008, s. 5-7.
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w dziejach nauka jako konsekwentne rozwiniecie filozofii (w klasycznej
koncepcji starozytno$ci) nie zapoznata w swych przedstawicielach,
badz tez — jak sie wydaje — lekcewazgco nie pomineta [nie doceniw-
szy] istotnej waznos$ci wyréznionej oikoumene z physis — oikoumene,
ktérego poszczegélne czlowiecze indywiduum (antropos) zdolne jest
w sprawnoéci ,,madro$ci rozumu” (oczywiscie — cierpliwie rozwinietej)
do bezinteresownego ,,0gladu rzeczywisto$ci”, kontemplacji siegajacej
ostatecznych przyczyn physis i ludzkiej obecnosci w niej. Wydaje sie
zatem calkiem zasadne przekonanie, iz nieposkromione kreatywne
zadze uprawiajacych nauki przyrodnicze skutecznie powstrzymywaty-
by moralnie destrukcyjne zakusy, gdyby owa nauka, czyniaca ,,wglad”
w ,,mechanizm”: ,,jak dziala physis”, byla uprawiana i badaweczo roz-
wijana w funkcji oikoumene, wyréznionej z physis.

Wspélczesénie — jakby po nieuznanych przez modernizm i tym bar-
dziej przez obecny postmodernizm - okazaniu sie pozornie sprzecz-
nym dawnej dziewietnastowiecznej kontrowersji nauki i wiary
(w sensie chrzescijanskim) ludzkie podmioty pozostajg rozpoznawane
wylgcznie jako konstrukty spoteczne w globalistycznych spoleczen-
stwach konsumpcji. Kwestig zasadniczg okazuje sie limitowanie débr
kultury intelektualnej — odtad celowo dystrybuowanej cztonkom tychze
spoleczenstw, pozostajacych w ryzach zysku ekonomicznego. Eduka-
cja szkolna zostata zredukowana do przedmiotéw niepoznawczych,
a nauczanie uniwersyteckie do blizej nieokreslonego ,,poszukiwania”
innowacyjno$ci oraz obligatoryjnego ukierunkowania praktyczno-in-
dustrialnego niemal wszystkich dyscyplin. Zanim jednak w sposéb
bardzo prosty i zrozumialy wykazemy niesprzeczno$¢ nauki i wiary
— w ostatnim etapie rozwazan, podkreslajgc na czym polega analo-
giczno$¢ Akwinatowej koncepcji teologii jako wiary in statu scientiae
— chcieliby$my zwieniczy¢ zagadnienie uniwersytetu europejskiego
ponizszg refleksja.

Niezaprzeczalnie wydaje sie, ze tak dlugo, jak pozostaniemy w mocy
wobec absurdalnego upowszechnienia postmodernistycznego poje-
cia ,kultury ogdlnej”, nie uzyskamy ani wystarczajacej odpowiedzi
na zagadnienie specjalistycznych dziedzin wiedzy, ani ostatecznego
rozstrzygniecia dylematu badawczego. Czy koniecznym pozostaje
przywolanie zasadnej uwagi hiszpanskiego filozofa kultury i socjologa
— José Ortegi y Gasseta, ze kultura moze by¢ wylgcznie ogélna — ze,
np., nie jest sie ,,kulturalnym” w fizyce lub matematyce, w chemii lub
w biologii, gdyz w tychze dyscyplinach mozna pozostawaé jedynie
wyksztalconym, a w medycynie, prawie badZz inzynierii — wyspecjalizo-
wanym? Nalezaloby mieé¢ §wiadomos$¢, ze wspélczesne, ponowozytne
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uniwersytety stanowiag jedynie skromne pozostalosci i w pewnym
sensie swoiste przezytki tego, co w epoce niezwykle dogtebnego
i tworczego fermentu spotecznosci tacinskiego Zachodu — mediewalnej
Christianitas, stanowito ksztaltowany w strukturze i spotecznej po-
trzebie uniwersytet (universitas magistrorum et scholarum). I chociaz
uniwersytet mediewalny nie prowadzil badan (w sensie specjalistycz-
nych badan naukowych), to jednak wypetniony byt wytgeznie ,,kulturg
0g6lng”. Nie stanowit ani ozdoby umystu, ani sposobu dyscyplinowania
charakteru. Pozostawal miejscem poszukiwania prawdy i jednoczesne-
go wyksztalcania systemu idei dotyczacych Swiata (physis) i ludzkich
oikoumene [ziemskiego Globu], jakie powinny skutecznie wyznaczaé
i jakie twoérczo wyznaczaly kierunek egzystencji chrzescijanskich
spolecznosci europejskiego Zachodu.

Czyzby w poréwnaniu z uniwersytetem $redniowiecznym —
a zwlaszcza z universitas magistrorum et scholarum Parisis studen-
tium z renesansu XIII stulecia — wspélczesna uczelnia niepomiernie
skomplikowala nauczanie zawodowe, udzielane jedynie w zalgzku
przez mediewalnych mistrzéw, rezygnujac niemal calkowicie z wpro-
wadzania w kulture [intelektualng] i jej przekazywania w postaci idei
badz $wiatopogladu, wypracowywanego na bazie poziomu uzyskanej
prawdy o rzeczywisto$ci physis, Universum — w sumie prawdy o physis,
zawartej w physis? Czyzby nie tyle wspélczesnosé zglobalizowanego
Swiata integrujgcych sie w pewnym sensie spoleczenstw kontynen-
talnych, co sama cywilizacja Zachodu, zapoznala mediewalny ideal,
a nawet odwrécila jego bieguny? Okazuje sie bowiem, ze wyzsze
nauczanie polega niemal wylgcznie na nauce zawodu. Czyz adwokat
czy radca prawny, lekarz ogdlny czy pediatra internista, farmaceuta,
farmakolog czy chemik, chirurg czy stomatolog, biolog, nanotechnolog
czy wirusolog, psychiatra czy psycholog spoteczny, inzynier budow-
lany czy technologii metali, nauczyciel taciny czy historii, urzednik
administracji, bankowiec czy ekonomista itd., a nawet politolog — nie
stanowig zawodow praktycznych? Gdziez wiec jest uczono$é, jaka
znamionowala dawnych mistrzéw uniwersytetu? Ale, czy jednocze$nie
mozna zaprzeczy¢, ze spoleczenstwo potrzebuje wielu specjalistow
w zawodzie, a jedynie ograniczonej liczby uprawiajgcych nauke, uczo-
nych — mistrzéw podejmujgcych trud bezinteresownego poznania az
po ,oglad rzeczywisto$ci”, siegajgcej ostatecznych przyczyn physis
ioikoumene? Czy powyzsze nie pozostaje takze wyznaczone prawidlo-
woScig, ze powolanie naukowe jest niezwykle rzadkie i szczegélnego
rodzaju? Ze opiera sie na zasadzie (resp. prawidlowosci) naturalnej
selekcji — bezwzglednej pod wzgledem uzdolnien intelektu i naukowej
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intuicji i zarazem bezwyjatkowej pod wzgledem trudu bezinteresowne-
go poszukiwania prawdy w naznaczajacym zyciowg postawe kontem-
platywnym ,,ogladzie” rzeczywisto$ci —i to az po sieganie [i siegniecie]
ostatecznych przyczyn physis i oikoumene?

Wspélczesnie, majac moznosé wiekszego i skuteczniejszego syste-
matyzowania intelektualnych treéci dziedzictwa lacinskiego Zachodu,
wzbogaceni czyniong refleksjg pokolen, rozumiemy dojrzalej, ze ,,glo-
ria” zycia ludzkich podmiotéw, tkwigcych we wspélnotach podmio-
tow — ludzkiej oikoumene, wyksztalcajacej okreslona, sobie wlasciwg
tozsamo$é kulturowa, stanowi takze ,,uwiklanie” i naznaczona jest
cierpieniem i zarazem bé6lem ludzkiej niedoskonato$ci. Jednak prze-
zwyciezana jest wolg dazenia do nieustannego przekraczania granic
stawania sie — w perspektywie doskonato$ci moralnej, duchowej i kon-
templatywnej itd., a takze intelektualne;j.

Konsekwentnie zatem, wzglad na badawcza rzetelno$é i bezintere-
sowno$¢ w nieustannym poszukiwania prawdy o physis rzeczywistosci
- w tym prawdy wydarzania sie spoleczenistw i spelnianiu sie w nich
czlowieka w jego osobowym (resp. indywiduowym) jestestwie, jakby
wysuplywanym ze $§wiadectw materialnych i duchowych jako kultu-
rowym wytworze tegoz ludzkiego spelniania sie w dziejach — stanowi
nieustanny twoérczy imperatyw uprawiajacych nauke w nieustannym
poszukiwaniu lepszych okreslen, sformutowan, doglebniejszego inte-
ligibilnego uchwycenia wydarzen przeszlosci, sformulowania w coraz
bardziej ,,bliskiej” prawdy postaci inteligibilnego opisu —jedynie w celu
zrozumienia owej rzeczywisto$ci ludzkiego spelniania w jestestwie
w glorii zycia. I dostrzegamy, ze bezinteresownos$¢ poznania czy trud
poznania rzeczy niejawnych z natury, osadzony na bezinteresow-
noéci z wrodzonej czlowiekowi potrzeby — tej samej, ktéra zrodzita
mowe i sztuke pojeciowego my$lenia — nie zakonczyly sie na tymze
przedsiewzieciu. Bowiem, czym innym, jak niepodobnym, ale za to
gltebokim kontemplatywnym poznaniem twarzg w twarz Tego, ktéry
jako Stwoérca — Tréjjedyny w swym zyciu Ponadprzedmiotowego i Po-
nadpodmiotowego — umilowal bezinteresowng milo$cia, rozumieé tych
wszystkich oddajacych bezinteresownie swe zycie z mitosci do braci
w Tréjjedynym? Chodzi nie tylko o chrze$cijan oddajgcych swe zycie
w meczenstwie, ale takze o wszystkich dobrej woli i milujacych glebie
swego jestestwa, ktérzy z rgk §lepych, nagim instynktem mordujgcych
badz czynigcych niemiltosierng torture oprawcéw i katéw oddali zycie
lub zostali w sposéb brutalny go pozbawieni.
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Wspélczesna teologia wobec mozliwosci
odwrécenie skutkéw nowozytnego rozerwania
jednosci Kosciola, wyznaczajacego perspektywe
postepu moralnego cywilizacyjnosci

PodniesliSmy na wstepie, ze mys$l filozoficzna i towarzyszace jej
scientiarum réznymi plaszczyznami i zarazem perspektywami rozwoju
postepujg w twérczych umystach myslicieli i badaczy nastepujgcych
po sobie pokolen, pozostawiajgc materialny wyraz w postaci opus
intelektualnego. W ré6znym stanie mozliwosci koncepcyjnej (w sensie
moznoS$ci dogtebnej refleksji w uchwyceniu inteligibilnej tresci wyda-
rzania sie $wiata oikoumene w physis rzeczywistosci) podejmujg oni jej
dalszy rozwdj w czynieniu badawczego namystu nad rzeczywistoscig
physis i zawartej w niej ludzkiej oikoumene — i chociaz teoretycznie
moze to dotyczy¢ licznych etnicznych, kulturowo-religijnych matecz-
nikéw i submatecznikéw, to jednak owo poznawcze spojrzenie na
samego siebie dotyczy jedynie tejze oikoumene, ktéra podjeta twérezy
inteligibilno$cig namyst nad rzeczywisto$cig physis w poznawczej
bezinteresowno$ci rozpoznanej i uéwiadomionej ludzkiej sprawnosci
theoria. W kontekscie tego stwierdzenia nie mozemy nie podniesé faktu
rozumowego wyksztalcania sie moralnosci, etycznego ksztatltowania
moralnosci cywilizacyjnej w bezinteresownym namysle nad ludzkim
jestestwem i sensem ludzkiej oikoumene. Rozpoznanie powyzsze
kaze nie spodziewacé sie w tejze dziedzinie wybitnie racjonalnej, ktérg
stanowi moralno$é, zadnego wielkiego pozytku w systemach cywili-
zacyjnych o genezie irracjonalnej?®. Dlatego réwniez kwestie teologii
jako dyscypliny naukowej, a wraz z nig préba wierzacego namystu
inteligibilnego nad objawiajgcym sie w dziejach Stowem, objawiajagcym
w Wydarzeniu Jezus-Chrystus misterium Tréjjedynego, nie moze nie
mieé pierwszorzednego waloru i znaczenia. Zatem pozostaje zrozumia-
tg kwestia zglebienia zagadnienia analogiczno$ci teologii w konstrukeji
teologii jako wiara in statu scientiae Akwinaty, nawigzujaca do katego-
rii epistemologii Arystotelesa — czym jest owa analogiczno$é: jaki jest
jej charakter; w czym sie przejawia — az po najbardziej prostg kwestie:
dlaczego nie udato sie teologii przybraé charakteru naukowego bez
owego — jak sie dotychczas wydawalo pietnujgcego, wykluczajgcego
z grona nauki — znamienia analogiczno$eci.

Zdajemy sobie sprawe, ze rozwijajgc rozumowo i zarazem bezin-
teresownie glebie wierzgcego pojmowania glorii zycia i spetniania
sie w jestestwie dokonujemy réwnocze$nie poglebienia dystansu

20 Por. F. Koneczny, Rozwdj moralnosci, Lublin 1938, s. 401.
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wierzaco-inteligibilnego pomiedzy fundamentem cywilizacyjnosci
Zachodu a pozostalymi matecznikami cywilizacyjnymi, ktére rozwdj
i funkcjonowanie osadzajg badz na irracjonalno$ci [mitu], bgdZ na ir-
racjonalnym prze$wiadczeniu absolutno$ci Koranu lub medytacyjnego
rozwazenia, wczytania sie w Tore.

Zatem réznymi plaszczyznami i zarazem perspektywami rozwoju
postepuje mysl filozoficzna i wszystkie towarzyszace jej scientiarum.
Podaza réwniez perspektywag intellectus fidei chrzescijanstwa. Tenze
fakt jest o tyle istotny, ze stanowi rzecz przesadzajaca o scaleniu sie
fundamentu cywilizacyjnego lacinskiego Zachodu w mediewalnej
Christianitas. W tymze doniostym cywilizacyjnym ukonstytuowaniu sie
tacinskiego Zachodu bezsprzecznie istotng role odegrala teologia z jej
wierzacym ukierunkowaniem inteligibilno$ci. Ale badawczo mozna
odnie$é wrazenie, ze zmiana epoki nowozytnej osadzita na btednych
intelligibilnie konstrukcjach — w pewnym sensie takze na nie uchwy-
ceniu istoty doniostoéci koncepcyjnego fundamentu cywilizacyjnego
przez etniczne dazenia zasadniczo $wiata germanskiego, ale takze
i wladz dawnego frankijskiego Zachodu, ktére jednak wykazywaly
bardziej empiryczng i pragmatyczng sklonnosé ksztaltowania bytu
spolecznego tychze.

I jezeli obecnie perspektywa (resp. droga) takze naukowych dokonan
teologii protestanckiej — a wiec dzieki postawieniu kwestii Biblii jako
takiej (w uproszczeniu) i wyrazen spisanych Biblii w kontrowersji mo-
dernistycznej z przetomu XIX i XX wieku — staly sie udziatem teologii
katolickiej nowe dokonania badawecze - to, czy nalezaloby poddaé
bezwzglednemu zakwestionowaniu droge rozwoju mysli teologicznej
w perspektywie sola fides, sola gratia, sola scriptura. Badawczo jednak
wydaje sie rozstrzygajace, ze nie sposéb pozostawaé¢ niewzruszonym
w obecnym dialogu ekumenicznym Ko$cioléw chrzescijanskich, je-
zeli okaze sie, iz nowozytne dazenie i cala konstrukcja cywilizacyjna
przysposobily sobie protestancka religijno$é chrzescijanstwa, aby
bezwzglednie dgzy¢ do uksztaltowania wlasnej autonomicznej wiadzy.
Tym bardziej kwestia pozostaje naglaca, bowiem przyjeta za osadzenie
nowozytno$ci naczelna zasada: cuius regio, eius religio, nie gwaran-
tuje chrzescijanstwu pozycji kulturowej, stosownej do niepowtarzal-
nych moznosci ksztaltowania przezen cywilizacyjnej dojrzatosci na
miare ludzkiej sprawno$ci inteligibilnej i w ogéle bezinteresownej
inteligibilno$ci.

Powyzszy watek refleksji podjeliSmy przez wzglad na zblizajacg sie
i przypadajaca w 2017 roku rocznice 500-lecia Reformacji. Badaw-
czym imperatywem pozostaje zauwazenie, iz w kontekscie niedawno
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opublikowanego zbioru dokumentéw, stanowigcych teologiczny
fundament Reformacji, dostrzegamy wyrazng analogie pomiedzy
wyksztalceniem sie teologicznej postawy Lutra w odniesieniu do re-
formy KoS$ciota i wylgcznego powrotu do starozytnosci chrzeécijanskiej
w ufundowaniu ,,nowego biegu” czy ,,nowych zaczgtkéw” eklezjalnych
— KoSciola [protestanckiego] a zwrotem mentalnym — kulturowym
i intelektualnym, jakiego [na sposéb fundacyjny] dokonata 6wcze$nie
rozpoczynajgca sie europejska nowozytno$é. Wiadomym pozostaje,
ze pomingwszy dokonania [cywilizacyjno-kulturowe] éredniowiecza,
uznane za niebyle i nie warte twérczo-krytycznego namystu, zwrécila
sie do starozytno$ci jako do [czystego, niezainfekowanego kulturo-
wag deformacjg $redniowiecza] zrédta, majacego jakoby inspirowaé
w ksztaltowaniu cywilizacyjnie nowego $wiata nowozytnego. I — nie-
stety wbrew oczekiwaniom zaréwno protestantéw, jak i nowozytnych
mysélicieli ,,nowej” cywilizacyjnosci — tak, jak fundujacym, a przynaj-
mniej wiehczgcym kulture grecksg i kulture I'mperium Romanum, mo-
mentem cywilizacyjnym nie okazuje sie nowozytnos$¢, ale mediewalna
Christianitas, tak réwniez momentem fundujacym Kosciét nie sg no-
wozytne reformacje, ale Wydarzenie Jezus-Chrystus ze starozytnosci
chrzes$cijanskie;j.

Zatem badawczo waznym problemem jest kwestia intelektualnej
koncepcji, za pomoca ktérej zostaly teologicznie wypracowane i dok-
trynalnie zredagowane dokumenty fundamentu protestanckiego. Czy
po dziewietnastowiecznym ,,odkryciu” metody historyczno-krytycznej
zostalo podjete nig przebadanie Luteranskiej metody teologicznej
i koncepcji doktrynalnej w kontekscie epoki Humanizmu i Renesan-
su — podobnie, jak w odniesieniu do mediewalnego Christianitas i jej
uniwersytetu poddane zostaly badawczej i zarazem krytycznej refleksji
etapy wyksztalcania sie teologii jako wiary in statu scientiae (Tomasza
z Akwinu) w kontekscie renesansu XIII stulecia i nowo wyksztalconej
struktury uniwersytetu jako miejsca poszukiwania prawdy?

Ukazaly one bowiem w nowym $wietle przedsiewziecie teologiczne
Akwinaty. Nadto, po zaczerpnieciu od konxica XIX stuleciu nowego
oddechu przez nauki humanistyczne — historyczne i takze filozoficzno-
-teologiczne — odnowie i wzmozonym rozwoju nauk (zaréwno dyscyplin
szczegblowych, jak i teoretycznych w sensie Arystotelesa), jesteSmy
w stanie diagnozowac to, co sie wydarzyto u poczatkéw nowozytnoéci,
i doglebniej wychwyci¢ istote tego nowozytnego ,,protestantyzmu’?

A Zob. P. Chaunu, Czas reform. Historia religii i cywilizacji (1250-1550) [Histoire
religieuse et systéme de civilisation. La Crise de la chrétienté. L’Eclatement
(1250-1550)], ttum. J. Grosfeld, Warszawa 1989.
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—w sensie wielowymiarowego protestu przeciw §redniowieczu i negacji
niemal wszystkiego, co bylo istotne w mysli Sredniowiecznej. Jedno-
cze$nie w odnowie filozoficzno-teologicznej (w uproszczeniu) okoto
polowy XX wieku zdaliSmy sobie do$é wyraznie sprawe z przetomu,
jakim bytlo i zarazem mogloby byé, gdyby w tym do$¢ jednolitym nur-
cie zachodnio-europejskiej mysli filozoficznej byto w pelni wéwczas
wykorzystane, intelektualne przedsiewziecie Akwinaty. Dopiero wsp6t-
cze$nie zrozumieliSémy, ze nawigzal do Arystotelesa w wyksztalceniu
podstaw realistycznej metafizyki na bazie pojecia bytu. Powodowalo
ono, ze przedmiotem metafizyki (w koncepcji Akwinaty) jest byt jako
rzeczywiscie i konkretnie istniejgcy. Jednoczesnie zauwazyliémy —1i to
dopiero wspoélczednie, ze ani uczniowie i stuchacze Tomasza z Akwinu
nie zrozumieli najbardziej istotnego novum jego filozofii, ani on sam
nie zdawal sobie sprawy z ogromu perspektyw koncepcji, jaka stata
sie jego udzialem, kiedy wilaczyt istnienie w badania metafizyczne,
traktujace je jako ostateczny akt istoty (actus essentiae) i uymujac Boga
jako samoistne istnienie (ipsum esse subsistens)®.

Wreszcie dopiero wspoélczeénie zrozumieliSmy zaréwno przyczyne,
jak réwniez istote ideologicznego potraktowania teologicznego dziela
Akwinaty jako doktryny spinajacej p6znosredniowieczng Christianitas,
m.in.: przed zagrozeniami z zewnatrz (imperium osmanskie, tureckie)
wraz ze wszystkimi konsekwencjami tego przedsiewziecia. Owczesnie
bowiem zapoznano, ze jako konkretny fakt historyczny twérczosé To-
masza z Akwinu wyrosla ze scholastyki i pozostala pomimo wszystko
dzietem XIII stulecia, tworem scholastycznym. W tymze samym sensie,
kiedy wspélcze$nie Koécioly protestanckie prébowalyby uczynié po-
dobnie ze zbiorem dokumentéw, stanowiacych teologiczny fundament
reformacji, jak péznos$redniowieczna Christianitas z opus teologicznym
Akwinaty, czyli ,,uwiecznié” je, ,,umetafizycznié¢” opus Lutra i refor-
my luteranskiej Ko$ciola, narazalyby sie na podobne do katolickiej
losy nowozytnej drogi. W realiach wspoétczesnych osiggnieé¢ nauki
i w calym klimacie postmodernistycznym oznaczaloby to niewatpliwe
zapO6znienie. Tym bardziej, ze w obecnym stanie badan ustaliliSmy, ze
niewlasciwe [nowozytne] sprzegniecie metafizyki tomistycznej z ary-
stotelizmem ujemnie odbilo sie nie tylko na metafizyce, ale i na scalonej
z nig teologii az po wspélczesno$é do katolickiej odnowy teologiczne;j
z pierwszej polowy XX wieku, a mys$li filozoficznej nowozytnosci
(m.in. Rousseau, Kant, Hegel, Marks) otwarto swobode pomystéw na

2 Por. S. Swiezawski, O niektérych przyczynach niepowodzei tomizmu, [w:] idem,

Rozum i tajemnica, Krakéw 1960, s. 198-199.
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intelektualno-ideologiczng kreacje ,,cienia” rzeczywistosci (w sensie
Platona) i §wiata poza ,,stanem natury czystej” (w sensie Rousseau).

Zatem, nalezaloby w calej ostrosci i bezwzglednie ,,nagiej” prawdzie
postawié¢ kwestie: czy rozerwania jedno$ci Kosciola w mediewalnej
Christianitas nie potrzebowaly bardziej autonomizujace sie wladze-
-panstwa nowozytne od samego KoSciola rzymskiego. Konsekwentnie
nalezaloby réwniez dopytaé: jaki wplyw na wyksztalcenie sie lute-
ranskiej koncepcji — powiedzielibySmy: triadycznej — sola fides, sola
gratia i sola scriptura® — miato mylne przekonanie o blednym punkcie
wyj$cia scholastycznej refleksji teologicznej, a jakie powodowal klimat
zaszczepianej do Europy po upadku Bizancjum (1453) zorientalizowa-
nej kultury greckiej, czyli kultury greckiej w jej hellenistycznej wersji
orientalnej — mylnie utozsamianej (czy utozsamionej) z kulturg grecka
z klasycznego (Platon i Arystoteles) okresu jej wielko$ci i niepowta-
rzalno$ci? Nie byla to przeciez kultura uksztaltowana madroécig rozu-
mu, bezinteresownym ,,ogladem rzeczywistosci”, kontemplatywnym
sieganiem ostatecznych przyczyn Swiata os6b i rzeczy oraz rozpozna-
waniem jego ostatecznej celowos$ci. RozpoznaliSmy przeciez, ze byla
to orientalizujgca my$l kultury hellenistycznej, ze byt to hermetyzm,
stanowigcy faktycznie egipskg mieszankg elementéw platonskich, sto-
ickich, judaistycznych i perskich. I wiemy, ze 6w hermetyzm uznany
czy rozpoznany zostal przez luminarzy Renesansu (Marsilio Ficino,
Giordano Bruno) za pradawng madro$¢, starszg nawet niz samo chrze-
Scijanstwo. Ale, czy wyciagnieto wszystkie konsekwencje z powyzszego
naukowego ustalenia?

Przezwyciezywszy wspolczesnie neoscholastyczne koncepcji reflek-
sji teologicznej za pomocg swoistego renesansu — czyli we wlasciwym
sensie terminu re-nasci (lac. ,,ponownych narodzin”) — i odkrycia)
wybitnosci i niewatpliwej ponadczasowosci koncepcji Akwinaty:
teologii jako wiary in statu scientiae, nie mozemy jednak jej przyjaé,
nie stawiajac w jej kontekscie kwestii wiary: o jakg postawe wiary czy
o jaka [po prostu] wiare chodzi w rzeczonej koncepcji. Zwlaszcza i tym
bardziej, ze pomiedzy Tomaszowa koncepcja wiary, wyksztalcong
réwnolegle do koncepcji teologii [Itinerarium mentis ad Deum] $w.
Bonawentury a wspélczesno$cig osadza sie, postawiona w konkretnej

2 Nieodparcie luteranskie: sola fides, sola gratia i sola scriptura, przywotuje

skojarzenie i zarazem poréwnanie do kategorii transcendentalnych: prawdy,
dobra i piekna, a takze ich filozoficznego ustrukturowienia w starozytnosci
Hellenéw, zanim Arystoteles dokonatl rozerwania prawdy od catego kontekstu
wiedzy normatywnej. Dla Sokratesa i Platona bowiem prawda byla dobrem,
adobro prawda, za$ pieknotgczylo obie kategorie. Zatem, czy zachodzi podobne
rozerwanie [np.] sola seriptura od sola fides i sola gratia?
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epoce — tej, na ktérej rocznice 500-lecia przygotowujg sie wspdélnoty
Kosciota protestanckiego — koncepcja sola fides Marcina Lutra. Zatem
nalezaloby konstruktywnie postawi¢ kwestie [rodzaju] wiary — wiary
jako ,,poznania”, mistycznego uniesienia poza kondycje ludzkiego
podmiotu, czy tez wiary jako dokonujacej sie komunii (communio), wy-
ksztalcajacej sie i formulujacej na ludzkim poziomie psychologicznym,
i zarazem urzeczywistniajgcej sie przez koncepcje pojeé, wyrazane
w tresci stéw, okreslen.

Oczywi$cie, za Tomaszem z Akwinu rozumiemy doskonale, ze kiedy
Partnerem ludzkiej komunii [w akcie wiary] jest Objawiajacy sie — Po-
nadpodmiotowy i Ponadprzedmiotowy — zachodzi psychologiczna ko-
nieczno$¢ radykalnego wewnetrznego podniesienia do poziomu tegoz
Partnera, ktérego zycie jest calkowitg tajemnica?!. Wiara jest wéwczas
wzniesieniem rozumu do tajemnicy tego Nadbytu, ktéry udziela siebie
jako zrozumienia Jego postepowania wobec rzeczywistoS$ci stworzo-
nej — wobec ludzkich podmiotéw i wobec kazdej wspélnoty pokolen®.
Zarazem doskonale rozumiemy, ze jedynie pasywne przyjecie kon-
cepcji teologii jako wiary in statu scientiae w niemal osiem stuleci od
jej konceptualnego skonstruowania nie stanowi twérczego kroku — na
miare wybitnego przedsiewziecia Akwinaty. Bowiem w realiach wspo61-
czesnych sporéw poznawczych (epistemologicznych) i catego bagazu
relatywnosci, zwigzanego z postmodernizmem, nalezy jednoznacznie
rozpoznaé, obostrzone locus my$li teologicznej — locus wyksztalcania
sie refleksji teologicznej i teologii jako wiary in statu scientiae.

Wiara teologa osadzona na wierze Kosciola

W stosunku do tego, co przywotaliSmy katolickg odnowg teologiczng
z pierwszej polowy XX stulecia, Akwinatowa koncepcja teologii jako
wiary in statu scientiae nie pozostaje naruszona, zakwestionowana.
Ale, czy w $wiecie, ktory juz nie stanowi mediewalnej Christianitas,
i w strukturze uniwersytetu, ktéry nie jest juz tym mediewalnym
uniwersytetem z naczelng pozycjg wydziatu teologicznego i teo-
logii jako krélowej nauk?®, nie nalezatoby bardziej jednoznacznie
rozpoznaé charakterystyki teologicznego locus? Wydaje sie zatem

24 Por. M.-D. Chenu, Swiety Tomasz z Akwinu i teologia, thum. A. Ziernicki, W. Szy-

mona, Krakéw 1997, s. 38-39.
2z Por. ibidem, s. 40.

26 W przestrzeni wspélczesnego uniwersytetu umniejszana czy nawet wrecz

degradowana jest rola nauk humanistycznych, a teologii w sposéb szczegdlny,
znamienny wobec paradygmatu nieustannego modernizmu.
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konieczne rozpoznacé i zarazem uwydatnié, ze wiara teologa sytuuje
sie w wierze KosSciota Chrystusa, ktéry tozsamosciowo jest przeciez
Kosciotem Ducha Swietego. Ale w wyartykulowaniu powyzszego nie
chodzi bowiem — powiedzmy w przenoéni — o czysto lokacyjny zabieg
(w uproszczeniu).

Wiemy, ze zastosowujgc kategorie naukowe Arystotelesa do skon-
struowania teologii jako dyscypliny naukowej — czyli teologii jako
wiary in statu scientiae — Tomasz z Akwinu uczynil teologie naukg
analogiczng w stosunku do dyscyplin naukowych, wywodzacych
sie z filozofii i zarazem stanowiacych cale filozoficzne scientiarum.
Podnoszgc w kwestie usytuowania wiary teologa w wierze KoS$ciola
nie przeinaczamy perspektywy, ktérg Akwinata wyznaczyl teologii
jako nauce. Tak, refleksja teologiczna w postaci naukowej — naukowej
analogicznos$ci do nauk nieteologicznych — bedzie miata nadal wymiar
nauki i to nauki uniwersyteckiej (w sensie uniwersytetu mediewalnej
Christianitas), ale jej imperatywne osadzenie bedzie odtad jednoznacz-
nie rozpoznane. Osadza ona wiare teologa w wierze Ko$ciola. Rzecz
wydaje sie zrozumiala, gdyz teolog jest réwniez podmiotem wspélnoty
wiary KoSciota Chrystusowego. Nie jest ani czynigcym teologiczng
refleksje z zewnatrz wspélnoty wiary Kosciola Ducha Swietego, ani
nie jest pozbawiony jakiekolwiek wiezi z nim.

W swoiécie rozumianym imperatywie wiary teologa, tozsamej wie-
rze Ko$ciola i jednoczeénie osadzajacej sie na niej, nie chodzi bowiem
jedynie o postawe wiary — i to wiary zywej, osobowej, kontemplatyw-
nej danego teologa. Natomiast w tejze postawie wiary chodzi przede
wszystkim o uwzglednienie wierzacej Swiadomosci ,,anamnezy”. Bo-
wiem — zauwazmy — wla$nie w wierzgcej Swiadomo$ci ,,anamnezy”
dziatanie Ducha Swietego przyjmie postaé zrédla przypominajacego
wszystko, co Zmartwychwstaly Pan przekazal Apostotom.

Zatem wspomnienie pamigtki Pana i sprawowanie Eucharystii [Unde
et memores...], tworzacej Kosciél bedacy miloscig Tréjjedynego i w tejze
miloSci sprawiajgcy wzrost w Laasce [Chrystusowej] wszystkich staja-
cych sie Swietymi, jak Bég jest Swiqty, stanowi perspektywe, w ktérej
osadza sie czyniona refleksja teologiczna — wiary in statu scientiae.
Ale nie tylko uzyskujemy powyzszy wymiar ,,czynienia” refleks;ji teo-
logicznej. Rozpoznajemy bowiem wspomnienie [Unde et memores...]
réwniez jako wzywajace do przejécia od egzystencji nieobdarzonej
pamiecig o wielkich znakach Pana, bedacej jedynie nieokreslona nie-
obecno$cig sobie samej, do innej modalnosci egzystencji, do pelnej
obecno$ci wobec Pana i do przyszlosci niekoniecznie wecze$niejszej
od siebie samej. I tenze wymiar wchodzi w przestrzen ksztaltowanej



Akwinatowy sens analogicznosci teologii jako nauki — wiary in statu...

refleksji teologicznej. A raczej ta wlagnie przestrzen (w uproszczeniu)
kaze pelniej wybrzmiewa¢é refleksji teologiczne;j.

Wiara teologa nie jest zatem jedynie postawa blizej nieokreslonej
postawy wiary — wiary ,,nie§wiadomej”, ,,nieu§wiadomionej”, biernej,
schematycznej zewnetrzno$cia, pustej w czynie itd. Wprost przeciwnie,
jest postawg wiary oczekujacej Zmartwychwstatego, Przychodzacego
w Chwale. Nie chodzi w niej ani o retrospekcje w dzieje chrzescijan-
skie, ani tez o wejrzenie w metafizyke absolutu Boskiego Przedmiotu —
nawet, gdyby ona miala stanowié¢ [koncepcyjna] ,,metarzeczywisto$é”.

Odnoszac teraz teologie w takim osadzeniu wiary teologa w wierze
Kosciota zauwazamy, ze w pamieci o Panu teologia jako wiara in statu
scientiae przybiera w postawie teologa czynigcego kontemplatywng
refleksje catkiem odmienny kierunek od wszystkich dyscyplin nauki,
jakie zawarte byly w projekcie przedsiewziecia starozytnych Hellenéw
filozofii i jej calego scienciarum — czyli filozofii i wszystkich dyscyplin
nauki, ktérym nadala poczatek. Zatem zauwazmy raz jeszcze, ze o ile
uczeni réznych dyscyplin nauki cierpliwie badajg przeszlosé i stany
przeszle physis obecnego w terazniejszo$ci (np. nauki przyrodnicze)
wraz z ludzkimi oikoumene, o tyle w naukowym projekcie teologii
jako wiary, ,,osadzonej” w pamieci o Panu, uprawiajacy ja w osobistej
postawie zywej wiary, kierujg swag refleksje ku przyszlosci; wiecej
nawet — odnoszg jg ku wiecznos$ci. W rezultacie wiec, o ile wszystkie
dyscypliny nauki obejmujg swym zainteresowaniem badawczym
dziejowg przeszlos$é lub przesziosé physis w jej stanie terazniejszym,
o tyle teologia jako wiara in statu scientiae — teologia, bedgca naukg
w sposéb analogiczny do nauk przyrodniczych i humanistycznych —
badawczo ,,zapatruje” sie w odwrotnym kierunku: nakierowana jest
na przyszlosé [czlowieczych dziejow] — wprost siega az wiecznoSci.

Akwinatowa analogiczno$¢ teologii w stosunku
do dyscyplin nauki w sensie Arystotelesa

Rozpoznajemy zatem, iz rzeczywisto$¢ pamieci o Panu, bedac rze-
czywisto$cig oczekiwania Go, naznacza niepowtarzalnie — w stosunku
do wszystkich innych badaczy i uczonych — postawe wiary in statu
scientiae teologa. Umiejscawia sie on bowiem w miejscu nieosiggalnym
dla wszystkich badaczy innych dyscyplin nauki — sytuacji wiary jako
miejscu jakby symetrycznego odwrdécenia perspektyw. Tak bowiem,
jak Kosciét winien znaé juz teraz Pana, aby mégl Go rozpoznaé jako
Tego, ktérego nadejscia w Chwale oczekuje, tak refleksja teologiczna
nie moze zatracié czy zatracaé i zarazem nie uwzgledniaé w postawie
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spojrzenia wiary i formulowania tresci teologicznej tego charakteru
i znamienia — w efekcie tegoz odwrotnego ukierunkowania wobec in-
nych dyscyplin nauki. Nadto w rozpoznaniu teologii jako wiary in statu
scientiae, zywotnie i egzystencjalnie rodzgcej sie w postawie wiary
teologa, tkwiacego i osadzajgcego sie w wierze KoSciota i wiary osa-
dzajacej sie w wierze Kos$ciota Chrystusowego — w wierzgcej pamieci
o Panu - odkrywamy ,,przyczyne” analogiczno$ci teologii w stosunku
do wszystkich dyscyplin nauki.

Ale ,,0sadzanie” sie w pamieci o Panu teologii jako wiary in statu
scientiae nie tylko powstrzymuje nauke teologiczng i wypracowang
jej tre$é od koncentrowania sie na nastepstwie wydarzen w historii
Zbawienia, ktére na spos6b naturalny przeklada sie zawsze na reduko-
wanie KoSciota-instytucji do przedmiotu czystej i prostej retrospekeji
w przeszlo§é, sprawiajgcym konsekwentne zatracenie przez nig jej
teologicznosci (resp. charakteru teologicznego), a przede wszystkim
i wlasciwie — chrystologiczno$ci (resp. znamienia chrystologicznego).
Osadzanie sie refleksji teologa w pamieci o Panu - teologii, pozostaja-
cej wiarg in statu scientiae — sprawia takze i przede wszystkim umiej-
scowienie tejze wiary poszukujgcej zrozumienia w nowym porzadku
i w nowym rodzaju stosunkéw miedzy porzadkiem czasu a porzadkiem
wiecznoSci.

Zauwazmy bowiem — rozpoznajemy, ze Godzina Jezusa jest godzing
wieczng. Wydarzenie zatem nie zawiera sie wylacznie w schemacie
czasu i nie tkwi wylgcznie w nastepstwie czasowej cigglosci. Jest
godzing wieczng z racji wykonania sie w niej wszystkiego i dopelnie-
nia wszystkiego (zob. J 19, 30) — godzing wieczng w tymze oddaniu
Ducha w powierzeniu sie Ojcu. Zachodzaca zbiezno$¢ miedzy histo-
ryczng $miercig Jezusa [na Golgocie, poéréd dwéch lotréw] a ofiarg
przedwiecznego Syna sprzeciwia sie jakiejkolwiek postaci dysocjacji.
I chociaz rozpoznajemy granice osiggalnego poznania porzadku pod-
miotowosci Tréjjedynego, chociaz akceptujemy daremno$é dostepnych
o Tréjjedynym wyobrazen i uznajemy nieudolnosé ludzkiego systemu
rozumowania, aby mozna bylto osiggnaé (resp. zdoby¢) znajomosé
Stowa objawiajacego sie i Slowa objawionego czy znajomo$é Boga
adekwatng do rzeczywisto$ci i do calosci Jego misterium i tajemnicy,
to jednak ,,o§wiecony” Laskg [Chrystusowg] rozum w postawie wiary
wobec Objawienia Boga, danego w Wydarzeniu Jezus-Chrystus i zara-
zem w Jezusie Chrystusie, dzieki darowi Jego Ducha jest ,,stawiany”
(resp. postawiony zostaje) w kontemplatywnym dazeniu w perspek-
tywie wiecznoSci — ,,badawczo” postrzega perspektywa odmiennego
kierunku niz wszystkie inne mozliwe dyscypliny nauki.
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Teologia jako wiara in statu scientiae nabiera wiec w tymze locus
theologicus [Kosciota Ducha Swietego — pamieci o Panu] wlasciwego
jej zwrotu — wlasciwego dla teologii, aby w petni mogta pozostawacé in-
teligibilno$cig wiary (zywej, egzystencjalnej) i to wiarg w szczeg6lnym
stanie ludzkiej ograniczono$ci — pomimo wszystko: rozumowej, inteli-
gibilnej, ograniczonosci in statu scientiae. Ale w takiejze perspektywie
Kosciota Ducha Swietego wiara teologa, o§wiecona $wiatlem Ducha
Swiqtego i dzieki Jego posrednictwu, w pewnym zakresie ,,uczestni-
czy” w zamysle czy nawet my$lach Objawiajgcego sie i Objawiajacego
Siebie — Ponadpodmiotowego i Ponadprzedmiotowego. W takiejze
perspektywie wieczno$é, ktéra bezsprzecznie nie jest ani przyszla, ani
przeszla, okazuje sie wyraZniej wieczno$cig terazniejszg w Godzinie
Jezusa, dostepng teologicznej refleksji w kontemplacji przedmiotu
wiary [teologii jako wiary in statu scientiae] w zbiezno$ci Krélestwa
Bozego bedgcego wsréd nas i zaczetego (resp. zainicjowanego) zycia
wiecznego: oczekiwania débr przysztych i ich zadatkéw otrzymanych
w Duchu.

Nie sa to jednak wszystkie konsekwencje bardziej dogtebnego rozu-
mienia projektu i koncepcji teologii jako wiary in statu scientiae — jak
zwrociliSmy uwage, radykalnie odmieniajgcego uprawiang teologie
w rozpoznanym wyraznie locus theologicus w wierze KosSciota, w ktérej
dzieki dziataniu Ducha Swietego nieustannie aktualizuje sie i uobecnia
w Kosciele pamieé o Panu — w ktérej Duch Swiety przywodzi wspol-
notom wiary Ciata mistycznego Chrystusa na pamieé¢ wszystko to, co
Zmartwychwstaly Pan powiedzial, a co zarazem stalo sie w dziejach
chrze$cijanstwa i nadal staje sie przedmiotem teologicznej refleksji.
Niemniej mamy nadzieje, ze przedlozone wyraziste locus theologicus
dla teologii jako wiary in statu scientiae, stanowié¢ bedg inspiracje dla
dalszych doglebniejszych studiéw i badawczych rozwazan w kwestii
koncepcji teologii katolickiej, aby jej instrumentarium koncepcyjne
podazalo za teologicznym rozpoznaniem, ze Ko$ciét w swej wiernosci
pamieci o Panu — w sprawowanej Eucharystii jako Zrédle kontempla-
cji i apostolstwa ewangelicznego, w KoSciele, bedacym sam z istoty
swej miloScig — nie ,,ustawia” sie w perspektywach przeszlosci, ale
w perspektywie wieczno$ci. W tajemnicy Ducha bowiem moze na-
stgpi¢ autentyczne i doglebne zapoczagtkowanie w zyciu wiary zycia
wiecznego — moze powstaé kontemplatywne uczestnictwo w zyciu
Bozym, proporcjonalnie do glebi i pelni zycia wewnetrznego danej
osoby, wierzgcego podmiotu.

Pozwolimy sobie zlozy¢ w jedno wszystkie nakreslone powyzej watki
rozwazan — takze w aspekcie pastoralnym i ekumenicznym.
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Przywolane na wstepie rozwazan migawki z praktyki sakramen-
talnej Ko$ciola katolickiego w Niemczech i po czesci w Polsce wraz
z dominujacymi tendencjami w stanie duchowosci eklezjalnych
wsp6lnot wiary?” uéwiadamiajg istotnie wazng i nie doceniong role
teologii [dogmatycznej i zarazem systematycznej] w pelniejszym roz-
czytywaniu sensu objawiajacego sie Slowa w stworzeniu wraz z jego
zeSrodkowaniem w dziejach ludzko$ci w Wydarzeniu Jezus-Chry-
stus, a jednocze$nie rozpoznawania znakéw nastawania Krélestwa
i weryfikujacej krytycznej refleksji pozwalajgcej na upewnienie sie co
do perspektywy plodniejszego przyoblekania sie w Chrystusa, Zmar-
twychwstalego Pana — podgzania KoSciota jako licznych wierzacych
wspolnot naprzeciw Przychodzacemu w Chwale w kazdym z jego
wierzacych podmiotéw, spelniajacych sie w lasce wiary przez zycio-
we (resp. egzystencjalne) spelnianie sie w jestestwie. Ponowozytne
,zamkniecie” sie teologii w strukturze uniwersytetu czy, lepiej wyra-
zone, ograniczenie jej wplywu do naukowej struktury uniwersytetu
sprawia dojmujace wrazenie jej rozdzialu od wydarzania sie zycia
wiary eklezjalnych wspélnot Kosciota Chrystusa i blizej nieokreslonej
zbednoSci teologii jako intellectus fidei badz, bardziej, wiary in statu
scientiae. Ale ,,przejmowanie” przez eklezjalnych hierarchéw (bi-
skupéw, duszpasterzy) w funkeji pastoralnej pewnosci (wiedzy) badz
samowystarczalno$ci teologicznej nie jest krokiem naprzéd (w sensie
Kosciota jako pelni rozmaitych daréw Chrystusowych, por. 1 Kor 12,
4-6) — nawet, jesli prébuje sie przywolaé sytuacje [pierwotnego] KosScio-
la starozytnosci chrze$cijanskiej, gdzie wiele sposréd najwazniejszych
dziel teologii [patrystycznej] bylo niczym innym, jak kazaniami glo-
szonymi w lgczno$ci z KoSciotem obecnym, czyli wydarzajgcym (resp.
dziejacym) sie, i z tym, co byl, czyli wydarzyt sie, urzeczywistnit?®. We
wzro$cie Kosciota ku jego pelni Chrystusowej (w sensie zywej wiary
licznych pokolen) i zarazem jego uczestniczenia w interakcji rozwoju
cywilizacyjno-kulturowego spoleczno$ci zachodniego matecznika
cywilizacyjnego konieczne okazaly sie niestety i okazujg autonomie
funkcji w ramach tego samego organizmu mistycznego. Rozpoznanie
imperatywu osadzania sie teologii jako wiary in statu scientiae —a wiec
koncepcji niedocenionej w jej mozliwo$ciach w mediewalno$ci i zara-
zem koncepcji, ktérej nie zdotal zakwestionowaé Lutrowy postulat: sola

2 Zrozumialym pozostaje, ze pastoralng sytuacje Kosciotéw w sytuacji ducho-

wej obecnego postmodernizmu nalezaloby poddaé¢ bardziej systematycznemu
badaniu ze strony teologii pastoralnej czy teologicznych nauk socjologicznych
(W uproszczeniu).

28 Por. D. Kubicki, Poszukiwania projektu teologii katolickiej opartej na realizmie

Stowa objawionego w dziejach, Poznan 2004, s. 36.
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fides, sola gratia i sola scriptura — w wierze KoS$ciota, pozwala w pelni
odnaleZ¢ naturalng sytuacje Kos$ciota starozytnosci chrze$cijanskiej,
w ktorej ,,teologia” byla gloszona we wspélnocie gminy chrzesScijanskiej
w sensie doslownym, tj. podczas sprawowanej liturgii — czyli sytuacje,
w ktérej ,,teolog” nie tyle uczyl, co wprowadzal w obszar przestrzeni
Bozej.

Powyzsze nie okazuje sie rzeczg badz przyczynkiem akcydentalnym
dla postepu w dialogu ekumenicznym i to w czasie, kiedy globalny
Swiat spoteczenstw konsumpcyjnych i spotecznosci innych mateczni-
kéw, a zwlaszcza swoistego ,,wrzenia” spotecznosei islamskich i arab-
skich, pozostaje w podtrzymywanym rewolucyjnym konflikcie przez
mondialne imperia i mocarstwa, dgzace do ekonomiczno-gospodarczej
dominacji — oczywiécie w imie postepu techniczno-technologiczne-
go. W imie tegoz bozka modernizmu jest przeciez §wiat mocarstw
zachodnich gotéw zintegrowacé sie kosztem poéwiecenia chrzescijan-
stwa, czego naocznym dowodem pozostaje postawa establishmentéw
politycznych Zachodu niereagowania na przesladowanie chrzescijan
poza matecznikiem cywilizacji zachodnioeuropejskiej. Czy zatem nie
potrzeba ukonkretnienia w dialogu ekumenicznym, zamiast przyzwa-
lania na kruszenie do reszty dynamizmu Ko$cioléw chrzescijanskich
przez instrumentarium socjo-psychologiczne obecnego wladcy Swiata
Zachodu - bozka modernizmu - i jego stuge?

Dostrzegamy zatem wielkie mozliwo$ci odpowiedzi na naglace dy-
lematy moralne §wiata globalnego ze strony [niedocenianej] teologii
jako wiary in statu scientiae. By¢é moze jej renesans w wyartykutowaniu
i uwydatnieniu, osadza sie na wierze Koéciota Ducha Swietego i Ko-
$ciota Chrystusa, i przyczyni sie do udzielenia tychze odpowiedzi. Jak
zauwazamy bowiem, nierozstrzygniete kwestie ludzkiej egzystencji
pozostaja, a naukowo-filozoficzny postmodernizm, wytwarzajgc mu-
tacje blednych konstrukcji intelektualnych, nie jest w stanie podjgé
rzetelnej na nie odpowiedzi.

Jednak najbardziej pilnym staje sie kwestia postepu w dialogu
ekumenicznym. Na ile teologia katolicka, a na ile teologia protestanc-
ka — i na ile obie razem — sg w stanie w tejze perspektywie teologii,
rozpoznajacej sie w wierze Ko$ciola Chrystusowego, poczynié poste-
py ekumenicznego dialogu — dialogu teologicznego? Dostrzegamy
bowiem, ze wspélczesny stan Ko$cioléw protestanckich w systemach
panstwowych, ktére niegdys osadzily sie na zasadzie cuius regio, eius
religio pozwolily skrepowaé¢ oddzialywanie swych wspélnot wiary do
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rozstrzygnieé¢ kwestii mitosierdzia®, a obecno$¢ — do wymiaru dzia-
talno$ci charytatywnej. Czy nie nalezaloby réwniez rozpoznaé, na ile
stanowi to réwniez nieodwracalng konsekwencje Lutrowej sola fides?
Bowiem bez trudu rozpoznajemy, ze jakiekolwiek koncentrowanie sie
Kosciota wylgcznie na charytatywnosci stepia Jego ukierunkowanie
na Wieczno$¢.

Rozwazanie chcieliby$my zakonczyé niezwykle optymistycznym roz-
poznaniem zbieznoS$ci pomiedzy teologig jako wiarg in statu scientiae
osadzajgca sie w wierze KoSciola a przedsiewzieciem starozytnosci
greckiej — bezinteresownego poznania rzeczy niejawnych z natury
(physis rzeczywisto$ci $wiata oséb i czlowieka). Ot6z osadzanie sie
teologii w koncepcji Akwinaty w wierze Ko$ciola okazuje sie takim
samym bezinteresownym poznaniem. Jednakze jej przedmiotem
jest absolutna bezinteresowno$¢ niestworzonej i stwérczej mitosci
Tréjjedynego.

Stowa klucze: analogiczno$¢ teologii jako wiary in statu scientiae.
antropologia teologiczna, inteligibilno$¢ zachodnioeuropejska, Stowo
objawiajace sie w dziejach, teologia jako wiara in statu scientiae.
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