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1. Wprowadzenie. Organizacja Bnei Baruch i charakter
proponowanego przez nig nauczania

Na stronach ponizszych odniose si¢ do wytaniajacej sie z nauczania Bnei
Baruch interpretacji biblijnych siedmiu dni stworzenial. Decyduje sie poswiecié
uwage temu zagadnieniu, gdyz ujecie przez czlonkéw Instytut Bnei Baruch opisu
stworzenia z Ksiegi Bereszit (Ksiegi Rodzaju) jest radykalnie nieklasyczne, jest
wrecz calkowicie antynomiczne wzgledem interpretacji teologicznej?.

W istocie rzeczy cztonkowie Instytutu Bnei Baruch nie musza dba¢ o zacho-
wanie wiernosci wobec dyskursu teologicznego, otwarcie odcinaja sie¢ bowiem od

1 Pisze siedmiu, a nie szesciu, gdyz siédmy dzien, w ktérym — zgodnie z zapisem Biblii —
»Bog odpoczal”, jest zwienczeniem dzieta Bozego, nieodlaczonym od ,aktywnych” dni procesu
kreacji.

2 O znaczeniu biblijnych dni kreacji i mistycznym charakterze opisu stworzenia z Ksiegi Ro-
dzaju nie pisze si¢ jednak w pracach Bnei Baruch wiele. Ze znanych mi tekstow grupy in extenso
traktuje o tym: Michael Laitman, Semion Winokur, Odkrycie tajemnic Biblii. Od stworze-
nia do Abrahama (http: //files.eurokab.info/pl/Odkrycie%20tajemnic%20Biblii-1.pdf). Poza nim
wzmianki na ten temat znajdujg si¢ w: Michael Laitman, The Path of Kabbalah, transl. Chaim
Ratz, Laitman Kabbalah Publishers, Toronto 2005. W koricu, zagadnieniu temu poswiecono
uwage w broszurze Michaela Laitmana pt. The Secret Meaning of the Bible: Seven Days
of Creation (http://www.kabbalah.info/eng/content/view/frame/2373?/eng/&main). Najnow-
szg pracg (wydana w pazdzierniku 2014 r.) jest ksigzka: Michael Laitman, Disclosing a Portion:
The Inner Mechanics of the Torah, transl. Chaim Ratz, Laitman Kabbalah Publishers, Toronto
2004. W calosci traktuje ona o wykladni Bnei Baruch ksiag Tory, przy czym samemu opisowi
stworzenia w siedmiu dniach poswieca si¢ tu znikome miejsce. Z uwagi na powyzsze okolicznosci
bibliografia z koniecznosci bedzie ograniczona.
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religii, zar6wno jesli chodzi o doktryne (co najbardziej zastanawiajace, zwazyw-
szy chociazby na podejmowanie i wyjasnianie kategorii biblijnych), jak i kult czy
organizacje3. Wszelako wydaje sie, ze owo odgradzanie sie od religii oraz religij-
nosci i ukazywanie swojego nauczania jako stojacego w jawnej antytezie do religii
i teologii jest nie do konca uzasadnione, w nauczaniu tym bowiem (powiedziala-
bym mocniej: wrecz doktrynie — co juz samo to moze nie$¢ konotacje religijne),
swoistym belief system, nie tylko wida¢ zespot twierdzen, czy tez przekonan o rze-
czywistosdci duchowej, co jako takie jest doktryna wlasnie (i stawiam teze, ze dok-
tryna religijna lub religijno-filozoficzna/teologiczno-filozoficzna4, a nie doktryna
naukowa — jak sami czlonkowie Bnei Baruch twierdza®) — czyli naczelnym ele-
mentem systemu religijnego — ale i sama ta doktryna buduje na terminach, ideach
i calych koncepcjach de facto judaizmu, a wiec religii (zydowskiej)S. Nota bene,
pelna nazwa Instytut Bnei Baruch brzmi , Instytut Studiéw i Badan Kabaly Bnei
Baruch”, a kabala to (w prawidlowej, tj. religijnej i akademickiej wykladni) mi-
stycyzm zydowski, ezoteryczno-mistyczna galaz judaizmu, mistyczno-filozoficzna
szkota judaizmu.

W tym miejscu warto pokrotce przedstawi¢ organizacje Bnei Baruch. Zo-
stala ona zalozona w 1991 roku przez — okreslanego przez uczniéw rawem (,na-
uczycielem”) — Michaela Laitmana (ur. 1946). Nazwa organizacji, dostownie
»Synowie Barucha”, pochodzi od Barucha Szaloma ha-Lewi Aszlaga (1906 lub
1907-1991) — nauczyciela i mentora Laitmana, jednego z kabalistéw, na ktérych

3 Zgodnie z trychotomiczng definicja religii zaproponowanga przez klasyka religioznawstwa i so-
cjologa religii Joachima Wacha (zob. tenze, Socjologia religii, przet. Zygmunt Poniatowski, Bo-
gustaw Wolniewicz, Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1961, s. 48-60).

4 W moim odczuciu najpoprawniej jest méwi¢ o wladciwej systemowi Bnei Baruch ontote-
ologii (termin biore¢ za Martinem Heideggerem; zob. tenze, Identitat und Differenz, Glnther
Neske, Pfullingen 1957) [wyd. polskie: Identyczno$é i réznica, przet. Janusz Mizera, Wydawnic-
two Aletheia, Warszawa 2010) lub teoontologii (termin biore za: Mieszko Ciesielski, Pomiedzy
teizmem i ateizmem. O Bogu, ktéry byl, ,Humaniora. Czasopismo Internetowe”, nr 2(6)/2014,
s. 29, 31). Odnosze ontoteologie oraz teoontologie¢ do dziedziny spekulacji, w ktérej przedmiotem
zainteresowania jest struktura Boskiego Bytu (tym samym zmieniam nieco rozumienie teoonto-
logii wybrzmiewajace z pracy Ciesielskiego, ktéry méwi o ,ujeciu teoontologicznym” i ,sytuacji
teoontologicznej” w kontekscie stawiania pytania o istnienie Boga). Ja postuguje si¢ terminami
sontoteologia” oraz teoontologia” jako swoistymi synonimami dla wyrazenia ,ontologia [na te-
mat] Boga” — ,sama” ontologia w sytuacji doktryny Bnei Baruch wydaje si¢ terminem niewystar-
czajacym, zwazywszy na teologiczne (jakkolwiek ujete mocno specyficznie) cechy tego systemu.
Na temat teoontologii i ontoteologii por. Zdzistaw Kunicki, Teo-ontologia wobec onto-teologii.
Etienne Gilsona metafizyka ,Ksiegi Wyjscia” na tle wspélczesnych sporéw teistycznych, Studio
Poligrafii Komputerowej ,,SQL”, Olsztyn 2004.

5 W nauczaniu Bnei Baruch wielokrotnie pojawiaja sie wszak tezy w stylu: Kabala jest naukq
[science] o strukturze Wyzszego $wiata (zob. np. M. Laitman, The Secret Meaning of the Bible:
Seven Days of Creation, art. cyt. [19.11.2014]).

6 Whikliwy badacz bedzie w stanie dopatrzy¢ si¢ i elementéw swoiscie kultycznych oraz orga-
nizacyjnych swiatopogladowej propozycji Bnei Baruch. Nie ma tu jednak miejsce na poruszanie
tego watku.
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w swoim nauczaniu opiera sie Bnei Baruch”. Baruch byt synem i nastepca Jehudy
Leib ha-Lewi Aszlaga (1886-1954), noszacego przydomek Baal ha-Sulam8.

Wedtug samego Laitmana, a w $lad za nim takze wedlug jego sympatykéw,
stowarzyszenie rozpowszechnia nauki kabaly, tj. [...] madro$é kabaly w celu przy-
spieszenia uduchowienia ludzkosci®. Nie jest to jednak kabala rozumiana klasycz-
nie (nie jest to mistycyzm/ezoteryzm zydowski). Sposéb potraktowania kabaly,
tzn. wypracowana przez Bnei Baruch specyficzna interpretacja pewnych stricte
kabalistycznych (tj. z lona mistycznej mysli zydowskiej) poje¢ i kategorii oraz
sama metoda jej studiowania, pojmowania i przekazywania, oparta jest w calosci
na podejéciu wypracowanym przez Aszlagow i Laitmana. Organizacja buduje na
wykladni kabaly Aszlagdéw, gdyz to ona ma by¢ najlepiej dostosowana do dzi-
siejszych czaséw i mentalno$ci wspotczesnych ludzil0. Tym zresztg kabata Bnei
Baruch rézni sie tez od kabalty zydowskiej — o ile ta druga miala wybitnie ezote-
ryczny i ekskluzywny charakter, o tyle ta pierwsza jest egzoteryczna i inkluzywna,
skierowania wprost do ludzi, sama do nich ze swoja nauka ,wychodzaca”.

Organizacja Bnei Baruch jest organizacja non-profit, spotecznoécia ztozona
z ludzi zamieszkujacych na calym $wiecie (sa oni tzw. studentami kabaly). Mie-
dzynarodowy charakter stowarzyszenia mozliwy jest dzieki aktywnosci prowadzo-
nej przez Instytut za pomoca internetu, przy czym centrum organizacji miesci sie
w Izraelu. Silnie rozwinieta jest amerykanska spoteczno$é¢ Bnei Baruch. Istnieje
rowniez polska grupa ,,Synéw Barucha”.

Analizujac teksty Bnei Baruch nie trudno zauwazy¢, ze wylaniajace si¢ z nich
nauczanie zawiera in nuce pewne watki i koncepcje religii mojzeszowej — juda-
izmu ortodoksyjnego i kabaly (judaizmu mistycznego)!!l. Jednym z takich za-
pozyczen z doktryny judaizmu jest opis stworzenia Swiata w siedmiu dniach,
zawarty w pierwszych wersetach Tory (Starego Testamentu chrzedcijan), mia-
nowicie w Ksiedze Rodzaju (Ksiedze Genesis, Pierwszej Ksiedze Mojzeszowej,
Ksiedze Bereszit [dostownie z hebrajskiego: Ksiega Poczgtku]). Juz sam ten fakt

7 About Bnei Baruch, http://www.kabbalah.info/engkab/abouteng.htm (03.04.2011).

8 Hebr. sulam = ‘drabina’. Jehuda by} autorem komentarza do kabalistycznej Sefer ha-Zohar,
zatytulowanego wiladnie Sulam.

9 Michael Laitman, Kabala ujawniona. Jak doprowadzié¢ nas do swiata pokoju, harmonii i eko-
rozwoju, przet. Anna Wojtaszczyk, Warszawa, Studio Emka 2009, s. 184.

10 7ob. np. tenze, The Kabbalah Experience, transl. David Brushin, Chaim Ratz, Laitman
Kabbalah Publishers, Toronto 2005, s. 446.

11 Przy czym tutaj jedna uwaga. Nieprawidlowe jest spotykane niekiedy okreslanie kabaly (zy-
dowskiej, czyli mistycyzmu zydowskiego, ezoteryzmu zydowskiego) ruchem heterodoksyjnym czy
heretyckim. Kabala bowiem nigdy nie zostala przez przedstawicieli zydowskiego prawa uznana
za doktryne heretycka, schizmatycka — jakkolwiek jest to nauczanie ezoteryczne wzgledem eg-
zoterycznych, powszechnych twierdzen judaizmu (zob. na ten temat Charles Mopsik, Kabala,
przet. Adam Szymanowski, Wydawnictwo Cyklady, Warszawa 2001, s. 31-32).
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— to znaczy interpretowanie tekstu $wietej ksiegi judaizmu (szerzej: judeochrze-
Scijanstwa) — zdaje sie $wiadczyé o, w jakiej§ mierze przynajmniej, religijnym
charakterze ruchu.

2. Podejscie Bnei Bruch do tekstu biblijnego

W interpretacji opisu biblijnego cztonkowie Bnei Baruch porzucaja egzege-
tyczny poziom Pszat (poziom znaczenia literalnego)? — ktéry jest, jak twierdzi
grupa, niewystarczajacy, pozostawia bowiem wiele pytan bez odpowiedzi; jest nie-
logiczny i nienaukowy — na rzecz mocno niedoslownego!3, mistycznego sposobu
analizy (twierdzi sie, ze ksiegi $wiete méwia wylacznie o rzeczywistosci duchowej
i o tym, jak z tzw. duchowego!# pochodzi §wiat materialny, doczesny), ktéry to

12 pgzat jest jedna z czterech metod egzegetycznych (rozumienia i interpretacji) pisma $wigtego
w judaizmie (co jest, jak uwazam, ponownie i tu jednym z wyznacznikéw religijnego i teologicz-
nego charakteru ruchu i nauczania Bnei Baruch). Pozostale metody egzegezy to: remez, drasz
i sod. Owe cztery metody lacznie okresla si¢ akronimem PARDES (zob. np. Alan Silver, Jews,
Muyth and History: A Critical Exploration of Contemporary Jewish Beliefs and Its Origins, Ma-
tador, Leicester 2008, s. 33). Wydaje sie, ze czlonkowie Bnei Baruch postuguja si¢ metoda sod
— uwypuklajaca znaczenie ezoteryczne, mistyczne (nomen omen kabalistyczne) analizowanego
tekstu (tym bardziej, ze metode sod stosuje si¢ zasadniczo dla pierwszego rozdziatu Bereszit
[sic!; zob. Leo Schaya, The Universal Meaning of the Kabbalah, transl. Nancy Pearson, Penguin
Books, Baltimore, Maryland 1973, s. 18]), przy czym 1) nie znalaztam stwierdzenia ezplicite, ze
taki sposéb interpretacji jest przez czlonkéw ruchu uzywany (przypuszczalnie wynika to z checi
zachowania linii demarkacyjnej pomiedzy wlasnym nauczaniem a nauczaniem religijnym, czyli
po prostu, i znowuz tu, odcigcia si¢ od religii w ogdle), 2) sama owa kabalistyczna metoda
egzegezy jest mocno odlegla od klasycznie rozumianej interpretacji kabalistycznej, gdyz takze
kabata — jako historyczna forma mistycyzmu zydowskiego — posiada wtasciwe sobie modusy in-
terpretacyjne i pewne ogdle wytyczne oraz zatozenia co do mistycznego rozumienia konkretnych
idei i koncepcji judaizmu. Powyzsze potwierdza zreszta wysoce nieklasycznie ,kabalistyczny”
charakter kabaly Bnei Baruch wzgledem kabaly ,normatywnej”.

13 Warto wspomnieé, ze na nieliteralny sposéb egzegezy biblijnego opisu stworzenia napotkaé
mozna co jaki§ czas — i to takze, co ciekawe, w ramach ortodoksyjnego judaizmu. Doslowna
interpretacja upatruje w dniach stworzenia 24-godzinne odcinki czasu, a niedoslowna — lub tez
lepiej: pozornie doslowna (ostensibly literal) — ogromne epoki czasu (swoiste kosmiczne epoki).
Za reprezentanta tego ostatniego podej$cia uchodzi np. Nathan Aviezer — autor piszacy note
bene z perspektywy konkordyzmu (postulujacego istnienie zgodnosci pomigdzy tym, co orzekaja
twierdzenia religijne a odkryciami wspoélczesnej nauki). Wedlug Aviezera sze$é dni stworzenia to
szes¢ faz rozwoju Wszech$§wiata: poczawszy od Big Bangu ,dnia pierwszego”, skonczywszy na
powstaniu czltowieka jako korony stworzenia w ,dniu széstym” (wystepuje tu zatem, jak zauwaza
Robert Piotrowski w recenzji innej ksiazki Aviezera, mianowicie Fossils and Faith: Understan-
ding Torah and Science (KTAV Publishing House, Inc, New Jersey: Hoboken, 2001), argument
z domniemanej nietozsamosci czasu Bozego i ludzkiego [zob. Robert Piotrowski, Tora i nauka
wedlug Aviezera, Filozoficzne Aspekty Genezy, 2012, t. 9, s. 278, http: /www.nauka-a-religia.uz.
zgora.pl/images/FAG/2012.t.9/art.11.pdf]). Aviezer wyniki swoich analiz dotyczacych Boskiej
kreacji w szedciu dniach zawart w pracy: tenze, In the Beginning: Biblical Creation and Science,
KTAV Publishing House, Inc, New Jersey: Hoboken, 1990.

14 Takiego terminu sie w istocie uzywa; zob. jedyna ksiazke ruchu wydana w jezyku polskim:
M. Laitman, Kabala ujawniona. Jak doprowadzié nas do swiata pokoju, harmonii i ekorozwoju,
dz. cyt.
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sposOb pozwala czlowiekowi widzieé $wiat we wlasciwy, niezaburzony sposob1°.
Moéwi si¢ nam poza tym, ze Doktora Laitmana niezwykla interpretacja historii
[starotestamentowych, o czym wezedniej — ...] opiera sie na prawdach odkrytych
w Ksiedze Zohar, ktora zawiera tajemnice Tory. Tajemnice te odkrywajq gteboki
1 bardzo osobisty poziom tych opowiesci, zaopatrujgc nas w nowe narzedzia 2rozu-
mienia naszego wlasnego zycia i Zycia tych, ktérych kochamy'S.

Teza stawiang przez Instytut Bnei Baruch jest, ze tekst z Ksiegi Rodzaju,
jak i kazdy inny tekst z Tanachu (ktére traktowane sa jako nomen omen teksty
kabalistyczne), nie opisuje materialnego $wiata. Opis 6w nie dotyczy ziemskich
wydarzeh (skad tez bedzie, ze ,dzien” nie oznacza doby mierzonej od wschodu
do zachodu stonical?), za to traktuje o tym, co wydarza sie w ,Swiatach wyz-
szych”, w ,duchowym” (rzeczywisto$ci duchowej, $wiatach duchowych)18. Pisma
kabalistyczne (do ktérych poza ksiegami Tanachu czlonkowie Bnei Baruch wia-
czaja jeszcze Sefer Jecira [Ksiega Stworzenia|, Sefer ha-Zohar [Ksiega Blaskul,
pisma Izzaka Lurii, Jehudy Aszlaga, Barucha Aszlaga oraz Michaela Laitmana)
tylko na poziomie powierzchownym zdaja si¢ by¢ zwiazane ze Swiatem doczesnym.
W istocie jednak stowa te (zapis ksiag) maja odnosié sie do ,wyzszej” rzeczywi-
stosci, do tzw. korzenia, a przyjmuja postaé semantyczna poznawalna dla ludzi,
mozliwa przez nich do odczytania. Idea ta — z pewnej perspektywy bliska, jak
sadze, platonizmowi — nosi nazwe ,korzen i galezie”, a jezyk kabalistyczny, zatem
i ten zastosowany w Biblii, to ,jezyk gatezi”. Jako zZe kazdy obiekt materialny lub
sita odpowiada obiektowi duchowemu lub sile, ktora tym pierwszym kieruje, tworzy
sie maksymalnie Scista zgodno$é pomiedzy nazwq wzietq ze Swiata materialnego
i jej duchowym korzeniem, jej Zrédiem™.

Szersze swoje odniesienie idea powyzsza znajduje wyraz w ontologicznym
przekonaniu, ze (boski, duchowy) ,korzen” jest przyczyna tego, co wydarza sie
w $wiecie (skutek-,galaz”). Galezie czerpia z korzeni tak, jak (u Platona) rze-
czy (u Bnei Baruch ,galezie”) partycypuja w ideach (u Bnei Baruch w ,korze-
niu”). Wydaje sie takze, ze w odniesieniu do nauczania Bnei Baruch mozna méwié
i o pewnym podobienstwie do neoplatonizmu, w tym ostatnim bowiem — poprzez

15 Zob. tenze, The Secret Meaning of the Bible: Seven Days of Creation, art. cyt. (23.11.2014).

16 Tenze, Disclosing a Portion: The Inner Mechanics of the Torah, wyd. cyt., s. 7 (Intro-
duction).

17 Nie ma to mic wspélnego z siedmioma ziemskimi dniami; nie odnosi sie ani do dnia i nocy,
ani $wiatla i ciemnosci na ziemi. Dotyczy [natomiast] standw duchowych i odczué duchowych
kogos, kto przeszedl te stany naprawy. Méwi o systemie, w ktérym ludzka dusza naprawia sie,
bedac na poziomie zwanym ,ziemiq”; tenze, The Secret Meaning of the Bible: Seven Days of
Crreation, art. cyt. (23.11.2014).

18 Zob. tamze (23.11.2014).

19 Michael Laitman, Basic Concepts in Kabbalah: Expanding Your Inner Vision, transl. David
Brushin, Laitman Kabbalah Publishers, Toronto 2006, s. 21.
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wlasciwy mu emanatyzm i egzemplaryzm — orzeka sie o ,wzorcu” (idea) i ,od-
bitce” (w kabale:  korzen” — ,galezie”), a struktura $wiata odbija relacje urze-
czywistnione w sposéb doskonaly w boskim pierwowzorze?0 (ktére to przekonanie
odnalez¢é mozna i u Bnei Baruch).

3. Centralne kategorie nauczania Bnei Baruch i ich rola
w egzegezie biblijnego opisu stworzenia

Niezwyklo$¢ wyktadni Bnei Baruch pierwszych werséw Tory traktujacych
o kosmogonii polega na wlaczeniu w te wykladnie dwoch fundamentalnych dla na-
uczania Instytutu kategorii (bedacych kategoriami swoiscie filozoficzno-psycholo-
gicznymi) — tzw. checi obdarowywania i checi otrzymywania. Sama Tora w pierw-
szym rozdziale?! méwié ma tak naprawde o stworzeniu checi otrzymywania, zwa-
nej dusza?2 lub Adamem?3. Cheé obdarowywania natomiast to Stworca, Bég?24.
Stwoérca oznacza w doktrynie Bnei Baruch sile altruistyczna, ,dawanie”, milos¢.
Cheé otrzymywania z kolei to calos¢ stworzenia — z czlowiekiem jako jego kul-
minacja?5. Czlowieka okreSla egoizm, pozadania i pragnienia (ktére pozostaja
wiecznie niezaspokojone; zaspokojenie jednego pragnienia zawsze wywotuje bo-
wiem powstanie kolejnego, silniejszego pragnienia). Czlowiek (cheé otrzymywania)
i Stwoérca (cheé¢ obdarowywania) to dwa przeciwlegle bieguny. Celem czlowieka
i jego zycia jest jednak osiagnigcie stanu Stwoércy, to jest osiagniecie ,réwnowaz-
nosci formy z Nim” 26 — osiggniecie stanu, w ktérym czlowiek bezinteresownie
daje (obdarowuje), czyli czyni to, co Stwoérca??. Chodzi wigc o naprawe (tikkun)

20 Zob. Stefan Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej XV wieku. Tom IV: Bdg, Collectanea
Theologica, Warszawa 1979, s. 358.

21 A wrecz w calej ksiedze Bereszit; zob. M. Laitman, Disclosing a Portion: The Inner Me-
chanics of the Torah, wyd. cyt., s. 9.

22 Dusza, ktéra powstaje, jest jedna (wszech)dusza, na ktéra sktadaja sie dusze poszczegdlnych
ludzi.

23 Adam w nauczaniu Bnei Baruch to wspélna dusza i tyle co ,pragnienie”. Nie jest to byt
materialny.

24w doktrynie Bnei Baruch stowo ,Bég” praktycznie nie pojawia si¢ — wystepuje termin
»otworca”, ale zakres znaczeniowy ma wspdlny z pojeciem ,,Bég”.

25 Ogdl stworzenia to tez synonim dla Adama. Adam jest caloscia ludzkich dusz, jedynym ,by-
tem”, ktéry istnieje. I jako taki jest wiasnie ,pragnieniem” (por. przyp. 23 niniejszego artykutu)
— bo stworzenie w calosci okreslane jest przez pragnienie.

26 7ob. dla przykladu: Michael Laitman, A Guide to the Hidden Wisdom of Kabbalah, Laitman

Kabbalah Publishers, Toronto 2009 (3rd edition), s. 44, 178, 191, 196; tenze, Kabbalah for
Beginners, Laitman Kabbalah Publishers, Toronto 2007 (4th edition), s. 101, 109, 147-148, 165.

27 Jak méwi sie nam: Cala praca czlowieka, ze wzgledu na ktérg sie rodzi, polega na otrzymaniu
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ludzkiego egoizmu, o naprawe swoich pragnienn — co da i naprawe Swiata w ogole
(tikkun olam)?8, wszak Wszystko, co sie dzieje w naturze, jest odbiciem tego, co
dzieje sie wewngtrz czlowieka?®. Oddzielenie swoich wlasciwosci egoistycznych od
altruistycznych ma zjednoczyé, tj. zréwnowazy¢, czlowieka ze Stwoérca, a przez to
z calym Swiatem30.

To 6w proces wewnetrznej naprawy przedstawiony zostal wedlug Bnei Ba-
ruch w zapisie Ksiegi Rodzaju. Siedem dni stworzenia to stopnie naprawy: Cala
naprawa odbywa sie w ciggu siedmiu twoich stanow zwanych ,siedmioma dniami”.
(Teraz juz sam rozumiesz, ze nie chodzi o ziemskie dni. Naprawa moze nastgpié
w jednej chwili, w ciggu roku, diugich lat, catego zycia lub wielu obrotéw Zycia
— wszystko zalezy tylko od ciebied!), gdzie ,dalsze” dni wskazuja na trudniej-
sze, ,ciezsze” pragnienia, ktore nalezy przezwyciezy¢. Zapis Tory pokazywaé ma,
co czlowiek robié¢ powinien ze swoja dusza w kolejnych krokach (,dniach”) na-
prawy 32,

Sze$¢ dni stworzenia/stopni naprawy okreslanych jest w nauczaniu Bnei Ba-
ruch tez jako sze$é¢ sefirot (L.poj. — sefira) o nazwach: Chesed, Gwura, Tiferet,
Necach, Hod, Jesod. Sam termin sefira (sefirot) wywodzony jest od hebrajskiego
slowa sapir: ‘Swiecenie’, ‘jarzenie’, ‘iluminacja’323, co potrzebne jest dla tutejszej
idei, ze kazdy stopienn naprawy (wiec dziefi) ma swoje $wiatto34, iluminacje3®.

wiasciwosci Stworcy, wlasciwosci obdarzania. Za jej pomocg naprawia on siebie i w miare na-
prawy wznosi sie coraz wyzej po duchowej drabinie ku doskonalosci i nieskonczonosci, zblizajac
ste coraz blizej do Stwdrcy (M. Laitman, Odkrycie tajemnic Biblii. Od stworzenia do Abrahama,
wyd. cyt., s. 32).

28 Tikkun jest klasycznym pojeciem kabalistycznym, oznaczajacym ,naprawe”, przy czym wy-
stepuje ono juz w Misznie jako ,zachowywanie ustalonego porzadku”. Wyrazenie tikkun olam
(,$wiat naprawiony”) pojawia si¢ np. w jednej z zydowskich modlitw z czaséw talmudycznych,
gdzie oznacza ,doskonalenie $wiata pod panowaniem Boga”; zob. Howard Schwartz, How the
Arit Created a Myth and Transformed Judaism, http://www.tikkun.org/nextgen/how-the-ari-
created-a-myth-and-transformed-judaism (25.11.2014).

29 M. Laitman, Odkrycie tajemnic Biblii. Od stworzenia do Abrahama, dz. cyt., s. 30. Stad tez
pojawia sie caly program spoteczny Bnei Baruch, pragnacy odnowi¢ spoleczenstwo oraz zapro-
wadzi¢ pokdj i harmoni¢ na $wiecie (zob. tytul polskiej pracy: M. Laitman, Kabala ujawniona.
Jak doprowadzié nas do Swiata pokoju, harmonii i ekorozwoju, wyd. cyt.).

30 Widac¢ stad, ze Stwoérca to swoista kategoria panteistyczna — réwnowazna jest bowiem przy-
rodzie, calosci ontycznej (w kabale Bnei Baruch podkresla si¢ zreszta identyczno$é gematryczng
stéw ,Bég” i ,przyroda” [warto$é réwna 86]; zob. np. Michael Laitman, Kabbalah, Science and
the Meaning of Life, transl. Chaim Ratz, Laitman Kabbalah Publishers, Toronto 2006, s. 179).
Tenze, Odkrycie tajemnic Biblii. Od stworzenia do Abrahama, wyd. cyt., s. 18.

32 Zob. tenze, The Secret Meaning of the Bible: Seven Days of Creation, art. cyt. (23.11.2014).
Zob. tenze, Odkrycie tajemnic Biblii. Od stworzenia do Abrahama, wyd. cyt., s. 32.
Kategoria swiatta jest u Bnei Baruch bardzo wazna — pojawiaja sie tu takie podkatego-
rie jak or hozer (,$wiatlo powracajace”), or makif (Swiatto otaczajace”), or pnimi (,Swiatlo
wewngetrzne”) — wszystkie odnosza si¢ do procesu przyjmowania i oddawania (otrzymywania
i obdarowywania).

35 Etymologicznie za$ termin sefirot konotuje ‘liczby’, ‘wyliczenia’ (pochodzi od hebrajskiego
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Sefirot jest dziesieé¢, powyzszych sze$¢ zasocjowanych z aktywnymi dniami stwo-
rzenia to sefirot dolne (od czwartej do dziewiatej)36. Sefirot ujmowane sa przez
system Bnei Baruch takze jako czesci obejmujacego stworzenie pragnienia (wéw-
czas wprzega sie w te interpretacje trzy goérne sefirot: Keter, Chochma, Bina, sefire
szosta: Tiferet oraz ostatnia dziesiata: Malchut)37.

Centralne dla nauczania Bnei Baruch kategorie egoizmu i altruizmu pojawiaja
sie przy interpretacji juz pierwszego zdania Ksiegi Rodzaju: Na poczgtku [hebr.
bereszit] stworzyl Bdg niebo i ziemie (1:1)38. Cecha egoizmu wiazana jest z zie-
mia, a altruizmu z niebiosami39. Ta pierwsza za pomoca tej drugiej moze zostaé
przezwyciezona — proces ten opisany zostal za pomoca kategorii dni stworzenia.
Pojecie bereszit (,,na poczatku”) oznacza poczatek stworczego procesu, a takze —
w perspektywie antropologicznej — poczatek ,dystansowania si¢” od przyrodzo-
nej stworzeniu wiadciwosci egoistycznej. Stowo bereszit wywodzone jest tu od bar
— ‘na zewnatrz’49. Sformulowanie takie oznacza, jak sadze, ze Stworca wydziela
z siebie (na zewnatrz) czesé, w ktérej pojawi sie stworzenie, a w koricu czlowiek,
ktéry niezaleznie i na mocy wolnej decyzji bedzie chcial do Stwoércy powrdcié
(,zréwnowazy¢ swoja forme z Nim” )41,

Idea powyzsza ma istotne konsekwencje dla dyskusji filozoficzno-teologicznej,
bowiem 1) nie zachodzi tu stworzenie ex nihilo (a tak klasycznie rozumiane jest

rdzenia 1-9-0 [s-f-r], tworzacego slowa safar — ‘liczy¢’, ‘wyliczaé’ oraz sifra — ‘cyfra’). W kla-
sycznej kabale sefirot sa aspektami, hipostazami, przejawami, atrybutami, sitami Boga (Boga
w wymiarze Ein-Sof [‘nieskonczone’], Boga teologii negatywnej).

36 W kabale zydowskiej te sefirot nizsze/dolne (tzw. zajin tachtonot [zajin jest hebrajska li-
terocyfra, ktéra w aspekcie cyfry wynosi siedem, a nizsze sefirot wystepuja w liczbie siedmiu)
okreslane sa jako ,patac dolny” (w przeciwienistwie do ,palacu gérnego”, ktérym sa trzy naj-
wyzsze sefirot: Keter, Chochma, Bina), a takze nazywane sg sefirot ha-binjon (,sefirot stwo-
rzenia/konstrukcji”) — to ostatnie okreslenie pozostaje wazne w kontekscie przeprowadzanych
w niniejszej pracy analiz.

37 Zob. M. Laitman, The Secret Meaning of the Bible: Seven Days of Creation, art. cyt.
(23.11.2014).

38 Cytaty z Ksiggi Rodzaju za wydaniem: Bereszit/ Genesis, przel. Izaak Cylkow, Krakéw 1895.

39 W tym miejscu moze nasuwac si¢ pytanie, jak mogta istnie¢ cecha egoizmu bez jej ,noénika”,
tj. czlowieka (ktéry powstanie dopiero ,dnia szdstego”) — skoro to czlowiek, i stworzenie jako
takie, okreslane jest przez egoizm, cheé otrzymywania. Nalezy jednak zauwazy¢, ze w wyktadni
Bnei Baruch Ksiggi Bereszit cztowiek (gatunkowo ujety) nie powstaje dnia széstego — tego ,dnia”
(na tym etapie naprawy) czlowiek osigga szczyt procesu naprawy, i jako taki nazywany jest
wladnie ,czlowiekiem”. Opis stworzenia jest dla Bnei Baruch metaforycznym ujeciem procesu
tikkun, ktéry przechodzi czlowiek — ten zatem juz istnieje. Z kolei idea istnienia ,na poczatku”
checi obdarowywania, altruizmu, jest sensowna, skoro wlasciwos$¢ ta utozsamiana jest ze Stwérca,
— wyprzedzajacym wszelki czas (istniejacym przed ,dzielem stworzenia”).

40 Zob. M. Laitman, The Secret Meaning of the Bible: Seven Days of Creation, art. cyt.
(23.11.2014).

41 Twierdzi sie ponadto: Aby umozliwié strukturze duszy staé sie stworzeniem, musi ona zostaé
umieszczona na zewngtrz i wycofana ze Stwérey. Inaczej mowige, musi ona zostaé uczyniona
przeciwng do Stwdrcy, i to przeciwieristwo uzyskiwane jest poprzez grzech (tenze, Disclosing
a Portion: The Inner Mechanics of the Torah, wyd. cyt., s. 10).
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stworzenie opisane w Ksiedze Bereszit), 2) koncept ten pozostaje w pewien spos6b
bliski fundamentalnej koncepcji klasycznej kabaly, mianowicie cimcum (dostow-
nie ‘skurczenie sie’, ‘Scidniecie’, ‘kontrakeja’) 42, ktéra X VI-wieczny kabalista Izaak
Luria — nota bene kabalista, na ktorego powotuja sie cztonkowie Bnei Baruch —
zrozumial jako ,wycofanie sie”: Boga z siebie, czyli wlasnie wydzielenie w sobie
wolnej przestrzeni, co umozliwito zajscie proceséw stworczych prowadzacych do
powstania wyodrebnionego bytu (wszech$wiata i w konsekwencji czlowieka), mo-
gacego istnie¢ rownolegle do samego Stworcy. Powodem, dla ktérego Stworca, czyli
czysta che¢ obdarowywania, czyni to wszystko, jest pragnienie, aby stworzenie
(tu: czlowiek) $wiadomie i w spos6b nieprzymuszony powrdcil do swojego zrédla.

4. Organizacji Bnei Baruch interpretacja biblijnych dni stworzenia
a) dzien pierwszy

Na poczgtku stworzyt Bog niebo i ziemie. Ziemia zas byla zametem i beztadem,
a ctemnosé nad otchianig; a duch Bozy unosil sie nad powierzchnig wod. I rzekl
Bdég: ,Niech sie stanie swiatlo!” I stalo sie Swiatlo. I widzial Bég swiatlo, ze do-
bre; i rozdzielit Bog miedzy swiatlem a ciemnoéciq. I nazwal Bog Swiatto dniem,
a ciemno$é nazwal nocg. I byl wieczér i byl ranek — dziert jeden. (Rdz 1:1-1:5).
Fragment ten wedlug Bnei Baruch méwi¢ ma o powstaniu atrybutu z przeciw-
legltego kontinuum do Stworcy — powstaje cheé otrzymywania. Jest niag ziemia,
zwana tez (sefirg) Malchut. Jest to wszystko, co zwiazane pozostaje z ziemskimi
pragnieniami, z egoizmem. Pierwszego dnia zachodzi tez stworzenie Swiata wyz-
szego — miejsca, w ktorym zamieszkiwaé¢ ma ludzka dusza3. Owo miejsce okre-
§lane jest jako sefira Bina, ,Wyzsza Matka” 44, i jest nim niebo. Niebo jedno-
znaczne jest z wlasciwoscia altruistyczng. Pomiedzy tymi biegunowymi jakosciami
unosi sie ludzka dusza.

42 Stowo to — wskazujace na cos, czego dostepuje zydowski Bég — pojawia si¢ juz w midraszach.

43 Zauwazmy, ze méwi sie tu o ludzkiej duszy. W standardowej interpretacji pierwszych werséw
Ksiggi Stworzenia ludzka dusza, jako niematerialna cze$¢ czlowieka, powstaje dnia szdstego —
kiedy Bég stwarza cztowieka.

44 7ob. M. Laitman, Odkrycie tajemnic Biblii. Od stworzenia do Abrahama, wyd. cyt., s. 11.
Okreslenie ,Wyzsza Matka” jest w klasycznej kabale jednym z podstawowych tytutéw charak-
teryzujacych trzecig sefire — Bine wladnie. Jako$¢ ta w systemie Bnei Baruch réwnoznaczna jest
z checig obdarowywania (silg altruizmu), a wiec z samym Stwoércy. ,Wyzsza Matka”, a wiec
Bina, a wigc Stwérca, to docelowe miejsce ludzkiej duszy (czlowieka), jednoczesnie miejsce,
z ktérego ona pochodzi.
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»Ziemia” z przytoczonych wersetéw — w jezyku hebrajskim erec — pochodzié¢
ma, od hebrajskiego terminu racon, oznaczajacego ‘pragnienie’ 45, Ziemia to zatem
pragnienie. Pragnienie jest w perspektywie Bnei Baruch wszystkim, co istnieje
— calosé stworzenia ziemskiego okreslana jest przez cheé otrzymywania. Boskie
$wiatlo z kolei (Rdz 1:3: I rzekl Bdg: ,Niech sie stanie Swiatlo!” I stalo sie Swia-
tlo) to jedyna wlasciwosé, ktéra otaczaé ma ludzkie dusze i $wiat w ogdle. Wer-
set 1:4 (I widzial Bdg Swiatlo, ze dobre; i rozdzielil Bdg miedzy Swiatlem a ciem-
nodcig) ma explicite méwi¢ o pierwotnym rozdzieleniu dopiero co powstalych
dwdch standéw-wlasciwosé: obdarowywania (,$wiatlo”) i otrzymywania (,ciem-
no$¢”). ,Dzien” / ranek” i ,noc”/ wieczdér”, ktére powstaja (Rdz 1:5), to dwa
stany, ktére tworza sie wewnatrz czlowieka (odpowiednio: altruizm i egoizm).
Rozdzielenie, odgraniczenie ich w sobie to pierwsze zadanie czlowieka (pierwszy
stopien naprawy, czyli ,dzien pierwszy”).

Dzien pierwszy jest wiec — w perspektywie antropologicznej — pierwszym
krokiem w kierunku tikkun. Dla czlowieka oznacza to, ze powinien on zdaé sobie
sprawe, poczud, ze istnieje Stworca, Swiatlo — sila obdarzajaca. Pierwszy dzien
oznacza rozpoznanie i oddzielenie przez czlowieka my$li, odczué i pozadan ,czy-
stych” (niebo) od ,nieczystych” (ziemia) — ktéry to proces zwany jest Akarat haRa
(,rozpoznanie zta”)46. Rozpoznanie, ktére wlasciwosé sa czysto ludzkie (ziem-
skie), a ktdére pochodzac od Stwércy (duchowe), oraz pragnienie pokonania przy-
rodzonego cztowiekowi egoizmu, to pierwszy krok w naprawie.

W kolejnych dniach stworzenia (poza széstym i siédmym) Tora opisywaé¢ ma
tworzenie przez Stworce duchowych sil, tj. sil Swiata duchowego (= altruistycz-
nego), a takze — w perspektywie antropologicznej — kolejne kroki przezwycigzania
przez czlowieka swoich egoistycznych skltonnosci.

b) dzien drugi

Drugi dzien stworzenia, opisywany we fragmencie: I rzekl Bdg: ,,Niech bedzie
przestwor w posrodku wod, a niech przedzieli miedzy wodami a wodami!”; I uczy-
nit Bog przestwor i przedzielit miedzy wodamsi, ktore pod przestworem, a wodams,
ktore nad przestworem. I stalo sie tak, I nazwal Bog przestwor niebem. I byl wie-
czor i byl ranek — dzieri wtdry (Rdz 1:6-8), méwi wedlug Bnei Baruch o tym, ze
proces naprawy mozliwy staje sie (po oddzieleniu w dniu pierwszym wewnatrz
siebie wladciwosci egoistycznych od altruistycznych) dzieki Stwérczemu $wiattu.
Stwérca wyemanowuje dwa rodzaje swiatta — swiatlo Chochmy (swiatto Madrosci)

45 Zob. tamze, s. 11-12.

46 Zob. M. Laitman, The Secret Meaning of the Bible: Seven Days of Creation, art. cyt.
(23.11.2014).



BIBLIJNY OPIS STWORZENIA W NAUCZANIU BNEI BARUCH 257

i $wiatlo Chasidim ($wiatlo Milosierdzia). To uzywajac wlasciwosci tego drugiego
Swiatla — zwanego w biblijnych wersetach ,woda” — czlowiek wzmacniaé¢ ma wta-
$ciwos¢é altruistyczna, redukujac egoizm, tym samym osiaga¢ ma mozliwo$¢ po-
czucia wyzszego $wiata (Stworcy). Woda drugiego dnia stworzenia, jako $wiatlo
Stworcy, to zatem wlasciwos¢é obdarowywania. Ta ,stwércza” woda nasyca ziemie
i umozliwia zastanie na niej zycia.

c) dzien trzeci

Wersety I rzekt Bog: ,,Niech sie zbiorq wody z pod mieba w jedno miejsce,
a niech sie ukaze lgd!” I stalo sie tak. I nazwal Bog lgd ziemia, a zbior wéd na-
zwal morzami. I widzial Bog, ze dobrze. I rzekt Bdg: ,,Niech poro$nie ziemia ro-
sling, zielem rozsiewajgcem nasienie, drzewem owocowem, rodzgcem owoc podiug
rodzaju swojego, w ktéremby nasienie jego bylo, na ziemi!” I stalo sie tak. I wy-
dala ziemia rosline — ziele, rozsiewajgce nasienie podlug rodzaju swojego i drzewo
rodzgce owoc, w ktorem nasienie jego bylo, podlug rodzaju swojego. I widzial Bdg,
ze dobrze. I byl wieczor i byl ranek — dzieni trzeci. (Rdz 1:9-1:13) interpretowane
sa przez Bnei Baruch na sposéb méwiacy o tym, ze woda (altruizm, wlasciwos$é
Stworcy) ,naprawia’ ziemie (egoizm, wlasciwosé ludzka), co umozliwia nastanie
na tej drugiej zycia (wpierw, tzn. w ,trzecim dniu”, roslinnego). Ziemia ,pod
wplywem” wody zawiera teraz wlasciwosci i otrzymywania (swoje wlasne), i ob-
darowywania (wody). Dokladniej rzecz biorge, prawidlowa kombinacja altruistycz-
nych i egoistycznych wlasciwosci ,nieba” i ziemi” wewngtrz ludzkiej duszy tworzy
podstawe dla [wlasnej — ...] naprawy i przejawiania wlasciwosdci Stwércy wewngtrz
czlowieka®?. Stowa a niech si¢ ukaze lgd! (Rdz 1:9) wskazuja na uswiadomienie
sobie ,faktu” skladania sie z wladciwosci przeciwstawnych do Stwércy — pragnien
egoistycznych (tj. z ,ziemi” /,ladu”).

Naprawa i idealna kombinacja (réwnowaga), o ktérych méwi sie wyzej, zwane
sa Kav Emizai (,,Linia Srodkowa”)‘l8 — w analogii do tego, ze zycie nie moze ist-
nie¢ ani wylacznie o wodzie, ani gdy istnieje tylko suchy lad. Przyrodzony ludziom
egoizm to natomiast linia lewa (,linia ziemi”), z kolei wladciwosé identyczna ze
Stworca (altruizm, woda, niebo?) to linia prawa®0. Ludziom zaleca si¢ tzw. prace
z linig $rodkows, tj. rownowazenie przyrodzonej im i jednoznacznej z ich natura

47 Tamze (30.11.2014).
48 Zob. tamze (23.11.2014).

49 Wydaje sie, ze niebo nie bez przyczyny wiazane jest w nauczaniu Bnei Baruch z woda. Bi-
blijne niebiosa to wszak ,wody gérne” (zob. cytowany wczesniej fragment 1:6-8 Ksiggi Rodzaju).

50 Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze linie te to postfiguracja klasycznego kabalistycznego
wyobrazenia ,drzewa zycia” (ec chajim) — skladajacego si¢ z trzech amudim (kolumn-linii).
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checi otrzymywania wladciwosciami altruistyczymi®l. Owo réwnowazenie jakosci
to ,wybranie zycia” — wydanie owocu, nastanie zycia (roslinnosci z opisu stwo-
rzenia), co umozliwia i w czym pomaga ,woda” ($wiatlo Milosierdzia), ktéra
nawadnia ziemie, stwarzajac warunki do powstania zycia. Wydanie przez ziemie
roslinno$ci oznacza pojawienie sie pierwszych ,kietkow” obdarzania — celem prze-
zwyciezenia przez czlowieka egoizmu i powrotu do Stwércy (naprawy).

d) dzien czwarty

Czwarty dzien, opisywany w stowach Biblii: [ rzekl Bdg: ,Niech bedqg Swia-
tla na przestworze nieba, aby przedzielaé miedzy dniem a nocqg; a niech stuzq jako
znamiona i pory i dni i lata; I niech bedg swiattami na przestworze nieba, dla przy-
Swiecania ziemil” I stalo sie tak. I utworzyl Bog dwa owe Swiatla wielkie: Swiatlo
wieksze dla panowania dniem, a Swiatlo mniejsze dla panowania nocg, i gwiazdy.
I umiescil je Bdg na przestworze nieba, dla przyswiecania ziemi. I aby panowaé
dniem i nocq i przedziela¢ miedzy swiattem a ciemnoscig. I widzial Bog, Ze dobrze.
I byl wieczor i byl ranek — dzien czwarty (Rdz 1:14-1:19), potwierdza¢ ma zacho-
dzenie naprawy w kazdym przejawie stworzenia — tak indywidualnie (Bnei Adam
[,synowie Adama”] — wymiar indywidualnych dusz), jak i zbiorowo (calo$é stwo-
rzenia — Adam, dusza). Stworzenie cial niebieskich (,$wiatel”: stofica i ksiezyca)
daé mialo poczatek mierzalnym okresom naprawy (dni, miesiace, lata), ktérym
podlegaja zaréwno jednostki (Bnei Adam), jak i og6l stworzenia (Adam)>52.

Stworzone czwartego dnia ciata niebieskie kierowa¢ maja wewnetrznymi sta-
nami czlowieka podazajacego ku Stwoércy — tzn. ,dniem” (stanem wzniesienia;
stanem, w ktérym czlowiek jest przekonany o stusznosci wybranej drogi) i ,,noca”
(stanem upadku; stanem, w ktérym trudno jest osiagnaé¢ ,duchowe” i wydaje
sie ono wrecz iluzja®3). Z kolei zapis o wystepowaniu cial niebieskich na nie-
bie i o$wietlaniu ziemi (Rdz 1:15: I niech bedg Swiatlami na przestworze nieba,
dla przyswiecania ziemi!/) méwi¢ ma o ,podporzadkowywaniu” si¢ pragnien ni-
skich (egoistycznych), tj. ziemi, wlasciwosci altruistycznej w czlowieku — tj. niebu
(wlasciwosci Stworcey). Ciala niebieskie na sklepieniu niebios $wieca nad ziemia
(Rdz 1:17: T umiescil je Bdg na przestworze nieba, dla przySwiecania ziemi), co
oznacza¢ ma, ze Swieca one nad egoizmem, ,naprawiajac” go, a rzadzenie ich

51 Wiecej o ,,pracy wzdtuz trzech linii” zob.: Michael Laitman, Attaining the Worlds Beyond:
A Guide to Spiritual Discovery, ed. Benzion Giertz, Laitman Kabbalah Publishers, Toronto
2003, s. 415-423.

52 Zob. tenze, The Secret Meaning of the Bible: Seven Days of Creation, art. cyt. (30.11.2014).

53 Nieco wiegcej o owych stanach zob.: tenze, Attaining the Worlds Beyond: A Guide to Spiritual
Discovery, wyd. cyt., s. 174, 428-429.
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nad dniem i noca i oddzielanie $wiatlosci od ciemnosci (Rdz 1:18: I aby panowad
dniem 1 nocg i przedziela¢ miedzy Swiatlem a ciemnoscig) wskazuje na panowanie
nad stanami wzlotéw (dzien) i upadkéw (noc) czlowieka, tj. wskazuje w istocie
na mozliwos¢ wptywu na owe stany — bo mozliwo$¢ oddzielania, ,,przedzielania”
jednych od drugich (tj. ,przedzielenia miedzy $wiattem a ciemnoscia” [Rdz 1:18]).
Stad tez fragment a niech stuzg jako znamiona i pory i dni i lata (Rdz 1:14)
méwi o zmianie standéw wewnatrz cztowieka na drodze jego duchowego rozwoju
— nie twierdzi tym samym o rzeczywistej sekwencji odcinkéw czasowych. Dzien
symbolizuje [...] zmiane standw wzniesienia i upadku w granicach jednego stopnia
(,poranek”, ,dzien”, wieczér’— to ,jeden dzien”) przed przejSciem na nastepny
stopien... Miesige (po hebrajsku ,hodesz” od stowa ,mithadesz”, co znaczy ,od-
nowienie”) symbolizuje powrdt do poprzedniego stanu, lecz na innym, wyzszym,
odnowionym poziomie. Juz minelo trzydziesci wzniesten i upadkow upadkow...
Za kazdym razem otrzymugjesz dodatkowq prace nad swoim egoizmem, spadasz,
radzisz sobie i ponownie wspinasz si¢ po drabinie... Rok (,szana” od slowa le-
szanen”- ,powrdt”) — to jakby ruch spiralny, powrdt do tego samego stanu, ale na
wyzszym poziomie. Tak czy owak, wspinasz sie do gory®L.

e) dzien piaty

I rzekl Bog: ,Niech sie zarojg wody rojem jestestw zZyjgcych, a ptactwo niech
sie unosi nad ziemiq, na przestworze niebios!” I stworzyl Bég owe potwory wielkie
1 wszelkie jestestwo zZyjgce, poruszajgce sie, ktorem zaroily sie wody podlug rodzaju
swego, i wszelkie ptactwo skrzydlate podlug rodzaju swojego. I widzial Bog, Ze do-
brze. I poblogostawil im Bog i rzekl: ,Rozradzajcie sie i rozmnazajcie © napelniaj-
cie wody w morzach, a ptactwo niech sie rozmnaza na ziemi!” I byl wieczor i byl
ranek — dzieri pigty. (Rdz 1:20-1:23).

Powyzszy fragment interpretowany jest przez Bnei Baruch jako méwiacy
o tym, ze r6zne formy zycia — jako czesci stworzenia (a wiec checi/atrybutu otrzy-
mywania) — powstale dnia piatego, to rezultat polaczenia si¢ atrybutu obdarowy-
wania/altruizmu (wody) z atrybutem otrzymywania/egoizmu (ziemia).

Ryby i ptaki powstale dnia piatego maja by¢ sitami Stwércy w , jezyku ga-
tezi”. Sa to jednoczednie wiasciwosci i dzialania, ktére powinien przyswoié so-
bie czlowiek w swojej drodze naprawy-powrotu do Stworcy. Przykiadowo, stowo
,ryba” to hebrajskie dag, ktére wywodzone jest od daaga — ‘troska’®. Ryba za-
tem wskazuje na atrybut troski o upodobnienie sie do Stwoércy, ktéry to atrybut

54 Tengze, Odkrycie tajemnic Biblii. Od stworzenia do Abrahama, wyd. cyt., s. 24.
55 Zob. tamze, s. 25.
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czlowiek winien w sobie zaszczepi¢ (dodatkowo: to, ze ryba plywa w wodzie —
tj. w $wietle Milosierdzia — oznacza¢ ma, ze troska zwiazana jest z cechg mi-
losierdzia wlaénie, a ze jest to Swiatlo Stworcy, to jest to atrybut Boga, wla-
$ciwo$é altruistyczna)®6. Z kolei ptaki latajace nad ziemia (Rdz 1:20: a ptactwo
niech sie unosi nad ziemig, na przestworze niebios!) oznaczaja Boska wlasciwosé
(a wiec altruizm) stykajaca sie z ludzka cecha egoizmu (ziemia), przy czym to za jej
(tej pierwszej) pomoca cheé otrzymywania moze zostaé naprawiona (co wyrazaja
stowa z Rdz 1:22: a ptactwo niech sie rozmnaza na ziemi!). W istocie rzeczy cho-
dzi tu o wyodrebnienie w sobie takich pragnien egoistycznych, do ktérych mozna
dotaczy¢ altruistyczna intencje, aby te pierwsze naprawié.

f) dzien szésty

Dnia széstego wedlug dostownej interpretacji powstaja dalsze gatunki zwie-
rzat oraz czlowiek: I rzekl Bog: ,Niech wyda ziemia jestestwa Zyjace podiug rodza-
Jjow swoich: bydlo i plazy i zwierzeta lgdowe podiug rodzajow swoich!” I stalo sie
tak. I utworzyl Bog zwierzeta lgdowe podlug rodzajow swoich, i bylo podlug rodzaju
swojego, 1 wszelki plaz ziemny podtug rodzaju swojego. I widzial Bdg, Ze dobrze.
I rzekt Bog: ,,Uczynmy ludzi na obraz Nasz i podlug podobienistwa Naszego, a niech
panujqg nad rybami morza, © nad ptactwem nieba, i nad byditem, i nad wszystkq
ziemiq, i nad wszelkim plazem, ktory pelza po ziemi!” I stworzyl Bog czlowieka
na obraz Swdj, na obraz Boga stworzyl go; mezZczyzne i niewiaste stworzyl ich.
I blogostawil im Bdg, i rzekl do nich Bog: ,Rozradzajcie sie i rozmnazajcie, i na-
pelniajcie ziemie, i zawladnijcie nig, © panujcie nad rybami morza, i nad ptactwem
nieba, i nad wszelkim zwierzem, ktory sie porusza na ziemi!” I rzekt Bdg: ,,Oto od-
daje wam wszelkie ziele rozsiewajgce nasienie, bedgce na powierzchni catej ziems,
1 wszelkie drzewo, na ktorem jest owoc drzewny, rozsiewajgcy nasienie: wam nie-
chaj bedg na pokarm. A wszelkiemu zwierzowi lgdowemu, 1 wszelkiemu ptactwu
nieba, i wszystkiemu, co sie porusza na ziemi, w ktorem jest dusza zZyjgca — wszelkq
zielong rosline — na pokarm!” I stalo sie tak. I obejrzal Bdg, wszystko, co uczynil,
i oto bylo bardzo dobre. I byl wieczdr i byl ranek — dzien szdsty. (Rdz 1:24-1:31).

Dla Bnei Baruch kluczowe jest tu stworzenie czlowieka na obraz Boga — w je-
zyku hebrajskim Be Celem FElochim Bara®?. Celem wskazuje na czes$é atrybutu
obdarowywania- Biny, ktéra wnika w ludzka dusze i przekazuje jej, ,zasila” ja

56 W tym miejscu warto wspomnieé, ze w pracy XVI-wiecznego kabalisty Mosze Kordowera
pt. Tomer Dewora [wyd. polskie: Palma Dewory, przel. Joanna Bialek, Sacha Pecaric, Stowa-
rzyszenie PARDES, Krakéw 2007] méwi si¢ o czyms$ podobnym — o idei ,zaszczepiania” w sobie
przez czlowieka atrybutéw Boga (jako Boskie atrybuty traktowanych jest dziesigé sefirot).

57 Zob. M. Laitman, The Secret Meaning of the Bible: Seven Days of Creation, art. cyt.
(23.11.2014). Dokladniej rzecz biorgc: ,na obraz (celem) i podobienistwo (demut)”.



BIBLIJNY OPIS STWORZENIA W NAUCZANIU BNEI BARUCH 261

w atrybut samego Stwoércy (obdarowywania wlasnie). W zargonie kabalistycznym
moéwi sie, ze z Biny (sefiry) — w ktérej wszystko sie zaczyna — emanuje w Mal-
chut (calo$é ludzkich dusz wymagajacych naprawy) specjalna jako$é-instrument
(hebr. celem). Bina (altruizm) naprawia zatem Malchut (egoizm) — czlowieka 8.
Hebr. celem (‘obraz’) to wlasnie 6w system, w ktérym poszczegblne dusze ze
struktury Malchut otrzymuja pomoc od Biny-jakosci Stwoércy. Stad czlowiek zo-
stal stworzony na Bozy obraz — bo posiada czes¢ Biny.

Samo imi¢ Adam wiazane jest ze stowem adamah z biblijnego wersetu Ksiegi
Izajasza 14:14 (gdzie padaja slowa Adameh la Elyon — ,zréwnam sie z Najwyz-
szym”), ktére wskazywaé ma na podobienstwo Adama do Stwércy 9.

Ponadto, szésty dzien stworzenia jest etapem pracy z silniejszymi pragnie-
niami egoistycznymi — ,wyrostymi” z ziemi, ,zrodzonymi” przez ziemie (dzien
piaty charakteryzowany byl przez tzw. lzejsze pragnienia egoistyczne). Kulmina-
cja jest ,powstanie czlowieka”, tzn. narodzenie si¢ ,czlowieka” wewnatrz osoby.
Taki wewnetrzny czlowiek oznacza umiejetnos¢ panowania nad wszelkimi pra-
gnieniami egoistycznymi (Rdz 1:26: I rzeki Bdg: ,Uczyrimy ludzi na obraz Nasz
1 podlug podobienstwa Naszego, a niech panujg nad rybami morza, i nad ptactwem
nieba, © nad bydlem, © nad wszystkq ziemiq, i nad wszelkim plazem, ktory pelza
po ziemi!”) — osiagniecie stanu czlowieka jest wiec celem i idealem.

g) dzien siédmy

Szes¢ dni stworzenia to etapy ludzkiej naprawy przyjmujace nazwy szesciu
sefirot: Chesed, Gewura, Tiferet, Necach, Hod, Jesod. Sefira Jesod ,wiaze” wcze-
$niejszych pie¢ ,dni” i jako taka staje si¢ ,Fundamentem” (nota bene to wlasnie
oznacza slowo jesod) dla stworzenia czlowieka w dniu szdstym60. Sefira dziesiata
(Malchut) — czyli calo$é ludzkich dusz, stworzenie/ Adam par excellence — sama
z siebie nie jest w stanie ulec naprawie, ale umozliwia jej to naptyw z Biny oraz ab-
sorpcja wlasciwosci szeSciu wyzszych sefirot. Stad siédmy dzien stworzenia bedacy
dniem Boskiego odpoczynku, tj. szabatem (Rdz 2:2: I skoriczyl Bdg dnia siddmego
dzieto Swoje, ktore uczynil, i odpoczql dnia siodmego po calem dziele Swojem, ktore
uczynil.) dla czlowieka jest etapem wspinania si¢ coraz wyzej w swojej naprawie:
wszystko, co zostalo stworzone i zebrane w szesciu dniach, wnika w Malchut. Dnia
siédmego (na siédmym etapie naprawy) dusza ludzka wypelniona zostaje Stwor-
czym $wiattem. Czlowiek winien jedynie nie powstrzymywaé tego procesu, nie

58 Owa struktura ontyczna calosci dusz (= ludzi) to tzw. Malchut z Ein-Sof.
59 Zob. M. Laitman, Disclosing a Portion: The Inner Mechanics of the Torah, wyd. cyt., s. 12.
60 Zob. tamze, s. 12.
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przeszkadza¢ mu i pozwoli¢ mu wydarzy¢ sie — czego symbolicznym wyrazem sa
prawa szabatu, a dokladniej nakaz ,Swiecenia dnia $wietego” (czyli w praktyce
powstrzymywanie sie od wykonywania wielu czynnosci).

Sze$¢ dni — 6000 tysiecy latbl — to wiec Sciezka, ktéra podaza ludzkosé
w swoim rozwoju-naprawie. Siédmy dzien to stan na drodze tikkun, ktory wienczy
proces doskonalenia si¢. Siédmy dzien to tzw. siddme tysiaclecie — stan, w kto-
rym $wiatlo Stworcy calkowicie wypelnia naprawione wlasciwosci stworzenia52.
Ten etap finalny to stan, w ktéorym wszyscy ludzie ,, zjednocza si¢ ponownie
w jedna dusze” 63; to moment, w ktérym czlowiek osiagnie pelne, najwyzsze $wia-
tlo (or chochma). Jest to [...] ,Swiatlo, ktére zostato stworzone w pierwszym dniu
stworzenia, w ktérym (Swietle) pierwszy czlowiek spojrzal z jednego krarnca Swiata
na drugi”’; a w Kabale mowi sie: ,na poczgtku stworzenia wszystko pochlaniato
najwyisze Swiatlo”64. W tym ostatnim etapie, tj. w siédmym tysiacleciu (sza-
bacie), ludzko$é naprawié¢ sie ma $wiadomie i dobrowolnie. Wedtug Bnei Baruch
ludzkosé wkroczyla juz na $wiadomy etap naprawy, a bylo to w roku 1995 (we-
dlug kalendarza zydowskiego w roku 5755)6% — nota bene jest to rok powolania
do zycia Instytutu Studiéow i Badan Kabaly Bnei Baruch.

5. Podsumowanie

Z ukazanej optyki dni kreacji biblijnego opisu stworzenia, ktéra prezentuje
organizacja Bnei Baruch widac jasno, ze jest to optyka, ktéra nie ma nic wspélnego
z zapisem dostownym tej relacji oraz z tradycyjna, ogélnie znana interpretacja
egzegetow teologicznych (zydowskich i chrzesceijanskich).

Wydaje sig, ze interpretacja Bnei Baruch dostosowana zostata do propo-
nowanego przez organizacje nauczania. Asocjacja biblijnych stéw i catego opisu
stworzenia z fundamentalnymi kategoriami doktryny Bnei Baruch ma, jak sadze,
za zadanie uwierzytelni¢ propagowane nauczanie z catoscia pojawiajacych sie tu

61 Etapy naprawy okreslane bowiem sa tez — jesli nie szeScioma dniami — szeScioma tysiac-
leciami stworzenia. Przy tej okazji warto powiedzieé, ze koncepcja wielkich kosmicznych cykli
(eonéw) stworzenia jest gleboko kabalistyczna. Noszg one w kabale nazwe szemittot (1.poj. — sze-
mita). Doktryna ta zalezna pozostaje od motywéw hagadycznych, a swoje eksplicytne wylozenie
odnajduje w pochodzacej z XIII wieku Sefer ha-Temuna [Ksiega Obrazu] (przypisywanej nie-
rzadko autorstwu Nechunji ben ha-Kana), gdzie zastosowana zostata do przedstawienia idei cykli
kreacji. Sefer ha-Temuna zostata pierwotnie opublikowana w Korcu w 1784 r.

62 Zob. M. Laitman, The Path of Kabbalah, wyd. cyt., s. 321.

63 Tenze, Disclosing a Portion: The Inner Mechanics of the Torah, wyd. cyt., s. 17.

64 Tenze, Attaining the Worlds Beyond: A Guide to Spiritual Discovery, wyd. cyt., s. 138.
65 7Zob. tenze, The Path of Kabbalah, wyd. cyt., s. 322.
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idei. Jest to perspektywa interesujaca, jakkolwiek postugiwanie si¢ przez cztonkow
organizacji terminem ,kabata” na oznaczanie swojego ,systemu koncepcyjnego”
jest wedlug mnie naduzyciem semantycznym, poniewaz przedstawiane nauczanie
wykazuje w istocie bardzo niewielki zwiazek z rzeczywista kabalg — mistyczno-fi-
lozoficzna szkola judaizmu — i jej twierdzeniami.

Biblical creation account in Bnei Baruch’s teaching
Summary

In the paper I present the Bnei Baruch’s interpretation of the biblical
story of creation (from the Book of Genesis), especially of the category of
the “days of creation”. This doctrine is a small part of the whole system of
Bnei Baruch “Kabbalah”. The commentary of the creation account is radically
different from the classical theological interpretation. Bnei Baruch’s optics is
the example of an nonliteral exegesis, but even in this one can clearly see
its exceptionality. The key-categories around which the whole interpretation
is focused are the ideas — in some way philosophical and psychological — of
the “will to receive” (egoism) and the “will to bestow” (altruism). The “days
of creation” characterize here the process of human correction, they are the
stages of the tikkun, where the final stage is the so-called equivalence of form
with the Creator. According to Bnei Baruch, the biblical words do not describe
the physical world but deal with the “upper” reality — the spirituality. On the
strength of this statement it is said that the language the whole Bible is written
in is the “language of the branches” (while the spiritual realm is the root).

Key words: Bnei Baruch, Kabbalah, creation story, days of creation, Book
of Genesis

Stowa kluczowe: Bnei Baruch, Kabata, opowiesé o stworzeniu, dni stworze-
nia, Ksiega Rodzaju
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