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Zycie konsekrowane a ekumenizm

THE CONSECRATED LIFE AND ECUMENISM

The consecrated life is the following of Jesus Christ through a life of chas-
tity, poverty and obedience. It was born in the Christian east of the undivided
Church. From there it was transferred to the Christian west and took various
forms. They were rejected by the Reformation. This state survived until the
twentieth century. That can be called a kind of renaissance of consecrated life
in the Protestant churches. The resulting monastic communities also open
to other Christian denominations. The consecrated life filled with constant
prayer leading to personal conversion and spousal union with Christ, which
are considered the foundation of the ecumenical movement and its purpose.

Key words: monasticism, ecumenism, chastity, poverty, obedience, reforma-
tion, Taizé, Bose.

Rok 2015, ogloszony przez Papieza Franciszka Rokiem Zycia Konse-
krowanego jest okazjg do odnowienia katolickiego spojrzenia na zycie
ewangelicznymi radami czystoSci, ubdstwa i postuszenstwa, a takze
odnalezienia go w innych Ko$ciotach i wspélnotach chrzescijaniskich
oraz wskazanie jego ekumenicznej perspektywy.

Choé¢ zycie zakonne narodzito sie na chrzescijanskim Wschodzie,
to odnajdujemy je takze, juz we wezesnym chrzeécijanstwie, takze
na gruncie KoSciola lacinskiego, a takze KosScioléw, ktére wyrosty
z reformacji. I choé zaréwno Marcin Luter, jak i Huldrych Zwingli
pogardzali tymi, ktérzy nie zenili sie i za mgz nie wychodzili, to jed-
nak w tzw. KosSciotach i wspdélnotach ewangelikalnych odnajdujemy
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mezczyzn i kobiety, ktérzy podejmujg prébe zycia wspélnotowego na
wz6r Chrystusa bezzennego, czystego, ubogiego i postusznego.

Zrédla zycia konsekrowanego?

Realizacja powotlania chrzescijanskiego polega na nasladowaniu
Jezusa Chrystusa. Do IV wieku uwazano, ze mozna to czynié jedynie
przez ,,meczenstwo krwi”. To przekonanie potwierdza sposéb $mierci
pierwszych uczniéw Chrystusa. Wedlug przekazu Tradycji sposréd
dwunastu Apostoléw jedenastu poniosto Smieré meczensks. Po nich
swojg przynalezno$é do Jezusa przypieczetowala meczenska krwig
niezliczona rzesza meczennikow aren Cesarstwa Rzymskiego. Imiona
wielu z nich sg zapisane w Martyrologium Romanum.

Kres meczenstwu pierwszych wiekéw chrzescijanstwa potozyt
podpisany w Mediolanie w 313 roku przez cesarza Konstantyna
i Licyniusza edykt, ktéry wprowadzit tzw. tolerancje religijng. Odtad
chrze$cijanie i inni obywatele Cesarstwa Wschodniego i Zachodniego
mogli swobodnie wyznawaé swojg religiel.

Znikly, przynajmniej na jaki$§ czas, areny meczenstwa za wiare
w Jezusa Chrystusa, a ci, ktérzy pragneli Go nasladowa¢ zaczeli za-
stanawia¢ sie jak mozna to zrobié¢ w niekrwawy sposéb.

Odkryto wéwczas, ze oprécz ,,meczenstwa krwi” istnieje ,,meczen-
stwo duchowe” polegajace na oddaniu sie na wlasno$é Bogu w zy-
ciu monastycznym. Bylo to tzw. cotidianum martyrium — codzienne
meczenstwo?.

Zyjacy na przelomie IV i V wieku propagator monastycyzmu
wschodniego na Zachodzie, $wiety KoSciota prawostawnego, Jan
Kasjan istote tego rodzaju meczenstwa upatrywal w wyrzeczeniu sie
wlasnej woli i surowosci podejmowanego przez mnichéw zycia. W jed-
nej z rozméw, zapisanych w przetlumaczonym na jezyk polski dziele
Rozmdéw dwadziescia cztery miat powiedzieé: ,,[mnisi] w raz obranym
powolaniu trwajg z takim pos$wieceniem, ze nigdy nie pelnig swojej
wlasnej woli, i tak cierpliwo$é i surowo$é zycia ukrzyzowala ich dla
tego Swiata, czyniac z nich codziennie zywych meczennikéw™?.

,Zywi meczennicy”’ nasladowali Jezusa poprzez zycie w czystosci,
ubéstwie i postuszenstwie.

Por. W. Doroszkiewicz, Dzieje wschodnich Rzymian, Biatystok 2012, s. 17.

2 Por. E. Malone, The Monk and the Martyr, [w:] B. Steidle, Antonius Magnus
Eremita, Roma 1956, s. 201.

Jan Kasjan, Rozméw dwadziescia cztery, XVIIL, 7, 7.
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Bezzenna czystos¢

Autor Listu do Hebrajczykow stwierdza: ,,Takiego wlasnie nam trzeba
bylo arcykaptana $wietego, niewinnego, nieskalanego, odtgczonego
od grzesznikéw, siegajgcego ponad niebo” (Hbr 7, 26-27). Uzyte w tym
przypadku greckie stowo apiavtog, nieskalany oznaczato pierwotnie
fizyczng czysto$é powigzang nierozerwalnie ze sprawowanym kultem.
Stad zydowskie ablucje, ktére poprzez symboliczne obmycia czynitly
czlowieka gotowym do modlitwy, skladania ofiary czy tez uwalniaty
od zaciggnietej tzw. rytualnej nieczysto$ci.

Wspomniany termin odnosil sie takze do czystosci dziewiczej,
oznaczajgcej rezygnacje z jakichkolwiek form zaspokojenia popedu
seksualnego. Jesli wedlug autora Listu do Hebrajczykéw Chrystus jest
apavtog, nieskalany to w Jego postannictwo, ostatecznie zmierzajace
do zlozenia zado$écezynnej ofiary za grzechy czlowieka, wpisane jest
takze dziewictwo?. Jest ono zrédiem ewangelicznej ,,bezzenno$ci dla
krélestwa niebieskiego” (por. Mt 19,12).

Niewatpliwym Zrédtem czystos$ci Jezusa jest takze Jego udzial w we-
wnetrznym zyciu Tréjey Swietej, definiowanym przez teologie jako
doskonata Mito$é. Dialog dwunastoletniego Jezusa z Maryjg i J6zefem
w Swiatyni Jerozolimskiej: ,Nie wiecie, ze powinienem byé w tym, co
nalezy do mego Ojca” (Lk 2,49) odnosit sie nie tylko do miejsca, ale
takze do ontycznej jednosci z Ojcem i Duchem Swietym. Nie moze wiec
ona dopuszczacé niczego, co powigzane byloby z brakiem doskonalosci,
tym bardziej duchowo-fizycznej integralnosei.

W bezzennej czystosci zyt takze ,,najwiekszy narodzony z niewiast”
(Mt 11,11) — $w. Jan Chrzciciel. Ikonografia bizantyjska przedstawia go
jako ,,Aniota pustyni”, prostujgcego drogi na przyj$cie Pana (por. Lk
1,76; Mk 1,3) i w ten sposéb wypelniajacego starotestamentalng zapo-
wiedz Izajasza: ,,Droge dla Pana przygotujcie na pustyni, wyréwnajcie
na pustkowiu go$ciniec naszemu Bogu!” (Iz 40,3).

Jana Chrzciciela tgcza z Chrystusem nie tylko wiezy krwi, ale takze
zanurzona w ontycznej czysto$ci oblubiencza przyjazn. Jan jest ,,Przy-
jacielem Oblubienica, ktéry stoi i stucha go, raduje sie niezmiernie
styszgc glos oblubienca” (J 3,29) dzieki czemu moze zlozyé¢ Swiadectwo,
ze Jezus z Nazaretu jest Synem Bozym (por. J 1,34).

Z racji na zycie w oblubienczej czystosci Kosciét Wschodni, poswiad-
czajg to teksty liturgiczne, nazywa Jana Chrzciciela ,,aniolem w ciele”,
,aniolem na ziemi”. Stan jego zycia umieszcza go w blisko$ci Chrystusa

4 Por. A. Amato, Il celibato di Gesi,, Watykan 2010, s. 3.
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Pantokratora na ikonach Deesis, na rowni z Theotokos — przeniknietg
ontyczng czystos$cig’.

Taka motywacja towarzyszyla pierwszym mnichom i mniszkom
w podejmowaniu zycia w bezzennej czystosci. Odnajdywata ona swoje
zrodlo w Jezusie Chrystusie i w Jemu najblizszych: kuzynie i przyja-
cielu — $éw. Janie Chrzcicielu oraz Theotokos — Maryi.

Jednakze nie tylko poprzez bezzenng czysto$é mial eremita, czy
mnich upodabniaé sie do Chrystusa, zy¢ w tzw. bezkrwawym me-
czenstwie. W Chrystusie odnajdywat on takze ideal ubéstwa i ubogim
chciatl takze sie stawac.

Ubé6stwo

Zycie w ewangelicznym ubéstwie znajdowato swojg motywacje
nie gdzie indziej, jak tylko w Osobie Jezusa Chrystusa, Tym, ktory
,ogolocil samego siebie” (Flp 2,7), ,,bedac bogatym stal sie ubogim”
(2 Kor 8,9).

Ubogim bylo zycie Jezusa w Nazarecie. Ewangelista Marek tgczy
Go z zawodem ciedli (por. Mk 6,3). Takze u $w. Mateusza Jezus, przez
sobie wspoétezesnych, jest rozpoznawany jako syn ciedli (por. Mt 13,55).
Zawod ten byl szanowany i pozwalal na przecietne zycie. Wiele jednak
wskazuje na to, ze ukryte zycie Jezusa Chrystusa powigzane bylo z pra-
ca na roli. Swiadezy o tym Jego doskonala znajomo$é uprawy ziemi
wyrazona w licznych przypowie$ciach (46 z nich odnosi sie posrednio
badz bezposrednio do roli). Badacze dziejéw Jezusa sklaniajg sie ku
przekonaniu, ze w czasie tzw. zycia ukrytego porzucit On zawdd ciesli,
aby jeszcze bardziej przyblizy¢ sie do ubogich, podzielié ich styl zycia.
Praca na roli, potwierdza to ewangeliczna przypowiesé o robotnikach
w winnicy (por. Mt 20,1-16), nie byla optacalna. Najmujacy sie otrzy-
mywali dniéwke ok. 1 denara, za ktére, wedlug Apokalipsy sw. Jana
mozna byto nabyé¢ kwarte pszenicy i trzy kwarty jeczmienia (por. Ap
6,6). Takze samego siebie Jezus przyréwnywat do pracujgcego na roli:
siewcy siejacego dobre nasienie (por. Mt 13,7) czy dobrego pasterza
(por. J 10,11)¢.

Ubogi styl zycia monastycznego byl nierozerwalnie ztgczony z zie-
mia. Eremici, mnisi uprawiali ziemie, czerpiac z niej to, co konieczne
do zycia, ale takze dzieki pracy na roli byli blizej ubogich i mogli z nimi

Por. J. Popowicz, Najwiekszy sposrdd niewiast zrodzony, ,,Przeglad Prawostaw-
ny” 9(2006), s. 10.

Por. R. Brandstaetter, Czy Jezus z Nazarethu byt cieslg?, [w:] idem, Jezus z Na-
zarethu, t. 1-4, Krakéw 2013, s. 14 nn.
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dzieli¢ sie jej owocami a takze uczyé nowatorskich metod agrarnych
polepszajac dotychczasowy sposéb zycia rolnika. Przyczynil sie do
tego m.in. zalozony w XI wieku, oparty na regule benedyktynskiej
Zakon Cystersow.

Podejmujac zycie w ewangelicznym ubéstwie mnisi chcieli nasla-
dowaé Chrystusa ogoloconego na krzyzu. Wowczas to Odkupiciel
czlowieka to wszystko, co nalezalo do ziemi pozostawil i taki zostat
zabrany do nieba.

Postuszenstwo

W Ewangelii wedtug sw. Jana (por. J 6,38) oraz w paralelnym tekscie
w Ewangelii wedtug sw. Mateusza (por. Mt 26,39) czytamy, ze Jezus
przyszedl na $wiat, by wypelnié wole Tego, ktéry Go postal.

Poprzez zycie w ewangelicznym posluszenstwie mnich dazyt do
tzw. stanu edenicznego, jaki towarzyszyl czlowiekowi przed grzechem
pierworodnym, cztowieka postusznego Bogu w zachowywaniu Jego
zakazow (por. Rdz 2,16-17). Chcac osiggnaé taki stan mnich starat sie
zy¢ w postuszenstwie Stowu Bozemu, zakonnej regule oraz przetozo-
nemu, ktéry mial byé wyrazicielem woli Boga w doczesnoSci.

O ewangeliczne postuszenstwo, uwarunkowane pokorg wsparto sie
zycie monastyczne chrzescijanskiego Wschodu i Zachodu. Jego refor-
my powracaly zawsze do pierwotnego, i jeszcze bardziej poglebionego
rozumienia postuszenstwa, przekraczajgcego granice tzw. Slepego po-
stuszenstwa i wprowadzajgcego w odnajdywanie tego, co rzeczywiscie
stuzy zbawczej perspektywie i przeciwstawia prymat wlasnej woli na
korzy$¢ woli Tego, ktéry najbardziej wie, co potrzebne jest czlowiekowi
(por. Mt 6,3). Sob6r Watykanski II przypomniat, ze osoby konsekrowa-
ne powinny byé postuszne ,,w duchu wiary, poruszone przez Ducha
Swietego i w duchu umitowania woli Bozej”".

Zycie monastyczne na chrzescijanskim Wschodzie

Zycie radami ewangelicznymi, jak juz zostalo wspomniane, naro-
dzilo sie na chrzescijanskim Wschodzie. Podejmowali je poczatkowo
tzw. anachoreci (gr. anachoretai — ci ktérzy sie oddalili), pustelnicy.
Historia przywoluje postaé¢ Ssw. Antoniego Pustelnika (ok. 251-356),
uwazanego za ojca monastycyzmu i $w. Pawtla z Teb ( 347). Gromadzili
sie przy nich uczniowie, ktérzy okazjonalnie spotykali sie z mistrzem,

Sobor Watykanski IT, Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego. Per-
fectae caritatis, 14.
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mieszkali za§ w oddzielnych eremach, tworzacych z czasem swoiste
osady pustelnicze®.

Pararelnie z osadami anachoretéw powstawaly wspdélnoty zycia
cenobitycznego — wspélnotowego (gr. koinobion — zycie we wspolno-
cie). Za ich twoérce uznaje sie $w. Pachomiusza (287-346), poczatkowo
pustelnika, ktéry widzgc potrzebe wprowadzenia zasad wspdélnego
przebywania eremitéw oraz niejednokrotnie odstraszajacy surowo-
$cig sposéb ich zycia, stworzyl zasady zebrane w napisang w jezyku
koptyjskim i przettumaczong na tacine przez §w. Hieronima Regule
zwang od jej tworcy pachomianska®.

Jednakze najwiekszy wplyw na ksztalt monastycyzmu wschodnie-
go mial $w. Bazyli Wielki (ok. 330-379). Po nawréceniu odwiedzit on
znajdujace sie w Gérnym Egipcie i Palestynie eremy. Do$wiadczenie
to uczynilo zen przeciwnika realizowania powotania chrzescijanskiego
w samotno$ci. Tlumaczyl, ze czlowiek z natury swej jest bytem spotecz-
nym, potrzebuje dla wyrazenia prawdy o sobie drugiego. Odosobnienie
nie pozwala takze na realizowanie obligatoryjnego w chrze$cijanstwie
przykazania milo$ci bliZniego. Dlatego czlowiekowi decydujagcemu sie
na wylaczng sluzbe Bogu potrzebni sg wspétbracia, majacy te same
pragnienia. Bazyli nazywa ich homopsychoi — ,,ludzie jednomyslni”.
Ta jedno$é miala by¢ odbiciem zycia trynitarnego. Jednakze nie byta
ona osiggalna ludzkimi mozliwo$ciami. Mnich miat byé tym, ktéry
otwieral sie na dzialanie Bozej taski poprzez szeroko pojetg asceze.
Miatla go ona oczyszczaé tak, by stawal sie on coraz bardziej podobny
do swojego Prototypu, ktérym chciat sie stawacé i z ktérym chcial sie
jednoczy¢. Wiodaca role odegraé mialo w tym Stowo Boga, ktére powo-
tato czlowieka do zycia i tylko ono mogto ludzi prawdziwie zjednoczyé
pomiedzy soba. Dla pierwszych uczniéw, zyjacych w zakladanych
przez niego wspoélnotach napisal zasady zycia monastycznego zwane
Regulami Dtuzszymi i Krotszymi'®.

Od imienia zalozyciela wschodniego monastycyzmu do dzis, przede
wszystkim w katolickich KoSciotach Wschodnich wiele wspélnot za-
konnych nazywanych jest bazylianami'!.

8 Por. M. Banaszak, Historia Kosciola katolickiego, t. 1, Warszawa 1989, s. 165.
9 Por. ibidem, s.167.

10 Por.ibidem, s. 170; T. Spidliki.in, Ilmonachesimo secondola tradizione dell’Orien-
te cristiano, Roma 2007, s. 262; idem, Basilio Magno, [w:] E. Farruggia (red.),
Dizionario enciclopedico dell’Oriente Cristiano, Roma 2000, s. 104.

1 Sa to Zakon Bazylianéw z Grottaferrata, Zakon Bazylianéw §w. Jozafata,

melkicki Zakon Bazylianéw Naj$swietszego Zbawiciela, Zakon Bazylianéw $w.
Jana Chrzciciela czesto z odpowiednikami zeniskimi. Por. Annuario pontificio
per Panno 1999, Citta del Vaticano 2000, s. 1451-1452.
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Poszukujgc korzeni wspélczesnego monastycyzmu wschodniego
nalezy wspomnieé o $w. Teodorze Studycie (759-826), uwazanym
za reformatora wschodniego monastycyzmu. Choé potwierdzeniem
skutecznosci tzw. reformy studyckiej byl czynnik iScie zewnetrzny,
w klasztorze Studios za zycia Swietego przebywato ok. 300 mnichéw.
Ogoétem klasztory zyjace wedlug reformy Teodora liczyly ponad 1000
zakonnikéw. Swiadezy¢ to moze o autentyzmie ich zycia, ktéry pociagal
wecigz nowych adeptéow!2.

W swojej reformie Teodor Studyta zwrécil uwage na zycie ewange-
liczng radg czystosci, ubdéstwa i postuszenstwa, na §luby, ktére nazwat
,howym chrztem”, ktérego znakiem mial by¢ zakonny habit. Ubéstwo
polegaé mialo nie tylko na wyrzeczeniu sie wlasnos$ci prywatnej, ale
takze, a moze przede wszystkim na wolno$ci od rzeczy materialnych,
umiarkowaniu i prostocie.

Slub czystoéci wyznaczal mnichowi droge walki duchowej ku zin-
tegrowaniu sfery duchowej ludzkiego zycia z materialng. Podkre§lat
Swigtynny charakter ciala mnicha i kazdego czlowieka, z ktérym sie
spotyka ostrzegajac przez jego profanacja.

Posluszenstwo zakonne mialo by¢ wyrazem ,,meczenstwa podpo-
rzadkowania sie” wlasnej wolnos$ci zasadom zycia wspdélnotowego,
ustalanych przez przetozonego®.

Wprowadzane przez Teodora Studyte zasady zycia cenobityczne-
go, zostaly spisane po jego $mierci w Regule — Hypotyposis. Jest ona
w monastycyzmie wschodnim o tyle wazna, ze przyjeto ja w zalozonej
w X wieku na Goérze Athos lawrze, a takze w lawrze Pieczerskiej'.

Pod koniec XIX wieku, grekokatolicki metropolita Iwowski A. Szep-
tycki, odwotlujac sie do monastycznych zasad $w. Teodora Studyty
zalozyl istniejacy do dzi§ Zakon Ukrainskich Mnichéw Studytéw. Od
1920 roku podobng duchowo$cig zyja mniszki studytki's.

Inna tradycja monastyczna zachowala sie w Ko$ciotach prawostaw-
nych. Meskie i zenskie klasztory zyja wedlug Reguly sw. Bazylego
Wielkiego, jednakze majg one autonomie, niezalezno$é od pozosta-
lych, zachowujac tzw. Statut Monasteréw meskich i zenskich Swietego
Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawoslawnego. W innych krajach

12 Por. Benedykt X VI, Sw. Teodor Studyta, Audiencja generalna 27 maja 2009 r. http://
www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/audiencje/ag_27052009.html
(dostep 17 wrzes$nia 2015 r.).

13 Ibidem.
14 Ibidem.
1 Por. W. Osadczy, Studyci, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 18, Lublin 2013, k. 1087.
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istniejg podobne dokumenty, okreslajgce zasady zycia monastycznego
dostosowane do lokalnych potrzeb.

Zycie monastyczne w tradycji wschodniej rozpoczyna postuszanije
(odpowiednik nowicjatu) po zakonczeniu ktérego dokonywany jest
postryg w riasfor. Nie sklada sie wowczas $lubéw, co przynajmniej
teoretycznie méwi o mozliwo$ci opuszczenia zycia monastycznego.

Pierwszym stopniem zycia monastycznego, ktéry mozna przyréw-
naé z junioratem, okresem $lubéw czasowych w Ko$ciele lacinskim
jest Riasfora. Nazwa pochodzi od dlugiej, czarnej szaty z szerokimi
rekawami, w ktérg przywdziewany jest tzw. mnich riasoforny. Czas ten,
w zaleznosci od rozwoju zycia duchowego, konczy sie przyjeciem matej
schimii, ztozeniem dozgonnych §lubéw czysto$ci, ubéstwa i postuszen-
stwa, a riasfornik staje sie mnichem mantijnym i przybiera nowe imie.
Warto jest przy tej okazji wspomnieé, ze w Ko$ciotach prawostawnych
nie istnieje dyspensowanie od matej schimii i zwiazanych z nig §lubéw.

Istnieje jeszcze postryg w wielkq schimie rozumiany w duchowosci
Kosciota Wschodniego jako stan bliski zyciu anielskiemu. W praktyce
osigga go niewielu. Wielki schimnik po$wieca sie calkowicie zyciu kon-
templacyjnemu. Odréznia go od innych mnichéw stréj. Nie opuszcza
on muréw klasztornych, podejmujgc niemalze nieustanng modlitwe
i post jako zado$§¢éuczynienie za grzechy calego $wiata'®.

Monastycyzm zachodni

Nagladowanie Chrystusa poprzez zycie ewangelicznymi radami
czysto$ci, ubdstwa i postuszenstwa rozwinelo sie takze na chrzescijan-
skim Zachodzie. Bez watpienia miaty na to wplyw ttumaczenia Reguty
s$w. Pachomiusza, ktérych na przetomie IV i V wieku, na jezyk tacinski
dokonat §w. Hieronim i pism monastycznych §w. Bazylego, przetozo-
nych na tacine w 397 roku przez Rufina z Akwilei. Jesli dodaé do tego
powstale pod koniec IV wieku: Regule sw. Augustyna, Regute Czterech
Ojcow (Serapiona, Pafnucego i dwéch Makarych) i Istitutionis Sw. Jana
Kasjana, to nie trudno odtworzyé zrédta inspiracji monastycyzmu za-
chodniego. Ostatecznie niemalze przez sze$¢ wiekéw tworzono reguty
zycia monastycznego, ktérymi do dzi$ zyja kobiety i mezczyzni'”.

16

Por. D. Wysocka, O tradycji postrzyzyn na Wschodzie i Zachodzie, ,,Przeglad Pra-
wostawny” 11(2005), s. 24-26.

Por. O. Casel, Wiadomosci ogdlne, [w:] M. Starowieyski (red.), Zachodnie reguly
monastyczne, Tyniec 2013, s. 81.

17



Zycie konsekrowane a ekumenizm

Na monastycyzmie zachodnim wspartly sie szkoly duchowo$ci
chrzescijanskiej, ktére czerpig z dziedzictwa zakonéw, bedac jednakze
propozycja nie tylko dla os6b konsekrowanych, ale takze i $wieckich.

Juz sama réznorodno$é regutl zycia monastycznego i kregéw kultu-
rowych, z ktérych wywodzg sie ich autorzy spowodowatla inny niz na
Wschodzie ,,ustréj monastyczny”. Tak zwany I zakon stanowili zebrani
woké6l mistrza uczniowie, poéréd ktérych byli mnisi ze §wieceniami
kaplanskimi i ci, ktérzy ich nie przyjmowali.

Wiekszoscig regul zakonnych, obok mezczyzn pragnely zy¢ takze
kobiety. Z czasem zaczely one tworzy¢ tzw. II zakony. W ten sposéb
regula $w. Augustyna zaczely zy¢ obok augustianéw — augustianki;
benedyktynéw — benedyktynki itp.

W historie monastycyzmu zachodniego wpisane sg takze tzw. I1I za-
kony, do ktérych nalezg mezczyzni i kobiety, ktérzy nie rezygnujac z po-
wolania wlasciwego osobom $wieckim podejmujg zycie duchowoscig
zakonodawcéw. Z tego samego Zrédla pochodzg takze zgromadzenia
zakonne i §wieckie instytuty zycia konsekrowanego prowadzace zycie
wspélnotowe i zyjace radami ewangelicznymi w $wiecie.

Ko$ciét Zachodni wprowadzit rozréznienie pomiedzy zakonami
kontemplacyjnymi, czesto zachowujacymi tzw. klauzure papiesky
i kontemplacyjno-czynnymi, ktére poswiecajg sie dzielom apostolskim.

Do 0s6b konsekrowanych do zycia ewangelicznymi radami czystoSci,
ubéstwa i posluszenstwa zaliczane sg takze dziewice konsekrowane,
ktére

taczg sie szczegdlng wigzig z Koéciotem lokalnym, ktéremu stuza
z poSwieceniem, chociaz pozostajg w Swiecie. Zyjac osobno lub wespdét
z innymi, sg szczegdlnym eschatologicznym wizerunkiem niebianskiej
Oblubienicy i przysztego zycia, w ktérym Ko$ciét zazna wreszcie petni
mitosci do Chrystusa-Oblubienca’®;

pustelnice i pustelnicy, ktérzy ,,przez wewnetrzne i zewnetrzne
oderwanie od $§wiata $wiadczg o przemijalno$ci obecnej epoki, a przez
post i pokute ukazuja, ze nie samym chlebem zyje czlowiek, ale stowem
Bozym (por. Mt 4, 4)”%; oraz konsekrowane wdowy i wdowcy, ktérzy
,skladajgc wieczysty Slub czysto$ci, przezywanej jako znak Krélestwa
Bozego, konsekrujg swdj stan zycia, aby poswiecié¢ sie modlitwie i stuz-
bie Kosciotowi”?.

18 Jan Pawel I, Vita consecrata, 7.

19 Ibidem.
20 Ibidem.
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Warto przy tej okazji wspomnieé¢ takze o nowych formach zycia kon-
sekrowanego, wyrostych z posoborowej odnowy, ktére niejednokrotnie
czerpig z dziedzictwa wczesnego monastycyzmu. Sg to tzw. instytuty
Swieckie i stowarzyszenia zycia apostolskiego,

ktérych cztonkowie pragng przezywaé swojg konsekracje Bogu w $wie-
cie poprzez praktyke rad ewangelicznych w konteks$cie doczesnych
struktur, aby w ten sposéb by¢ zaczynem madrosci i $wiadkami taski
w ramach zycia kulturalnego, gospodarczego i politycznego. Poprzez
synteze $wieckos$ci i konsekracji, ktéra jest ich cechg specyficzng,
zamierzajg przepajaé spoleczenstwo nowymi energiami Krélestwa
Chrystusowego, dazyé do przemiany $wiata od wewnatrz mocg
Blogostawienstw. W ten sposéb, choé dzieki swej catkowitej przyna-
leznosci do Boga sa w pelni poswieceni Jego stuzbie, ich dzialalnosé
w normalnych warunkach zycia w §wiecie przyczynia sie — za sprawg
Ducha Swietego — do ozywienia duchem Ewangelii réznych form
rzeczywistoS$ci Swieckich. Dzieki temu Instytuty Swieckie zapewniajg
Kosciotowi, kazdy zgodnie z wtasnym charakterem, skuteczng obecnosé
w spoleczenstwie?l.

Kreslenie panoramy monastycyzmu zachodniego i poszukiwanie
jej ekumenicznego kontekstu domaga sie przyjrzenia rozumieniu
zycia zakonnego przez XVI-wiecznych reformatoréw KoSciota: Mar-
cina Lutra (1483-1546) i Huldrycha Zwinglego (1483-1531), prezbite-
réw Kosciola rzymskokatolickiego, z ktérych jeden, Luter byt takze
mnichem augustianskim oraz Jana Kalwina (1509-1554). Byli oni zde-
cydowanymi przeciwnikami zycia zakonnego i autorami wypowiedzi
potwierdzajacych brak ich przekonania do zycia w czysto$ci, ubéstwie
i postuszenstwie?.

Czym uzasadniajg swoje przekonanie? Brakiem ewangelicznych
wskazan do takiego sposobu zycia. W przekazie reformatoréw, skia-
dane przez zakonnikéw $luby czysto$ci, ubéstwa i postuszenstwa sg
wymystem ludzkim, absolutnie niechcianym przez samego Boga.

21 Ibidem, 10.

22 M. Luter, Themata devotis (1521); Devotis monasticis iudicium (1521); H. Zwingli,
Commentarium de vera et falsa religionis (1525); Aslegung Und Begrundung
der Thesen order Artikel (1523); J. Kalwin, De votis, [w:] Institutio religionis
Christianae (1559), Libro IV, 13, 1-4. Zadna z tych wypowiedzi nie zostata
przetlumaczona na jezyk polski. Luter poruszal kwestie zwigzane z zyciem
zakonnym takze w innych pismach. Por. Artykuty szmalkaldzkie, Artykul
o kolegiach kanonikéw i klasztorach, I11, 1-2; O matzenstwie kaptanow, IX, 1-3;
O slubach mniszych, X1V, 1-3, http://luter2017.pl/wp-content/uploads/pdf/Arty-
ku%C5%82y%20szmalkaldzkie.pdf(dostep 18 wrzesnia 2015 r.); Duzy Katechizm,
Széste przykazanie, http://luter2017.pl/wp-content/uploads/pdf/DuzyKatechizm.
pdf (dostep 18 wrzesnia 2015 r.)
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W tzw. Artykutach szmalkaldzkich, w kwestii dotyczacej bezzennej
czystosci, Luter pisze:

Zakazujac malzenstwa duchownych i boski stan kaptanski obcigza-
jac stalym bezzenstwem, postapili zdradliwie, bez zadnej uczciwej
przyczyny, i w tym dokonali dziela antychrysta, tyranéw i najgorszych
niegodziweoéw, i stworzyli powody do wielu strasznych, wstretnych,
niezliczonych grzech6éw szpetnych chuci, w ktérych ci dotad sie tarzaja.
Jak za$ ani my nie mamy, ani oni nie majg mocy, aby z mezczyzny zrobié
kobiete lub z kobiety mezczyzne, lub réznice miedzy plciami zatrzeé,
tak i oni nie majg mocy, aby stworzenia Boze rozdzielaé, rozlgczaé i za-
braniaé, by w malzenstwie uczciwie wspdélnie mieszkali i zyli. Dlatego
nie chcemy godzié sie na haniebne ich bezzenstwo i nie bedziemy go
takze tolerowali, lecz chcemy mieé¢ wolno$é zawierania malzenstwa, jak
je sam Bég zarzadzil i ustanowil: Jego dziela ani nie chcemy zrywaé,
ani obalaé¢, ani mu przeszkadzaé. Pawel bowiem powiada (1 Tm 4, 1-3),
ze zabranianie malzenstwa jest naukg diabelskg?.

Wydaje sie, ze poprzez odniesienie sie do teologii §w. Pawla—1Tm 4,
1-3 — praktyke zycia w bezzennej czystosci, Luter prébuje wyprowadzié
za nawias ,,zdrowej nauki” i uczynié z niej zaprzeczenie ewangelicznej
prawdy. W swoich komentarzach pomija natomiast argument bezzen-
nosci Jezusa i tzw. ewangelicznych bezzennych dla sprawy Krélestwa
Bozego (por. Mt 19,12).

Waldenski teolog Paolo Ricca zwraca takze uwage na inne reforma-
torskie argumenty przeciwko monastycyzmowi: ,,stan doskonatosci”
gwarantowany zyciem ewangeliczng radg ubdstwa, czystosci i postu-
szenstwa nie moze dotyczy¢ wylacznie os6b konsekrowanych, bowiem
Ewangelia i jej wskazania sg dla wszystkich bez wyjatku??.

Reformatorzy kwestionowali takze wybér przetozonych na swo-
istych ojc6w wspdlnot monastycznych. Ricca odnosi sie on w tym
przypadku do 27 tezy Zwinglego:

Wszyscy chrzes$cijanie sg braémi Chrystusa i braémi pomiedzy soba.
Nikogo wiec na ziemi nie powinni wyznaczaé ojcem. Z tego powodu
winne byé wykluczone zgromadzenia zakonne, sekty i stowarzyszenia
religijne®.

Znamienny jest fakt, ze efektem dzialania reformatoréw nie byta
przemiana istniejacych klasztoré6w na odpowiadajgce duchowi

2 M. Luter, Artykuty szmalkaldzkie, Artykut o kolegiach kanonikéw i klasztorach,
111, 1-2.

Por. P. Ricca, Il monachesimo e la reforma protestante, [w:] D. Giordano (red.),
Il ruolo del monachesimo nell’ecumenismo, Siena 2002, s. 144.

24

% Cyt. za: ibidem.
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Ewangelii, ale ich likwidacja. Taki stan rzeczy dotrwal do XX wieku.
W wyznaniach chrzes$cijanskich, czerpigcych z ducha Reformacji
zaczal wéwcezas tworzy¢ sie ruch, ktéry mozna nazwaé neomona-
stycyzmem - powrotem do monastycznych, wschodnio- i zachod-
niochrzescijanskich Zrédet i tworzenie wspdlnotowego zycia radami
ewangelicznymi. Zjawisko to mozna nazwaé wypelnieniem swoistej
tesknoty za monastycznym instynktem chrzescijanskim, ktérego
braku nic nie bylo w stanie wypelni¢. W ten spos6b powstaly meskie
i zenskie instytuty monastyczne, dzialajgce w Ko$ciele luteranskim
w Niemczech i Skandynawii.

Jedng z takich wspélnot sg luteranskie siostry Cérki Maryi Ewan-
gelikalnej Drogi Maryi (Daughters of Mary of the Evangelical Way of
Mary). Zgromadzenie to zostalo zalozone w Szwecji w polowie XX
wieku przez Gunvor Pauline Norrman, ktéra zapragneta zycia ewan-
gelicznymi radami czystosci, ubéstwa i postuszenstwa. Czlonkinie
zalozonego przez nig instytutu noszg habity zakonne, za$ czes¢ sidstr
jednej ze wspoélnot (w Vadstenie), odkryta piekno benedyktynskie;j li-
turgii i podjeta zycie Regulq sw. Benedykta konwertujac sie ostatecznie
na katolicyzm i wlaczajac nowo powstaly klasztor mniszek w Omberg
do Kongregacji BenedyktynskiejZ.

W XX wieku, na gruncie wspélnot wyrostych z Reformacji nastapit
takze swoisty renesans duchowosci franciszkanskiej, ktorg zaczeli zy¢
mezczyzni i kobiety w ewangelickim Zakonie $§w. Franciszka (Evange-
lische Marienschwestern?” i Die Kanaan Franziskusbriider?®).

Zycie monastyczne w aspekcie tzw. ruchu ekumenicznego zmierza-
jacego do jedno$ci wyznawcow Chrystusa towarzyszylo w pierwszej
polowie XX wieku Rogerowi Schiitzowi, ktéry w 1940 roku zatozyt
otwartg na wyznawcow wszystkich wyznan chrze$cijanskich wspdél-
note w Taizé. Dal przez to wyraz nie tylko osobistym pragnieniom, ale
takze mozliwo$ci zycia monastycznego na gruncie protestantyzmu?®.

Charakter monastyczny, wsparty o duchowos$é¢ §w. Pachomiusza, §w.
Bazylego Wielkiego i éw. Benedykta z Nursji posiada takze zalozona

26 Por. M. Chamarczuk, Rozwdj i dziatalnosé zenskich instytutéw zycia konsekro-

wanego i stowarzyszen zycia apostolskiego w Kosciele katolickim w Szwecji,
»Seminare” 32(2012), s. 139.

Luteranskie zenskie zgromadzenie zakonne, zalozone w 1947 roku w Darmstadt
przez K. Schlink i E. Madaus, liczgce obecnie ponad 200 siéstr. Por. http:/www.
kanaan.org/ (dostep 18 wrzesnia 2015 r.)

27

28 Meska gatgz Marienschwesternschaft. Por. http://www.kanaan.org/de/wir-u-

eber-uns/die-kanaan-franziskusbrueder/ (dostep 18 wrzeénia 2015 r.)

29 Por. L. Schlumberger, Can One Be Protestant and a Monk?, http://www.taize.
fr/IMG/pdf/schlumberger_en.pdf (dostep 18 wrzeénia 2015 r.)
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w 1965 roku przez Enzo Bianchi ekumeniczna wspélnota z Bose. Jej
czlonkowie, w cze$ci protestanci, podejmujg zycie cenobityczne w czy-
stosci, ubdstwie i posluszenstwie dgzac do ideatu pierwszych wspélnot
niepodzielonego KosSciota®.

Idea zycia monastycznego narodzila sie w Ko$ciele niepodzielonym.
Wyrosla z pragnienia na§ladowania Chrystusa i jednoczenia sie z Nim
poprzez zycie w czystoSci, ubdstwie i postuszenstwie, ktérym mialy
stuzy¢ liczne praktyki ascetyczne oraz sposéb zycia wedlug stéw Ora
et labora — Madl sie i pracuj. Wszystko to sprzyja podstawie jednosci,
jaka jest wewnetrzne nawrécenie czlowieka, bowiem

prawdziwa jedno$é Ko$ciota winna byé owocem zycia duchowego,
drogi, ktéra przyjmuje slabo$é krzyza w ktérym zwycieza wszechmoc
Boga, S$wietos$ci uksztaltowanej na chrzescijanskim obliczu. Nie do przy-
jecia jest jedno$é bedaca efektem przymusu, rozumiana jako swoiste
bohaterstwo czy tez zjednoczenie sil przeciwko komukolwiek, a tym
bardziej podyktowana jedynie pragnieniem wzrostu w liczbe czy site®!.

Jesli jednos$é Koéciota rozumiana jest jako dzieto, ktérego dokonacé
moze tylko Bég to zycie monastyczne, poprzez modlitwe do Ojca,
przez Chrystusa w Duchu Swietym jest swoista nieustanna epikleza,
wotaniem o Ducha Swietego i Jego jednoczaca moc dla calego Kosciota
—mistycznego Ciala Chrystusa, ktére nie jest podzielone w odréznieniu
od Jego wyznawcow.

I wreszcie poprzez

wspoétuczestniczenie w lectio divina w poszukiwaniu prawdy, udziat
we wspoélnej modlitwie, w ktérej Chrystus obiecat nam swojg obecnosé
(por. Mt 18, 20), dialog przyjazni i mitosci, ktéry pozwala odczué, jak
dobrze jest i mito, gdy bracia mieszkajg razem (por. Ps 133 [132]), ser-
deczna go$cinno$é okazywana braciom i siostrom z ré6znych wyznan
chrzescijanskich, wzajemne poznanie i wymiana daréw, wspélpraca
w podejmowanych razem postugach i w $wiadectwie®

daja nadzieje na zjednoczenie sie wszystkich wyznawcéw Chrystusa

i pozwalajg domniemywaé, ze przyczyniajg sie ku temu obecne we
wszystkich chrzescijanskich tradycjach formy zycia konsekrowanego.

30 Por. http://www.monasterodibose.it/priore/enzo-bianchi (dostep 18 wrze$nia

2015 r.)

3 Stowa Metty el Meskina ojca duchownego z klasztoru §w. Makarego w Egipcie.

Cyt. za E. Bianchi, Il monachesimo Nel movimento ecumenico. Aspetti positivi
e negativi, [w:] D. Giordano (red.), Il ruolo del monachesimo, s. 153.

32 Jan Pawel II, Vita consecrata, 101.
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Stowa kluczowe: monastycyzm, ekumenizm, czystos$¢, ubéstwo, po-
stuszenstwo, reformacja, Taizé, Bose.
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