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ANTROPOLOGIA BENEDYKTA XVI
NA TLE BLEDNYCH ANTROPOLOGII
WSPOLCZESNYCH

ANTHROPOLOGY OF BENEDICT XVI AGAINST A BACKGROUND
OF ERRONEOUS CONTEMPORARIES ANTHROPOLOGIES

Pope Benedict XVIin his speeches spoke up in weighty matters for humanity.
Definitely presented the Catholic position and pointed out mistakes of false
ideologies, especially concerning human being, his nature, vocation, the sense
of life and conduct. Most of all he indicated the pernicious influence of such
ideology on the conduct of man and society.

The chief defect of ideologies spread around today and at the same time
their common denominator — according to the Pope - is the denial of the
transcendent dimension of man, and even directly combating of what is the
subject of a formal theological anthropology, that means the man'’s relation
with God. At the same time, the characteristic of theses ideologies is the fact
that they want to be universal and want to form social life.

In this article, the author discusses these ideologies and shows what is con-
trary in them to the theological anthropology. The author also presents the
characteristics of anthropology of Joseph Ratzinger — Benedict XVl as dialogical,
relational, communional and integral.

Key words: anthropology, ideology, atheism, rationalism, nihilism, secularism,
relativism.

Artykul niniejszy sktada sie z dwoch czesci. W pierwszej zostaly omowio-
ne wspolczesne ideologie, ktore przyjmujg niepelny obraz cztowieka i przez
to gloszg falszywe antropologie, a ktérym zdecydowanie przeciwstawial sie
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Benedykt XVI w swych przeméwieniach. Wytykal bledy dotyczace natury czlo-
wieka, jego powolania, sensu zycia, fundamentow postepowania. Wskazywat
przede wszystkim na zgubny wplyw tych ideologii na postepowanie czlowieka
i spoleczenistwa.

Mozna juz na wstepie powiedzie¢, ze gtownym brakiem panujgcych dzis
ideologii, a zarazem ich wspolnym mianownikiem jest — wedlug niego — od-
mawianie czlowiekowi wymiaru transcendentnego, a nawet wrecz zwalczanie
tego, co stanowi przedmiot formalny antropologii teologicznej, czyli odniesienia
czlowieka do Boga. Ideologie te maja to do siebie, ze chcg by¢ powszechne
i chcg ksztaltowaé zycie spoteczne.

Benedykt XVI upatruje zrédio wspotczesnego niewtasciwego spojrzenia na
$wiat i cztowieka w ideologii O$wiecenia. O$wiecenie bowiem zabsolutyzowalo
rozum i odrzucito prawde objawiona. Podjat to nastepnie i kontynuowat pozy-
tywizm redukujac czlowieka do plaszczyzny wylgcznie materialne;j.

W zwigzku z podobng wizjg czlowieka Europa przezyta i przecierpiata
straszliwe btedy jak: ograniczenia ideologiczne filozofii, nauki, a takze wiary,
naduzywanie religii i rozumu dla celéw imperialnych, degradacja czlowieka
przez materializm teoretyczny i praktyczny czy wreszcie przeksztalcenie de-
generujacej sie tolerancji w indyferentyzm pozbawiony odniesiert do wartosci
trwatych. Niezaleznie od tych wypaczen Europe charakteryzuje tez sklonno$¢
do autokratyzmu, ktory wyrdznia ja w szerokiej panoramie kultur §wiatal.

Na szczescie — jak zauwaza Benedykt — dzi§ upadajg paradygmaty ideolo-
giczne, ktore w niedalekiej przeszlosci uzurpowaly sobie bycie ,naukowg”
odpowiedzig na problemy spoleczne, wskutek czego kwestia spoleczna stawata
sie jednocze$nie kwestig antropologiczng. Trzeba wiec badac rzeczywisto$é we
wszystkich jej aspektach, a wiec réwniez w aspekcie teologicznym, wychodzac
ponad wszelki redukcjonizm ideologiczny lub zyczenia utopijne; trzeba zarazem
okazac sie otwartym na kazdy prawdziwy dialog i wspolprace, pamietajac, ze
polityka powinna by¢ zlozong rownowaga pomiedzy ideatami a interesami.
Nigdy jednak nie mozna zapomina¢, ze wktad chrzescijan moze okazaé sie
decydujacy tylko wtedy, gdy zrozumienie wiary stanie si¢ zrozumieniem rze-
czywistosci, kluczem osgdu i przeksztalcenia®.

Papiez przestrzegal w sposob szczegdlny, aby nie da¢ sie zwies¢ owym szkodli-
wym ideologiom, ,ktore chcg zmieniaé §wiat wedtug wizji czysto ludzkiej™. Tym

! Por. Przeméwienie do Wtadz i Korpusu Dyplomatycznego w Wiedniu, sala Hofburg,

7.09.2007.

Por. Przeméwienie do uczestnikow XXIV Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Rady

Swieckich, 21.05.2010.

Por. Przeméwienie do uczestnikéw na spotkaniu zorganizowanym przez Papieska Rade
»Cor Unum”, 11.11.2011.
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bardziej wierni nie powinni przyjmowac tych ideologii, ktore sg dzisiaj rozsie-
wane w §wiecie za swoje, gdyz grozi to utratg wlasnej tozsamoéci*. Innym razem
zachecal, by pracowaé dla dobra wspélnego tak, by sie nie rozprzestrzenialy
inie umacnialy ideologie, ktére mogg zaciemniaé lub wprowadza¢ zamieszanie
w $wiadomosci — sumieniu i wprowadza¢ iluzoryczng wizje prawdy i dobra’.

Benedykt podkreslal, ze nie nalezy zapomina¢, iz Kosciot, ktory cierpi prze-
sladowania, z jakich wychodzi wcigz zwyciesko, jest gwarancja, ze Bog jest
milo$cig i zarazem uobecnia mitosé Boga do czlowieka, a tym samym wystepuje
przeciwko wszelkim ideologiom nienawisci i egoizmu®.

To wszystko jest przedmiotem pierwszej czesci artykutu. Natomiast w drugiej
czesci zostata scharakteryzowana antropologia Josepha Ratzingera — Benedykta
XVIiopisana jako antropologia dialogiczna, relacyjna, komunijna i integralna.

Antropologie nie do zaakceptowania przez chrze$cijanstwo

Ateizm

Chodzi przede wszystkim o ateizm materialistyczny, ktory jest oczywidcie
zadeklarowanym wrogiem chrze$cijanstwa. Wedle Benedykta — to wlasnie
materializm teoretyczny i praktyczny — dokonaly w Europie zasadniczej degra-
dacji cztowieka’. O ile panujacy w krajach Europy Wschodniej ateizm niszezyt
nie tylko dusze ludzkie, ale i ziemie, o tyle bunt mltodziezy pokolenia 1968
roku na Zachodzie miat takze na celu zniszczenie porzadku budowanego po I1
wojnie §wiatowej w oparciu o zasady chrzeécijaniskie, i wprowadzenie na jego
miejsce porzadku idealnego opartego na mysli marksistowskiej®, co okazato
sie wielkg utopia.

Najogolniej ujmujgc, mentalno§é materialistyczna w naszych czasach prze-
jawia sie zwlaszcza w tym, ze faworyzuje pogarde dla zycia, co przyczynia sie
do zabijania dzieci poczetych’. Natomiast jej glownym megafonem sg przede

Por. Przeméwienie do biskupéw Konferencji Episkopatu Kanady — Québec, ktorzy przybyli
z wizytg ad limina Apostolorum, 11.05.2006.

5 Por. Przeméwienie do uczestnikéw spotkania zorganizowanego przez Miedzynarodowg
Demokracje Centrum oraz Demokracje Chrzescijaniska, 21.09.2007.

6 Por. Przeméwienie na placu Hiszpaniskim w Rzymie, 8.12.2011.
Por. Przeméwienie na spotkaniu ze §wiatem naukowym w Pradze, 27.09.2009.

Por. Przeméwienie na spotkaniu z duchowieristwem Diecezji Belluno-Feltre i Treviso,

24.07.2007.

Por. Przeméwienie na spotkaniu z Papieskim Instytutem Jana Pawta II dla studiow nad
Malzenistwem i Rodzing na Papieskim Uniwersytecie Laterariskim, 5.04.2008.
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wszystkim mass media. Widzimy wiec, jak wazne dla odnowy czlowieka okazuje
sie czerpanie ze zrodel zycia, jakim sg Chrystus i Jego Ewangelia'®.

Modnym dzi$ trendem wsrod ateistéw Zachodu wydaje sie by¢ tworzenie
religii bez Boga, w mysl zasady: ,,Bog nie — religia tak”. Dlatego maja sie oni
spotykaé raz w tygodniu, np. w Londynie, Berlinie czy innych miastach Europy
na rozwazaniu stowa'l. Znali$my dotychczas hasto: ,,Chrystus tak, Kosciot nie”,
a tu slyszymy co$ zupelnie odwrotnego.

Agnostycyzm

Agnostycyzm z kolei redukuje ludzks inteligencje do prostego rozumu
kalkulacyjnego i funkcjonalnego i w ten sposob dazy do zaciemnienia zmystu
religijnego wpisanego gteboko w nature ludzkg. Swiat agnostyczny to $wiat,
w ktorym Bog nie wehodzi w gre i stad dla tego §wiata zycie wedlug wymagan
ewangelicznych, jak np. celibat, stanowi skandal, gdyz ukazuje, ze Bog bywa
wowczas przezywany jako prawdziwa i konkretna rzeczywisto$¢. Ten $wiat
agnostyczny stara sie wiec zupelnie wyeliminowac perspektywe eschatologiczng
z zycia czlowieka'?.

Nihilizm

Wydawatoby sie, ze nihilizm wraz ze §miercig Nietzschego i jego kontynu-
atorow przeszedt do lamusa, a tymczasem, wraz z przetomem lat dziewiec¢dzie-
sigtych XX wieku powrdécil z nowg silg?, w postaci nazywanej postmoderni-
zmem. Jak wiadomo, nihilizm jest absolutyzacja nicosci, a tym samym zazartym
wrogiem bytu, a — co za tym idzie — wrogiem wszystkiego, co jest z bytem spo-
krewnione, czyli tego, co jest prawdziwe, dobre, pickne; w rezultacie okazuje
sie ostatecznie wrogiem sztuki, kultury, religii, instytucji, wartosci, cztowieka,
Boga, jezyka, samego rozumu. Totez niektorzy twierdza, ze w ogéle nie istnieje
zadna prawda, otwierajac w ten sposdb droge do uczynienia poje¢ dobra i zta
pustymi i dowolnymi'.

Wspolczesny nihilizm glosi wiec co§, co jest absolutnie przeciwne Ewangelii
Chrystusa, ktory powiedzial ,,Prawda was wyzwoli” (J 8, 32). Powiedzial wiec,
ze wolno$¢ uczyni was prawdziwymi. Postawa nihilistow wydaje sie zatem

Por. Przemoéwienie na spotkaniu z dzie¢mi pierwszokomunijnymi, 15.10.2005.
1 Por. czasopismo ,Christ in der Gegenwart” nr 25, 22.06.2014.
Por. Przeméwienie do uczestnikow spotkania Diecezji Rzymu, 5.06.2006; DC 1.

Por. Przemdwienie na spotkaniu z duchowieristwem Diecezji Belluno-Feltre i Treviso,

24.07.2007.

Por. Przeméwienie na spotkaniu z mlodzieza na placu Yenne na Sardynii, 7.09.2008.
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absurdalna, gdyz ludzka mysl zawsze wylania sie z bytu (si fallor sum — Augu-
styn; cogito ergo sum — Kartezjusz), a nie z nicosci. Pierwszg oznakg mysli nie
jest zatem hermeneutyka nicosci, ale wlasnie bytu. Dopiero jesli pozostanie
sie wiernym hermeneutyce bytu, mozna w ogéle mniej czy bardziej powaznie
mowi¢ o hermeneutyce nicoéci.

Ewolucjonizm ateistyczny

Benedykt XVI niejednokrotnie przeciwstawiat sie dostownej interpretaciji
opisOw stworzenia, ale przeciwstawial sie takze ewolucjonizmowi ateistyczne-
mu, ktory przyjmuje, ze na poczatku byl chaos, przypadkowos$¢, samorozwdj bez
Przyczyny pierwszej. W wielu swych dzietach Papiez uzasadnia, iz na poczatku
byto jednak Stowo, byta Madro$¢, ktora stworzyla swiat i ta Madro$¢ objawita
sie jako Milo$¢ zarbwno w stworzeniu, jak i jeszcze bardziej w Zbawieniu.

Twierdzenie, ze u podstaw wszech$wiata i jego rozwoju lezy opatrzno$cio-
wa madro$é Stworcy, weale przy tym nie oznacza, iz stworzenie ma dotyczyé
jedynie poczatkoéw historii $wiata i zycia®®. Raczej implikuje ono, ze Stworca
nie tylko zapoczatkowuje 6w rozwoj, ale tez wspiera go, umacnia i nieustannie
podtrzymuje.

Przyroda jest ksiegg, ktorej historie, ewolucje, a takze ,,pismo” i znaczenie
yodczytujemy” z punktu widzenia roznych nauk, zawsze zaktadajac poczatkowa
obecnosé¢ Autora, ktory w niej pragnal sie objawi¢. Obraz ten pomaga nam
takze zrozumied, ze $wiat weale nie powstal z chaosu, lecz raczej przypomina
uporzadkowang ksiege, jaka stanowi wszech§wiat. Pomimo obecnosci tego,
co irracjonalne, chaotyczne i destrukcyjne w dlugim procesie przemian za-
chodzacych we wszech$wiecie, materia jako taka jest ,czytelna”. Ma swoja
,2matematyke”. Dlatego ludzki umyst moze zglebia¢ nie tylko ,kosmografie”,
badajgca wymierne zjawiska, lecz takze ,kosmologie” , ktora poznaje dostrze-
galng wewnetrzng logike wszechswiata.

Juz samo rozréznienie miedzy prostym bytem zyjacym a bytem duchowym,
ktory jest capax Dei, wskazuje na istnienie duszy rozumnej u wolnego trans-
cendentnego podmiotu. Z kolei dzieki naukom przyrodniczym o wiele lepiej
mozemy zrozumieé wyjatkowy charakter miejsca ludzkos$ci we wszech$wiecie.

Racjonalizm

Racjonalizm naszych czaséw nie ma nic wspdlnego z racjonalnoscig wia-
ry, cho¢ rosci sobie pretensje do tego, by posiadaé ostateczng racjonalnosé

15 Por. Przemowienie do uczestnikow Sesji Plenarnej Papieskiej Akademii Nauk, 31.10.2008,

L'Osservatore Romano, Pol. 1(2009), s. 40-41
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i zakltada, ze tylko on jest w stopniu ostatecznym racjonalny'®. Tymczasem racjo-
nalizm postos§wieceniowy podaza za racjonalnoécig falszywie wolng i oderwang
od wszelkich odniesien religijnych!”. Wywodzi si¢ bowiem z pewnego rodzaju
»pychy” rozumu — stworzonego zreszta i umitowanego przez Boga — rozumu,
ktory uwaza, ze sam sobie wystarcza oraz ktory zamyka sie na kontemplacje
i poszukiwanie Prawdy, jaka go przewyzsza. O$wiecenie wynosi wiec — co
prawda — $wiatlo rozumu, ale tak naprawde to je zubaza. Poniewaz probuje
zastgpi¢ swiatlo wiary i $wiatlo Boga radykalnie mniejszym $§wiatlem rozumu'®.

W naszych czasach przewaza przekonanie, ze racjonalne, czyli to, co po-
chodzi od rozumu, moze by¢ tylko to, co jest policzalne. Inne za$ kwestie,
takie jak obiektywizm prawdy czy zasad moralnych, nie zalezg od rozumu
wspOlnego, poniewaz sg nieweryfikowalne, lub, jak sie mowi, nie pochodza
od rozumu. Przypomina sie tutaj uwaga Waltera Kaspera, ktory powiedziat
o cztowieku wspotczesnym, ze przyjmuje on za prawde tylko to, co pochodzi od
niego samego, ale nigdy to, co pochodzi spoza niego, od innych czy od Boga.
Zgodnie z tg obserwacja jedynym kryterium moralnosci jak i religii miatby by¢
podmiot, swiadomos¢ subiektywna, ktora nie uznaje zadnych innych instancji.
Ostatecznie tylko podmiot ze swymi uczuciami, do§wiadczeniami, ewentu-
alnymi kryteriami, ktore sam wypracowal, miatby decydowac o tym, co jest
racjonalne. Niestety w ten sposOb rozumiany podmiot staje sie rzeczywisto$cig
wyizolowang i stad codziennie zmienia parametry, wedle ktérych dokonuje
nastepnie roznych ocen.

Natomiast w tradycji chrzescijaniskiej coscienza oznacza con-scientia, czyli
mniej wiecej to, ze nasz byt jest otwarty, moze stucha¢ glosu samego Bytu, glosu
Boga. A zatem glos wielkich warto$ci wpisany w nasz byt i wielkoé¢ cztowieka
polega na tym, ze nie zamyka si¢ w samym sobie, nie jest zredukowany do bycia
rzeczg materialng, obliczalng, lecz odznacza sie otwartoscig na sprawy istotne,
ze ma mozliwos¢ stuchania. W glebi naszego bytu mozemy bowiem ustysze¢ nie
tylko wotanie swych chwilowych potrzeb, nie tylko tych, ktére dotycza spraw
materialnych, lecz ustysze¢ nawet glos Boga, Stworcy samego i w ten sposdb
rozpoznad, co jest dobre, a co zte. Oczywiscie ta zdolno$¢ winna by¢ rozwijana®®.

Por. Przemowienie do Kurii Rzymskiej z okazji sktadania zyczenn Bozonarodzeniowych,

21.12.2007.

Por. Przeméwienie do uczestnikéw Zgromadzenia Plenarnego Kongregacji Wychowania
Katolickiego, 21.01.2008.

Przeméwienie do uczestnikéw Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Rady Kultury,
8.03.2008.

Przemowienie na spotkaniu z duchowienistwem Diecezji Belluno-Feltre i Treviso,

24.07.2007.
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Racjonalistyczna kultura Europy nie liczy sie z historig i bogactwem histo-
rii, ani z bogactwem zroznicowania historycznego. Papiez nazywa ten racjo-
nalizm abstrakcyjnym, gdyz ignoruje on historycznosé naszych kultur i ich
roznorodnoéé, ktora jest naszym bogactwem. Ponadto, kieruje sie zbyt silnym
biurokratyzmem centralistycznym?® — Papiezowi chodzi tu o biurokratyzm Unii
Europejskie;.

Wobec idei o$wieceniowych — jak proponuje Benedykt XVI — wspolnota
wiernych winna przyjmowaé dwojaka postawe: z jednej strony przeciwstawiac
sie dyktaturze rozumu pozytywistycznego, ktory wyklucza Boga z zycia wspol-
noty i rozporzadzen publicznych, pozbawiajac w ten sposob czlowieka specy-
ficznych dla niego kryteriow oceny. Z drugiej za$ strony, akceptowaé prawdziwe
zdobycze Os$wiecenia, takie jak prawa czlowieka, a zwlaszcza wolnosé wiary
i jej praktykowania®!.

Sekularyzacja — sekularyzm

Zrodet wspotczesnego sekularyzmu — upatruje Benedykt XVI — takze w ide-
ologii Oswiecenia, totez uwaza, ze dzisiejsze spolecznosci charakteryzuja sie
ideologig sekularystyczng postoswieceniowg?.

Kolejnym zrodlem sekularyzmu, a rownocze$nie kontynuacjg idei o§wiece-
niowych byt — wedlug niego — scjentyzm pozytywistyczny — to znaczy kultura
— nawet jeSli nie zawsze przesadnie zwrocona przeciwko chrzescijanstwu — to
na pewno tendencyjnie zamknieta na Boga i Jego prawo moralne®.

Niektorzy dopatrujg sie wreszcie jednej z gléwnych przyczyn sekularyzacji
i materializmu w postepie wiedzy i wspotczesnej technologii. Tymczasem — na-
lezy od razu zaznaczy¢ — konflikt pomiedzy naukg a wiarg nadprzyrodzong nie
istnieje, gdyz $wiat powierzyl czlowiekowi nie kto inny jak Stworca?.

Co stanowi istote sekularyzmu? Na czym polega sekularyzacja w rozumie-
niu Benedykta XVI? Ot6z przypomina on, ze sekularyzm kwestionuje samg
mozliwo$¢ Objawienia Bozego, a wiec nadprzyrodzone pochodzenie wiary
chrzescijanskiej. Czyni to poprzez modne sposoby myslenia szeroko obecnego

% Por. Wywiad udzielony dziennikarzom w drodze do Chorwacji, 4.06.2011.

Por. Przemoéwienie do Kurii Rzymskiej z okazji ztozenia zyczefi Bozonarodzeniowych,

22.12.2006.

Por. J. Warzeszak, Sekularyzacja wyzwaniem dla ludzi wierzgcych w ujeciu Benedykta X VI,
WST 26/1/2013, s. 331-344.

Por. Przemoéwienie do pisarzy kolegium czasopisma ,La civilta Cattolica”, 17.02.2006.

22

% Por. Przemowienie do uczestnikow Zebrania Plenarnego Papieskiej Akademii Nauk,

6.11.2006.
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w srodowiskach uniwersyteckich, w mass mediach i w opinii publicznej?. Se-
kularyzm odrzuca wprost prawde transcendentng, prawde o Bogu, spycha to,
co transcendentne oraz sacrum na margines zycia i przyémiewa samo zrodlo
komunii i jedno$ci w §wiecie?.

Odrzucajac zwigzek rzeczywistosci ziemskich z ich Stworcg, sekularyzm od-
rzuca rOwniez szacunek dla transcendentnej godnosci czlowieka i szacunek dla
jego zycia’’. Bowiem sekularyzacja nie tylko zmierza do oderwania czlowieka
od Boga i Jego planu, ale konczy sie zanegowaniem samej godnosci ludzkiej,
aw perspektywie ukazuje spoleczeristwo regulowane jedynie przez egoistycznie
rozumiane interesy’®. Kiedy kultura usituje znie$¢ wymiar ostatecznego mi-
sterium i zamkna¢ drzwi prowadzace do transcendentnej prawdy, to w sposdb
nieunikniony zubaza sie i, co wiecej, zostaje wystawiona na pastwe — jak to
podkreslal Jan Pawel II — redukcjonistycznego i totalitarystycznego odczytania
osoby ludzkiej i natury spoleczenistwa®.

Znamienne dla naszych czasow sg proby usuniecia Boga i nauczania Ko-
$ciola z horyzontu zycia, ale skutkiem tego szerzg sie: zwatpienie, sceptycyzm
i obojetnos¢. Usiluje siec nawet wyeliminowa¢ wszelkie przejawy spolteczne
i symboliczne wiary chrzescijanskiej*®.

Stad dzisiaj sekularyzm okazuje si¢ przede wszystkim zjawiskiem spolecznym.
Nie jest tez fenomenem jednorodnym, lecz pomieszanym. Trudno byloby nawet
trafnie okresli¢, w jakim stopniu spoteczenistwo danego kraju zostato zsekula-
ryzowane, a w jakim nie. Twierdzi¢, ze mamy do czynienia tylko z sekularyzacja
i niczym wiecej, bytoby interpretacjg ideologiczng. Moze nawet kazdy chrze-
$cijanin winien si¢ zastanowi¢, w jakim stopniu sam ulegl sekularyzacji. Bywa
bowiem sekularyzacja tak §wiadoma jak i nieSwiadoma, tj. samosekularyzacja.

Por. Przeméwienie na spotkaniu ekumenicznym w kosciele $w. Jozefa w Nowym Jorku,

18.04.2008.

Por. Przemoéwienie do biskupéw Hong Kongu i Macao przybylych z wizytg ,ad limina

Apostolorum”, 27.06.2008.

Por. Przeméwienie do uczestnikow XX Konferencji Miedzynarodowej zorganizowane;j przez
Papieskg Rade do spraw Duszpasterstwa Zdrowia na temat ,,genom ludzki”, 19.11.2005.
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Por. Wywiad udzielony dziennikarzom w czasie lotu do Portugalii, 11.05.2010.

Por. Przeméwienie do biskupéw USA przybytych z wizyta ad limina Apostolorum,
19.01.2012.

0 Por. Oredzie na Dzieri Uchodzcy 2012, s. 111.
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Indyferentyzm

Indyferencja — to inaczej obojetnosé wobec prawdy’!. W Europie dokonato
sie swoiste zwyrodnienie tolerancji, ktéra wskutek tego przyjela posta¢ indy-
ferentyzmu pozbawionego jakichkolwiek odniesieri do wartoéci trwaltych?®?.
Oznacza to w rezultacie rowniez pogarde dla niezniszczalnej wartosci zycia®.

Redukcjonizm

Dzieckiem sekularyzmu jest z kolei redukcjonizm. Dotyczy on zrozumienia
osoby ludzkiej. W ujeciu redukcjonistycznym osoba zostaje pozbawiona posza-
nowania dla jej duchowego wymiaru. Ujecie redukcjonistyczne pozostaje wiec
niejednokrotnie wrogie wobec rodziny, przeciwstawiajgc sobie malzonkéw lub
przeciwstawiajagc matke majacemu sie urodzi¢ dziecku’.

Dzisiaj mamy do czynienia najczesciej z tzw. redukcjonizmem genetycznym.
Zaktada on falszywa antropologie, poniewaz ,,prowadzi do klasyfikowania ludzi
wylacznie na podstawie informacji genetycznych i ich interakcji z otoczenie-
m”™. Tymczasem cztowiek jest ,zawsze czym$ wiecej niz tym, co sktada sie
na jego cialo; jest w nim bowiem moc mysli, stale dazacej do prawdy o sobie
i Swiecie”. Papiez cytuje tu Blaise Pascala®, ktory napisal, ze cztowiek jest
czyms$ szlachetniejszym niz to, co go zabija, poniewaz wie, ze umiera i zna
przewage, ktorag wszech§wiat ma nad nim.

Falszywa antropologie zakltada tez — mozna by jg tak nazwaé — neoeugenika.
Ta dawna przyczyniala sie przed laty do powstawania niestychanych dyskry-
minacji i wielkiej przemocy; byla tez przyczyng wielu upokorzen i ogromu

Por. Przemowienie na spotkaniu ekumenicznym w Kolonii, 19.08.2005. Warto tu
wspomnie, ze kard. Dominik Duka z Pragi w dniu 16.03.2015 w czasie wreczenia mu
doktoratu honoris causa przez Papieski Wydziat Teologiczny w Warszawie w swym wy-
ktadzie podkreslil, iz to nie tyle sekularyzm jest cechg spoteczenistwa czeskiego, co raczej
indyferentyzm, przejawiajacy sie w obojetnosci na sprawy religijne.

Por. Przeméwienie na spotkaniu z wtadzami oraz Korpusem Dyplomatycznym w Wiedniu,

sala Hofburg, 7.09.2007.

Por. Przemoéwienie do biskupow Meksyku przybytych z wizyta ad limina Apostolorum,
15.09.2005.

Por. Przeméwienie do biskupoéw Konferenciji Episkopatu Biatorusi przybytych z wizyta ad
limina Apostolorum, 17.12.2009.

Przemowienie do uczestnikow Sesji Plenarnej Papieskiej Akademii Nauk, L'Osservatore

Romano, nr 4/2009, 31-32.
36 Ibidem.
3 Pascal, Mysli 347, s. 7, tlum. T. Boy-Zelefiski, Warszawa 1999.



266

CZEOWIEK ISTOTA (PO)ZNANA

ludzkich cierpieny, a jej formalng dezaprobate wyrazita Powszechna Deklaracja
Praw Czlowieka z 1948 roku.

Obecna natomiast ,stawia na zdolno$¢ dzialania, skuteczno$é¢, perfekcje
iurode fizyczng, kosztem innych wartoéci”. Wskutek tego ostabia szacunek, na-
lezny kazdej istocie ludzkiej, zwlaszcza gdy jest obcigzona wadami rozwojowymi
lub chorobg genetyczng, ktdra moze ujawnié sie w ciggu jej zycia. Stad uznaje
sie zycie takich dzieci za niegodne przezycia juz od chwili poczecia. Dyskrymi-
nowanie ludzi ze wzgledu na rzeczywiste lub domniemane czynniki genetyczne
stanowi w istocie zamach na calg ludzkos¢. Papiez z naciskiem powtarza, ze
wszystkie istoty ludzkie majg te samg godnosé, ze wzgledu na sam fakt przyjécia
na $wiat. ,\Wspolczesna eugenika posuwa sie — za$§ — do selekcji i odrzucenia
zycia w imie abstrakcyjnego ideatu zdrowia i doskonalosci fizycznej™®.

Relatywizm

Czym jest relatywizm? Krotka definicje relatywizmu podat Benedykt XVI
w oredziu na Swiatowy Dzieri Mlodziezy z 6 sierpnia 2011 roku. Napisat tam:
,Ozerzy sie relatywizm, wedlug ktorego wszystko jest tak samo wazne i ktory
glosi, ze nie istnieje zadna obiektywna prawda, ani zaden absolutny punkt
odniesienia””. Otdz ten relatywizm kwestionuje dwie podstawowe sprawy:
obiektywizm prawdy wraz z mozliwoécig dojscia do jej obiektywnego poznania
oraz nienaruszalno$¢ zasad moralnych®.

W swoich przeméwieniach Papiez ukazuje, jak 6w relatywizm podwazajacy
obiektywng prawde i wszelkie zasady etyczne, wywiera zgubny wplyw na rozne
obszary wspotczesnego zycia: na kulture, na uprawianie polityki, na zycie spo-
leczne, rodzinne, na sfere wychowania, na srodowiska akademickie, na srodki
przekazu, a nawet na sfere religijng. Relatywizm moze mieé¢ rozne stopnie
intensywnosci. Bywa nawet pod$swiadomy, gdy ludzie nie w petni §wiadomie
akceptuja tezy gloszone przez relatywistow.

Por. Przemo6wienie do uczestnikéw Sesji Plenarnej Papieskiej Akademii Nauk, U'Osse-

rvatore Romano, Pol. 4/2009, 31-32
®  QOredzie z okazji XX VI Swiatowego Dnia Mlodziezy — Madryt 2011, Watykan 6.08.2011.
% Por.]. Warzeszak, , Dyktatura” relatywizmu w ujeciu Benedykta X VI, WST 24/2011,s. 291-322.
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Doszlo do tego, ze Papiez mowi wrecz o zalewie relatywizmu*!, czy o domina-
cji relatywizmu*?, a nawet o ,,dyktaturze relatywizmu™* i tyranii relatywizmu*.
Warto przy tym zwrdcié uwage, ze uzywa tego okreslenia w cudzystowie. Chodzi
mu bowiem o dyktature duchows, czy intelektualng, a nie polityczng®. Mowi
tez 0 ,cynizmie relatywistycznym, ktory wszystkie instancje prawdy i piekna
regularnie odrzuca lub ignoruje™®.

Widzimy zatem, ze nauki eksperymentalne, ktore ograniczajg pojecie prawdy
jedynie do swej dziedziny, odmawiajg tym samym prawa bytu prawdzie dotycza-
cej istnienia Boga, a nastepnie transcendentnego wymiaru czlowieka. Jak z tego
wynika — relatywizacja prawdy polega na pomijaniu jej pelnego horyzontu,
a wiec przede wszystkim prawdy dotyczacej Boga i cztowieka’. Sekularyzacja,
ktora zmierza do wyrugowania Boga z ludzkiej §wiadomosci, przedstawia $wiat
jako dzieto cztowiecze, w realizacji ktorego Bog wydaje sie by¢ po prostu zbedny,
a nawet temu dzielu obcy. W zwigzku z tym dokonuje sie redukcji cztowieka,
polegajacej na tym, ze uwaza sie go za prosty produkt natury, pozbawiony
wymiaru transcendentnego i traktuje jak kazde inne zwierze.

Tylko Bog jest transcendentnym gwarantem prawdy, ktorg objawia. Jesli od-
rzuci sie Boga, woéwczas prawda moze sie oprze¢ wyltacznie na ludzkim rozumie,
a przez to relatywizuje sie, to znaczy, ze za prawde mozna wtedy uznaé tylko
to, co wydaje sie by¢ stuszne lub wygodne dla konkretnego czlowieka. Zostaje
jej bowiem odebrany wymiar obiektywnosci i powszechnosci. Kiedy cztowiek
nie uznaje niczego, co bytoby od niego wieksze, co by go przerastato jako co$
ostatecznego, wowczas ostatecznym kryterium staje sie wylacznie wlasne ,,ja”
i mozliwos¢ zaspokojenia swych najbardziej osobistych pragnien. W spoteczno-
$ci, ktora nie uznaje prawdy obiektywnej i niepodwazalnej, w ktorej uwaza sie,

# Katecheza w czasie audiencji generalnej, 22.09.2010.

# Por. Przeméwienie na otwarcie sympozjum Kosciota Diecezji Rzymskiej na temat rodziny

i wspélnoty chrzescijaniskiej, 6.06.2005.

# Por. Missa pro eligendo Romano Pontifice, 19.04.2005. Papiez wspomina o tym w katechezie
o0 éw. Janie z Salisbury, 12.10.2010.

Por. Przemoéwienie do nowego ambasadora Ksiestwa Andory przy Stolicy Apostolskiej,
1.12.2005.

» Por. I. Smentek, Wymagania wobec kaplanéw w nielatwym kontekscie wspélczesnosci na
podstawie wypowiedzi Benedykta X VI zwigzanych z Rokiem Kaplariskim, WST 23/1 (2010)
s. 145.

Przeméwienie do uczestnikow spotkania zorganizowanego przez Papieska Radg Spolecz-
nych Srodkéw Przekazu, 23.05.2008.

Por. Przemoéwienie w czasie czuwania z mtodzieza na hipodromie Randwick w Sydney,

19.07.2008.
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ze niebezpiecznie jest mowic o prawdzie, a tego, kto mowi o prawdzie posagdza
sie od razu o autorytaryzm, zaczyna brakowac §wiatta prawdy i powstaje zamet.

Relatywizm moralny nie uznaje niczego — a to jest sprzeczne z naturg ludzka
— za definitywne i ostateczne. Dla kultury zrelatywizowanej wazne pozostaje
bowiem tylko to, czego mozna do$wiadczyé i co mozna obliczyé, a wolnosé
indywidualna, zresztg zle rozumiana — jako niczym nieograniczona autonomia
— zostaje podniesiona do wartosci najwyzszej, ktorej wszystkie inne warto$ci
majg by¢ podporzadkowane®.

Mozna by wiec zapytaé: co w tej sytuacji proponuje Papiez? W jaki sposob
majg sie relatywizmowi przeciwstawiaé ludzie wierzacy? Ot6z Benedykt XVI
proponuje przede wszystkim, aby przywroci¢ swiadomosé, ze w nature kazdego
czlowieka zostalo wpisane prawo naturalne i ze stanowi ono podstawe budo-
wania relacji miedzyludzkich w zréznicowanym pod wzgledem kultury, religii,
pogladow politycznych i spolecznych §wiecie. Prawo naturalne w pewien sposob
uczestniczy w wiecznym prawie Boga, a jak $wiadczy o tym Boze Objawienie®,
uzasadnia i naswietla podstawy etyki uniwersalnej. Prawo naturalne jest norma,
ktorej fundament tkwi w naturze czlowieka; nie jest czyms$ narzuconym sumie-
niu z zewnatrz. Stanowi zatem podstawe, na ktorej mozna oprze¢ i rozpoczaé
dialog ze wszystkimi ludZzmi dobrej woli oraz kazdg spolecznos$cig cywilng i re-
ligijng®. Ot6z to prawo naturalne, wpisane w nature czlowieka przez Stworce
i chronigce jego godnosé i rowno$¢ w porzadku spotecznym, nie moze zostaé
podwazone przez zadnych ustawodawcow swieckich. Prawo naturalne jest wiec
prawdziwg gwarancjg udzielong kazdemu z nas, ze bedzie mogt zy¢ w sposéb
wolny i ze bedzie szanowany w swej godnosci oraz chroniony przed kazda
manipulacjg ideologiczng oraz przed wszelka dowolnoécig — arbitralnoscia,
a takze przed naduzyciem ze strony kogos silniejszego. Totez przeciwko ponie-
chaniu obowigzywalnosci prawa naturalnego, ktore stanowi bardziej wyraz
kryzysu cywilizacji ogolnoludzkiej, niz chrzeécijanskiej, winni sie zmobilizowaé
wszyscy chrzedcijanie, wszyscy ludzie dobrej woli, rowniez cztonkowie innych
religii. Bowiem od uznania i zachowania tego prawa zalezy nie tylko rozwo;
pojedynczych osob, ale takze autentyczny postep catej spotecznosci, gdyz moze
on dokonywac¢ sie tylko w zgodno$ci z czystym, uczciwym rozumem, ktory jest
uczestnictwem w Rozumie wiecznym Boga.

W obliczu zalewu relatywizmu Papiez zacheca, by katolicy nieustannie
poglebiali znajomosé swej wiary, gdyz ci, ktorzy posiadaja niski poziom wiedzy

¥ Por. Przemowienie do uczestnikow IV Zgromadzenia Narodowego Kosciota Wioch

w Weronie, 19.10.2006.
# Por. KKK 1955.

5 Por. Przemdwienie do czlonkéw Komisji Teologicznej Miedzynarodowej, 5.10.2007.
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religijnej, majq tez nierzadko wiare kruchg i chwiejng. I nawet jesli odziedzi-
czyli wiare zywa, to nie bedg jednak w stanie oprze¢ sie agresywnym atakom
agnostycyzmu, relatywizmu i sekularyzmu®'.

Ideologia gender

Benedykt XVI nie omieszkal tez przeciwstawi¢ sie falszywej antropologii,
na jakiej zasadza sie ideologia gender. Uczynil to zwlaszcza w przeméwieniu
Bozonarodzeniowym skierowanym do pracownikéw Kurii Rzymskiej podsu-
mowujacym rok 2012°%. Nawigzal tam do traktatu wielkiego rabina Francji
Gilles Bernheima, ktory wskazuje, iz zrédlem kryzysu rodziny jest wizja tego,
co naprawde znaczy by¢ cztowiekiem. Przypomina on filozofie seksualnosci,
wyrazong przez Simone de Beauvoir, ze ,,nikt nie rodzi si¢ kobieta, tylko sie nig
staje” i zauwaza, ze o ile dotychczas o plci czlowieka decydowalo spoteczenistwo,
to teraz kazdy powinien decydowa¢ o niej autonomicznie.

Ot6z ideologia ta zaprzecza przede wszystkim prawdzie objawionej, ze to
Bog stworzyl czlowieka mezczyzng i kobieta, a twierdzi, ze ple¢ osoby okre-
§lalo dotychczas spoleczenstwo; teraz — co wiecej — kazdy ma decydowac
o niej sam. W ten sposob jednak czlowiek zaczyna kwestionowad, ze natura
jego cielesnosci, charakteryzujaca go jako istote ludzka, zostala juz uprzednio
ukonstytuowana. Zaprzecza wiec swojej wlasnej naturze; chce sam jg stwarzad,
gdy tymczasem zostala mu taka a nie inna udzielona przez Stworce. Wedle tej
koncepcji musiatby wiec najpierw zaistnie¢ jakis cztowiek abstrakcyjny, ktory
nastepnie wybieralby sobie w sposdb autonomiczny jaka$ swojg nature. Jak
widaé — mieliby§my tu do czynienia z niewatpliwym manipulowaniem natura,
skadinad tak bardzo potepianym w odniesieniu do $srodowiska. Dlaczego wiec
podobna manipulacja w odniesieniu do siebie samego — tj. do czlowieka —
mialaby sta¢ sie jego podstawowym wyborem?>’.

Indywidualizm

Sekularyzm zepchngwszy transcendencje i poczucie sacrum na margines
i wykluczywszy tym samym zrodlo harmonii i jednosci we wszech$wiecie do-
prowadzil do dominacji indywidualizmu, ktéry sktania ludzi do tego, by byli

Por. Przeméwienie w czasie nieszporéw sprawowanych z biskupami Brazylii w Sao Paulo,

11.05.2007.

Por. Przeméwienie Benedykta XVI podczas spotkania z kardynatami oraz pracownikami
Kurii Rzymskiej i Gubernatoratu, 21.12.2012.

Por. J. Krolikowski, Natura czy kultura, czyli o co toczy sie walka w dyskusji o gender?,
Tarnéw 2014.

53
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dla siebie jedyng normg*. Jednymi z jego skrajnych form sg indywidualizm
utylitarystyczny oraz hedonistyczny. Rozprzestrzenianie sie tego ostatniego
w polaczeniu z relatywizmem kulturowym ostabia demokracje i faworyzuje
panowanie wladzy silnych®.

Przed indywidualizmem Papiez przestrzegal méwiac o eutanazji, gdyz —jego
zdaniem — indywidualistyczne egzaltowanie sie autonomia prowadzi do niere-
alistycznego i z pewnoécig zubozonego odczytywania rzeczywistosci ludzkiej®.

Indywidualizm wyrastajgcy z sekularyzacji i sekularyzmu dat o sobie w sposéb
szczegllny znaé podczas kryzysu finansowego, jaki §wiat przezywa poczyna-
jac od 2008 roku. Bowiem wtasnie wowczas uwidocznit sie wyolbrzymiony
indywidualizm, ktory stawia — przede wszystkim — na nieograniczone niczym
poszukiwanie osobistego zysku, wykluczajace inne dobra®’.

Wyzwanie, jakie nam narzuca naznaczona indywidualizmem kultura wspot-
czesna, wyzwanie, ktore faworyzuje wizje zycia bez zobowigzan i nieustanne po-
szukiwanie przestrzeni prywatnych, domaga sie przekonujacego, autentycznego,
zaangazowanego $wiadectwa i dzialania na rzecz promocji fundamentalnych
warto$ci moralnych, ktore stanowia korzeni zycia spolecznego i tozsamosci
starego kontynentu’®. Negatywne aspekty tego zjawiska kulturowego wzywaja
do zwiekszonego wysitku skupionego na podtrzymywaniu ,,duszy duchowe;j
i moralnej narodow”.

Wiara poucza nas, ze czlowiek jest bytem powotanym do zycia w relacji i ze
»ja” moze odnalez¢ samo siebie wychodzac wlasnie od , Iy”, ktore je akceptuje
imituje. [ tym , Iy” jest przede wszystkim Bog, jedyny, ktory moze da¢ cztowie-
kowi nieuwarunkowang akceptacje i nieskoficzong mitos¢; sg tez inni — blizni.
Odkrycie tej relacyjnosci, jako elementu konstytutywnego wlasnej egzystenciji,
jest pierwszym krokiem ku temu, aby uczynié zycie spoteczne bardziej ludzkim.
Réwniez rozmaite instytucje winny dawac wyraz prze$wiadczeniu, ze w wielkim

** Por. Przeméwienie do zakonnikéw, zakonnic i czlonkéw Instytutow Swieckich oraz
Stowarzyszetr Zycia Apostolskiego Diecezji Rzymu, 10.12.2005.

% Por. Przeméwienie do XXIV Plenarnego Zgromadzenia Papieskiej Rady Swieckich,
21.05.2010.

¢ Por. Przeméwienie do uczestnikéw 110. Kongresu Narodowego Wioskiego Stowarzyszenia

Chirurgii, 20.10.2008.
5 Por. Caritas in veritate (dalej: CV) 42; 2.11.20009.
58 Por. Przeméwienie na lotnisku w Zagrzebiu, 4.06.2011.

% Por. Przeméwienie do biskupéw Hong Kongu i Makao przybytych z wizyta ad limina
Apostolorum, 27.06.2008.
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organizmie spolecznym wazny i potrzebny jest kazdy czlowiek, podobnie jak
potrzebne sg poszczegolne cztonki ludzkiego ciata®.

Benedykt XVI wielokrotnie w swych przeméwieniach podkreslat, ze nie-
wiara, ateizm, grzech dzielg i rozpraszaja, przeciwstawiajac jednych drugim,
rodzg egoizm, indywidualizm®. Natomiast wiara ma to do siebie, ze jedno-
czy, ze buduje wspdlnote, dzieki Duchowi Swietemu, ktory tego dokonuje.
Papiez byl przy tym przekonany, ze ludzie nie osiggajg jednosci i pojednania
wylacznie wiasnym wysitkiem. Bo to Bog stworzyl ludzi, aby byli nawzajem na
siebie otwarci (Rdz 2, 24) i tylko w Bogu i w Jego Kosciele mozna odnalez¢ te
poszukiwang jednos¢.

Jesli brakuje daru jednosci w Duchu Swietym, podzialy ludzkosci stajg sic
nieuniknione®’. ,Komunia” jest zaiste dobrg nowing, jest lekarstwem udzielo-
nym ludziom przez Pana na samotnos¢, ktora dzi§ dreczy wszystkich, cennym
darem, ktory sprawia, ze czujemy sie przyjeci i umitowani w Bogu, w jednosci
Jego ludu zjednoczonego w imie Trojcy; jest Swiattem, ktore sprawia, ze Kosciol
jasnieje jako wzniosly znak posréd narodow (1] 1, 6n). Kosciot ukazuje sie jako
taki, pomimo ludzkich stabosci, ktore nalezg do jego fizjonomii historycznej,
ukazuje sie jako cudowny organizm mito$ci, powotany do tego, by az po kres
czasoéw przyblizal Chrystusa kazdemu czlowiekowi, ktory naprawde chce Go
spotkac.

Utylitaryzm

Wspolczesnie szerzy sie rowniez utylitarystyczna wizja edukacji, takze na
uniwersytetach. Polega ona na tym, ze bezposrednia korzyé¢ indywidualna
i spoleczna oraz pragmatyzm stajg sie zasadniczym kryterium edukacji. Jednak
podobne ukierunkowanie studiéw moze doprowadzi¢ do dramatycznych strat,
ktore bedg wyrazaé sie bezgranicznymi naduzyciami nauki az do totalitaryzmu
politycznego wlacznie. Przy czym ten ostatni bedzie chciat ksztalci¢ ludzi tylko
po to, by ich sobie catkowicie podporzadkowaé®.

Por. Przemoéwienie do cztonkéw Zarzadu Rzymu, Prowingji i Regionu, 12.01.2012.

o Por. np. przemdwienie w czasie spotkania z mtodzieza w Mediolanie na placu $w. Karola,

2.05.2010.

6 Por. Katecheza wygloszona w czasie audiencji generalnej, 29.03.2006.

6 Por. Przem6wienie na spotkaniu z mlodymi nauczycielami uniwersyteckimi w Madrycie,

19.08.2011.
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Egoizm

Papiez powiedzial, ze §wiat, w ktoérym nie ma Boga, staje sie §wiatem ar-
bitralnosci i egoizmu®. A egoizm to sktonno$¢ do zamykania sie w sobie®.
Kiedy on géruje, wowczas perspektywa na przysztosé okazuje sie spoleczenstwo
regulowane wylgcznie przez interesy egoistyczne®.

Papiez ukazat tez zrodto egoistycznej postawy cztowieka. A jest nim grzech
pierworodny. To po grzechu pierworodnym cztowiek zapragnat posiadaé je-
dynie siebie samego, zapragnal mie¢ zycie dla siebie, nie chcial juz dzieli¢ sie
swoim zyciem z nikim innym. To, co mial, chcial zachowa¢ jedynie dla siebie.
Jednak taka mentalnos¢, ktéra przyjmuje, ze nie warto dawaé¢ — warto nato-
miast posiadaé, nie jest w stanie zafascynowac si¢ zadnymi wielkimi ideami.
Przezy¢ braterstwo i osiggna¢ odnowe duchowa mozna jedynie dzieki mitosci
i znajomosci Boga, ktory nas kocha, ktory nam sie udziela i obdarowuje nas
dobrami naturalnymi i nadprzyrodzonymi, bo to wszystko domaga sie wyrze-
czefi, wyjscia poza egoizm, bycia dla drugiego czlowieka. Stad nieodzowna jest
formacja w kierunku braterskiej komunii.

Konsumizm i hedonizm

Benedykt XVI zauwaza, ze kultura konsumistyczna zafatszowuje do pew-
nego stopnia nasze zycie uwodzac nas swoim relatywizmem i permisywizmem,
ktore wydajg sie pozwalaé na wszystko, a w rzeczywistosci czynig nas pusty-
mi®’. Przypomina tez, ze dobro czlowieka nie sprowadza sie do coraz bardziej
nieograniczonego konsumowania i do nieograniczonej akumulacji dobr, ktore
zreszty pozostajg zarezerwowane dla nielicznych, a proponowane jako wzorce
dla szerokich mas. Tak wiec zaréwno konsumizm jak i permisywizm prowadza
nieuchronnie do zaniedbywania ubogich, dlatego —w jego przekonaniu — trzeba
wyrabiaé w sobie poczucie braterstwa i solidarno$ci®.

Z konsumizmem z kolei wiaze sie scisle hedonizm. Zyjemy bowiem niestety
w kontekscie kulturowym naznaczonym z jednej strony przez mentalnosé

¢ Por. Przemowienie na spotkaniu z klerem diecezji Belluno-Feltre i Treviso, 24.07.2007.

% Por. Przeméwienie do pracownikéw Kurii Rzymskiej w czasie sktadania zyczent Bozona-

rodzeniowych, 22.12.2011.
% Por. Wywiad udzielony dziennikarzom w czasie lotu do Portugalii, 11.05.2010.

Przeméwienie do uczestnikow Zebrania Plenarnego Rady Spotecznych Srodkéw Przekazu,

17.03.2006.

Por. Przeméwienie do biskupéw Konferencji Episkopatu Gabonu przybytych z wizytg ad
limina Apostolorum, 26.10.2007.

68
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hedonistycznag, ktora wyraza sie pogonig za pienigdzem po to, zeby uzywac®,
z drugiej za$ przez mentalno$¢ relatywistyczng, ktora z kolei dazy do skreslenia
Boga z horyzontu zycia. Podobna mentalnosé¢ nie sprzyja przy tym nabyciu
jasnego obrazu wartosci i ich odniesienia do Boga; nie pomaga wiec w roz-
roznianiu dobra od zta oraz w dojrzewaniu wlasciwej swiadomosci grzechu™.
W obecnej sytuacji zatem nie tylko religie winny podkreslaé¢ i bronié prymatu
czlowieka i ludzkiego ducha. Powinno czyni¢ to rowniez i pafistwo. Wysitki
zmierzajgce do budowania dobrobytu nie moga bowiem zwalnia¢ od nawracania
cztowieka ku dobru i prawdzie oraz przeksztalcania obecnego modelu rozwoju
spoleczenstw. Koséciol proponuje, bySmy odkrywali i przezywali te glebokg
przemiane oraz ukierunkowywali jg na integralny rozw6j osoby ludzkiej™.

Bledne antropologie niektorych religii

Do falszywych antropologii odwoluja si¢ — podkresla Benedykt XVI —
réwniez niektore religie. Niestety ich antropologie wywieraja duzy wplyw na
dzisiejsze spoleczenistwa, a ich blad polega na tym, ze nie wlaczajg czlowieka
we wspolnote, lecz izolujg go. Pozwalajg mu i$¢ drogg poszukiwania indywidual-
nego dobrobytu, a same ograniczajg sie do zaspokajania jedynie jego oczekiwan
psychologicznych. Globalizacja moze tez sprzyja¢ wytwarzaniu synkretyzmu
religijnego lub propagowaniu sekt, ktére wyobcowuja osoby, zamiast dawac im
okazje do ubogacajacego spotkania z innymi i oddalajg od rzeczywistosci. Nie
sprzyjaja tez prawdziwemu rozwojowi kulturowemu i religijnemu, a niekiedy
usztywniajg wrecz spoleczenistwo dzielgc je na zamkniete kasty spoleczne oraz
szerzac magiczne wierzenia lekcewazace godnoéé osoby ludzkiej oraz promujac
postawe uleglosci wobec tajemnych sit. Takie wierzenia utrudniajg przyjecie
mitosci i prawdy, co szkodzi z kolei prawdziwemu rozwojowi™.

Zwlaszcza sprawujacy wiladze polityczng winni mie¢ dobre rozeznanie co
do tego, jaki jest wktad poszczegdlnych kultur i religii w budowe wspolnoty
spotecznej z poszanowaniem dobra wspélnego. W tym rozeznaniu winni sie
kierowaé kryteriami milosci i prawdy. Gdy chodzi o chrzescijafistwo to takie
kryterium stanowi wiara ,w Boga o ludzkim obliczu”?.

®  Por. Przeméwienie do zakonnikéw, zakonnic i czlonkéw Instytutow Swieckich oraz
Stowarzyszeti Zycia Apostolskiego Diecezji Rzymu, 10.12.2005.

Por. Wywiad udzielony dziennikarzom w czasie lotu na Cypr, 4.06.2010.

Por. Przeméwienie do nowego ambasadora krolestwa Danii przy Stolicy Swietej, 17.12.2009.

7 QV, 5.
? Ibidem.
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Fundamentalizm i fanatyzm

Do falszywej antropologii odwolujg sie przede wszystkim fundamentalizmy
i fanatyzmy. Falszuja bowiem prawdziwg nature religii przez swa sktonnosé
do przemocy i fanatycznych zachowan™. Posuwajg si¢ nawet do mordowa-
nia wyznawcoéw Chrystusa i niszczenia kultury chrzedcijaniskiej. Tymczasem
wszystkie religie s3 wezwane do promowania komunii i pojednania miedzy
ludZmi; potrzebne jest wspdlne zaangazowanie dla dobra wspolnego, rozwoju
wszystkich ludzi i kazdego czlowieka™.

Dualizm

Na falszywej antropologii zasadzal sie wreszcie starozytny dualizm, ktory
zostal przejety przez ateistyczny monizm ewolucjonistyczny”. Ow dualizm przyj-
mowal, ze byt ze swej natury jest wewnetrznie sprzeczny i ze zawiera sie w nim
zarbwno dobro jak i zto; oba miatyby pochodzi¢ od dwoch zasad pierwotnych
dobra i zla i by¢ na rowni oceniane. Podobna wizja §wiata i cztowieka powraca
wspoblezesnie w ujeciu ewolucjonistycznym ateistycznym. Cho¢, zgodnie z tg
koncepcja, wizja bytu pozostaje monistyczna, to jednak u jej podstaw lezy za-
lozenie, ze byt jako taki zawiera w sobie i dobro i zto. Byt zatem ze swej natury
nie mialtby by¢ dobry, lecz tylko otwarty na dobro lub zto. Zlo zas miatoby by¢
w takim samym stopniu pierwotne jak i dobro. Natomiast dzieje ludzkie byty-
by jedynie rozwinieciem wzorca juz obecnego w calej wezesniejszej ewolucji.
Z kolei to, co chrzescijanie nazywajg grzechem pierworodnym, miatoby by¢
swoistg mieszankg dobra i zta. Niestety jest to wizja desperacka, gdyz w takim
przypadku zto byloby nie do przezwyciezenia. Ostatecznie liczylby sie jedynie
wlasny interes, a kazdy postep nalezaloby nieuchronnie optaci¢ ogromem zla.
Kto wiec chcialby przyczyniaé sie do postepu, musiatby godzi¢ sie na ptacenie
tej ceny. Powyzsza koncepcja moze — wedle Benedykta XVI — rodzi¢ jedynie
przygnebienie, smutek i cynizm.

Inaczej natomiast o$wietla byt nasza wiara. Mowi, ona, ze nie ma dwoch
odrebnych zasad, tj. dobra i zla, ale istnieje tylko jedna — Bog Stworca, i ta
zasada jest wylgcznie dobra, bez cienia zta. Totez, w tym ujeciu, byt nie stanowi
mieszanki dobra i zta. Byt jako taki jest bowiem dobry, a zatem dobrze jest by¢,
dobrze jest zy¢; zycie jest dobrem. Dobrg rzeczg jest by¢ mezczyzna, czy kobieta;

Por. Przemo6wienie do uczestnikéw Zgromadzenia Plenarnego Kongregacji Wychowania
Katolickiego, 21.01.2008.

o Por. Oredzie Pokoju na 1.01.2013.

Por. Katecheza z 3 grudnia 2008, Swiatlo Chrystusa silniejsze niz ciemnosci zla. Swiety
Pawel o grzechu pierworodnym, ,I’Osservatore Romano” 2/2009, s. 48-49.
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w ogole zycie jest rzeczg dobra. [ jest to radosne oredzie wiary, ze istnieje tylko
dobre zrodto — Stworca. Skad jednak bierze sie zto? Otoz zto nie pochodzi z tego
samego zrodla, co istnienie, nie jest w rtownym stopniu pierwotne. Wywodzi sie
z wolnoéci stworzonej, $ciSlej — z naduzycia tej wolnoéci. Tak wiec tajemnica
ciemnosci i nocy pojawia sie dopiero pdzniej, niejako w drugiej kolejnosci.

Ideologia wszechmocnej techniki

Papiez zwraca réwniez szczegblng uwage na wprowadzanie w zycie odkry¢
naukowych i technologicznych. Pomimo niezwyklych korzyéci, jakie ludzkosé
moze z nich czerpad, niektore aspekty ich zastosowan stanowig jednak wyrazne
pogwalcenie porzadku stworzenia az do wymiaru, w jakim zostaje podwazony
nie tylko $wiety charakter zycia, ale nawet sama osoba ludzka i rodzina zo-
stajg okradzione ze swej naturalnej tozsamosci. W takiej antropologii zostaje
zachwiana réwnowaga — korelacja pomiedzy prawami a obowigzkami, do
jakich kazda osoba jest wezwana. Konkretna osoba winna bowiem braé¢ na
siebie odpowiedzialnos¢ za wlasne, podejmowane konsekwentnie decyzje przy
wchodzeniu w relacje z innymi’’.

Nalezy przy tym pamietad, ze postep techniczny i relacje oparte wylacznie na
korzysciach nie zapewnig takiego podziatu dobr i zasobow, ktory umozliwiatby
autentyczny rozw0j wszystkim. Taki rozwdj moze zapewni¢ dopiero pewien
potencjal mitosci, ktora zwycieza zto dobrem (Rz 12, 2) i ktéra otwiera na
wzajemnos$¢ w kwestii sumien i wolnosci.

Benedykt XVI stawia jednoczesnie pytanie: czy technika zajmuje wtasciwe
miejsce w dzisiejszym $wiecie? Oczywiscie technika ma mozliwos¢ tworzenia
rzeczywisto$ci pozytywnej. Nie mozna jednak nie zauwazy¢, ze jej wytwory
idg czesto w parze z nieszcze$ciami spotecznymi i ekologicznymi. Poszerzajac
aspekt relacyjny pracy na planecie, technika prze jednak zarazem w sposob
szczegOlnie przyspieszony do globalizacji. Tymczasem rzeczywistg podstawe dy-
namicznego postepu stanowi w istocie czlowiek, ktory pracuje, a nie technika,
ktora jest tylko ludzkim wytworem. Kiedy jednak catkowicie skupiamy sie na
tej ostatniej lub wierzymy, ze technika jest wylacznym czynnikiem postepu
czy szczeScia czlowieka, musi to nieuchronnie prowadzi¢ do urzeczowienia
czlowieka, ktore koniczy sie na catkowitym zaSlepieniu i unieszczesliwieniu,
gdyz przypisujemy jej i przyznajemy moce, jakich nie posiada. Wystarczy tylko
przyjrzeé sie ,szkodom” czynionym przez postep oraz niebezpieczefistwom,
jakie wszechmocna i niekontrolowana technika sprowadza na ludzko$¢. Tak
wiec dominujgca nad cztowiekiem technika, pozbawia go ostatecznie pelni

m Por. Przeméwienie na spotkaniu z cztonkami Zgromadzenia Ogolnego Organizacji Na-

rodéw Zjednoczonych, 18.04.2008.
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czlowieczefistwa. Pycha, jaka przy tym rodzi, doprowadzita ponadto w naszych
spoteczenistwach do niezno$nego ekonomizmu i do hedonizmu, ktory determi-
nuje ludzkie zachowania w sposob subiektywny i egoistyczny. Niszczgc prymat
czlowieka technika powoduje jego zmierzch egzystencjalny i utrate sensu zycia.
Jak wida¢, wizja cztowieka i rzeczy bez odniesienia do transcendencji wyko-
rzenia czlowieka z tego, co jest dla niego prawdziwg glebg i w sposob gleboki
zubaza jego tozsamo$¢.

W tej sytuacji pilne wydaje sie nadanie technice zdecydowanego wymiaru
etycznego, poniewaz zdolnos¢ przeksztalcania i w pewnym sensie stwarzania
$wiata przy pomocy swej pracy, jaka posiada czlowiek, spelnia sie zawsze
wychodzac od pierwszego daru stworzonego przez Boga™. Technika powinna
zatem pomagaé naturze rozwijaé sie zgodnie z wolg Stworcy. Pracujac w ten
sposob, badacz i naukowiec postepuja sladami planu Bozego, a Bog przeciez
chcial, by to czlowiek byl szczytem i panem stworzenia. Rozwigzania oparte
na fundamencie etycznym beda strzec zycia czlowieka i jego kruchoéci, jak
tez praw pokolent obecnych i przyszlych. A ludzkos$¢ bedzie mogta korzysta¢
z postepu, jaki czlowiek dzieki swej inteligencji potrafi osiggnac™.

Mentalnoé¢ technicystyczna do tego stopnia zachtysneta sie swymi osiggnie-
ciami, ze probuje zastgpic ideologie technikg. Niestety w ten sposoéb technika
staje sie wladzg ideologiczng i naraza ludzko$¢ na ryzyko przyjecia pewnego
a priori, z ktorego nie mozna juz sie wyzwolié, aby uchwycié, czym jest sam byt
i prawda. W tej sytuacji poznanie, ocena naszego zycia i decyzje wszystkich
ludzi moglyby zostaé ograniczone przez technokratyczny horyzont kulturowy,
ktorego byliby$my strukturalng czeécig i nie mieliby§my nigdy mozliwosci zna-
lezienia sensu, bo nie mogltby on by¢ naszym wytworem. Niestety w dzisiejszym
$wiecie ta mentalnos¢ nasila sie w takim stopniu, ze utozsamia prawde z tym,
co mozliwe do urzeczywistnienia. Kiedy jednak jedynym kryterium prawdy
staje sie to, co skuteczne i uzyteczne, wowczas rozwoj zostaje automatycznie
zahamowany. Bo prawdziwy rozwdj nie polega na tym, ze sie przede wszystkim
dziata. Kluczem do rozwoju jest bowiem umyst, ktory potrafi mysle¢ w katego-
riach technicznych, ale réwnocze$nie potrafi tez w pelni pojaé sens ludzkiego
dzialania w takim kontekscie, jaki posiada wlasciwie postrzegany byt osobowy
— czlowiek. Kazde dziatanie cztowieka, takze to, postugujace sie najwyzsza forma
techniki, jak satelita czy impuls elektroniczny przesytany na odleglo$¢, zawsze
pozostaje ludzkie i jest wyrazem odpowiedzialnej wolnosci. Jednak wolnosé
ludzka pozostaje sobg tylko wtedy, gdy na fascynacje technika odpowiada

8 Por. Jan Pawet II, Centesimus Annus, 37.

" Por. Przeméwienie do nowych ambasadoréw akredytowanych przy Stolicy Apostolskiej,

9.06.2011.
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decyzjami odpowiedzialnymi moralnie. Stad pilna potrzeba wychowania do
odpowiedzialnosci etycznej w postugiwaniu sie technika®.

Globalizacja

Jak napisat Jan Pawet II, ,globalizacja a priori, nie jest ani dobra, ani zfa.
Bedzie natomiast tym, co uczynig z niej osoby”!. Wiemy, ze dzisiaj papiez
Franciszek bardzo mocno pietnuje ciemne strony globalizacji, a zwlaszcza to,
ze poglebia ona nedze calych narodow. Benedykt XVI z kolei zgadza sie z tym,
ze globalizacja jest procesem nie do zatrzymania i bytoby czyms$ nierozsgdnym
totalnie jej sie przeciwstawia¢. Choé¢ posiada wiele pozytywnych elementéow,
niemniej jednak przyczynila sie do poglebienia rdznic pomiedzy bogatymi a ubo-
gimi krajami, a takze wewnatrz poszczegélnych panstw. Niestety, widoczne sg
zwlaszcza oznaki gtebokich podzialéw pomiedzy tymi, ktorym brakuje srodkow
na codzienne utrzymanie, a tymi, ktorzy dysponujg fortunami, uzywajac ich
czesto dla innych celow niz wyzywienie, a niekiedy wprost niszczac je*2. Ponadto
ubocznym niejako skutkiem proceséw globalizacyjnych, ktore dokonujg sie
w znacznej mierze za posrednictwem nowych technologii informacji, staje sie
rozprzestrzenianie we wszystkich kulturach wielu elementéw materialistycz-
nych i indywidualistycznych Zachodu, podczas gdy najwyzszym powolaniem
tych mediow jest poszukiwanie i prezentowanie prawdy o cztowieku®.

Globalizacja jest nie tylko procesem spoteczno-ekonomicznym, ale procesem
obejmujgcym wiele obszaréw zycia ludzkosci, ktora staje sie dzieki temu coraz
bardziej wzajemnie polaczona, pokonujac granice geograficzne i kulturowe.
W zwigzku z tym Koscidl nie przestaje przypominaé, ze gleboki sens tego epo-
kowego procesu i jego podstawowe kryteria etyczne opierajg sie na jednosci
rodziny ludzkiej i na jej rozwoju ku dobru®..

Globalizacja stanowi zjawisko wielowymiarowe i wielostronne. Stad nalezy
je pojmowaé w calej réznorodnosci, ale zarazem w jednos$ci wszystkich jego
wymiarOw, z wymiarem teologicznym wlgcznie. Pozwoli to przezywaé globa-
lizacje ludzkosci i nakierowywac ja ku relacyjnosci, komunii i wzajemnemu
dzieleniu sie®.

o CVT10.
8 Jan Pawel II, Przem6wienie do Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych, 27.04.2001.
82 Oredzie na dzien wyzywienia, nr 2, 2011; CV 19.

8 Por. Przeméwienie do uczestnikéw Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Rady Kultury,

8.03.2008.
84 Por. CV 42; Oredzie na Dziert Migranta 2012.
8 CV 42.
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Wobec nierownosci, jakie powstaly w wyniku proceséw globalizacyjnych,
bardzo potrzebne jest odrodzenie integralnego rozumu, ktory z kolei pozwolitby
odrodzi¢ sie mysli i etyce. Bez my§li moralnej, ktéra pokonataby tezy etyki
zsekularyzowanej, jak etyki: neoutylitarystyczna czy neokontraktaulistyczna,
ktore wistocie opieraja sie na sceptycyzmie i na przewazajaco immanentystycz-
nej wizji historii, trudno bedzie dojs¢ dzisiejszemu cztowiekowi do poznania
prawdziwego dobra ludzkosci. Totez nalezy rozwija¢ humanistyczne syntezy
kulturowe otwarte na transcendencje poprzez nowg ewangelizacje, zakorze-
niong w nowym prawie Ewangelii, prawie Ducha Swietego, do czego czesto
zachecal Jan Pawet II. Jedynie w osobowej komunii z Chrystusem, nowym
Adamem, rozum ludzki zostanie uzdrowiony, umocniony i bedzie mozna dojs¢
do bardziej calo$ciowej wizji rozwoju ekonomii i polityki zgodnie z ich wymia-
rem antropologicznym i wedtug nowych uwarunkowan historycznych. Bez
znajomosci prawdziwego dobra wspdlnego mito$¢ rozpltywa sie nieuchronnie
w sentymentalizmie®.

Spoteczenstwo zglobalizowane — co prawda — czyni nas coraz bardziej sobie
bliskimi, ale nie czyni nas jednak bra¢mi. Dla rozumu ludzkiego jest oczywiste,
ze ludzie sg rowni w swej godnosci. Rozum potrafi wiec wskaza¢ podstawy
dla obywatelskiego wspotzycia ludzi, ale nie potrafi zaprowadzi¢ braterstwa.
Braterstwo ma bowiem poczatek w transcendentnym powotaniu Boga Ojca,
ktory pierwszy nas umilowat i nauczyt nas przez swego Syna, czym jest braterska
mitosé. To Chrystus nas wzywa, aby$Smy uczestniczyli w zyciu Boga zywego,
ktory jest Ojcem wszystkich ludzi, Chrystus za$ jest naszym bratem, stad my
wszyscy bra¢mi®’.

W przypadku ub6stwa — na potrzeby ludzi ubogich trzeba patrze¢ ze swia-
domoscia, ze wszyscy jesteSmy czescig jednego planu Bozego, bo zostaliémy
powolani do tworzenia jednej rodziny, w ktorej wszyscy — jednostki, ludy i na-
rody — ksztaltujg swoje zachowania w ten sposob, by byly szanowane zasady
braterstwa i odpowiedzialnosci®.

Tak naprawde proces globalizacji i jego fundamentalne kryterium oceny
etycznej opiera sie na jednosci rodziny ludzkiej, na jej rozwoju w strone tego,
co dobre. A wynika z tego obowigzek nieustannego angazowania sie, aby ,kie-
runek kulturowy procesu integracji planetarnej miat charakter personalistyczny
i wspolnotowy, otwarty na transcendencje”, czyli, zeby szanowal osobe ludzka,

8 Por. Przeméwienie do uczestnikéw spotkania zorganizowanego przez Papieska Rade
Tustitia et Pax w pie¢dziesiata rocznice encykliki Mater et Magistra, 16.05.2011.
. CV 19

8 QOredzie na Dzieri Pokoju, 1.01.2009.



ks. ]. Warzeszak, Antropologia Benedykta XVI na tle blednych antropologii wspdlczesnych

279

budowal wspolnote i uwzgledniat transcendentny wymiar $wiata i czlowieka,
czyli odniesienie do Boga®.

Niewatpliwie proces globalizacji pociaga za sobg wiele przemian, a wraz
z nimi wielkie trudnosci i niebezpieczenistwa. Mozna je bedzie przezwyciezy¢
tylko wtedy, gdy majacy na nie wplyw zdotajg uswiadomic sobie, ze ostatecznie,
w istocie rzeczy globalizacje prowadzi w strone solidarnej humanizacji antro-
pologiczna i etyczna dusza. Problem polega jednak na tym, ze te dusze czesto
»przestaniaja i krepuja perspektywy etyczno-kulturowe, oparte na zalozeniach
indywidualistycznych i utylitarystycznych”®.

W obliczu kryzysu ostatnich lat wiele méwiono o koniecznos$ci zdrowego
podejscia etycznego do procesdw integracji ekonomicznej i politycznej. Coraz
wieksza ilo§¢ 0séb potrafi uznaé, ze globalizacja musi by¢ kierowana ku inte-
gralnemu rozwojowi ludzkiemu jednostek, wspolnot i ludow, oraz modelowana
nie przez sity mechaniczne lub deterministyczne, lecz przez wartosci ludzkie
otwarte na transcendencje’. Nasz §wiat potrzebuje ,odnowi¢ sens prawdziwe;
wolnosci, ktora nie polega na upojeniu sie totalng autonomia, lecz na daniu
odpowiedzi na wezwanie bytu”?. Tu tkwi niezastgpiona rola wspdlnot wiary
w zyciu publicznym i debacie publicznej®.

& sk ok

Swiety Tomasz z Akwinu napisal, ze nie zwalczamy przeciwnikéw dlatego,
iz sq naszymi przeciwnikami, czy dlatego ze lubujemy sie w walce, ale dlatego
ze bronimy naszej wiary, ktérg oni zwalczajg’. Mozna to powiedzie¢ rowniez
o papiezu Benedykcie XVI. Bedac Pasterzem Kosciota uwazat za swe podsta-
wowe zadanie obrone czlowieka i spolecznosci ludzkiej przed agresywnymi
i zwalczajacymi wiare katolicka ideologiami. Przypominal wszystkim, ze aby
czlowiek mogt realizowa¢ swoja nature, a ludzkos¢ mogta zy¢ i rozwijaé sie
w prawdziwym i trwalym pokoju, trzeba budowaé na skale prawdy o Bogu
i prawdy o czlowieku. Tylko taka prawda moze uwrazliwia¢ ludzi na sprawie-
dliwo$¢, otwiera¢ ich na solidarnos¢, zacheca¢ wszystkich do dziatania na rzecz
ludzkosci prawdziwie wolnej i solidarnej. Tylko prawda o Bogu i o cztowieku

% CV42.
% Ibidem.
o Ibidem.
%2 CVT10.

9 Por. Przeméwienie do nowego ambasadora Holandii przy Stolicy Apostolskie;j, 2.10.2009.

% Por. Tomasz z Akwinu, Jak uzasadniac¢ wiare, w: Dziela wybrane, ttum. J. Salij, Poznan

1984, s. 195-196.
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moze sta¢ sie fundamentem prawdziwego pokoju i harmonijnego wspolzycia
ludzkosci®.

Cechy charakterystyczne antropologii
Josepha Ratzingera — Benedykta XVI

Ksigdz prof. dr hab. Krzysztof Gozdz postawil pytanie, jak mozna by nazwac
antropologie Benedykta XVI. Byl za nazwaniem jej antropologia dialogiczna.
Ja natomiast bylem zdania, ze mozna by jg nazwa¢ antropologia relacyjng. Ku
temu okresleniu sklanial sie¢ rowniez ks. prof. dr hab. Jerzy Szymik.

Aby naswietli¢ to zagadnienie trzeba cofngé¢ sie do publikacji Josepha
Ratzingera z czasow dawniejszych. Kwestie tozsamosci osoby badat on i przed-
stawial przynajmniej w kilku publikacjach®. Widzimy w nich przestanki za
tym, co nazywamy antropologia dialogiczng — wole nazywaé dialogalng — za
antropologig relacyjng, za antropologig komunijng i wreszcie za antropologia
integralng. W tym kluczu sprobuje przedstawi¢ nauke tego doniostego teologa
wspOlczesnego.

Przeslanki za antropologia dialogalna

Mozna powiedzieé, ze za takim okreSleniem antropologii Benedykta XVI
stojg argumenty biblijne, a konkretnie dialogiczne — dialogowe ujecie Trzech
w Bogu. Boég objawia sie jako Ten, Ktory jest w dialogu z sobg. Ojcowie Ko-
Sciota zwrdcili uwage, ze juz na pierwszej stronie Biblii tak sie¢ Bog objawia:
LJczynmy czlowieka...” (Rdz 1, 26), a wiec w Bogu istnieje ,,ja” i ,,ty”. Podobny
dialog Ojcowie odkrywaja w Ps 110, 1: ,,Rzekl Pan do Pana mego”. Za$ w No-
wym Testamencie s3 liczne znane teksty mowigce o dialogu Jezusa z Ojcem.
,Jo odkrycie w Bogu wewnetrznego dialogu skfonito do przyjecia w Nim «ja»
— «ty», elementu relacji, rozroznienia i wzajemnego zwracania sie do siebie”.
Czyli, wedlug J. Ratzingera, odkrycie dialogu doprowadzito do przyjecia rela-
cji pomiedzy ,,ja” i ,ty” w Bogu. Okreslono ich pojeciem ,,persona” — osoba,
poniewaz w starozytnym teatrze uzywano tego slowa na oznaczenie najpierw
roli, a potem maski. Wskutek tego Tertulian zdefiniowat Trojce Swieta jako una
substantia tres personae. Wtedy to zrozumiano, ze Bog pod wzgledem substancji
jest jeden, ale istnieje w nim zjawisko dialogu

% QOredzie na Dzieri Pokoju 2006, nr 15.

% Por.]. Ratzinger, Zum Personverstindnis in der Dogmatik, w: J. Speck, Das Personverstind-

nis in der Pedagogik und ihren Nachbarwissenschaften, Miinster 1960, s. 157-171; idem,
Wprowadzenie w chrzescijaiistwo, thum. Z. Wiodkowa, Krakéw 1996.
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zroznicowania i relacji w rozmowie; wowczas kategoria relacji przybrata dla mysli
chrzedcijaniskiej nowe znaczenie... Teraz staje sie jasne, ze obok substancji mamy
dialog, relacje, jako w réwnej mierze pierwotna forme bytu®’.

Dla Arystotelesa relacja byla przypadloscia, czyli niekoniecznym przy-
miotem bytu, ktory rozni sie od ,substancji jako jedynej samoistnej formy
rzeczywisto$ci”.

Z przytoczonych powyzej sformutowan wida¢, ze zaobserwowany w Objawie-
niu dialog prowadzi do stwierdzenia relacji. Wida¢ tez, ze ]. Ratzinger uzywa
zamiennie pojec ,dialog” i ,relacja”. Jedno zaktada drugie. A zatem nie mozna
rozdziela¢ dialogu od relacji.

Stad twierdzenie, ze antropologia J. Ratzingera nie zawiera elementéw antro-
pologii dialogicznej oznaczaloby zignorowanie danych, ktore to poswiadczajg.
Ale tez pozostawanie tylko przy tych danych i twierdzenie, ze to jest wszystko
i nie dopuszcza¢ antropologii relacyjnej oznaczatoby ignorowanie danych,
ktore tak jg ukazujg. Mozna jednak postawi¢ pytanie: czy ta antropologia jest
bardziej dialogiczna, czy bardziej relacyjna? Dla mnie jest bardziej relacyjna,
ale kazdy moze mie¢ tutaj swoje zdanie.

Przestanki za antropologia relacyjna

W zdaniu Augustyna ,w Bogu nie ma zadnych przypadlosci, jest tylko sub-
stancja i relacja”™® ]. Ratzinger widzi rewolucje w sposobie pojmowania obrazu
wszech§wiata. ,,Ztamane zostalo jedynowladztwo substancji, odkryto relacje
jako rownorzedny, pierwotny sposob istnienia rzeczywistosci”®. Dla tego ba-
dacza mysli $w. Augustyna odkrycie relacji oznaczalo odkrycie obok substancji
réwnorzednego pierwotnego sposobu istnienia rzeczywistosci'®.

Stowo Syn, wedtug Jana, znaczy: pochodzacy od — drugiego, pochodzacy od
Ojca. Analogiczna sytuacja ma miejsce w przypadku chrzescijanina:

By¢ chrzescijaninem znaczy dla §w. Jana byé jak syn, sta¢ sie synem, a wiec nie

opiera¢ na sobie, nie tkwi¢ w sobie, tylko zy¢é w otwarciu ,,od” i ,,ku”. Do istoty

egzystencji chrze$cijanina nalezy ,,przyjecie swego istnienia jako relacji i zycie w ten
sposob, by wejsé w owaq jednosé, ktora jest podstawg wszelkiej rzeczywistosci'®!.

97 Ibidem, s. 171.

98

Por. §w. Augustyn, De Trinitate V, 5, 6; ]. Ratzinger, Wprowadzenie..., s. 172.
9 Ibidem, s. 173.
10 Por. idem, Dogma und Verkiindigung, Miinchen 1973, s. 208.

101 Por. idem, Wprowadzenienie..., s. 177.
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Takze ,teologia postania jest teologia bytu jako relacji i relacji jako drogi
jednosci” 1°2, Rozcigga sie to na egzystencje chrzedcijanina, co wyrazajg stowa
Chrystusa: ,Jak Ojciec mnie postal, tak i ja was posytam” (J 13, 20; 17, 18;
20, 21). Przez wiaczenie tej egzystencji do kategorii postania ttumaczy sie jg
znowu jako byt ,od” i ,ku”, jako relacje, a stad jako jedno$¢; stowo ,,postanie”
wyraza postanie od kogo$ innego i skierowanie do kogo$ innego!®.

Chrystus tez powiedzial: ;Moja nauka nie jest moja, ale tego, ktory mnie
postal” (J 7, 16). To paradoksalne stwierdzenie ]. Ratzinger tlumaczy w ten
sposob, ze Chrystus jest ,Stowem”, czyli, ze jego nauka to On sam. W tym
$wietle Chrystus chce powiedzieé: ,Ja nie jestem tylko ,,ja”; nie naleze do siebie,
moje ,ja” nalezy do kogo$ innego”.

Mysl chrzescijaniska przez pojecie ,odnoszenia sie ku sobie” w Stowie
i Miloéci — niezaleznie od pojecia substancji i nie w przyporzadkowaniu do
przypadiosci — znalazla jadro pojecia osoby, ktore méwi cos§ wiecej niz pojecie
yjednostki”. Bog, ktory jako Byt ostateczny i Najwyzszy, nie jest samowystar-
czalno$cig znajaca tylko samg siebie, ale ze absolutny Byt jest tez absolutng
relacyjnoécia.

Ta relacyjnosé jest przenoszona na uczniéw, kiedy Jezus moéwi: ,Beze Mnie
nic uczynié nie mozecie” (J 15, 5). Totez uczeni nie powinien tworzy¢ zastrze-
zonej dla siebie sfery substancji skoniczonego ,ja”, ale winien wchodzi¢ do
czystej relacyjnosci ku drugiej osobie i ku Bogu, i w ten sposob ma dochodzi¢
do siebie samego i do pelni tego, co wlasne, poniewaz wchodzi do jednosci
z tym, do ktérego ma relacje!™.

W ten sposob dochodzimy do poznania statusu chrzescijanina: ,,Coz jest tak
bardzo twoje jak ty sam; coz jest tak malo twoje, jak ty sam?”1%.

To, co jest najbardziej wlasne, to, co do nas ostatecznie tak naprawde nalezy —

wlasne ,,ja”, jest zarazem najmniej wlasne, gdyz wlasnie wlasnego ,,ja” nie mamy

od siebie ani dla siebie. To ,,ja” jest zarazem tym, co posiadamy catkowicie, a co

najmniej do nas nalezy. A zatem cztowiek prawdziwie rozumiejacy swoj byt pojmuje

zarazem, ze w swym istnieniu do siebie nie nalezy, ze staje sie sobg, odchodzac od

siebie, ze jako relacja odnajduje to, czym jest naprawde pierwotnie!®.

Boecjuszowa definicje J. Ratzinger uwaza za niewystarczajaca, cho¢ zo-
stala zaakceptowana przez filozofie zachodnig. OkreSlenie to (indywidualna

12 Tbidem.

16 Tbidem, s. 178.

104 Por. ibidem, s. 174-175.
15 Sw. Augustyn, In Ioannis Evangelium tractatus, 29, 3 (do J 7, 16), cyt. za J. Ratzinger,
Wprowadzenie w chrzescijaristwo..., s. 179.

16 Ibidem.
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substancja natury rozumnej) znajduje sie na plaszczyznie substancji, opiera
sie na umystowosci greckiej i nie jest w stanie wyjasni¢ Osob w Trojcy Swiete]
ani Osoby Chrystusa. Dlatego ]. Ratzinger podchodzi z sympatig do definicji
osoby podanej przez Ryszarda ze §w. Wiktora (spiritualis naturae incommunicabilis
existentia) jako: nieprzekazywalna (wlasna) egzystencja natury duchowe;j. Jest
to definicja teologiczna osoby i znajduje sie nie na plaszczyZnie substanciji, ale
egzystencji. W ten sposob Ryszard dat podstawy do filozofii egzystencji, ktora
w starozytnosci nie byta przedmiotem analiz filozoficznych, gdyz te ograniczaly
si¢ wylacznie do obszaru esenciji. Joseph Ratzinger wyraza zal, ze teologia akade-
micka wraz ze §w. Tomaszem przyjela kategorie egzystencji, jednak ograniczyta
ja do trynitologii i chrystologii, a nie przyniosta owocéw dla catosci kultury
umystowej, tzn. nie zostata zastosowana do wyjasnienia takze osoby czlowieka
w tych kategoriach. Chrystus nie jest ontologicznym wyjatkiem, jak to miata
uwazac teologia scholastyczna, ale przez swa wyjatkowa pozycje ujawnia catos¢
istoty czlowieka. Inspirujac sie definicjg osoby Ryszarda, J. Ratzinger proponuje
antropologie, ktérg mozna nazwac relacyjng.

Ratzinger uwaza, ze istotg ducha jest pozostawanie w relacji, zdolno$¢ do
wykraczania ponad siebie, patrzenia ponad siebie i przygladania sie stamtad
sobie!”. Przez to wychodzenie poza siebie staje sie sobg, lub bycie u kogo$ po-
zwala mu by¢ sobg. Wyraza to aksjomat wypowiedziany przez Chrystusa: ,Kto
straci swe zycie z mego powodu, znajdzie je” (Mt 10, 39). Duch potrafi mysle¢
o kim§ zupelnie Innym, o Bogu transcendentnym i tym rozni sie od bytow niz-
szych od siebie. Przez tego Kogo$ Innego — czyli przez Boga duch staje sie soba.
Czlowiek jest tym bardzie sobg, im bardziej jest z tym kim§ zupelnie Innym,
z Bogiem. A zatem relacja do drugiego ,ty”, a przede wszystkim relacja do In-
nego, transcendentnego , Iy” jest dla czlowieka czynnikiem konstytutywnym.

W Chrystusie, w ktorym sg dwie natury i jedna osoba Logosu oznacza, ze
w Nim jest radykalnie dane bycie z kim§ drugim. Relacyjno$¢ w stosunku do
tego zupelnie innego jest dana w sposob podstawowy. Mimo tego totalnego
bycia z kim§ innym, nie usuwa bycia z sobg, ale prowadzi Jego calkowite do-
pelnienie. W Chrystusie — Czlowieku, ktory jest catkowicie u Boga, czlowie-
czeistwo nie zostaje unicestwione, ale dochodzi do swej najwyzszej mozliwodci,
ktora polega na przekraczaniu siebie w kierunku absolutu. Stad Chrystus jest
strzalg wskazujgca kierunek, w jakim czlowiek moze sie w pelni zrealizowa¢!®.

Wiara poucza nas — powie kilkadziesigt lat pozniej Benedykt XVI — ze czlo-
wiek jest bytem powolanym do zycia w relacji i ze ,,ja” moze odnalez¢ samo

197 J. Ratzinger inspiruje sie tutaj mys$la H. Conrad-Martiusa, Das Sein, Miinchen 1957,
s. 133.

18 Por. J. Ratzinger, Dogma und Verkiindigung..., s. 217-218.
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siebie wychodzac wlasnie od ,ty”, ktore je akceptuje i mituje. I tym ,Iy” jest
przede wszystkim Bog, jedyny, ktory moze daé cztowiekowi nieuwarunkowang
akceptacje i nieskoniczong miltos$¢; sg tez inni — blizni. Odkrycie tej relacyjnosci,
jako elementu konstytutywnego wlasnej egzystencji, jest pierwszym krokiem
ku temu, aby uczyni¢ zycie spoleczne bardziej ludzkim. Rowniez instytucje
winny dawa¢ wyraz prze§wiadczeniu, ze w wielkim organizmie spolecznym
wazny i potrzebny jest kazdy, tak jak poszczegélne cztonki w ludzkim ciele!®.
Wypowiedzi Benedykta XVI, ktére potwierdzalyby teze, iz mozna jego
antropologie nazwaé relacyjng jest bardzo duzo. Lektura jego przemowieni
kaze zauwazy¢, ze moéwi o tym relacyjnym charakterze czlowieka zwlaszcza
w przeméwieniach do ludzi polityki, nauki, ktorzy nie zawsze sq ludZmi wie-
rzacymi. Natomiast w homiliach i innych przeméwieniach skierowanych do
ludzi wierzacych Benedykt XVI idzie nieco dalej i postuguje sie antropologia
komunijng. A oto przestanki za takim nazwaniem tej antropologii.

Przestanki za antropologia komunijna

Takze przy omdwieniu tego tematu trzeba siegna¢ do dawnych publikacji
J. Ratzingera. Ot6z zauwaza on, ze chrzeécijaniski Bog nie jest prostym ,,Ja”,
ale ,My”: Ojca, Syna i Ducha Swietego. Nie jest czystym ,Ja” i ,Ty"”, pojedyn-
czg osoba, ale ma swoje miejsce w liczbie mnogiej — w ,My”. W ten sposéb
chrzescijanskie pojecie Boga nadato wielo$ci wlasciwie taka samg godnoéé¢ jak
jednosé. Podczas gdy dla filozofii starozytnej wielos¢ oznaczala rozpad jedno-
§ci, dla wiary chrzedcijaniskiej przyjmujacej Trzy Osoby w jednej istocie Boga,
wielo$¢ miesci sie na takich samych prawach w jednosci''®. W trynitarnym
»My” przygotowana zostaje przestrzeni dla ludzkiego ,,my”. Modlitwa kierowana
,przez Chrystusa w Duchu Swietym do Ojca” wprowadza nas do ,My” Boga,
ale przez to rowniez do ,my” z bliZnimi.

Z chrystologii wynika, ze osoba nie jest pomyslana substancjalnie, leczy
egzystencjalnie. Jednak osoba ludzka nie moze by¢ potwierdzona przez miedzy-
ludzkie kontakty, lecz tylko przez Boga, tzn. ,ze czlowiek jest zdolny do wziecia
udzialu w absolutnym «Iy», i to wlasnie jest podstawa, ze jest on osobg, ktéra
dla drugiej osoby (dla drugiego ja) moze stac sie «ty»"!!L,

19 Por. Przeméwienie do cztonkéw Zarzadu Rzymu, Prowingji i Regionu, 12.01.2012.

1o Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie..., s. 138.

" Por. idem, Kommentar zu Gaudium et spes, LThK E III, s. 319. Zaznaczmy, ze nowocze-

sna filozofia dialogu F. Ebnera i M. Bubera jest dla J. Ratzingera niewystarczajaca, choé¢
przyjmuje ona ukierunkowanie cztowieka na kogo$§ drugiego, na ty, jest dla jego istoty
jako cztowieka konstytutywne, to jednak przyjmuje jedynie czysty stosunek ,ja” — ,ty”,
a to jest za malo.
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Przechodzac do przedstawienia niektorych wypowiedzi Benedykta XVI
o antropologii komunijnej, nalezy zwréci¢ uwage, iz podkresla on, ze to Duch
Swiety prowadzi wszystkich z powrotem do komunii z Trojcg Przenajswietszg!'2
i zarazem z Ko$ciolem Chrystusa. On jednoczy, poniewaz zarowno prawda, jak
i mitosé taczy. Duch Swiety jest Duchem Jezusa Chrystusa, jest Duchem, ktory
laczy Ojca z Synem w Milosci, Mitosci, ktéra w jednym Bogu daje i przyjmuje.
Tak nas jednoczy, ze $w. Pawel mogl powiedzieé¢: ,Jestescie jedno w Jezusie
Chrystusie” (Ga 3, 28)!'".

Duch Swiety tworzy te jednos¢ z Bogiem Ojcem przez Chrystusa przez
jednoczenie w wyznawaniu jednej wiary, przez zachowanie jednosci tradycji,
na drodze ontycznej, przez wpajanie wzajemnej mitosci i ducha modlitwy. To
wszystko stuzy realizacji spotecznej natury cztowieka.

Przestanki za antropologia integralna

Mowigce o antropologii Benedykta XVI nie mozna pomingé okreslenia jej
takze jako antropologii integralnej!'*. W czym sie ona wyraza? Po pierwsze,
Benedykt XVI stawia postulat, by teologia uwzgledniata zdobycze nauk przy-
rodniczych, zwlaszcza gdy chodzi o uzgodnienie prawdy o stworzeniu z hipotezg
rozwoju ewolucyjnego $wiata'’®. A zatem antropologia powinna integrowaé
zdobycze nauk przyrodniczych, filozoficznych i teologicznych!'®. Nastepnie
dlatego, ze antropologia Benedykta XVI dostrzega pelng prawde o czlowieku;
nie tylko jego potrzeby cielesne i materialne, ale réwniez i nade wszystko wy-
miar duchowy, osobowy, transcendentny, religijny — jego odniesienie do Boga
Stworcy i Jezusa Chrystusa Zbawiciela. Takze sprawa grzechu jest integralng
czescig prawdy o czlowieku. Kiedy sie zapomina o niej, a wiec o koniecznosci
szukania przebaczenia i gotowosci do przebaczenia, wowczas nie pamieta sie

12 Por. Przeméwienie w czasie czuwania z mlodzieza w czasie SDM w Sydney, 19.07.2008.

3 Por. Homilia wygloszona w czasie pierwszych nieszporéw sprawowanych w wigilie

Pig¢dziesiatnicy na spotkaniu z ruchami koscielnymi i nowymi wspélnotami na Placu
Swietego Piotra, 3.06.2006.

Podobnej nazwy uzywa ks. J. Krolikowski w ksiazce: Natura czy kultura, czyli o co toczy
si¢ walka w dyskusji o gender?, Tarnow 2014, s. 57-58.

114

15 Por. Przeméwienie do uczestnikow Sesji Plenarnej Papieskiej Akademii Nauk, CO.R.pol.

4/2009, s. 31-32.

W autoreferacie ks. Damiana Waska przeczytatem, ze proponuje on antropologie moni-
styczng, czyli takg, ktéra uwzgledniataby dane nauk przyrodniczych o cztowieku i dane
teologiczne. Sadze, ze nie jest to dobre okre$lenie. Monizm niweluje jedng ze stron.
Wydaje sie, ze whasciwym jest okreslenie antropologia integralna, czyli uwzgledniajaca
dane jednej i drugiej dziedziny nauk, http://www.ck.gov.pl/images/PDF/Awanse/Wasek-
Damian/Autoreferat.pdf.

116
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o tym, ze ludzka natura zostata ostabiona przez grzech pierworodny''’. Stad
chrzescijaniskie mowienie o czlowieku w relacji do Boga nie jest czystym
przekazywaniem o nim informacji, ale zawsze ma na wzgledzie formowanie
czlowieka do pelni czlowieczenstwa!'®, do ,jintegralnego rozwoju ludzkiego”
(CV 4), do promowania dobra integralnego osoby ludzkiej''. W tym duchu
Papiez zachecal Akademikow, by zdobywanie wiedzy inspirowato ich do prowa-
dzenia integralnej formacji osobowosci tak, by osiggneli zdolnos¢ poszukiwania
przez cale zycie tego, co prawdziwe i dobre i w ten sposob stali sie odporni na
wplyw relatywizmu, a takze by stali sie budowniczymi spolecznosci bardziej
sprawiedliwej i solidarnej'%.

Przytoczone dane o wszechstronnym ujeciu antropologii teologicznej z pew-
noscig nie wyczerpuja tematu. Niech raczej postuzg komus do catosciowego
opracowania go w formie solidnej rozprawy naukowe;.

Stowa klucze: antropologia, ideologia, ateizm, racjonalizm, nihilizm, sekula-
ryzm, relatywizm.
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