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ABRAHAMA J. HESCHELA ROZUMIENIE
DIALOGU CZEOWIEKA Z BOGIEM.
WSKAZOWKI DLA CHRZESCIJANSKIE]
ANTROPOLOGII

ABRAHAM J. HESCHEL'S UNDERSTANDING
OF THE DIALOGUE WITH GOD.
TIPS FOR CHRISTIAN ANTHROPOLOGY

What are the indelible content of any Christian anthropology? And as these
days to talk about the content? Abraham J. Heschel did not think that evil is
inscribed in human nature and that God is dead. However, he did not think
that the world is basically good. He did not think that a man basically directed
towards God. Abraham J. Heschel believed that God was banished from the
world, a man killed his inner life and lost contact with God. If a man does not
reflect the presence of God in the world, it reflects the image of the beast. The
task of man is letting God into your world. God speaks to man through the Bible,
and the man says to God in prayer. Abraham J. Heschel does not believe that
prayer is a conversation with God himself (Clement). God'’s answer to prayer is
interested in the life of man. Prayer makes God back into the world. Indelible
content of Christian anthropology is the belief that man is capable of dialogue
with God and that prayer to return God to the world. Modern man does not
believe that God is close to him. People can convince the assertion that man
in prayer becomes the object of the mind of God.

Key words: Christian anthropology, Abraham Joshua Heschel, prayer, dialogue,
conversation.
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W artykule tym chciatbym nawigza¢ do pytania, jakie s3 — a moze raczej
jakie powinny by¢ — nieusuwalne tresci kazdej chrzescijanskiej antropologii?
Z tym pytaniem wigze sie rowniez pytanie praktyczne: jak o tych nieusuwalnych
tre$ciach mowic¢ w dzisiejszym Swiecie?

Za przewodnika na drodze do udzielenia tych odpowiedzi chee jednak wy-
bra¢ nie przedstawiciela teologii katolickiej czy chrze$cijanskiej, ale Abrahama
Jushue Heschela, mysliciela zydowskiego, ktorego szczyt aktywnosci tworczej
przypadl na lata 50. i 60. ubieglego wieku. Wydaje sie, ze w pracach tego
uczonego bardzo wazne — rowniez w kontekscie odpowiedzi na sformutowane
pytania — jest przekonanie, ze czlowiek pozostaje w dialogu z Bogiem. Trzeba
jednak od razu zwrécié uwage na to, ze w ksigzkach Heschela stowo ,,dialog”
pojawia sie dos¢ rzadko, ze nie moéwi on wprost o cztowieku jako istocie dialo-
gicznejl. Z jednej strony to trudnosé dla tego, kto chce przedstawi¢ Heschela
rozumienie dialogu czlowieka z Bogiem, ale z drugiej — o czym bedzie mowa
dalej — pewna wskazowka dla chrzescijaniskiej antropologii.

Sadze, ze dla ksztaltu pogladow tego autora wazna jest jego biografia, dlatego
chce jg krotko przedstawié.

Biografia nie bez znaczenia

Abraham ]. Heschel urodzit sie w Warszawie 11 stycznia 1907 roku, byl
potomkiem stynnego rodu chasydzkich cadykow. W latach 30. ubiegtego wieku
studiowal w Berlinie (na dzisiejszym Uniwersytecie Humboldta) filozofie oraz
dodatkowo historie sztuki i filologie semicka. W Hochschule fur die Wissen-
schaft des Judentums szkolit sie w nowoczesnych badaniach naukowych nad
zydowska literatura i historig. 16 lipca 1934 roku Heschel zdal egzaminy ustne
i otrzymal stopieni rabina, obroniwszy prace na temat Apokryfy, pseudoepigrafy
i halacha. 23 lutego 1933 roku, trzy tygodnie po dojsciu Hitlera do wladzy,
zlozyt ustny egzamin doktorski. Z powodu antysemityzmu miat duze trudnosci
z opublikowaniem swojej rozprawy doktorskiej Das prophetische Bewufltsein.
Wiosng 1936 roku ksigzka Die Prophetie zostala opublikowana przez Polska
Akademie Umiejetno$ci w Krakowie (w jezyku niemieckim, koszty pokrylo
Wydawnictwo Erich Reiss w Berlinie).

Po zakoniczeniu studiow uniwersyteckich Heschel mieszkat dalej w Berlinie.
Wyktadat w Hochschule, a takze w Jiidisches Lehrhaus w Berlinie. 3 marca
1937 roku opuscit Berlin i przeniost sie do Frankfurtu, by przejaé katedre
po Martinie Buberze. Pod koniec pazdziernika 1938 roku Zydzi mieszkajacy

! W ksigzce na temat Heschelowej filozofii cztowieka W. Szczerbifiski nie poswieca uwagi

temu zagadnieniu. Por.: W. Szczerbifiski, Abrahama Joshuy Heschela filozofia cztowieka,
Lublin 2000.
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w Niemczech, ale posiadajacy polskie paszporty, zostali nagle aresztowani
i deportowani do Polski. Przez nastepnych dziesie¢ miesiecy Heschel wyktadat
filozofie zydowska i Biblie w warszawskim Instytucie Nauk Judaistycznych.
Zaledwie na sze$¢ tygodni przed inwazjg Niemiec na Polske opuscit Warszawe
i wyjechal do Londynu. W marcu 1940 roku, po otrzymaniu wizy amerykan-
skiej, Heschel przybyl do Nowego Jorku. Objat posade pracownika dydaktycz-
no-naukowego o specjalnosci z zakresu Biblii i filozofii zydowskiej w Hebrew
Union College w Cincinnati. W ciggu nastepnych miesiecy otrzymal posade
w Jewish Theological Seminary w Nowym Jorku. W latach 50. zostaty wydane
najwazniejsze jego ksigzki: Panska jest ziemia (1950, polski przektad: 1996),
Czlowiek nie jest sam (1951, polski przektad: 2001), Szabat (1951, polski
przektad: 1994), Czlowiek szukajgcy Boga (1954, polski przektad: 2008), Bég
szukajqcy cztowieka (1955, polski przektad: 2007).

Adaptujac swq prace doktorskg na temat prorokéw do publikacji w jezyku
angielskim w latach 60. (The Prophets, 1962, polski przektad: 2014), doszedt
do przekonania, ze musi zaangazowac sie w sprawy ludzi, w ludzkie cierpienie.
W styczniu 1963 roku po raz pierwszy spotkal Martina Luthera Kinga i stali
sie przyjaciotmi. Rozpoczal sie dtugi okres zaangazowania Heschela w ruch na
rzecz praw obywatelskich. Byl przeciwnikiem wojny w Wietnamie i potepiat
ja w licznych wystgpieniach. Stowa prorokéw, ktore rozwazat i kontemplowat,
oderwaty go od pracy naukowej i postawily w obliczu palacych kwestii spo-
lecznych jego czasow. Wojna w Wietnamie, prawa czlowieka, rasizm, ubostwo,
sytuacja Zydow w Zwigzku Radzieckim, Izrael — wszystko to byto bolesnym
przedmiotem jego trosk, dla ktorych po$wiecal prace naukows. Stat sie glosem
sumienia przemawiajagcym w imieniu ,,gnebionych biedakow”.

Utrzymywal bliskie relacje z chrzescijanami. Najwazniejsze dokonania
Heschela w dziedzinie relacji chrze$cijanisko-zydowskich miaty miejsce, kiedy
zaangazowal sie w prace Soboru Watykanskiego II w potowie lat 60. Na zapro-
szenie American Jewish Committee poleciat do Rzymu, gdzie zaprzyjaznit sie
z kard. Augustynem Beg, kierujagcym pracami nad deklaracjg na temat relacji
Kosciota z religiami niechrze$cijariskimi Nostra aetate. Spotkatl si¢ kilkakrotnie
z papiezem Pawtem VI, a takze z kard. Johannesem Willebrandsem z Holandii,
i zajmowal zdecydowane stanowisko w chwilach, kiedy wydawalo sie, ze Sobor
ostabia wymowe deklaracji w tym, co odnosi sie do zydow. Przyktadem estymy,
jaka darzyli Heschela katolicy, moze by¢ — wsrod innych wyrazow hotdu i czci
PO jego $mierci — poswiecony jego osobie numer periodyku ,,America”, co bylo
wydarzeniem niezwyktym, czego nie uczyniono juz w stosunku do zadnego
innego zyda. Dla protestantéw i katolikow byl bez watpienia najbardziej sza-
nowanym przedstawicielem judaizmu. Nie sposob zapomnie¢ o jego przyjazni
z Reinholdem Niebuhrem, teologiem ewangelickim.
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Drzieni przed $miercig Heschel, wbrew zakazom otoczenia, pojechat do Con-
necticut i stal na mrozie i $éniegu przed bramg wiezienia stanowego, poniewaz
w tym dniu mial zosta¢ wypuszczony na wolno$¢ jego przyjaciel, ksiadz, uwie-
ziony za udzial w demonstracji. Zmarl 23 grudnia 1972 roku we $nie.

Heschelowe do$wiadczenie rodzenia sie ideologii totalitarnej, ktéra dopro-
wadzita do $mierci wielu milionéw ludzi, w tym cztonkéw jego narodu i rodziny,
nie wywotalo u niego pesymizmu czy uznania, ze zto jest wpisane w nature
czlowieka, a Bog umarl. Same tytuly jego najwazniejszych prac pokazuja, ze
byt on przekonany, ze Bog i czlowiek wzajemnie siebie poszukujg i potrzebuja.
Wydaje sie jednak, ze to doswiadczenie w ogromnej mierze przyczynito sie do
tego, ze $wiata nie widziat jako zasadniczo dobrego i pogodnego, a cztowieka
jako zasadniczo skierowanego ku Bogu.

Boég wypedzony

Dla Heschelowej antropologii istotne jest przekonanie o wypedzeniu Boga
z naszego $wiata, z ktorym to wypedzeniem wigze si¢ porzucenie upodobania
w dobru. Przejmujaco pisal o tym w 1943 roku*:

Igralismy z Imieniem Bozym. Na prozno obierali$my idealy. Wotalismy do Pana.
Przyszedt. I zostat zignorowany. Mowilismy kazania, ale stronilismy od Niego. Teraz
zbieramy zniwo naszych zaniedban. Przez wieki Jego glos byt wotaniem na pustyni.
Jakze zrecznie zostal pochwycony w sidta i uwieziony w miejscach sprawowania
kultu! Jakze czesto byt zagtuszany bad? przeinaczany! Teraz widzimy, jak stopniowo
sie wycofuje, opuszczajac lud za ludem, uchodzac z ich serc, gardzac ich madroscia.
Upodobanie w dobru prawie opuscito ziemie. Ludzie pietrza swa ztosé i okrucien-
stwo, doktadajac do ztych czynéw coraz to nowe okropnosci’.

Jego diagnoza sytuacji wspolczesnego cztowieka, pozbawionego zdolnosci
wiary, chociaz sformutowana w potowie ubiegtego wieku, zastanawiajaco §wiezo
brzmi w czasach obecnych:

Pracowaliémy nad udoskonaleniem silnikow, a dopuscilismy do tego, ze nasze zycie
wewnetrzne stalo sie wrakiem. Wysmiewalismy przesady, az utraciliémy zdolnosé
wiary. Pomoglismy zagasi¢ $wiatlo, ktére zaswiecili nasi ojcowie. Wymienilismy
$wietos¢ na wygode, wiernoé¢ na sukces, milosé na wladze, madrosé na informacje,
tradycje na mode*.

Zyjemy zatem w $wiecie, z ktorego Bog zostal wypedzony, a cztowiek zabit
swoje zycie wewnetrzne i utracil z Nim kontakt, przez co zaczat pietrzy¢ rozne

2 Tekst zmodyfikowany zawarty jest w ksiazce Czlowiek szukajgcy Boga. Szkice o modlitwie
i symbolach, wydanej w 1954 roku.
3 A. J. Heschel, Czlowiek szukajgcy Boga. Szkice o modlitwie i symbolach, Krakéw 2008, s. 193.

4 Ibidem, s. 195.
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okropnoéci. Mozna wrecz mowic o bezdomnoéci czlowieka i Boga we wszech-
$wiecie przeniknietym ztem:
W obliczu tylu cierpien i zta, wobec niezliczonych przyktadow zycia niezgodnego
z wolg Boza mozna byto tylko doswiadczy¢ niepokoju i poczucia duchowej bezdom-
noéci. Doswiadczenie to wzmagato sie, w miare jak czlowieka ozywiala swiadomosé,
ze sam Bog jest bezdomny we wszech$wiecie, gdzie ludzie sprzeciwiajg sie Jego woli
i odrzucaja Jego krolestwo. Szechinah [obecnos¢ Boga — R. M. R.] jest na wygnaniu,
$wiat jest zepsuty, sam wszech§wiat nie jest u siebie w domu...>.

Heschel przekonuje jednak, ze czlowiek bez wiezi z Bogiem nie istnieje, jesli
nie odzwierciedla Jego obecnoéci w §wiecie, odzwierciedla obraz bestii:

Zapamietajmy na zawsze, ze zmyst §wietosci jest dla nas tak wazny jak $wiatto
storica. Nie ma natury bez ducha, nie ma §wiata bez Tory. Nie ma braterstwa bez
ojca, nie ma ludzkoéci bez przywiagzania do Boga. Bog do nas powrdci, kiedy ze-
checemy Go wpusci¢ — do naszych bankéw i fabryk, do Kongresu i do klubow, do
sadow i komisji §ledczych, do naszych domow i teatrow. Bo Bog jest wszedzie albo
nie ma Go nigdzie, jest Ojcem wszystkich ludzi albo nie jest niczyim, troszczy sie
o wszystko albo o nic sie nie troszczy. Jedynie w Jego obecnosci nauczymy sie, ze
chwata cztowieka nie polega na dazeniu do wtadzy, ale na zdolnosci do wspotczucia.
Czlowiek odzwierciedla albo obraz obecnosci Bozej, albo obraz bestii®.

Te sugestywne diagnozy zydowskiego mysliciela wspolczesnemu czlowiekowi
Zachodu, zyjagcemu we w miare bezpiecznym i wygodnym $wiecie, moga wydac
sie mocno przesadzone i nieprawdziwe. A jednak rowniez w tym $wiecie, Swie-
cie czesto bez Boga, zlo nie zniknelo, zostato tylko zakamuflowane. Zygmunt
Bauman w ksigzce Nowoczesnos¢ i Zagltada pokazuje, ze nowoczesnos$¢ ukrywa
przed nami zlo, ktére czynimy. A wtedy zaczynamy produkowac je na skale
przemystowa. Najbardziej przejmujgcym tego przykltadem, najbardziej spek-
takularnym przejawem naszej rosngcej obojetnosci i Slepoty moralnej stal sie
Holocaust. Nie byt on bynajmniej wynikiem zatlamania sie cywilizacji Zachodu,
lecz jej niepowstrzymanego rozwoju. Doprowadzita do niego jak najbardzie;
nowoczesna ambicja zmierzajgca do racjonalnego porzadku spotecznego, a tak-
ze ostabienie tradycyjnych wspolnot oraz postep nauki, techniki i biurokraciji.
Zaden z tych procesow nie jest sam w sobie negatywny, zaden nie zapowiada
Zaglady, ale razem tworzg ,,morderczg mieszanke”. Michat Luczewski podkresla:

Ale jesli Bauman ma racje, je$li nowoczesnoé¢ jest tak gleboko zatruta, jej morder-
cze efekty muszg by¢ widoczne tu i teraz. Zagtada nie nadchodzi, owszem, juz jest.
[ wzbiera nieustannie. Nie musimy sobie wyobrazaé niewyobrazalnego, mozemy to
zobaczy¢. W tysigcach klinik aborcyjnych i szpitali na $wiecie trwa zmudna, nie-
ustanna praca nowoczesnosci. Jej wynikiem jest jednoczesnie produkeja i ukrywanie

5 Ibidem, s. 102.
6 Ibidem, s. 196.
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$mierci na masowg skale. Nowoczesnosé nigdy nie przestata — nie mogta przesta¢
— pozera¢ wlasnych dzieci’.

Cztowiek nowoczesny ciggle odzwierciedla zatem obraz bestii...

Modlitwa — odzyskanie wiezi

Oczywisty jest wiec wniosek, ze zadaniem czlowieka jest odzyskanie wiezi
z Bogiem, przywotanie go do naszego $wiata, wpuszczenie Go do naszego zycia.
Jak jednak mogloby to sie dokonaé? Wedtug Heschela podstawg kazdej religii
jest zywa i dynamiczna relacja miedzy Bogiem a czlowiekiem. Najbardziej
klasycznym $wiadectwem tej relacji jest Biblia. Nie mozna jednak wtasciwie
zrozumieé tego, co zawarte jest w Biblii, jesli nie odczuwa sie jej stow jako
skierowanych bezposrednio do nas. Biblijne $wiadectwo relacji miedzy Bogiem
i cztowiekiem bedzie niezrozumiate dla tego, kto nie bedzie gotéw sam wejsé
w relacje z Bogiem, odpowiedzie¢ na wezwanie Boga®.

Heschel méwi tu bardziej o relacji niz dialogu, ale przytacza tez pewien
charakterystyczny cytat:

Ten, kto si¢ modli, méwi do Boga; lecz do tego, kto czyta Biblie, mowi Bog, jak
powiedziano (Ps 119, 99): swiadectwa Twoje sq Twoja ze mng rozmowa’.

Zatem dialog jest tutaj ukazany jako z jednej strony mowienie Boga do
czlowieka przez Biblie (cztowiek ma odpowiedzie¢ na to wezwanie, ale jest to
udzielenie odpowiedzi Bogu swoim zyciem, czynem oraz konkretng postawg),
a z drugiej strony jako méwienie cztowieka do Boga w modlitwie. Znamy jednak
klasyczng definicje modlitwy sformulowang przez:

Jest zatem modlitwa, zeby sie wyrazi¢ tak zuchwale, rozmowg z samym Bogiem.
Choébysmy nawet tylko szeptem lub nawet nie otwierajac ust przemawiali samym
tylko milczeniem, w glebi duszy krzyczymy. Przeciez Bog slyszy bez zadnej przeszkody
wewnetrzny glos naszego serca'®,

ktora wydaje sie jak najbardziej wlasciwa do wyrazenia bliskiego dialogu
czlowieka z Bogiem. Tyle ze Heschel taka definicje podaje w watpliwo$¢, uwaza,
ze modlitwe nie do kofica mozna nazwaé rozmowa, dialogiem, w czym zbliza
sie do pojecia modlitwy w ujeciu Sgrena Kierkegaarda:

7 M. Luczewski, Nowoczesna Zaglada (cyt. za: http://wyborcza.pl/magazyn/1, 140258,
16547751,Nowoczesna_Zaglada.html [dostep: 01.09.2014]).

8 H. Halkowski, Postowie thumacza, w: A. J. Heschel, Pariska jest ziemia. Wewngtrzny swiat
Zyda w Europie Wschodniej, Krakow 2010, s. 154n, por. A. ]J. Heschel, Bdg szukajgcy
cdowieka. Podstawy filozofti judaizmu, Krakow 2007, s. 314-316.

? A. ]. Heschel, Bdg szukajgcy cxlowieka..., s. 316.
10 Klemens Aleksandryjski, Kobierce VII 39, 6.
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Modlitwa nie jest monologiem. Ale czy jest to dialog z Bogiem? Czy cztowiek
zwraca sie do Niego tak jak osoba do osoby? Nie jest rzeczg wiasciwg opisywac
modlitwe przez analogie z rozmowg ludzka; my nie przekazujemy Bogu zadnych
wiadomosci. Sprawiamy tylko, ze sami mozemy by¢ dla Boga przekazem. Modlitwa
jest emanacja ku Bogu tego, co w nas najcenniejsze, to wylanie przed Nim serca.
Nie jest to relacja miedzy osobg a osobg, podmiotem a podmiotem, ale dazenie do
tego, by sta¢ sie przedmiotem Jego mysli'’.

Czy ten dialog-niedialog jest przydatny dla chrzescijanskiej antropologii,
ktora cheiataby opisaé cztowieka jako zdolnego do dialogu z Bogiem?

Tyle ze po glebszej refleksji musimy uznaé, ze w wielu punktach mozemy sie
z Heschelem zgodzié.

Po pierwsze, musimy zgodzi¢ sie z tym, ze w modlitwie nie przekazujemy Bogu
zadnych nieznanych mu informacji, ,albowiem wie Ojciec wasz, czego wam po-
trzeba, wpierw zanim Go poprosicie” (Mt 6, 8). Hermann Cohen zwrocit uwage
na to, ze modlitwy nie mozna rozumie¢ jako ciggu zdan orzekajacych, ktorych
celem jest poinformowanie stuchaczy o jakims stanie rzeczy (Bog nie potrzebuje
zadnej informacji od cztowieka) badz naktonienie ich do okreslonego zachowania
(Bog czyni dobro, zanim jeszcze kto$ go o to poprosi). Modlitwa jest dziataniem,
ktore odbywa sie na plaszczyznie stow: wejéciem cztowieka w korelacje z Bogiem!2.

Po drugie, trzeba rowniez sie zgodzi¢, ze w modlitwie dgzymy do tego, by
sta¢ sie przedmiotem mysli Boga. Clive Staples Lewis trafnie wyjasnil, na
czym mialoby to polega¢. Otoz nie jest tak, ze w Absolutnym Umyéle istniejg
rézne stopnie skupienia uwagi, a wiec rowniez nieuwaga, czyli co§ w rodzaju
roztrzepania. Zawsze calkowicie, a zatem zawsze tak samo, jeste$Smy znani
Bogu. Ale chociaz ta wiedza nigdy sie nie zmienia, jako$¢ ,bycia poznanym”
moze ulega¢ zmianom. By¢ znanym Bogu oznacza by¢ zaliczonym do kategorii
rzeczy. JesteSmy, podobnie jak zwierzeta, rosliny, wszechswiat, przedmiotem
Bozego poznania. Kiedy jednak stajemy sie swiadomi tego faktu i zgadzamy sie
calg swoja wolg na bycie poznanymi w ten sposob, woéwczas zaczynamy trak-
towa¢ samych siebie, w odniesieniu do Boga, nie jako rzeczy, ale jako osoby.
Zrzucamy zastone. Nie zeby jakakolwiek zastona mogla przyémi¢ Jego wzrok.
Zmiana dokonuje sie w nas. Nie jestesmy juz bierni; stajemy sie aktywni. Nie
zadowala nas bycie poznanymi; zamiast tego pokazujemy sie, méwimy, chcemy
by¢ na widoku. Zrywanie zaston, wyznawanie grzechow i ,przedstawianie” prosb
pozwala nam odgrywaé przed Bogiem zaszczytng role osob. Bog do pewnego
stopnia jest dla kazdego taki, jaki ten ktos jest dla Boga. Drzwi, ktore otwieraja
sie dla niego w Bogu, sg tymi, do ktorych kotacze. Osoba w Nim spotyka sie

11

A. J. Heschel, Czlowick szukajgcy Boga..., s. 49n.
2. R. Schaeffler, O jezyku modlitwy, Krakow 2007, s. 71.
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z tymi, ktdrzy potrafia ja przyja¢ albo przynajmniej przed nig stangé. On mowi
,Ja”, kiedy naprawde zwracamy sie do Niego , Iy"".

Ale po trzecie, w pewnym sensie musimy przyznaé racje Heschelowi, ze
nie zwracamy sie do Boga w modlitwie jak osoba do osoby. Tyle ze to wynika,
jak sie okazuje, z samej Klemensowej definicji modlitwy. Jak bowiem zauwaza

Jozef Naumowicz:

Ta prosta formuta ujawnia swa glebie, jezeli zwroci sie uwage na bogate znaczenie
greckiego terminu homilia (przettumaczonego tu jako ,rozmowa”). Nie okresla
on jedynie stownego wyrazenia swoich mysli czy wymiany zdan. Oznacza takze:
obcowanie, spotkanie, mitosny dialog. Dlatego definicje modlitwy lepiej mozna

przettumaczy¢ jako ,obcowanie z samym Bogiem”!*.

[ tak to sformutowanie jest rozumiane przez niektorych autoréw, np. Simon
Tugwell modlitwe okresla tak: to przestawanie z Bogiem".

Jaka wobec tego, o ile w ogole, otrzymujemy w tej rozmowie odpowiedz od
Boga? A moze jest to tylko owe wylanie serca, przestawanie z Bogiem, na ktore
zadnej konkretnej odpowiedzi nie ma?

Wedtug A. J. Heschela tg odpowiedzig Boga jest zainteresowanie naszym
zyciem, wejscie w nie. Modlitwa nie koniczy si¢ na naszej aktywnodci, przed-
stawieniu sie Bogu, staniu sie osoba, jak powiedziatby C. S. Lewis:

Ale modlitwa nigdy sie nie koriczy, bo wiara darzy nas zuchwatym pragnieniem, by On
zblizyt sie do nas i zwracat do nas jak ojciec — nie tylko jak wtadca; nie tylko przez to,
ze bedziemy chodzi¢ Jego drogami, ale takze przez to, ze On wkroczy na nasze drogi.
Celem modlitwy jest przyciagnaé Jego uwage, by¢ wystuchanym, by¢ przez Niego zro-
zumianym; nie po to, by Go poznaé, ale by by¢ przez Niego poznanym. Modli¢ sie to
spostrzegad zycie nie tylko jako skutek Jego wladzy, ale takze jako Jego troske; modli¢
sie to stara¢ sie uczyni¢ nasze zycie Bozq sprawg. Bo najwyzsza aspiracja cztowieka
nie jest cheé, aby posigéé wiedze, ale pragnienie, by staé sie obiektem Jego poznania.
Zyé ,w swietle Jego oblicza”, staé sie mysla Bozg — oto prawdziwa kariera czlowieka!®.

Odpowiedz Boga zatem to nie stowa, ale Jego wkroczenie w nasze zycie.

Modlitwa, czyli ten swoisty dialog z Bogiem, powoduje wiec powrét Boga do
naszego $wiata, z ktorego zostal On wygnany:

Modli¢ sie to przywraca¢ Boga $wiatu, to ustanawiac¢ Jego krolestwo, to umozliwié
szerzenie sie Jego chwaly!’.

B C. S. Lewis, O modlitwie. Listy do Malkolma, Krakow 2011, s. 30-32.

4 ]. Naumowicz, Tajemnica spotkania i milosci, (cyt. za: http://www.katolik.pl/tajemnica-

-spotkania-i-milosci,870,416,cz.html [dostep: 23.07.2014]).
15 S. Tugwell, Modlitwa w bliskosci Boga, Poznani 1988, s. 7.
1 A.]. Heschel, Czlowiek szukajgcy Boga..., s. 50.
17 Ibidem, s. 102.
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Na tym jednak si¢ nie koniczy, bo modlitwa prowadzi tez do rozumienia,
jakiego nie mozna osiggna¢ na innej drodze:

Co wiecej, modlitwa moze prowadzi¢ do wgladu; czesto ubogaca nas rozumieniem,
jakiego nie mozna by osiggng¢ na drodze spekulacji. Nasze najglebsze ol$nienia,
decyzje i postawy rodza sie w chwilach modlitwy. Czesto tam, gdzie zawodzi reflek-
sja, sukces odnosi modlitwa. Tym, czym myslenie jest dla filozofii, modlitwa jest
dla religii. Ale modlitwa moze i§¢ dalej niz spekulacja. Prawda $wietosci nie jest
prawda spekulacji — to prawda kultu'®.

To wazne w §wiecie, w ktorym czlowiek czestokroc¢ zyje z dala od Boga i ten
wydaje mu sie catkowicie obcy i niezrozumialy.

Efektem dialogu z Bogiem nie sg zatem stany mistyczne, w ktorych naste-
puje rozmowa z Nim twarza w twarz. A jednak nie jest to monolog, bo jego
skutkiem jest odpowiedz Boga w postaci zainteresowania naszym zyciem i naszq
sprawg oraz nasze zainteresowanie sprawg Boga, zerwanie zastony, stanie sie
osobg. Modlitwa niesie rowniez poznanie Boga, jakie niemozliwe jest na dro-
dze spekulacji. Nic wiec dziwnego, ze Heschel uwaza, ze modlitwa powinna
przenika¢ cale nasze zycie:

Czym jest micwa [oparte na Torze przykazania, ktorych wypelnianie obowiazuje
kazdego dorostego zyda — R. M. R.]? Modlitwg w formie czynu. A modli¢ sie to
odczuwaé Jego obecnoéé. ,Poznaj Boga na wszystkich twoich drogach”. Modlitwa
winna przenikaé wszystkie nasze drogi. Nie musi by¢ zawsze na naszych wargach;
lecz musi by¢ zawsze w naszych myslach, w naszym sercu®.

Zdaniem Heschela, cztowiek jest zatem zdolny do dialogu z Bogiem, co
wiecej, tylko wtedy ma szanse ocali¢ swoje czlowieczenstwo. Inaczej osuwa
sie w zlo i bezprawie, co nie jest tylko konstruktem myslowym, ale znajduje
potwierdzenie w historii. Co jednak tak istotnego Heschel wskazuje chrzesci-
janskiej antropologii?

Wskazowki dla chrzescijanskiej antropologii

Po pierwsze, istotnym skladnikiem chrzescijanskiej antropologii powinno by¢
przekonanie, ze czlowiek jest zdolny do dialogu z Bogiem. Nie jest to wskazanie
oczywiste, jakby sie na pierwszy rzut oka wydawalo. Tak naprawde we wspotcze-
snej antropologii teologicznej ten aspekt nie pojawia si¢ bowiem bardzo czesto,
a przynajmniej nie jest uznawany za najistotniejszy w okresleniu czlowieka®.
W pracach Heschela znajdujemy solidne uzasadnienie — cho¢ nie zawsze

18 Ibidem, s. 100.

19

A. J. Heschel, Bdg szukajgcy czlowieka..., s. 464.
© K. Gozdz, Antropologia w relacji do teologii, ,Teologia w Polsce” 4, 1 (2010), s. 90.
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wyrazone wprost — utrzymania tego przekonania, co wiecej, uzasadnienie prze-
konania, ze w zadnym razie antropologii nie wolno z tego aspektu zrezygnowac.
W pewnym sensie jego propozycja stanowi uzupetnienie podejscia K. Rahnera,
ktory uwazal, ze czlowiek ,,z natury” stoi przed Bogiem jako mozliwy, przyjmujacy
podmiot teologii, mowy Boga, a wewnetrzne pozostawanie cztowieka w relacji
do formuly wiary, do Objawienia jest konieczne dla cztowieka w jego byciu czlo-
wiekiem?!. Czlowiek nie jest tylko stuchaczem Stowa, bardziej niz stuchaczem
jest mowigcym do Boga w modlitwie. Jego mowa ma przy tym moc przyciggania
Boga do naszego $wiata, z ktorego zostal On wypedzony.

Po drugie, Heschel przekonujgco pokazuje, ze dialog (modlitwa) jest sposo-
bem na wpuszczenie Boga do historii czlowieka. Pozwala odzyska¢ wiez z Bo-
giem, konstytutywng dla cztowieka, bez ktorej wlasciwie traci swoje cztowie-
czefistwo. W $wiecie, w ktorym czlowiek o wiezi z Bogiem najczesciej w ogole
nie my§li, jest to cenne przekonanie. To wazna wskazéwka dla antropologii
teologicznej, ktora chce moéwi¢ o czlowieku zyjacym wobec Boga. Owszem,
w dialogu inicjatywa nalezy do Boga, to Bog szuka czlowieka, ale Heschel swoim
rozumieniem modlitwy i dialogu czlowieka z Bogiem przekonuje, ze cztowiek
nie moze pozostawaé bierny.

Po trzecie, mys$l Heschela sktania do wniosku, ze modlitwa, ten szczegodlny
akt relacji cztowieka z Bogiem, dialogu z Nim, powinna sta¢ sie przedmiotem
analiz w ramach antropologii teologicznej. Antropologia, ktora chce mowic¢
o dialogu cztowieka z Bogiem, o czlowieku zyjacym wobec Boga, nie moze
pomingé tego waznego aktu, ktory prowadzi do powrotu Boga do $wiata,
konstytuujgcego ludzkie bycie cztowiekiem. Wydaje sie, ze analiza tego aktu
czlowieka powinna zyskaé petnoprawne miejsce w antropologii teologicznej,
nie za$ tylko w teologii duchowosci. Modlitwa nie jest tylko dodatkiem do
bycia cztowiekiem, ona o tym byciu czlowiekiem decyduje.

Po czwarte, Heschelowe spojrzenie na kwestie dialogu cztowieka z Bogiem
pozwala zréwnowazy¢ skutki zwrotu antropologicznego w teologii. Heschel
pokazuje, ze owszem to w duzej mierze od czlowieka zalezy, czy przywotla Boga
do swojego $wiata, ale to i Bog odgrywa w tym znaczacq role, nie jest to skutek
wylacznie wysitku cztowieka. Bog nie jest dodatkiem do antropologii, jest jej
drugim (czy raczej pierwszym) biegunem obok czlowieka.

B ok ok

Analiza mysli Heschela przekonuje, ze istotnym momentem w dialogu
czlowieka z Bogiem jest modlitwa. Jest wiec ona wazkim tematem dla antro-
pologii teologicznej i powinna znalezé w niej swoje miejsce. [ to chee wlasnie

2z Por. I. Bokwa, Whrowadzenie do teologii Karla Rahnera, Tarnéw 1996, s. 94n.
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potraktowad jako nieusuwalng tre$¢ chrzescijaniskiej antropologii: przekonanie
o zdolnodci czlowieka do dialogu z Bogiem i przekonanie, ze jej szczegdlny
wyraz, modlitwa, jest tym, co powoduje powr6t Boga do $wiata, z ktorego
zostat wygnany.

Ujecie Heschela ma tez pewien aspekt praktyczny. Nie bedzie wielkiego
sensu, by antropologia teologiczna widziata cztowieka jako zdolnego do dialo-
gu z Bogiem w modlitwie, jesli sama modlitwa nie bedzie praktykowana, nie
bedzie jednym z najistotniejszych elementéw zycia chrzeécijanskiego. Hesche-
lowe charakterystyczne rozumienie dialogu czlowieka z Bogiem w modlitwie
(ktora nie jest monologiem, ale nie jest tez rozmowg) w czasach, gdy modlitwa
przychodzi z trudem, wydaje si¢ szczegolnie cenne. Heschel do$¢ skutecznie
obala bowiem uproszczone widzenie modlitwy jako rozmowy z Bogiem zupelnie
podobnej do rozmowy ,,przy kawie”. To prowadzi do tego, ze Bog nie jest tu trak-
towany jako bardzo bliski czlowiekowi, przyjazny, rozmawiajgcy z nim niczym
kumpel z kumplem. Dla czlowieka wspotezesnego, ktdry nie wierzy w bliskosé
Boga, w jego czesto infantylne przedstawienia, przekonanie Heschela, ze to, co
czlowiek moze zrobi¢ w modlitwie, to sta¢ sie przedmiotem Jego my$li, moze
okaza¢ sie bardziej przekonujace.

Stowa klucze: antropologia chrze$cijafiska, Abraham Joshua Heschel, modli-
twa, dialog, rozmowa.
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