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Wspolczesny $wiat charakteryzuje sie silnym przyspieszeniem procesu
zmian spolecznych. Te, jakie zaszly w nowoczesnosci sa prawdopodobnie
wieksze niz te, ktore zaszly przez caly wezesniejszy okres istnienia ludzkosci.
Zadna teoria ,jednego czynnika’, wedtug Giddensa, nie da pelnego obra-
zu zmiany spolecznej. Mozna natomiast wyr6zni¢ szereg jej czynnikow. Sa
to: przystosowanie do $rodowiska naturalnego, srodowisko fizyczne, orga-
nizacja polityczna, czynniki kulturowe, ekspansja kapitalizmu przemysto-
wego, powstanie scentralizowanych panstw narodowych, przemyst wojen-
ny oraz pojawienie si¢ nauki i ,racjonalnego’, to znaczy krytycznego stylu
mys$lenia[Giddens, 2004:70].

O zmianie w wymiarze stownikowym moéwi sie jako o zjawisku lub
procesie przejscia obiektu, faktu, kategorii, zjawiska, procesu z jednej fazy
w inng, z jednego stanu w odmienny, z jednej kategorii w kategorie r6zng
od poprzedniej, z jednej jakosci w inng, dokonujacych sie w czasie, cigglych
lub skokowych.

Dynamiczng koncepcje zmiany spolecznej preferuje P. Sztompka. We-
diug tego socjologa nie postrzegamy juz spolteczenstwa (grupy, organizacji)
jako sztywnego, ,,twardego” systemu, ale raczej jako ,,migkkie” pole relacji.
Rzeczywistos¢ spoleczna jest interpersonalna (miedzyjednostkowa), istnie-
je pomiedzy ludzmi; to sie¢ wiezi, zaleznosci, lojalnosci wspolnotowej. In-
nymi stowy, jest to specyficzna tkanka aczaca ludzi razem. Pole interperso-
nalne pozostaje w ciaglym ruchu: rozszerza sie¢ i kurczy, wzmacnia i osfabia,
scalairozpada, przylacza si¢ i oddziela od innych segmentéw pola [Sztomp-
ka, 2005:25].

Charakterystycznym zjawiskiem i realnym efektem stawania si¢ wspol-
czesnego spoleczenstwa jest pluralizm spoleczno-kulturowy. Spoleczen-
stwo pluralistyczne charakteryzuje si¢ wysokim stopniem zrdéznicowania
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statusow-rol, opartym na cechach nabytych, jak pozycja spoteczna, za-
wdd, wyksztalcenie. Wiaze si¢ to z procesem podzialu pracy i zjawiskami
pochodnymi, np. otwartoscia systemu stratyfikacji spotecznej, zwigkszona
mobilnoscig, rozwojem komunikacji, czy oddzieleniem miejsca zamieszka-
nia od miejsca pracy. Spoleczenstwo to opiera si¢ na wyspecjalizowanych
jednofunkcyjnych grupach celowych. Wielos¢ tych grup prowadzi do kon-
kurencji i wspolzawodnictwa, pojawia si¢ wielo$¢ i roznorodnos¢ systemow
znaczen oraz partykularnych norm i wzoréw zachowan. Tak sytuacja sprzy-
ja osobistym wyborom, ale zarazem dewiacjom i konfliktom. Stabnie rola
tradycji i spada autorytet wladzy [Piwowarski, 1996:95-97].

W kontekscie ogélnie nakreslonych elementéw zmiany spoteczno-kultu-
rowej postanowilem opisa¢ wybrane elementy religijnosci prawostawnych
mieszkancow Polski. Podstawowym motywem bylo poglebienie tej prob-
lematyki, poniewaz istnieje niewiele publikacji i refleksji teoretycznych do-
tyczacych tego tematu. O ile prace o charakterze historyczno-teologicznym
w ostatnim czasie ukazuja si¢ regularnie i mozna przedstawi¢ ich obszer-
ng liste, o tyle publikacji typowo socjologicznych jest stosunkowo niewiele.
Jedynie prace K. Urbana, I. Borowik, W. Pawluczuka, A. Sadowskiego czy
E. Czykwin w ograniczonym wymiarze ukazujg specyfike polskiego prawo-
stawia. Zazwyczaj problemy religijnosci prawostawnych prezentowane sa
przez tych autoréw na marginesie innej problematyki. Gléwnie s3 to kwe-
stie zwigzane z identyfikacjg narodowg mieszkancéw wschodnich regionéw
Polski oraz kwestiami koegzystencji mieszkancéw na pograniczach.

Analize wybranych aspektéw religijnosci dokonam na podstawie mate-
rialu zebranego osobiscie w 2010 roku metoda kwestionariuszowa. Kwestio-
nariusze ankiet pocztowych zostaly rozdysponowane wsréd wiernych przez
proboszczéw parafii prawostawnych z terenu catej Polski. Tym sposobem
do autora badan powrdcito 734 catkowicie wypetnionych ankiet. Analizy
beda dotyczyly autoidentyfikacji praktyk i wiary oraz stosunku do tradycji
religijnej, jako waznego wycinka zmiany spotecznej. Sadze, ze synteza tych
elementéw pozwoli na ustosunkowanie si¢ do nastepujacego problemu ba-
dawczego: czy procesy modernizacyjne réznicuja postawy prawostawnych
wobec globalnych wskaznikéw religijnosci i tradycji religijnej?
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Kilka uwag o religijnosci

Religijno$¢ rozwazana z perspektywy socjologicznej jest traktowana
jako zjawisko o wymiarach ludzkich, przejawiajace si¢ w doswiadczeniu
codziennym, majace swoje odniesienie w Zyciu spotecznym. Gdyby religia
byta tylko uczuciem, irracjonalnym impulsem, niewytlumaczalng i wznio-
st tajemnica, nie mogta by¢ przedmiotem badan socjologicznych. Ma ona
jednak takze swoje spoteczne odniesienia. Religijnos¢ jako zjawisko spo-
teczno-kulturowe nie jest czyms niezaleznym od spoleczenstwa i jego ten-
dencji rozwojowych [Marianski, 2004:8].

Wiekszo$¢ socjologéw podkresla, ze religia w spoleczenstwie polskim
stanowi wazny element kultury, historii czy $wiadomos$ci narodowej. Brak
jasnego i precyzyjnego rozgraniczenia poje¢ wiary i narodu w historii pol-
skiego narodu uksztaltowalo model Polaka - katolika, ktéry ciagle funk-
cjonuje w $wiadomosci naszego spoleczenstwa. Refleksja nad religijnoscig
prawostawnych moze w pewien sposob zmieni¢ ten obraz lub wyznaczy¢
nowe jego wymiary.

W naukach spolecznych najczesciej religijnos¢ rozumie si¢ jako funkcjo-
nowanie religii w obszarze spoteczno - kulturowym. Jest to fakt spoleczny
istniejacy w Zyciu spoleczenstwa, grupy badz jednostki. Mozna uzna¢, ze
religijno$¢ wyraza sie stosunkiem do doktryny, kultu, organizacji religijnej
oraz w sposobie bycia. Tak rozumiana religijno$¢ bezposrednio lub posred-
nio ksztaltowana jest przez Kosciot. Mozna jg rozpatrywa¢ jednowymiaro-
wo i wowczas mowi si¢ o religijnosci instytucjonalnej badz koscielnej, ktéra
polega na przestrzeganiu w zyciu jednostkowym czy spotecznym oficjalne-
go modelu - ,idealnego czlowieka wierzacego” — czlonka Kosciota, ktéry
przestrzega wszystkich nakazdéw, zakazow, dogmatow, praktyk religijnych,
wszystkiego tego, czego naucza i co podaje do wierzenia Kosciol.

Drugi sposob rozpatrywania religijnosci polega na ujeciu wielowymia-
rowym. Wéwczas jej kryterium jest zwigzane z wiarg, jej przezywaniem
i zyciem zgodnym z nakazami religii [Libiszowska-Zo6ttkowska, 1991:24]
- w religii chrzescijanskiej jest to zycie zgodnie z ewangelia. Taki typ re-
ligijnosci najczesciej zwigzany jest z procesami prywatyzacji, ktore nieod-
facznie charakteryzuja si¢ pluralizmem religijnym, pojmowanym nie tylko
jako wielosc¢ religii, lecz przede wszystkim wielo$¢ postaw i zachowan w ra-
mach poszczegélnych tradycji. ,Wyrazem takiego stanu rzeczy jest takze
to, ze wierzenia religijne traktowane sg wybiérczo. Wierzy si¢ na przyklad
w Boga, ale niekoniecznie w diabta, wierzy si¢ w Chrystusa, ale niekoniecz-
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nie w zmartwychwstanie. Tej selektywno$ci w komponowaniu wlasnej reli-
gii nie towarzyszy przy tym lek herezji czy przekonanie, ze jest si¢ ,,zlym”
katolikiem, anglikaninem czy prawostawnym” [Borowik,1997:11].

Przedstawiony powyzej podzial religijnosci jest zabiegiem czysto teore-
tycznym, poniewaz w spoleczenstwie zazwyczaj nie wystepuje tyko religijnos¢
instytucjonalna badz prywatna. Jako zjawisko spoteczno - kulturowe wyste-
puje zmiennie i podlega procesom rozwoju spoleczenstw, zmianom cywiliza-
cyjnym czy kulturowym. Uwarunkowana réwniez jest wieloma zmiennymi,
np. wiekiem, wyksztalceniem, zawodem, plcia, miejscem zamieszkania.

Na przestrzeni ostatnich lat w Polsce powstalo wiele koncepcji i wyjas-
nien terminu religijno$¢. Z punktu widzenia socjologii religii religijno$¢ jest
zawsze czyja$ religijnoscia, czy to w wymiarze indywidualnym, czy zbio-
rowym. Stad I. Borowik przez religijno$¢ rozumie réznorodne tresci i for-
my manifestowania si¢ podstawowego, subiektywnego przekonania, ze sens
ludzkiego Zycia nie wyczerpuje si¢ w jego biologicznym istnieniu. Przez tre-
$ci rozumie si¢ zaréwno kulturowo dziedziczone, jak i nabyte na drodze in-
dywidualnych poszukiwan, dajace sie zwerbalizowa¢ przekonania na temat
natury czlowieka i §wiata, celu i przeznaczenia, zasad moralnych, zwykle
okreslone mianem doktryny, $wiatopogladu lub ideologii. Przez formy ro-
zumie si¢ praktyczne dziatania wynikajace z przyjetych przekonan, wyraza-
jace si¢ w posiadaniu i manifestowaniu przywigzania do symboli, w sprawo-
waniu kultu i przynalezeniu do wspolnoty [Borowik, Doktér, 2001:61].

Autoidentyfikacje religijne

Badania dotyczace globalnych postaw wobec religii w duzym stopniu do-
tycza utozsamiania ze wspdlnotg wierzacych. Zbiorowosci, ktére jednost-
ka uwaza za wlasne, nie muszg odznaczac si¢ szczegdlnym rodzajem wiezi
spolecznej (grupowej), nie muszg by¢ powszechnie postrzegane jako spoi-
ste, wyodrebniajace si¢ catosci. Jednostki jednak w akcie autoidentyfikacji
przyznaja sie do tych zbiorowosci, co w ich §wiadomosci wiaze si¢ z pew-
nymi przezyciami, przekonaniami i gotowoscia do dziatania. Autoidentyfi-
kacja religijna jest zmienna zaréwno w skali jednostkowej, jak i zbiorowe;
[Marianski, 2004:207].

Analiza globalnych postaw wobec wiary pozwala na ogolng orientacje
badanych w zakresie przynaleznosci do wspdlnoty wyznaniowej, czy insty-
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tucji koscielnej. W Polsce parametrowi ,wiary” przypisuje si¢ wigksze zna-
czenie niz w krajach zachodnich, ktére prowadzg statystyke informujaca
jedynie o strukturze religijno-wyznaniowej. Jeszcze do niedawna w naszym
panstwie, jako ateistycznym i laickim, wazniejsze od tej statystyki bylo py-
tanie o wiare, ktora miata calkowicie zanikna¢, przynajmniej jako zjawisko
masowe. Dlatego wskazniki niewierzacych byly sprawdzianem oddzialywa-
nia laicyzacji sterowanej [Piwowarski, 1997:31].

taczny wskaznik gleboko wierzacych i wierzacych Polakéw w 1998 roku
wynosit 85,3% i byl nizszy o 4,6% w poréwnaniu z 1991 rokiem [Jarmoch,
2001: 17]. Pozostale wskazniki wobec wiary przedstawialy sie nastepujaco:
niezdecydowani - 8,5%, obojetni - 2,6%, niewierzacy - 2,8%. W licznych
sondazach ogélnopolskich COBS-u w latach dziewig¢dziesigtych spote-
czenstwo polskie deklarowato zblizone postawy. Jedynie nieznaczny spadek
deklarowanej wiary w tym okresie odnotowano wsréd miodziezy, nastapito
przesuniecie z postaw wierzacych na postawy niezdecydowania, co sugeru-
je pewne ,,ostudzenie” deklaracji prowierzeniowych [Marianski, 2004:173].

Tabela 1. Postawy wobec wiary prawostawnych a cechy spoleczno-demograficzne [%)]

Postawy wobec wiary
7 mienna Gleboko . Niezdecyd9wany .
wierzacy Wierzacy lecz przywwg'any Obojetny
do tradycji
Ple¢
kobiety 18,6 77,7 2,8 0,9
mezczyzni 20,4 69,7 9,2 0,7
Chi kwadrat-15,434,df-3,V-0,145
Wiek
Do 30 lat 27,9 69,1 2,9 0
31-45 lat 11,7 82,8 4,7 0,8
46-60 lat 20,8 69,4 8,3 1,4
Powyzej 60 lat 9,7 74,2 12,9 3,2
Chi kwadrat-44,311,df-9,V-0,142
Ogoélem 193 | 744 | 5,4 | 08

Deklaracje wobec wiary prawostawnych sg zbiezne z postawami rodzi-
cow. Wérod respondentdw 19,3% twierdzi, ze jest osobg gleboko wierzaca,
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74,4% stanowia wierzacy, 5,4% deklaruje niezdecydowanie lecz przywiaza-
nie do tradycji, a 0,8% jest obojetne wobec religii (tabela 1). Nikt wérod
badanych nie deklarowal braku wiary. Mezczyzni o 1,8% czedciej deklaru-
ja swoja religijno$¢ na poziomie gteboko wierzacy i wigcej mezczyzn niz ko-
biet deklaruje niezdecydowanie religijne.

Osoby najmtodsze czesciej deklaruja gleboka religijnos¢ niz pozosta-
li. Najwieksza réznica - 18,2% — wystepuje w stosunku do oséb powyzej
60 roku zycia. Osoby najstarsze najczesciej sa niezdecydowane i obojetne
religijnie.

W warunkach Polski powszechno$¢ wierzen i praktyk religijnych uspra-
wiedliwiala twierdzenie, ze religia jest dla Polakéw przede wszystkim war-
toscig wspdlng, odswietng i zewnetrzng, nie za$ wartoscig osobistg, prze-
zywang i wewnetrzng. Faktem jest, ze bycie katolikiem, i poniekad takze
katolikiem praktykujacym, bylo swoista norma kulturowa. W swietle do-
tychczasowych badan socjologicznych praktyki religijne katolikéw polskich
odznaczaly sie stabilnoscig, a w latach osiemdziesigtych nastgpil ich nie-
znaczny wzrost. Autodeklaracje praktyk religijnych wskazywaly na ich wy-
soki poziom, tak w $srodowiskach mtodziezowych, jak i w calym spoleczen-
stwie. Odzwierciedlaja one na ogét poziom uczestnictwa w niedzielnej mszy
swietej [Marianski, 2004: 180]. W 1998 roku praktyki Polakéw przedstawia-
ly si¢ nastepujaco: systematyczne praktykowalo - 53,7%, niesystematycznie
- 27,1%, rzadko - 11,6%, nie praktykowalo - 6,1, pozostaly odsetek 1,5% na
to pytanie nie udzielil odpowiedzi [Jarmoch, 2001:25].

W tej perspektywie analiza czestotliwo$ci uczestnictwa w nabozenstwach
przez prawoslawnych dokonana przez I. Borowik wskazuje na mniejsza
liczbe uczestnikow liturgii. Wsrod prawostawnych 5,6% praktykuje czesciej
niz raz w tygodniu, 37,6% raz w tygodniu, 32% raz w miesiacu, a 24,8%
— kilka razy do roku [Borowik, Doktdr, 2001:171].

Natomiast badania przeprowadzone na Lubelszczyznie w 2009 roku
wsrod mlodziezy szkot srednich i studentéw s zaskakujaco odmienne.
Z danych wynika, ze okolo 75% mlodziezy prawoslawnej praktykuje regu-
larnie, a 16,0% nieregularnie. Nikt z badanych nie okreslil si¢ jako osoba
niepraktykujaca [Go$cik, Romanowicz, 2010:43].

Dla poréwnania, wskazniki mlodziezy katolickiej w przedziale wieko-
wym 18-19 lat przedstawiaja sie nastepujaco: systematycznie praktyku-
je 42,0%, niesystematycznie 34,0%, rzadko 12%, a 10% w ogole nie prakty-
kuje [Jarmoch, 2001:25].
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Przedstawiane dane mogg wskazywac¢ na silny zwigzek mlodziezy pra-
wostawnej ze swoim Kosciotem jako instytucjg, ktora legitymizuje ich toz-
samo$¢. Mowiac o instytucjonalizacji religii, mamy na mysli pewien przekaz
doswiadczenia religijnego, religijnych postaw, tresci, ktore dokonuja sie pod
wplywem dzialania pewnych instytucji, np. Kosciola, rodziny, szkoty. Tak
rozumiana instytucjonalizacja wyraza si¢ w pewnych zachowaniach, rytua-
tach i realizuje si¢ w czasie. Stad mozna doswiadcza¢ powstanie nowych ru-
chéw religijnych, rozwoju denominacji, jak réwniez pewnych zmian religii
tradycyjnych. Takie pojecie religijnosci w ujgciu teoretycznym jest adekwat-
ne i stuszne, jednak w naukach spotecznych, gdzie istote stanowi badanie
empiryczne trudno jest je zoperacjonalizowa¢. Dlatego najczesciej zaweza
sie ten termin i wowczas badamy raczej ,,propagowany przez Kosciét mo-
del i zwigzane z nim oczekiwania” [Piwowarski 1977:24] niz istote i szeroki
kontekst religijnosci.

Zgodnie z danymi uzyskanymi w trakcie badan na terenie calej Polski
i w roznych uwarunkowaniach spoteczno-demograficznych 58% badanych
wyznania prawostawnego praktykuje regularnie, 34,1% - nieregularnie,
6,5% — rzadko, 0,8% — zachowuje praktyki ze wzgledu na obyczaj i zewnetrz-
ng presje, a 0,5% — nie praktykuje.

Tabela 2. Postawy wobec praktyk religijnych prawostawnych a cechy spoteczno-de-
mograficzne [%]

Postawy wobec praktyk religijnych
Zmienna | Praktykuje | Praktykuje |Praktykuje fg?tztyiqu W ogole nie
regularnie | nieregularnie | rzadko na obigfcqzaj praktykuje
Plec
kobiety 63,3 31,2 5,1 0,5 0
mezczyzni 50,7 38,2 8,6 1,3 1,3
Chi kwadrat-17,879,df-4,V-0,156
Wiek
Do 30 lat 69,1 22,1 8,8
31-45 lat 52,3 41,4 6,3
46-60 lat 48,6 41,7 5,6 1,4 2,8
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Powyzej
€0 lut 54,8 38,7 0 6,5 0
Chi kwadrat-79,723,df-12,V-0,190
Ogélem 58,0 31 | 65 08 | 05

Czesciej praktykuja kobiety niz mezczyzn (tabela 2). Cecha charaktery-
styczng tego zestawienia jest to, ze zadna kobieta catkowicie nie odrzucila
praktyk religijnych. Natomiast interesujace zaleznosci wystepuja w przy-
padku struktury wieku badanych. Generalnie czgstotliwo$¢ praktykowania
przez prawostawnych nie ma rozkladu podobnego jak u katolikow w Polsce,
u ktérych intensywnos¢ praktyk jest najwigksza w wieku powyzej 60 lat.
Z deklaracji prawostawnych wynika, ze najbardziej regularnie praktyku-
ja ludzie miodzi w kategorii do 30 lat. To zestawienie jest stosunkowo zbiez-
ne z wynikami badan przeprowadzonych wsrod mlodziezy prawostawne;j
na Lubelszczyznie, gdzie dane informowaly, ze 75% mlodziezy praktyku-
je regularnie. Rdznica 5,9% moze wynikac ze zréznicowania proby badaw-
czej, co sugeruje, ze studenci i uczniowie szkot srednich deklarujg wyzsza
czestotliwos¢ praktyk religijnych od mlodziezy, ktora aktualnie sie nie uczy.
Najrzadziej praktykuja badani w wieku 46-60 lat, a ich wskaznik jest 0 9,4%
nizszy od ogoétu.

Tradycja religijna

Tradycja z punku widzenia teologii jest terminem wieloznacznie interpre-
towanym i znaczeniowo bardzo obszernym. Powszechnie stosowana inter-
pretacja jest w przypadku socjologii trudna do zaakceptowania ze wzgledu
na brak odniesien do spotecznego znaczenia i roli, jaka pelni w zyciu jed-
nostki i zbiorowosci. Stad propozycje uwypuklenia funkeji, ktore sa proba
sprecyzowania jej istoty. Prawoslawie w Polsce mozna rozpatrywac réwniez
w kontekscie zderzenia i koegzystencji wielu tradycji. Wzajemne zderzenie
lub (rzadziej) wspieranie jednej tradycji przez druga nieuchronnie wptywa
na jedng z nich. Wiele zalezy tu od wzglednej sity rywalizujacych tradycji.
W sytuacji, kiedy sg one wyraznie nieréwne pod wzgledem immanentne;
sily (stopnia artykulacji, sily perswazji, zakresu) lub stopnia poparcia, jakim
cieszg si¢ wsrdd wplywowych podmiotéw (panstw, armii, ruchéw spotecz-
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nych), typowym rezultatem bedzie oslabienie i erozja stabszych z nich. Naj-
czestszym przypadkiem jest tu podbdj kolonialny, ale dzieje si¢ tak réwniez
podczas wojen, okupacji, silnie ewangelizacyjnych kampanii religijnych.
Z innym skutkiem mamy do czynienia, gdy lokalna tradycja jest relatywnie
mocna lub gdy zewnetrzna tradycja nie jest narzucana sitg. Dochodzi wtedy
do inkorporacji lub kulturowego zapozyczenia niektérych elementéw ob-
cej tradycji. Wreszcie, kiedy oddzialywujace na siebie tradycje sg relatywnie
réwnie silne moze dojs¢ do ich syntezy lub scalenia. Zachowane zostana
centralne elementy kazdej z nich, ale jednoczes$nie wyraznie si¢ obie zmie-
niajg [Sztompka 2005:73-74].

Funkcjonowanie tradycji religijnej w $rodowisku, w ktérym nastepu-
je przerwanie cigglosci i niezmiennosci systemu znaczen, wierzen i praktyk
jest bardzo utrudnione lub zupelnie niemozliwe. Moze ona petnic¢ spoteczne
funkcje jedynie w sytuacji, kiedy mozliwy jest stabilny przekaz miedzypo-
koleniowy i wewnatrzpokoleniowy. W kontekscie polskiego prawostawia
odpowiednim kryterium, ktére pozwoli na uogélnienia i opisanie rzeczy-
wistosci spoteczno-religijnej, jest pozyskanie informacji od respondentéw
o zasadniczych funkcjach, ktére pelni tradycja w ich zyciu. Jest ona kulty-
wowana lub inspirowana przez Kosciol prawostawny.

Tabela 3. Ciagloé¢ i niezmienno$¢ prawostawia [%]

Czy ciagloé¢ i niezmienno$¢ | Tak | Raczej | Raczej | Nie | Trudno |Ogélem
prawostawia.... tak nie powiedzie¢
...dostarcza Tobie wzoréow | 41,7 | 38,2 6,5 2,2 11,4 100
postepowania w zyciu
codziennym?
...wprowadza u Ciebie 44,6 | 39,6 49 0,8 10,1 100
harmonie i spokdj o
przyszto$c?
...pozwala okre$li¢ siebie 45,9 | 38,2 6,3 1,1 8,5 100
(kim jestes$?)
...upewnia Cie, ze jestes 65,0 | 26,1 1,6 0,5 6,8 100
w pelni chrzeécijaninem?

Ogolne zestawienie ukazuje, ze tradycja daje poczucie trwalosci i jas-
nego umiejscowienia badanych w rzeczywistosci religijnej spoteczenstwa
polskiego w kontekscie dynamicznych i stale zauwazalnych zmian. Ciagtos¢
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i niezmienno$¢ tradycji pozwala réwniez na zachowanie tozsamosci oso-
bowej i spotecznej badanej spotecznosci. Generalnie odsetek akceptujacych
tradycje w prawoslawiu znacznie przewyzsza odsetek stanowisk nieakceptu-
jacych badz odrzucajacych podstawowe elementy tradycji. Wyraznie widac,
ze cigglos¢ i niezmiennos¢ prawoslawia ma szczegdlnie duze potwierdzenie
w sferze przynaleznosci religijnej. W tym przypadku az 91,1% (suma odpo-
wiedzi tak i raczej tak) badanych wyraznie zaakceptowalo teze, ze ciagglos¢
i niezmiennos$¢ prawostawia upewnia ich, ze sa w pelni chrzescijanami (ta-
bela 3). Stad mozna wnioskowa¢, ze tradycja najwyrazniej dotyka sfery re-
ligijnej, chociaz takie elementy jak tozsamos¢ (84,1%), harmonia i spokoj
o przyszlos¢ (84,2%) czy kreowanie wzordéw postepowania (79,9%) sa row-
niez waznymi elementami, ktére sg inspirowane i stymulowane przez pra-
woslawie. Prawostawni w Polsce nie usuwaja religii ze swojego zycia, a wrecz
odwrotnie, chrzescijanstwo w nurcie prawostawnym jest dla nich podstawo-
wym czynnikiem ksztaltowani osobowosci, tozsamosci i $wiatopogladu.
Waznym elementem diagnozujacym wiedz¢ respondentéw na temat
wlasnego wyznania jest okreslenie istoty prawostawia. Prowadzacy badania
doskonale zdawat sobie sprawe z trudnosci, jakie wynikaja z precyzyjnego
ustosunkowania si¢ do tego problemu, stad zaproponowal bogatg kafeterie.

Tabela 4. Rangowy uklad okreslen istoty prawoslawia

Ranga Wyszczegdlnienie (%]
1 Ciaglos¢ i niezmiennos¢ tradycji 56,9
2 Przestrzeganie zasad Kosciola pierwotnego 48,2
3 Bogactwo form religijnych 25,3
4 Poczucie wspdlnoty 15,8
5 Jezyk 13,4
6 Organizacja Cerkwi 6,5
7 Inne elementy 3,8

Respondenci mieli mozliwo$¢ wielokrotnego wyboru, stad przedstawione wyniki nie su-
muja si¢ do 100%.

Ciaglos¢ i niezmienno$¢ tradycji, o ktérg dba Koscidt prawostawny jest
elementem, ktéry w swiadomosci prawostawnych najbardziej oddaje isto-
te ich konfesji. Wazng cechg, ktéra rowniez dotyczy ciaglosci przekazu
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jest uwypuklenie zasad, ktére sformulowal jeszcze niepodzielony Kosciot
pierwszego tysigclecia. Na bogactwo form religijnych wskazuje praktycznie
co czwarty respondent, a w nastepnej kolejnosci istote prawostawia okre-
$la poczucie wspdlnoty — 15,8%, jezyk — 13,4%, organizacja Cerkwi - 6,5%
oraz inne elementy, ktérych zazwyczaj badani nie byli w stanie ukonkretni¢
- 3,8% (tabela 4).

Tabela 5. Waznos¢ tradycji a wiek [%]

Czy wedlug Pana/i Wiek
tradycja w prawoslawiu ;e Ogobltem
yejaw P do30lat | 31-45lat | 46-601lat | POV 8
jest: 60 lat

Bardzo wazna 68,4 74,2 83,3 54,8 72,2
Wazna 30,1 22,7 13,9 38,7 25,1
A.nle Wazna ani 15 0.5
niewazna

Malo wazna 3,1 1,1
W ogéle niewazna 2,8 6,5 1,1
Og(’)lem 100 100 100 100 100

Tradycja w ujeciu respondentéw stanowi bardzo wazny element toz-
samosci religijnej. Powyzsze twierdzenie wykazuje istotno$¢ statystyczna
w kontekscie niemal wszystkich analizowanych zmiennych, a ogélne wyniki
wskazuja, Ze 72,2% badanych uwaza, ze tradycja w prawostawiu jest bardzo
wazna, 25,1% - wazna, 0,5% ani wazna, ani nie wazna, 1,1% — malo waz-
nai1,1% - niewazna (tabela 5). Tak jednostronne opowiedzenie si¢ przez
respondentdéw po stronie waznosci tradycji w sposob Scisty taczy si¢ z po-
przednim ujeciem okreslajacym istote prawostawia, w ktérym ponad 56%
badanych na pierwszym miejscu wskazalo tradycje jako element najbardziej
oddajacy natur¢ prawostawia.

Wspolczynnik V-Cramera -0,144 wskazuje na stabg zalezno$¢ wazno-
$ci tradycji od wieku. Bezwzgledna waznos¢ tradycji w prawostawiu pod-
kreslajg osoby z przedzialu wiekowego 46-60 lat — 88,3% oraz z przedzialu
31-45 lat - 74,2%, a najmniejsza osoby powyzej 60 roku zycia — 54,8%.

Prawostawni w Polsce deklaruja bardzo wysoki poziom swojej wiary.
Praktycznie co piaty respondent okredlil sie jako gteboko wierzacy, a 74,4%
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jako wierzacy. Tylko 6,2% badanych deklaruje obojetnos¢ lub niezdecydo-
wanie religijne. Mezczyzni o 1,8% czg$ciej deklaruja swoja religijnos¢ na po-
ziomie gleboko wierzacy; wigcej mezczyzn niz kobiet deklaruje niezdecy-
dowanie religijne. Osoby najmiodsze cze¢sciej deklaruja gleboka religijnos¢
niz pozostali. Najwieksza roznica — 18,2% — wystepuje w stosunku do oséb
powyzej 60 roku zycia. Osoby najstarsze najczesciej sa niezdecydowane
i obojetne religijnie.

Czestotliwos¢ praktykowania przez prawostawnych nie ma rozkladu
podobnego jak u katolikow w Polsce, u ktorych intensywno$¢ praktyk jest
najwieksza w wieku powyzej 60 lat. Z deklaracji prawostawnych wynika, ze
najbardziej regularnie praktykujg ludzie mtodzi w kategorii do 30 lat. Naj-
rzadziej praktykujg badani w wieku 46-60 lat, a ich wskaznik jest o 9,4%
nizszy od ogoétu.

Tradycja dla prawostawnych daje poczucie trwalosci i czytelnego umiej-
scowienia w rzeczywistosci religijnej spoleczenstwa polskiego w kontekscie
dynamicznych i stale zauwazalnych zmian. Cigglo$¢ i niezmienno$¢ tradycji
pozwala rowniez na zachowanie tozsamosci osobowej i spolecznej badanej
spolecznosci i jest elementem, ktory w swiadomosci prawostawnych najbar-
dziej oddaje istote ich konfesji. Wazng cecha, ktéra réwniez dotyczy ciagto-
sci przekazu jest uwypuklenie zasad ktore sformutowat jeszcze niepodzielo-
ny Kosciol pierwszego tysigclecia. Tradycja w ujeciu respondentéw stanowi
bardzo wazny element tozsamosci religijne;.

Podsumowanie

Zmiany spoleczno-kulturowe, ktére obecnie przebiegaja w spoleczen-
stwie polskim nie wplywaja na spadek religijnosci prawostawnych w Polsce.
Prezentowane wskazniki sa wyzsze od analogicznych wskaznikéw spote-
czenstwa polskiego. Jednak z uwagi na wycinkowy charakter badan i niepet-
ng reprezentatywnosci badanych powyzszych uwag nie nalezy uogoélniac,
czy arbitralnie interpretowa¢. Niemniej jednak moga one postuzy¢ jako sty-
mulator dalszych badan, celem pelnego wyjasnienia nakreslonego w tym
artykule problemu.
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SUMMARY

Religiosity of Polish Orthodox residents against the background
of social and cultural changes

In this article the author describes chosen elements of religiosity of Polish
Orthodox residents. It concentrates mainly on the analysis of religious practices,
declaration of faith and the attitude to religious tradition. In the concluding
remarks the author claims that social and cultural changes, which function in
the Polish society, do not affect the reduction of religiosity of Orthodox people
in Poland. Additionally, the continuity of the religious tradition allows to keep
a personal and social identity.
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