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WKLAD DIALOGICZNEGO
I TRIALOGICZNEGO POJMOWANIA OSOBY
LUDZKIE] DO ANTROPOLOGII KOMUNIJNE]

THE CONTRIBUTION OF THE DIALOGICAL AND
TRIALOGICAL APPROACH TO UNDERSTANDING THE
HUMAN PERSON TO THE COMMUNION ANTHROPOLOGY

A chance of understanding a person thanks to the idea of the human
person has appeared in the dialogue between the Christian message and
philosophy. As a creation a man has become a dynamic image of God'’s open-
ness and relatedness, a huge and ever insatiable thirst for communion. The
human person can be deified by grace and attain the fullness of communion
with the Father, the Son and the Holy Spirit. Therefore trinitology, penetrating
anthropology with the communion view, allows to show the final dimensions
of the human being. The big insight in highlighting the relational and ecstatic
nature of the human person has a dialogical personalism, that underlies the
contemporary philosophy of dialogue. However, trialogic understanding of
the human person shows that between '

MIII

and“you”thereisin an”in between”
and people becomes their usual self in something “third”, what unites them.
This“third element”has always something deeper at the root - a new personal
relationship, and the essence of the interpersonal events which can be called
communion, can be expressed only in the trialectic way. From the theological
view it is needed to tell about Triune God, without whom a “trialogic life” and
its reflections in the human world, the trialogic structure of the personal being
and realization of trialogic and “trinitarian” communio would not be possible.

Key words: human person, relationship, communion, Trinity, communion
anthropology, dialogical personalism, trialogic structure.
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Osoba ma charakter relacyjny i ekstatyczny. Juz w Starym Testamencie
dostrzec mozna swego rodzaju etymologiczne przeczucie tych wymiarow. Czlo-
wieka jako osobe oznacza w nim stowo panim — oblicze, twarz (dostownie: to,
co zwrocone ku czemus), ktore w wiekszosci tekstow odnosi sie do czlowieka
iBoga (por. Rdz 32, 31; 33, 10; 2 Sm 17, 11; Prz 27, 17; 28, 21)*. Grecki termin
to présopon wyjasnia sie zwykle przez jego pierwotne pochodzenie od czynnosci
zakladania przez aktorow maski (prosopeion) na twarz (pros tas opas), ale przy
okazji przestania to wskazowke wytyczajacg kierunek teologicznej interpretacji
osoby jako rzeczywistosci relacyjnej:

Pierwotna funkcja stowa présopon polegata na oznaczaniu bezposredniej relacji.
Sklada sie ono z przyimka pros (ku, w kierunku, w stosunku do, wzgledem, na)
oraz rzeczownika he ops (accus. opa, plur. ta 6pa), oznaczajacego twarz, oblicze,
wyglad, oko, spojrzenie. Zlozenie obydwu czlonéw w jeden wyraz nadaje mu cha-
rakter relacyjny. Mowi o zwrdceniu twarzy lub spojrzeniu ku komus lub czemus,
o znalezieniu sie naprzeciw kogo$ lub czego$. Présopon oznacza bycie w relacji do
kogos lub czego$. Pierwotna tres¢ stowa wyklucza rozumienie osoby jako jednostki
samej w sobie, bez zadnego odniesienia do innej rzeczywistosci. Pojecie osoby wia-
ze sie nierozerwalnie z relacjg i odniesieniem. Relacja jest okresleniem osoby, jej
réznicg gatunkowy. Podkreslmy, iz chodzi tu jednak o rozumienie relacji w sensie
wydarzenia, ktére wprowadza osobe w stan odniesienia do kogo$ lub czegos. Po-
jecie osoby jest pojeciem ontologicznym o charakterze relacyjnym. Rzeczywistosé
osoby zaklada relacje do innego podmiotu lub przedmiotu. Wymiar ten nalezy do
ontologii osoby. Z samej definicji nalezy wiec pojmowac osobe jako egzystencjalng
relacje, jako specyficzny sposob istnienia natury, objawiajacy sie w relacji i zdolnoéci
wchodzenia w kontakt i we wspdlnote?.

Pomocna moze okaza¢ sie tu chrzeécijaniska mysl Wschodu, w ktorej nie-
ustannie podkreslano, ze osoba to nie tylko jej bycie i trwanie (hypo-stasis), lecz
jednocze$nie wyjscie ku drugiemu, w kierunku komunii z innymi (ek-stasis).
Obydwa elementy sg niezbedne i konstytuujg osobe w jej bycie dla siebie, od-
rebnoéci, innosci, ale i w relacji’. ,,To, ze jako pojedyncze osoby posiadamy te

Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusaw dziejach czlowiekai Wszechswiata. Zarys chrzescijan-
skiej teologii paschalnej — t. 3, Lublin 1991, s. 66. Szersze ujecie przedstawia C. S. Bartnik,
Personalizm, Lublin 2000, s. 73-75.

Theologia benedicta, t. 11, Katowice 2012, s. 67n. Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrze-
Scijanstwo, Krakow 1994, s. 168n; B. Gacka, Znaczenie osoby w teologii Josepha Ratzingera
— Benedykta XV1, Warszawa 2010, s. 30-36. E. Sienkiewicz podkresla, ze osoba ludzka
jest nie tylko z natury otwarta spolecznie, lecz takze komunijnie, a pominiecie tego
komunijnego wymiaru rodzi takze powazne problemy w wymiarze societas (Wspdlnota

Kosciola, Szczecin 2013, s. 63).

3 Por. E. Sienkiewicz, Wspdlnota..., s. 70; G. Barth, Hermeneutyka osoby, Lublin 2013, s. 97n:
»pojecie «osoby» zawiera w sobie my§l o rzeczywistosci znajdujacej sie w dialogu i relacji.
Autorom biblijnym, ktorzy probowali wyrazi¢ podstawowe odniesienie Boga do czlowieka,
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samg nature, ludzkg nature, stanowi warunek i podstawe wzajemne;j solidarno-
$ci, empatii, doswiadczenia czego$ wspolnie, komplementarnosci i stwarzania
komunii”*.

W dialogu miedzy oredziem chrzescijanskim a filozofig zaistniata jedyna
w swoim rodzaju szansa zrozumienia czlowieka, dzieki pojawieniu sie w my§sli
europejskiej idei osoby, ktora przekroczyta ogolnoludzki horyzont interpretacji

egzystencji czlowieka’.

Kluczowa role w tym procesie odegralo Objawienie judeo-chrzescijaniskie [...]. Toz-
samos$¢ czlowieka jako osoby wynika przede wszystkim z transcendentne;j relacji do
absolutnej tajemnicy Boga [...]. Od kiedy osoba ludzka znajduje sie w $wiecie [...]
jest w stanie poja¢ wlasng tozsamos$é osobowg w $cistej tacznosci z Bogiem jako
absolutnym punktem odniesienia [...]. Sposob istnienia osoby, jako istoty duchowo-
-cielesnej, potwierdza potrzebe nieograniczonego otwarcia sie na §wiat z wszystkimi
jego wlasciwo$ciami, procesami i strukturami. Dzieje sie to glownie przez modus
bycia otwartym na miedzyosobowa komunikacje, ksztattujacq przestrzeni ludzkiego
doswiadczenia jezyka i kultury, a takze materialnych warunkow zycia, ktére w tym
procesie uczestnicza®.

Dlatego J. Szymik pisze, ze chrzescijanin jest ,,czlowiekiem ek-statycznym”’
i odnajduje w mysli Josepha Ratzingera/Benedykta XVI podstawowg teze na te-
mat duchowosci chrzescijanskiej: ,,do§wiadczenie chrzescijanskie jest par excel-
lence komunijnym”® i nosi rys ,,jednoznacznie komunijny”™. Barth podkresla, ze

obejmujace Jego mowe, czyny, wydarzenia, towarzyszylo przekonanie, ze musza to uczynicé
w formie dialogu, gdzie Bog zwraca sie do cztowieka, jak do osoby, podmiotu, drugiego
«ja». Bog moéwigcy w liczbie mnogiej (por. Rdz 3), przede wszystkim za$ zwracajacy sie
do swojego Syna (por. Ps 110), nasuwal cztowiekowi [...] zasadniczg mygl, ze osoba jest
stworzona i powolana do wspdlnoty, ze mysl o osobie jako bycie absolutnie samotnym
jest nonsensowna. Staje sie dla niego jasne, ze jedynie przed obliczem Boga moze w petni
egzystowac jako osoba, ze potrzebuje stalego odniesienia do rzeczywistosci nieskoniczonej
[...]. W samej tej nieskoriczonosci potrafi odkryé wlasne spetnienie...”.

4 G. Barth, Hermenutyka..., s. 122.

5 Por. ibidem, s. 77-125.

6 Ibidem, s. 85. J. Kupczak, Teologiczna semantyka plci, Krakow 2013, s. 214: W chrze-
$cijaniskiej teologii mamy do czynienie z podwdjng analogia. Z jednej strony, wskazane
rzeczywisto$ci naturalne o$wietlaja rzeczywistosci nadprzyrodzone. Z drugiej strony,
rzeczywistosci wiary o$wietlaja rzeczywistosci naturalne”.

Por. J. Szymik, Religio vera. Rzeczywistos¢ chrzescijanstwa — chrzescijaniski wymiar rzeczywi-
stosci wedtug Josepha Ratzingera/Benedykta X V1, , Teologia w Polsce” 7 (2013) nr 2, s. 8-10.

8 Ibidem, s. 8.

Ibidem. , A tylko komunia z Innym jest znalezieniem siebie. Chrzeécijafistwo dopre-
cyzowuje: komunia z Chrystusem, owa 0§ zycia, decydujgca o naszej wspolnocie tak
z Bogiem, jak z ludZmi — jedno$¢ w mitosci” (ibidem, s. 9). ,Jym samym chrzescijariska
komunia jest synteza: Boskiego z ludzkim, krzyza z Wielkanocg, odstaniajac (i zarazem ja
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dyskurs o osobie ludzkiej jest zakorzeniony w dyskursie teologicznym i przytacza
opinie J. Milbanka, ze w zsekularyzowanym $wiecie tylko teologia jest w stanie
ponownie otworzy¢ dostep do rzeczywistosci. Koncepcja Milbanka bierze swoj
poczatek z chrzescijaniskiego rozumienia Boga jako Stworzyciela i Odkupiciela,

ktory stwarza §wiat ex nihil oraz kenotycznie wkracza w stworzenie, ustanawiajac
okrezng relacje Stworca-stworzenie przez otwarcie sie na tryb analogicznej par-
tycypacji w Boskim zyciu. Rzeczywistos¢ moze by¢ wlasciwie rozumiana jedynie
w teologicznym kontekscie wspoélnoty miedzy stwarzajaca Trojca a stworzonym
i odkupionym czlowiekiem. Ktadzie w ten sposob nacisk na stworzenie wspolnoty
miedzy osobami Boga i czlowieka rozumiane;j jako communio salutis, ukonstytuowanej
w Chrystusie'.

Personalistyczne rozumienie czlowieka ma najbardziej pierwotne i podstawo-
we zrodto w Objawieniu, a bez przyjecia ,,osoby” jako klucza rozumienia Pisma
Swigtego niemozliwe byloby odczytanie dialogicznej relacji miedzy Bogiem
a czlowiekiem. Objawienie postawito czlowieka przed nowym i nieznanym
wezesniej fenomenem wewngtrz-Bozego dialogu, przez ktory zostal on wezwany
do partnerstwa i osobowej odpowiedzi'!. Sama mozliwo$¢ postawienia pytania
o istote cztowieka w kontekscie pytania o istote Boga wynikla z tego, ze Boga
i cztowieka taczy szczegodlna relacja analogii i podobienistwa, a nawigzanie do
biblijnej metafory ,,obrazu” i ,podobiefistwa” pozwala stwierdzi¢, ,ze czlowiek
w swojej stworzonej naturze stanowi szkic do portretu, ktéry w Objawieniu
otrzymuje coraz wyrazniejsze kontury”!?. Cztowiek przez swoje podobienstwo
i jedyne w swoim rodzaju pokrewiefistwo oraz blisko$¢ z Bogiem dazy ku Nie-
mu i trwa w zywym zwigzku z Nim; jest Jego obrazem na tyle, na ile probuje
Go coraz bardziej w sobie odwzorowa¢ — to znaczy trwa w komunii ze swoim
Prawzorem®.

chronigc) prawde o najgtebszejistocie cztowieka, ktora jest rtowniez syntezg — personalizaciji
(indywidualizacji) i uniwersalizacji, synteza, ktorej punktem wyjécia i stalym centrum
nowej historii jest Jezus Chrystus, w ktérym wiara widzi ostatniego Czlowieka (nowego
Adama). Zy¢ z relacji z tym wlasnie «stalym centrum» (chrzescijanin: moje Centrum
jest poza mng), zy¢ tg relacjg — oto istota chrze$cijaniskiego wymiaru komunii” (ibidem,
s. 10). ,,Czyli: by¢ chrzescijaninem jest «zrodtowo» [...] charyzmatem nie indywidualnym,
lecz spotecznym — komunijnosé jest tu konieczna w sensie istotnym, dostownym [...] ani
liberalny indywidualizm, ani apersonalny kolektywizm. Persona i communio wzajemnie
sie warunkuja i spotykaja we «wspodlnocie osob»” (ibidem, s. 13).

10 G. Barth, Hermenutyka..., s. 115.
1 Por. ibidem, s. 127-129.

Ibidem, s. 131. Autor wspomina o E. Lévinasie méwigcym, ze czlowiek jest metafizycznym
§ladem Innego, ktérym jest Bog (ibidem, s. 132).

B Por. ibidem, s. 135n.
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Wazne dla komunijnego rozumienia osoby s przemyslenia ks. Jerzego
Szymika na kanwie teologii Josepha Ratzingera — Benedykta XVI: , «Stary
Testament nie zna ‘komunii’ (chaburach — koivwvia) pomiedzy Bogiem i czlo-
wiekiem — Nowy Testament jest ta komunig w Osobie i poprzez Jezusa Chry-

stusa»”. Wprawdzie

cata prechrystologiczna historia zbawienia za Starym Przymierzem jako tej teolo-
galng kulminacjg — zmierza do wspolnoty miedzy Bogiem a Jego ludem. Ale pojecia
»chaburach — communio — nie uzyto jednak nigdzie [...] do tego, aby wyrazi¢ miedzy-
ludzkie zwigzki” [...]. Pomiedzy starotestamentalnym Jahwe i czlowiekiem nie ma
(jeszcze) communio — transcendencja Stworcy pozostaje nienaruszalna, a najglebsza
wiez Boga i czlowieka okreéla stowo berith (przymierze), ktérego nie wolno rozu-
mieé ,partnersko”, gdyz zaktada ono staly, nieprzekraczalny dystans uczestnikéw
przymierza oraz wzniostosé Boga, pewien rodzaj trwatej Jego ,,przewagi” w tej relacji.
Dopiero Weielenie wychodzi poza granice Starego Testamentu: przejmuje w calosci
jego spuscizne, ale poszerza go o dotad niestychane — o komunie Boga i cztowieka!®.

J. Szymik napisal wczeéniej:

Czlowiek jest centralnym punktem rzeczywistosci stworzonej [...] ale w $wiecie
stworzen; stworzony, ale wérod stworzen centralny. To napiecie [...] okresla czto-
wieka, wskazuje jego miejsce wsrdd istnienr. Pierwszorzednie jednak i teologicznie
najglebiej wyjasnia to miejsce relacja z Bogiem, z ktorej to relacji owo napiecie
wynika. Odniesienie czlowieka do Boga, odniesienie wzajemne i zamierzone przez
Stworce ,,0d poczatku do konica” (od stworzenia po zbawienie) jest podstawows
,0sia” komunijnej struktury rzeczywistosci. Czlowiek jest bowiem istotowo [...]
bytem, ktory w zjednoczeniu z Bogiem realizuje swojg istote i osigga swoj cel. I tym
samym dociera do prawdy o sobie. Dlatego [...] ,,cztowieka nie mozna zrozumie¢ bez
Chrystusa”, czyli bez Tego, ktory jest teandrycznoscig sama, jej przyczyna, zrodlem
i celem; ktorego zarowno Osoba, jak Dzieto sa komunia Bosko-ludzka, jedyna

w swoim rodzaju, komunig, by tak rzec, ,w stanie czystym”".

Ten Chrystus zaprasza ludzi do nasladowania i komunii z Ojcem, do tego,

co stanowi kwintesencje nocy Oliwnego Ogrodu: czlowieczenistwa catkowicie
poddanego Bogu i w ten sposob — w teandrycznej komunii — czlowieczeistwa
catkowicie wolnego i ostatecznie zbawionego. [...]. Tam tez znajdujemy wzorzec
dla bycia czlowiekiem, model komunijnej antropologii — wewnetrznie i pierwszo-
rzednie ku-Boskiej'e.

Chrystus stal si¢ ostatecznym objawieniem otwartoéci Ojca i czlowieka,
ktoremu zostata ofiarowana laska otwarto$ci bedacej uzdolnieniem do relacji
z Bogiem i ludZmi oraz jednoczes$nie przyjecie cztowieka przez Boga dzieki

14

15

16

J. Szymik, Religio vera..., s. 198n.
Ibidem, s. 176.
Ibidem, s. 177. Por. C. S. Bartnik, Personalizm..., s. 75-78.
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komunii z Chrystusem. Jako stworzenie czlowiek stat sie dynamicznym obrazem
Bozej otwartosci i relacyjnoéci, jest ogromnym i nigdy niezaspokojonym pra-
gnieniem komunii'?, a jego powotanie do relacyjnosci ujawnia sie szczegdlnie
w $wietle postannictwa Osob Bozych'®. Laska usynowienia cztowieka owocuje
komunig z Bogiem, udzialem w Jego zyciu trynitarnym', dzieki czemu zycie
chrzescijanina staje sie trynitarne, staje sie w Kosciele komunig?. Laska Boga
jest komunijna, a Kosciot — ,peten taski Trojjedynego Boga” —jest zaproszeniem
do komunii, braterskg komunig dzieci Bozych, ,,komunig z Komunii”, wejsciem
w komunie wieczng, zroznicowang komunia personalizujacych darow Boga,
antycypacjg komunii powszechnej?!.

Teologiczne ugruntowanie komunijnosci osoby

Pojecie osoby ksztattowalo sie i precyzowato w dtugim okresie sporéw tryni-
tarnych i chrystologicznych?. Ogromny wplyw miat w tej kwestii obraz Boga
i relacji miedzy Nim a ludZmi®’. Szczegdlne znaczenie osiggneto to w Biblii
przedstawiajacej Boga i cztowieka ,prosopograficznie” — w dialogu ze sobg

Por. C. Smuniewski, Wspdlnota taski. Charytologiczno-trynitarna eklezjogeneza, Krakow
2013, s. 232-234.

18 Por. ibidem, s. 237-247.
19 Por. ibidem, s. 281n.
20 Por. ibidem, s. 291, 299-301.

Por. ibidem, s. 328-348. W nurcie komunii autor umieszcza takze taske maryjng, oblubien-
czg, macierzyniska, sakramentalng (w tym nalezy tez uplasowac laske eucharystyczng).

Por. ibidem, s. 348-411.

Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa..., s. 68n; G. Greshake, Trdjjedyny Bdg. Teologia
trynitarna, ttum. J. Tyrawa, Wroctaw 2009, s. 152n: ,trytnitarnoteologiczne przekonania
prowadzily takze do odkrycia specyficznie tego, co osobowe w stworzonej przestrzeni [...]
na gruncie historycznego rozwoju rozumienia osoby, jak i w spojrzeniu na teologiczna
nauke o analogii — ludzkie bycie ukazuje sie jako stabe odwzorowanie Boskiej osobowo-
éci. To, czym jest osobowos§é we wlasciwym sensie, urzeczywistnia sie w pelnym sensie
tylko w nieskoriczonym bycie Boga. Ale z drugiej strony nalezy niezwlocznie dodag, ze
trynitarna wiara w osoby w Bogu w stworzonym odwzorowaniu i podobienistwie, by
powiedzieé, staje sie «przekonywajaca», «brzemienna do§wiadczeniem», wrecz «przesy-
cona do$wiadczeniem» (z calym zachowaniem ontologicznej rdznicy pomiedzy Bogiem
a czlowiekiem)”. Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanistwo..., s. 168-172.

»Skoro Bog jest tajemnicg Trzech Osob, to i czlowiek, bedacy korong stworzenia, nosi
znamie tej tajemnicy: co§ waznego, istotnego i pochodzacego z tego doskonatego Zrodta.
Dlatego tez teologia wspotczesna bardzo potrzebuje wszechstronneji gruntownej ontologii
osoby” (E. Sienkiewicz, Wspdlnota..., s. 62n).
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i z czlowiekiem?*. Ekstatyczny ruch Osob Boskich, udzielajacych sie w oso-
bowych relacjach, stal sie ontologicznym prawzorem osoby ludzkiej. Na tym
tez polega ikoniczny wymiar osoby ludzkiej, ktora w swoim oddaniu i mitosci,
poprzez wyjscie z siebie i relacje do innych staje sie obrazem i manifestacja
Boga. Dogmat trynitarny ma wiec takze wartoé¢ antropologiczng. Osoba
ludzka podlega takiemu samemu prawu istnienia w relacji do innych, jakie
wyznacza sposob istnienia Osob Bozych. Osoba urzeczywistnia sie w swojej
innoéci poprzez wyjscie (ekstaze) z wlasnej obiektywnodci i wejscie w sfere
egzystencjalnej relacji, ma wrecz strukture dialogiczna®. Bedac obrazem i po-
dobienstwem Boga, Jego przybranym dzieckiem, calkowitg relacjg ontyczng
i funkcjonalng wzgledem Niego, osoba ludzka moze zosta¢ przebostwiona
przez taske i osiagnaé pelnie komunii z Ojcem, Synem i Duchem Swietym?.
Nieprzypadkowo antropologia teologiczna coraz czeSciej koncentruje sie na
zagadnieniach trynitarnych, a trynitologia, przenikajaca antropologie mysla
komunijng, pozwala mowi¢ o ostatecznych wymiarach czlowieka nie tylko
w kategoriach eschatologicznych, lecz takze aktualnych?’.

Piszac o dwuplciowosci czlowieka, ktory jest osobg ludzkg jako mezczyzna
albo jako kobieta, kard. Angelo Scola zwraca uwage na list $w. Jana Pawta II
Mulieris dignitatem, ktory zawiera oryginalng antropologiczng wizje ludzkiej
plciowosci. Mezczyzna i kobieta sg osobami, poniewaz zostali stworzeni przez
osobowego Boga i sg obrazem Boga takze jako jedno$¢ dwojga. Papiez poszerzyt

I Por. C. S. Bartnik, Osoba. II. W teologii — A. Osoba ludzka, w: E. Gigilewicz i in. (red.),
Encyklopedia katolicka, t. XIV, Lublin 2010, s. 904.

Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa..., s. 68-74: ,Osoba nie jest [...] zamknietg i samo-
wystarczalng monada. Wychodzi z siebie ku innym. Wyzwala si¢ ze swej okreslonosci, jak
gdyby przerazala jg koniecznoé¢ bycia zawsze tylko sobg. Pragnienie wyzwolenia sie od
siebie moze czasem przybiera¢ posta¢ znuzenia sobg, wyrazac sie checig naktadania masek
iodgrywania roli kogos innego. Nie jest to jednak droga do prawdziwego urzeczywistnienia
siebie. Czlowiek nie moze przesta¢ by¢ soba. Jestem tylko sobg i nic w §wiecie nie zmieni
tego ontologicznego faktu. Nie moge sta¢ sie kims drugim, przestajac by¢ sobg. Osoba
to niepowtarzalno$é. Nie uciekne od siebie samego. Moge tylko szukaé autentycznosci
bycia soba, odkrywac te prawa ludzkiego istnienia, ktore pozwola mi by¢ sobg prawdzi-
wie, w jednosci z innymi ludZzmi. Tajemnica osoby nie ma w sobie cech ekskluzywnosci.
Jest wrecz jej zaprzeczeniem. To, ze ja jestem osoba, nie wyklucza faktu, ze osobg jestes
O tajemnicy osoby nie decyduje jej tkwienie w sobie samej i odpowiedzialno$¢ za siebie.
Odosobnienie i zamkniecie w sobie nie jest formg istnienia osoby. To, czym ona jest
w rzeczywistosci, ukazuje sie w relacji do innych osob. Osoba urzeczywistnia sie przez
swoje relacje i zwiazki z innymi osobami” (ibidem, s. 71n).

2 Por. C. S. Bartnik, Osoba. II. W teologii — A. Osoba ludzka, s. 905.

a Por. A. Scola, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, Poznan 2005, s. 197-206; C. Smu-
niewski, Wspélnota laski..., s. 41-43.
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klasyczng wizje cztowieka jako podmiotu osobowego przez potraktowanie pier-
wotnego zroznicowania plciowego jako konstytutywnej czesci podobienstwa do
Boga: ,obrazem i podobiefistwem Boga stal sie czlowiek nie tylko przez samo
czlowieczenstwo, ale takze przez komunie 0sob, ktorg stanowig od poczatku
mezczyzna i kobieta”?®. Dzigki temu takze prokreacja ludzka odréznia sie od
prokreacji zwierzecej, bowiem owocem malzenskiej komunii mitoéci jest nie ja-
kis osobnik rodzaju ludzkiego, lecz cztowiek bedacy takze obrazem Bozym. Ten
zwigzek naswietla rzeczywisto$é nazywana komunijng wlasciwoscig cztowieka.
Mozna wiec powiedzieé, ze kazda ludzka istota jest osobg komunijng — onto-
logicznie otwartg na komunie z innymi, poniewaz ontologicznie jest zalezna
od komunii ze swoim Stworca. Komunia miedzy mezezyzng i kobietg — jako
pierwotny wyraz wszelkiej mozliwej komunii miedzy ludZmi — urzeczywistnia
imago Trinitatis, gdy opiera sie na milo$ci Boga. Przybrani synowie i corki
Boga, ktorzy zyjg w komunii, aktualizujg ten wymiar imago, ktory dopelnia sie
w wybitny sposob w komunii matzeniskiej”.

Odmiennos¢ plci umozliwia realizowanie istotnej cechy osoby ludzkiej,
jaka jest umiejetno$¢ tworzenia communio personarum. Dzieki stworzeniu tej
komunii 0s6b pierwszych rodzicow dzielo stworzenia zostalo doprowadzone
niejako do konca®®. Samotnoé¢ cztowieka w jahwistycznym opisie czlowieka
to nie tylko pierwsze odkrycie wtasciwej dla osoby transcendencji, lecz takze
odkrycie relacji do osoby jako otwarcie i oczekiwanie na komunie oséb. Samot-
no$¢ jest droga do jednosci dwojga, ktorg za Vaticanum II mozna okresli¢ jako
communio personarum, a jedno$¢ poprzez ciato wskazuje nie tylko na ciato, lecz
na wcielong komunie osob i te komunie postuluje’’. Jan Pawel II w liscie do
rodzin Gratissimam sane (nr 8) napisal, ze wedtug Rdz 2, 24 dwa somatycznie
roézne podmioty stajg sie ,jednym cialem”, uczestniczg w zdolnosci do zycia
w prawdzie i mitosci. Zdolnoé¢ ta odzwierciedla osobowa konstytucje czlowieka
i predysponuje go do uksztaltowania komunii os6b*. Kunka przytacza egze-
geze Rdz 2, 23 — okrzyku mezczyzny na widok kobiety , Ta dopiero jest ko$cig
z moich kosci i cialem z mego ciata!” — dokonang przez Jana Pawta II, wedtug

% Jan Pawel II, Mezczyng i niewiastq stworzyl ich. Odkupienie ciala a sakramentalnos¢ mat-

zetistwa, T. Styczeni (red.), Lublin 2008, s. 33. Por. S. Kunka, Teologiczna wizja cielesnosci
crdowieka w nauczaniu Karola Wojtyly — Jana Pawla II, Lublin 2012, s. 62-65.

» Por. A. Scola, Osoba ludzka..., s. 188-190; S. Kunka, Teologiczna..., s. 36-65.
Por. S. Kunka, Teologiczna..., s. 39.
3 Por. ibidem, s. 41n.

32 Por. ibidem, s. 44.
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ktorej cialo wyraza kobiecos¢ dla meskosci i meskosé dla kobiecosci, a przez
to utatwia wzajemnos¢ i komunie osob*.

Odniesienie mezczyzna — kobieta pojawito sie juz na samym poczatku relacji
miedzy Bogiem a czlowiekiem, i to samo odniesienie miedzyosobowej komunii
odegralo centralng role w dramacie grzechu pierworodnego — nie tylko dlatego,
ze zalezy on od wspotwiny Adama i Ewy, lecz takze dlatego, ze w konsekwencji
nastapilo takze popsucie wzajemnych relacji komunijnych miedzy nimi. Komu-
nijny wymiar zycia ludzkiego zostal poglebiony ostatecznie przez utworzenie
ludu Bozego, ktory ma nie tylko zy¢ tym wymiarem w odniesieniu do ludzi, lecz
takze do Boga, a Bog objawia sie takze jako spragniony tej komunii. Dynamika
ta poglebila si¢ nieporownywalnie wraz z wydarzeniem Weielenia, dzieki kto-
remu Zbawienie moze urzeczywistni¢ sie w Chrystusie poprzez zjednoczenie
z Nim wszystkich i kazdego z osobna (por. 2 Kor 5, 17nn), a jednos¢ ta z kolei
dopelnia sie w darze Eucharystii. Ukazuje to wyraznie, ze ,ja” cztowieka moze
doswiadczy¢ relacji z Bogiem i Jego Zbawienia tylko poprzez ,my”. Kazdy
czlowiek wcielony w Chrystusa za posrednictwem Kosciota moze uczestniczy¢
w Jego synostwie bedacym zstapieniem w pelnie czlowieczeristwa absolutne;
Komunii wewngtrztrynitarnej*.

Spory chrystologiczne i trynitologiczne przyczynily sie do wypracowania teo-
logicznej personologii ontyczno-substancjalnej, ale tez personologii ontyczno-
-relacyjnej, uznajacej osobe za substancije relacyjng lub relacje substancjalng®,

3 Por. Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastq..., s. 48; S. Kunka, Teologiczna..., s. 49.

34 Por. A. Scola, Osoba ludzka..., s. 193n. Por. ibidem, 377: ,,Czlowiek ochrzczony nie moze
sie uwazaé za samotnego; juz od poczatku staje sie czescig komunii miedzyosobowej,
ktorej wiezi sq tak Scislte, ze Pawel powie: «jestesmy czlonkami jedni drugich» (1 Kor
10, 17). W dynamizmie sakramentalnym zostal ukonstytuowany w ten jedyny podmiot,
w ktérym nie ma juz jednostek jedna obok drugiej, a «ja» jest catkowicie okreslone przez
«Ty» Chrystusa i «my» braci i siostr, tak ze jest prawdziwie «jedno w (eis) Chrystusie
Jezusie» (Ga 3, 27). To nowe «ja» nie ma juz zy¢ dla siebie samego, ale dla Innego, Tego,
ktory umart i zmartwychwstat dla niego (por. Ga 2, 20). Skutecznym wyrazem tej nowej
rzeczywistosci zycia jest Eucharystia: «Uczniowie staja sie ‘ludem’ dzieki komunii z ciatem
i krwig Jezusa, bedacej rownoczesnie komunia z Bogiem. Starotestamentalna idea przy-
mierza, ktorg Jezus podejmuje w swoim nauczaniu, otrzymuje nowe centrum: komunieg
z cialem Chrystusa». Komunii tej nie mozna thumaczy¢ w sposéb horyzontalny, czysto
socjologiczny, gdyz moze ona pochodzi¢ tylko z wysoka. Rodzi sie faktycznie z Ducha
(por. 2 Kor 13, 13), ktéry czyni ludzi uczestnikami jednosci Osob Bozych w zyciu tryni-
tarnym. Podobnie jak w relacjach wewnatrz-Boskich Duch jest Wiezig mitosci miedzy
Ojcem i Synem, tworzaca Ich doskonatq jednos$é, tak tez na mocy Jego daru Kosciot staje
sie obrazem Trojcy i ukazuje swiatu doskonata modalnosé jednosci miedzy ludzmi”.

3 Por. B. Gacka, Znaczenie..., s. 25-30.124n: Analizujacy pojecie osoby autor wyrdznit w my-
dli teologicznej J. Ratzingera dwa ujecia tej rzeczywistosci: jako subsystencji (przektad
greckiego hypostasis) ijako relacji. Batalia trynitologiczna i chrystologiczna wykazata, jak
wielkiego wysitku wymagato opracowanie tego pojecia nie w terminach substancjalnych,
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w ktorej Trojca Swieta traktowana jest jako prazrodio i prototyp wszelkich
relacji osobotworczych®®. Od XIX wieku coraz czesciej odchodzi sie w teolo-
gii od pojecia relacji ontologicznej i zwraca sie ku ontologii egzystencjalnej
i funkcjonalnej: osoba jest realizacje egzystencjalng miedzy ,ja”, ,ty” i ,my”.
Teologowie katoliccy w wiekszosci wychodzg jednak pozaidealistyczne i eg-
zystencjalne ,miedzy” ku ontologii relacyjnej, przyjmujac realng bytowosé,
subsytstencje i samoistno$¢ czlowieka w zgodzie z klasyczng teorig osoby,
a w aktualizacji osobowej relacyjnosci przyjmuja rozne dominanty tre$ciowe:
bycie ,dla”, dawanie siebie drugim, bytowanie jako osobowe ,my” — w tym
takze realizowanie sie osoby przez strukture komunijng®’.

Bycie osoby wigze sie z transcendencja, ktora jest najgruntowniej sprzezona
z utwierdzonym przez Stworce dazeniem osoby ku osobom, do wspélnoty, do
zycia w jednosci i zjednoczeniu w komunii os6b*.

Komunijny wktad personalizmu dialogicznego

Duzq przenikliwo$cig w ukazywaniu relacyjnego i ekstatycznego charakteru
ludzkiej osoby cechuje sie personalizm dialogiczny, stojacy u podstaw wspotcze-
snej filozofii dialogu i filozofii spotkania. Podstawowa prawde o osobie odstania
analiza spotkania miedzyosobowego. Czlowiek jako osoba szuka osobowego
»ty”, dzieki ktoremu uswiadamia sobie swojg innos¢ i odrebnosé. Przekracza
samego siebie i wchodzi w dialog z drugg osobg — w ostatecznym odniesieniu
do Boga jako ,wiecznego Ty”. W tej relacji czlowiek aktualizuje i konstytuuje
siebie, a prawdziwe zycie duchowe polega wlasnie na urzeczywistnianiu rela-
cji miedzyosobowych. Zastugg dialogicznego personalizmu jest rewaloryzacja
kategorii relacji, wprowadzenie miltosci do okre§lenia osoby i wskazanie na
zaleznos¢ ludzkiego ,,ja” od spotkania z ,ty” i ,my”*. Myslenie dialogiczne wy-
rasta z antropologii biblijnej, a jego owoce, podkreslajace ukazywany wezesniej

lecz z egzystencjalnego punktu widzenia — w terminach subsystencji, samoistenienia,
zycia. Definicja Boecjusza pozostawata na poziomie substancii i nie byta w stanie wyrazi¢
prawdy Boga.

% Por. C. S. Bartnik, Personalizm, s. 79-84.

3 Por. idem, Osoba. II. W teologii — A. Osoba ludzka, s. 905.

38 Por. S. Kunka, Teologiczna..., s. 56n.

39 Por. C. S. Bartnik, Osoba. II. W teologii — A. Osoba ludzka, s. 71-76. Hryniewicz uwaza, ze
jakkolwiek nurt ten nie przynosi rozwigzania problemu osoby w jej wymiarach (zwlaszcza
spoltecznych), wytycza jednak obiecujacy kierunek poszukiwan.
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relacyjny i ekstatyczny charakter osoby ludzkiej, niewatpliwie $wiadczg o ko-
munijnosci tej osoby*.

Kiedy Bog stworzyt $wiat i czlowieka, nawigzal z nim pierwszy dialog. Otwo-
rzyt sie na cztowieka i chce widzie¢ w nim partnera rozmowy nawet wtedy, gdy
ten zamyka sie czasem na Jego stowo. Chociaz czlowiek spotyka Boga w §wiecie
i w swoim wnetrzu, miary samego siebie musi szuka¢ w Bogu — Bog go ,,mierzy”.
W ten sposdb obraz Bozy w cztowieku traci aspekt przedmiotowy — zawiera sie
w nim relacja, partnerstwo, komunia osob*!.

Personalizm zaznaczyl si¢ takze w teologii chrze$cijanskiej*, gdzie wystepuje
zawsze — wyraznie albo niewyraznie —jako ze nie da sie mowic o chrzescijanstwie
w sposob apersonalny®. Trynitologia ukazuje, ze Tréjca Swieta stanowi Komu-
nie Osob w miltosci. Relacyjnos¢ jest konstytutywng cechg bytu osobowego,
dla ktorego istotne jest tez otwarcie sie na inne osoby, $cista wiez i glebokie
zjednoczenie (communio personarum). Osoby Boskie dzielg sie z ludZmi swoim
bytem osobowym, sg dla nich modelem petnej doskonatoéci osobowe;j i wlaczaja
je do swojej Komunii**. Chrystologia ukazuje Jezusa Chrystusa jako osobowa

% Dokonujgc systematyzacji personalizmu w filozofii, I. Dec scharakteryzowat personalizm
egzystencjalno-dialogicznyistrescit poglady Karla Jaspersa (1883-1969) i Gabriela Marcela
(1889-1973). Wedtug Jaspersa konsekwencjg wolnoéci jest mozliwo$¢ komunikowania sie
cztowieka z innymi bytami osobowymi i w tej komunikacji personalnej czlowiek moze
urzeczywistnié swoje mozliwosciizdolnosci. Wedtug Marcela osoba ludzka przekraczasiebie
i,,buduje sie” przez dialog z ,ty”. To otwarcie i skierowanie ku drugim jest atrybutem osoby
wpisanym w ludzka nature, stanowi ,wymog ontologiczny” ludzkiego bytu. Wyrazem tego
jest odczuwanie wewnetrznego apelu do przekraczania siebie i wychodzenia ku drugim.
Apel ontologiczny jest wynikiem odczucia wewnetrznej niewystarczalnosci i niepetnosci
bytu ludzkiego. Wzywa on nieustannie czlowieka do wychodzenia z siebie ku drugiej
osobie — ku ,ty” ludzkiemu i ,,Iy” Boskiemu. Otwarcie ,ja” na ,ty” jest szansg ,uzupel-
nienia” osoby. W tym otwarciu wazng role spetnia zaangazowanie i wierno$¢. Osobowa
relacja staje sie relacjg wiernosci, nadziei i mitosci, w ktorej osoba sktada siebie w darze
drugiej osobie. Zawsze istnieje dla osoby wielka szansa bycia ,wiecej” i ,petniej”, totez
powinna ciggle rosngé, przekraczad siebie, dazy¢ ponad siebie, a ostateczng perspektywa
tego rozwoju i pelni jest Osoba Absolutu (Personalizm w filozofti (préba systematyzacji),
http://www.stfwp.pl/pub/pdf/dec.pdf — s. 308n).

H Por. G. Barth, Hermeneutyka..., s. 137-139.

# Klasycznym opracowaniem pozostaje dzielo ks. Wincentego Granata, Personalizm chrze-

scijariski. Teologia osoby ludzkiej, Poznati 1985, w ktérym nie znajdziemy wprawdzie wprost
komunijnych okresler rzeczywistosci cztowieka, ale odnajdziemy wszystkie istotne idee
teologiczne stojace u podstaw komunijnego spojrzenia na osobe ludzka.

s Por. E. Sienkiewicz, Wspdlnota..., s. 71-103.

4 Por. M. Rusecki, Personalizm. II. W teologii, w: E. Gigilewicz i in. (red), Encyklopedia
katolicka, t. XV, Lublin 2011, s. 333-335. Kategoria osoby dowodzi, ,ze nie istnieje zadne
prawdziwe bytowanie osobowe bez communio” (G. Barth, Hermeneutyka..., s. 143), aw po-
jeciu osoby pojawia sie nowy element: po niekomunikatywnosci (nieprzekazywalnosci)
— komunikatywno$¢, po posiadaniu siebie — oddanie siebie (por. ibidem, s. 144).
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komunie Bostwa i czlowieczenistwa, dzieki ktorej Bog objawil sie najpelnie;
ludziom i umozliwil im realizacje komunijnego Zbawienia. Grzech jest skon-
centrowaniem si¢ na sobie i odmowg komunii z Bogiem i z ludZzmi. Soteriologia
komunijna wskazuje na Jezusa Chrystusa, ktory jako komunia w Osobie wszedt
w komunie z nami i umozliwil nam przywrécenie komunii w relacjach hory-
zontalnych i wertykalnych®. Eklezjologia podkresla, ze Kosciot jest osobowa,
komunikacyjng komunig o wymiarze wertykalnym — jednoczy ludzi z Bogiem
i wymiarze horyzontalnym — jednoczy ludzi*, peten ,ltaski komunijnej” zaprasza
i umozliwia wejscie w komunie z Bogiem i ludzmi*’. Sakramentologia ukazuje,
ze sakramenty sg personalistycznie rozumianymi sakramentami komunii®.
Charytologia uczy, ze laska jest osobowym samoudzieleniem sie Trojcy Osdb
Bozych osobom ludzkim i oznacza komunie — zjednoczenie i udzial osoby
ludzkiej w osobowym zyciu Boga®. Teologia wniosta takze paradygmatyczng
zmiane do nauki o samym Objawieniu®. Nie chodzi w nim o ,,pouczenie” ludzi
,Boskimi prawdami”, lecz o otworzenie przestrzeni komunikacji miedzy Bogiem
a cztowiekiem. Komunikacja zastala zamierzona przez Boga, ktory objawil sie
definitywnie w Jezusie Chrystusie i zaofiarowat ludziom Zbawienie. On zaprasza
ludzi, aby byli Jego przyjaciétmi, przemawia do nich z mitoscig i zaprasza ich
do wspolnoty ze sobg. Jego milos¢ i dobro¢ sg niewyczerpane, sa najczystszym
darem. U podstaw tej dynamiki Objawienia znajduje sie wspolnota wierzacych
iz niej wyrasta zadanie Ko$ciota polegajace na dawaniu swiadectwa stowu Boga
i towarzyszeniu ludziom, aby mogli wzrasta¢ w przyjazni z Bogiem. ,,Postuszen-
stwo wiary” jest czynem osobowym®!, przez ktory czlowiek wkracza w mistyczng
komunie zbawiajacej rzeczywistosci Boga®. Eschatologia wspotczesna rozumie
sycie wieczne jako komunie z Trdjcg Swieta, obejmujaca calg osobe ludzka ze

5 Por. M. Jagodziniski, Chrystologia komunijna, ,Studia Theologica Varsaviensia” 46 (2008)
nr 1, s. 67-79; idem, Wezlowe zagadnienia chrystologii komunijnej, Radom 2013, s. 151-229.

% Por. idem, Communio dzigki komunikacji. Teologiczny wymiar teorii komunikatywnego

dzialania w eklezjologii Medarda Kehla S], Radom 2002; idem, Komunijna wizja Kosciota
wedtug Medarda Kehla SJ, Krakéw 2009; idem, Eklezjalne ksztalty komunii, Radom 2012.

# Por. C. Smuniewski, Wspdlnota taski..., s. 328-348.

#  Por. M. Jagodziniski, Sakramenty w stugbie communio. Studium teologicyno-komunikacyj-

ne, Warszawa 2008; idem, Sakramenty komunii, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 4 (2009),
s. 285-293.

# Por. M. Rusecki, Personalizm..., s. 340.

0 Por. O. H. Pesch, Rollenumbriiche. Uber den Verlust und Wandel der Rollenidentitcit bei
Seelsorgern, ,, Theologisch-praktische Quartalschrift“ 4 (2012), s. 271-290.

ol Por. M. Rusecki, Personalizm..., s. 340n.

> Por. M. Jagodziniski, Sakramenty w stuzbie communio. Studium teologiczno-komunikacyjne,

s. 52-57.
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wszystkimi jej dzialaniami. Nie ma ono wymiaru indywidualistycznego, lecz
spoteczny i komunijny, dzieki czemu osobowy byt ludzki spelnia sie najdosko-
nalej we wszystkich swoich wymiarach®.

Komunijne aspekty trialogicznego rozumienia osoby ludzkiej

Hegel uczynit decydujacym momentem pojecia osoby relacje do innych.
Jej istote widzial w samooddaniu sie drugiej osobie, ktore pozwala na stanie
sie sobg’*. Bycie osobg realizuje sie w specyficznym napieciu. Osoba nie jest
»przypadkiem” ogodlnej substancji istoty cztowieka, lecz jest substancjalnym,
wlasnym stanem o szczegdlnej, doktadnej niepowtarzalnosci, ktory cechuje
sie wolnoscig i niezawistoscia, niezastepowalnoscia i godnoécig. Wynika z tego
takze, ze jednos¢ osoby nie jest oparta tylko na jej naturze, lecz ze ustanawia
i konstytuuje siebie dzieki specyficznym dokonaniom duchowym?®.

Wielu myslicieli poszto tropem dialogicznego rozumienia osoby, ktora staje
sie sobg w realizujgcej sie w wolnosci miedzyosobowej jednosci communio.
Miedzy ,,ja” i ,ty” miesci sie jednak jakie§ ,,pomiedzy”, ktdre transcenduje oba
zasadnicze czlony relacji i jednocze$nie na nie wskazuje, i bez ktorego (jako
ytrzeciego faktora”, w ktorym obydwa lgczg sie w ,my”) nie mogg sie obej$¢;
osoby staja sie wrecz sobg w czyms$ ,trzecim”, co je jednoczy. Ten ,trzeci ele-
ment” moze w dialogu nabierac treéci bardziej nacechowanych osobowo lub
rzeczowo, ale zawsze ma u podstaw co$ glebszego — nowg wiez osobowg, ktora
powstaje miedzy odnajdujgcymi sie osobami. W mitosci np. nie kocha sie tylko
drugiego (i siebie), lecz takze wzajemng wspolnos¢. Ta wiez osigga swoj szczyt
wtedy, gdy staje sie osoba, ktora ,reprezentuje” osobowo tak wspdlny Swiat
partnerow relacji, jak i ich ponadosobowg tgcznosé®.

53 Por. M. Rusecki, Personalizm..., s. 341.

> Por. F. Courth, Bdg trdjjedynej milosci, Poznat 1997, s. 307-308; G. Greshake, Trdjjedyny...,
s. 136-141.

Por. G. Greshake, Trdjjedyny..., s. 175; M. Jagodziniski, Trialogiczno-komunijna koncepcja
trynitologii, ,,Studia Diecezji Radomskiej” t. X, Radom 2010/2011, s. 60.

Por. G. Greshake, Trdjjedyny..., s. 152-158; M. Jagodzinski, Trialogiczno-komunijna
koncepcja trynitologii, s. 60n. G. Barth, Hermeneutyka..., s. 174: ,Swiat rzeczy daje sie
rozumieé jako warunek zaposredniczenia interpersonalnych relacji. Znaczenie trzeciego
faktora stanowiacego relacje do $wiata staje sie wyrazniejsze, kiedy zmierza i w kierunku
wiezi osobowej. Powstaje ona [...] «<pomiedzy» «ja» i «ty» jako swoistego rodzaju «rezul-
tat» relacji i spotkania. Oczywiscie, swoj zewnetrzny wyraz uzyskuje w formie zaréwno
nowego doswiadczenia i ksztaltowania §wiata, jak i w jezyku, ale jej podstawg i trescig
zarazem jest milo§¢. Otdz, «ja» i «ty» nie tylko kochaja siebie nawzajem, ale réwniez
to, co «pomiedzy» nimi, czyli osobowq wspdlnosé «ja» i «ty». Owo trzecie krystalizuje sie
jako wieZ, ktora reprezentuje (osobowo!) wspdlny $wiat «ja» i «ty», mogacy przyjaé postac
konkretnej osoby (Boga jako instancji dwojga malzonkéw czy dziecka wobec rodzicow)
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Osoba jest wiec wielkoscig relacjonalng, charakteryzujaca sie tréjbiegunowa
konstytucjg wzajemnego odniesienia do innych 0s6b i wraz z nimi do nowego
,my”. Ukazuje si¢ nie w swojej centralnosci, lecz w swojej ,ekscentrycznosci”
i poprzez nig. W tym miedzyosobowym konstytuowaniu sie strony nie tracg
swego wlasnego stanu, bo wtedy ,,ja” nie natrafialoby na jakies rzeczywiste ,ty”,
lecz tylko na jakie$ zmieniajace sie (czy tez przedluzajace sie lub rzutowane)
»ja" i wtedy ,my” nie stanowitoby zadnej nowosci w stosunku do relacyjnego
dodania ,ja” i ,ty”. Stan wlasny osoby raczej zyskuje na tym, ze korelujace
osoby odnoszg sie w niezamienny sposéb od siebie ku innym i nawzajem,
a nawet sg posredniczone przez siebie i tworzg perychoretyczng jedno$¢. To
wydarzenie posredniczenia trzeba rozumie¢ pod katem teologicznym w ten
sposob, ze wlasnej indywidualnosci, ktérg osoba uzyskuje dzieki wyjatkowemu
i bezposredniemu odniesieniu do Boga (powolaniu zyciowemu), réwnocze$nie
od samego poczatku przydzielone jest od Niego takze w odniesieniu ku innym
osobom, a nawet ku calemu $wiatu (,postannictwo”)>".

Substancjalny wlasny stan osoby nie jest wiec jej statycznie ukrytym, pozo-
stajagcym zawsze tym samym wewnetrznym ,jadrem”. Osoba jest zywotnym,
dziejacym sie w sobie posredniczeniem miedzy byciem sobg a innoscig, ale
nie tak, jakby ktorys z tych biegunéw mogt by¢ wyizolowany tylko myslowo.
Jednos¢ bytu tworzy nakierowanie, przyporzadkowanie i nierozdzielnosé bycia
i innosci, zachodzace w procesie wzajemnego poSredniczenia. Istnieje w tym
oczywiscie niepowtarzalno$¢ indywidualno$ci. Nie mozna jej widzie¢ jednak
jako ,samotnej roznicy” wobec powszechnosci sieci relacji. Jest ona raczej
pozytywna — zroznicowana indywidualno$é¢ i sie¢ odniesienn przenikajg sie
i intensyfikujq sie wzajemnie®®.

Osoba realizuje sie w bardzo specyficznym wzajemnym zawieraniu sie tozsa-
mosci i rdznicy, jednosci i wielo$ci. Jedno$¢ to trwanie miedzy odniesieniami
i tworzone przez nie wspottrwanie w realizacji zycia. MySlenie i dziatanie tworza
jedyng w swoim rodzaju jedno$¢, strukture relacji, ktora jako ,,my” przybiera
wrecz charakter jakby podmiotowej rzeczywistosci. Wieloé¢ ,,my” nie moze
by¢ niezalezna (i nie moze by¢ tak pomyslana) od wielosci osob wzajemnie
posredniczacych w byciu sobg. Krotko mowiac, jednoéé urzeczywistniajgca sie
w relacyjnej wielosci i wieloé¢ 0sob sg jednoczesnie samodzielnymi ,weztami”

bad? tez jakiej$ szczegdlnej wartosci, ktora zespala $wiat osob. Bycie we dwoje nie tylko,
ze nie wyklucza trzeciego/trzeciej osoby, ale przyjmuje go i wlacza, aby moglo sie rozwijaé.
Dwoje doznaje wrecz radosci, ze moze udzieli¢ mu przestrzeni w tym rozwoju. Trzeciftrzecia
za$ raduje sie w swoim byciu obdarowanym jako wspolnym byciu dwojga”.

5 Por. G. Greshake, Trdjjedyny..., s. 175.
58 Por. ibidem, s. 175n.
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w jednosci niezbywalnej sieci, sa momentami realizowania si¢ jednej, obejmu-
jacej je kompleksowej rzeczywistoéci®’.
Dynamika osoby ludzkiej polega na trwaniu w relacji:

jej podstawowa cechg jest nieustanne uciekanie sie do réznorodnosci, gdzie bedzie
coraz i wyrazniej ukazywac sie jedno$¢ ksztattujaca jej tozsamosé. Osoba jest tym
»ja”, ktére moze przezyé w pelni swoje wlasne ,,ja”; kiedy stoi w obliczu ,,ty” drugiej
osoby. ,,Ja” 1 ,ty” stojg naprzeciw siebie, zblizajg sie, tworzac nowg jakosé w postaci
»my” (,my-akt”, ,my-zjednoczenie”). Nie tracac niczego ze swojej osobowej toz-
samosci, ,ja” 1 ,ty” tworzg wspolnote, communio, w ktorej i przez ktérg wyrazniej
widzg siebie, wlasng specyfike i odrebnosé osobowa®.

Okazuje sie, ze kazde wydarzenie miedzyosobowe jest nie tylko w istotny
sposob dwubiegunowe, lecz trojbiegunowe, przy czym wszystkie odniesienia
wykazuja tu wzajemng pierwotno$¢, tzn. gdy zaczynamy refleksje od ktorego-
kolwiek elementu relacji, ukazuje sie, ze zawsze muszg uprzednio istnie¢ juz
pozostale. Na tym polega tez istota miedzyosobowego wydarzenia, ktore mozna
nazwac communio: wszystkie konstytutywne elementy wzajemnie sie¢ indywidu-
alizujg i jednocze$nie osiagaja jednoé¢ calosci — inaczej mowiac poszczegdlne
elementy i calos¢ dajg sie ujaé tylko trialektycznie®'. Communio jest zyciowym
procesem wzajemnego poSredniczenia wielo$ci samodzielnych oséb w kie-
runku relacjonalnej jednosci, albo procesem realizujacym si¢ w relacjonalne;j
wieloéci rozroznionych i samodzielnych osob: ,Calos¢” i jej ,czedci” istnieja
réwnocze$nie od poczatku, o ile calosé (jednos¢) istnieje w zroznicowanych,
$cisle nakierowanych na siebie czeSciach, a czeéci (roznice) odnajduja sie
w jednej catoéci®.

W perspektywie pytania o fundament takiego porzadku rzeczy ukazuje sie
glebszy wymiar wspomnianego ,trzeciego-pomiedzy”. Tajemnica bytu w postaci
trialogicznej struktury osobowych odniesiefr potrzebuje ,,apriorycznego my”
jako warunku mozliwosci. Pod katem teologicznym trzeba tu mowic o Tréjjedy-
nym Bogu, bez ktérego ,trialogicznego zycia” i jego odbicia w ludzkim $wiecie
osoby nie bylaby mozliwa trialogiczna struktura bytu osobowego i realizacja
trialogicznie- trynitarnego” communio®. Zizioulas twierdzi, ze pelne czlowie-
czeistwo osoba osigga dzieki temu, ze moze uczestniczy¢ w trynitarnym zyciu
Boga. Bycie osoby rozni sie zasadniczo od bycia indywidualnoscia, statyczna

% Por. ibidem, s. 176; M. Jagodzitiski, Trialogiczno-komunijna..., s. 61.
60 G. Barth, Hermenutyka..., s. 168.

o Por. G. Greshake, Trdjjedyny..., s. 158n.

6 Por. ibidem, s. 176; M. Jagodziniski, Trialogiczno-komunina..., s. 62.

8 Por.G. Greshake, Trdjjedyny..., s. 160-162; O. Meuffels, Theologie der Liebe in postmoderner
Zeit, Wiirzburg 2001, s. 127-135.
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jednostka, realizuje sie tylko dynamicznie w ,relacji do”®. Skoro istota Boga
jest Komunia — istotg osoby ludzkiej jest takze komunia, a poszerzanie granic
teologii osoby powinno realizowac sie, wedtug Zizioulasa, przez umieszczenie
jej w ramach trynitarnej hermeneutyki poje¢ ,relacja” i ,wspolnota”®.

Greshake podkre§la, ze wazna jest tu ,logika konstytucji” analizowanych
odniesien. ,Ja” i ,ty” odnoszg sie wzajemnie do siebie w ,,pomiedzy” (lub w kim§
trzecim-wspolnym) i w ten sposob staja sie petnymi osobami, tzn. osiggaja swoj
wlasny stan, a jednocze$nie nadajg temu ,trzeciemu” jego specyficzny ksztatt.
W ten sposob z ,ja”, ,ty” i posredniczacego ,,on/ono” powstaje wspomniane
trialogicznie-trynitarne” communio. Kazdy z nich jest w nim catkowicie sobg
w niepowtarzalny i odrozniajacy sie sposob. Communio jako warunek oraz wynik
wzajemnie konstytuujgcego i realizujgcego sie wspotbycia (,my”) ma ze swej
strony jako warunek i nastepstwo niepowtarzalne bycie sobg i niewyczerpane
bycie innym drugiego®.

Punktem zwrotnym w odkryciu tej struktury osobowej bylo chrzescijanskie
Objawienie. W ten sposob zostato wydobyte co$, czego nie wychwycita do-
statecznie ani filozofia wspolczesna, ani nawet chrzescijariska. Prakategoriag
rzeczywistosci osoby jest wiec nie antyczna substancja czy nowozytny podmiot,
lecz relacja.

% Por. ].D. Zizioulas, Human Capacity and Human Incapacity: A Theological Exploration of

Personhood, ,Scottish Journal of Theology” 28 (1975), s. 407n. Osoba nie moze egzystowac
bez communio, ,,tkwi nie w indywidualnej egzystencii, ale w interakeji do Boga i stworze-
nia: czlowiek nie jest zyjacym bytowaniem bez powigzania z innymi osobami. Czlowiek
staje si¢ stworzeniem relacyjnym i realizujagcym swoje bycie jako stworzenie w komunii.
Tylko woéwcezas uzyskuje prawdziwie ontologiczne istnienie. [...] Nawet jesli kluczem tej
wizji jest identyfikowanie bycia i wspdlnoty, to — zdaniem Zizioulasa — nie powinna by¢
ona rozumiana jako zagrozenie dla odrebnosci kazdej poszczegélnej osoby. [...] osobowy
charakter bycia nie neguje jego odrebnosci, ale neguje wszelkie formy samo-zamykajacego
sie indywidualizmu (self-enclosed individualism). Potwierdza odrebno$¢ bycia, czynigc je
ontologiczng podstawg osobowosci” (G. Barth, Hermenutyka..., s. 164n).

"5 Por. G. Barth, Hermenutyka..., s. 162n. Pojecia te ,,opieraja sie na fundamencie ontologicznym,

znajdujacym sie w trynitarnym byciu Boga, ktory ostatecznie oznacza perychoretyczng
komunie. Historyczny dostep do tego ontologicznego obrazu wspolnoty mamy [...] przede
wszystkim we Wcielonym Synu oraz Kosciele. Droga odgérna [od Boskiej do ludzkiej wspol-
noty) stanowi podstawe rozumienia ludzkiej osobowosci — kazdego z czlonkéw Kosciota,
a nastepnie osobowosci wszystkich ludzi na §wiecie. [...] jesli Kosciot zawiera w sobie obraz
Bozej wspolnoty i jesli cztowiek jest osobg stworzong na obraz Boga, a ostatecznie — na
obraz Boga, ktory jest komunia, to czlowiek teologicznie jest osobg tylko wtedy, gdy jego
osobowo$¢ odzwierciedla osobowoéé Boga jako wspolnoty” (ibidem, s. 163).

¢ Por. H. Miihlen, Die Wir-Philosophie als dritte Thematisierungsstufe in der abendléindischen
Denkgeschichte, ,Theologie und Glaube” 84 (1994), s. 1-36; G. Greshake, Trdjjedyny...,
s. 161-168.
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Stowa klucze: osoba ludzka, relacja, komunia, Tréjca Swieta, antropologia

J. Ratzinger twierdzi, ze w chrzeécijanistwie nie istnieje prosta zasada dialogiczna
W nowoczesnym rozumieniu ,ja”-,ty”, taka zasada nie istnieje takze w przypadku
cztowieka umieszczonego w kontekscie dziejow, w szerokim ,,my”, ani tez w przy-
padku Boga, ktory [...] nie jest zwyktym ,, Iy”, lecz whasciwe ,My” Ojca, Syna i Ducha
Swiqtego. Ludzkie ,,ja”, a nawet nasze ludzkie ,,ja”-,,ty” jako dialogiczna relacja ukryte
sq w Boskim ,My”. [...] wraz z trynitarnym ,,My” zostalo przygotowane miejsce
pod kazde ludzkie ,my” [...]. Wyrywa ono osobe z jeszcze (!) indywidualistycznego
zwigzku ,ja”-,ty”, w ktorym moze dojs¢ nawet do zatracenia ,ty”®".

Nie tyle chodzi tutaj o sytuacje, w ktorej wysublimowana egocentryczno$¢ zaczyna
dysponowac ,ty” (powielaé je badZ usuwac) na miare rzeczywistosci wlasnego ,,ja”.
Wtedy ,drugi” nie jest ujmowany przede wszystkim jako ten, ktérego spotykam,
lecz jedynie jako ,warunek” mnie samego, przypadkowy ,,przedmiot” mojej wlasne;j
struktury ,,ja”. W tym momencie chodzi o uchwycenie istotnego momentu, ktory
z punktu widzenia relacji Bosko-ludzkiej wnosi istotne §wiatlo na rozumienie oso-
bowej relacji, gdzie ,,ja” i ,ty”, wspdlne bycie ze sobg, prawdziwa communio bedzie
najbardziej pierwotnym sposobem wszelkiego osobowego bycia. Ujawnia sie wtedy
triadyczna struktura i dynamika (triadycznosé) osoby. Miedzy ,ja” i ,ty” wchodzi
trzeci element, dzieki ktoremu i w ktorym dopiero ,ja” i ,ty” mogg odnies¢ sie do
siebie nawzajem oraz do siebie samego w pelni wolnosci z uznaniem. H. Miihlen
sugeruje, ze tym trzecim, bedacym apriorycznym warunkiem prawdziwego vis-a-vis
»ja”’nty”v jeSt ”My”&i

— Duch Swiety.

komunijna, personalizm dialogiczny, struktura trialogiczna.
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