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Jednym z istotnych przymiotow, ktory filozofowie i teologowie przypisywali
Bogu byta transcendencja. Byt Absolutny nie moégt byé utozsamiany ze $wiatem,
poniewaz go przekraczal i réznil sie radykalnie od wszystkich bytéw stworzonych.
Niemniej jednak byt On jako$ wlaczony w dzieje swiata, gdyz nie chciano zbyt
tatwo przystac¢ na deistyczna interpretacja relacji miedzy Stwoérca i stworzeniem.
Wydaje sie jednak, ze kwestia transcendencji Boga i jakiej$ formy Jego immanencji
nie zostalta dotychczas wyjasniona w sposoéb zadowalajacy i z tej racji nieustannie
mamy do czynienia z nowymi prébami jej eksplikacji.

Na gruncie polskim problem ten podjal Jézef Zyciniski (1948-2011) — filozof,
teolog i publicysta. Jednym z gléwnych probleméw bylo dla niego powiazanie
z sobg obrazéw Swiata, jakie dostarczaly nauki przyrodnicze, humanistyczne i re-
ligia. Byl on radykalnym optymista odnosnie do mozliwosci pogodzenia owych
trzech typéw rozumienia rzeczywistoscil. Jego badania naukowe szly w zwiazku
z tym w dwoch zasadniczych kierunkach. Pierwszym z nich bylo filozofowanie
w kontekscie nauki, drugim natomiast poszukiwanie ,,gltebi bytu” zwiazane z jego
przekonaniami teistycznymi. Punktem odniesienia byta dla niego w obu przypad-
kach my$l A. N. Whiteheada?2. Z dystansem odnosit sie on do koncepcji Tomasza
z Akwinu, poniewaz byla ona zwiazana jego zdaniem z bledng kosmologia, ktéra
miata wplyw takze na tezy metafizyczne3.

L P. Gutowski, Jézefa Zyciriskiego koncepcja relacji miedzy religiq a naukq, ,Przeglad Filozo-
ficzny. Nowa Seria” 1 (85), 2013, s. 15-16.

2. Zycinski, Kosmiczna perspektywa kulturowej ewolucji cztowieka, Lublin 2005, s. 12, 14.

3. Zycinski, Trzy kultury. Nauki przyrodnicze, humanistyka i mysl chrzescijariska, Poznah
1990, s. 131.
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Podejmujac zagadnienie relacji miedzy Bogiem i §wiatem Zycinski broni sta-
nowiska chrzescijanskiego panenteizmu, w ktorym podkredla si¢ zaréwno obecnosé
Boga w przyrodzie, jak i Boska transcendencje w stosunku do $wiata material-
nego?. Transcendencji tej nie mozna jednak pojmowaé jego zdaniem w sensie
przestrzennym, co bylo naturalne na gruncie sredniowiecznej kosmologii. Za po-
moca pojecia transcendencji opisywano by raczej bytowa glebie ukryta w ob-
serwowalnych skladnikach $wiata fizycznego. Transcendencja oznaczalaby wiec
sposo6b istnienia na odmiennym poziomie bytu bez zwracania uwagi na wymiary
przestrzenne®. Posiadalaby ona niejako dwa wymiary: moralny i ontologiczny.
Pierwszy z nich zwiazany bylby z poszukiwaniem przez cztowieka sensu swego
zycia i odkrywaniem go w kontakcie ze S$wiatem wartosci. Drugi natomiast odno-
sitby si¢ do obecnosci w bytowaniu $wiata pewnych praw i struktur formalnych
bedacych wyrazem boskiego Logosu.

Ponizsze rozwazania sa forma zaprezentowania koncepcji transcendencji
i komplementarnej z nia idei immanencji Boga, ktérej tworca jest Jézef Zycinski.
W tym celu zostaly poddane analizie gléwne dziela samego autora, w ktérych od-
nosi sie on w sposob bezposredni do interesujacego nas zagadnienia. Ustawia on je
nie tylko w perspektywie $cisle filozoficznej, ale takze egzystencjalnej. Waznym
kontekstem odkrycia tej problematyki jest bowiem zycie czlowieka, ktéry nie chee
sig zadowoli¢ bytowaniem w $wiecie zjawisk, ale szuka w nim glebszego sensu.

Powyzsze uwagi pozwalaja nam zakresli¢ plan analiz. Beda one mie¢ trzy
zasadnicze czeéci. W pierwszej czesci zostang zaprezentowane zasadnicze przejawy
egzystencji cztowieka, ktorej znamienng cechg jest pytanie o znaczenie ludzkiego
zycia. Czes¢ druga stanowié¢ bedzie prezentacja koncepcji Boga jako ,,glebi” bytu
$wiata. Czeéé trzecia ma charakter syntezy, w ktorej pokazano dazenie czlowieka
do harmonii swego zycia w wyniku otwarcia si¢ na glebie egzystencji.

1. Czlowiek w poszukiwaniu glebi zycia

Odwolujac sie do mitycznej postaci Odyseusza, Zycinski opisuje egzystencje
ludzka jako z jednej strony dramat rozterek, z drugiej natomiast pelne niepo-
koju poszukiwanie jakiego$ raju, w ktéorym mozna byloby uniknaé ograniczen

4 Tamze, s. 10. Termin ,panenteizm” nie jest nowy. Wprowadzil go do literatury filozoficznej
niemiecki filozof i mistyk K.Ch.F. Krause w pierwszej potowie XIX w., a rozpowszechnit go
amerykanski procesualista Ch. Hartshorne w XX w., por. J. Wojtysiak, Panenteizm. W zwiqzku
z pogladami Jézefa Zycinskiego, Charlesa Hartshorne’a i innych przedstawicieli ,,zwrotu panen-
teistycznego”, ,Roczniki Filozoficzne” 4, 2012, s. 314-315.

5. Zycinski, Bég Abrahama i Whiteheada, Tarnéw 1992, s. 137.
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zwigzanych z nasza natura. Na szlaku tych poszukiwan wymagana jest pewna
doza krytycyzmu, dzigki ktéoremu nie trzeba by ulegaé¢ pokusie rozwiazywania
trudnych kwestii za pomoca prostych recept. Z tej racji Odyseuszowi byl bli-
ski swiat ducha, w ktéorym odnajduja swéj ostateczny sens ludzkie wartoscio-
wania i wybory. To wladnie niematerialny swiat ducha jest w stanie nadaé¢ wy-
miar glebi ludzkiemu zyciu, dzieki wskazaniu na bogactwo tresci istotnych dla
egzystencji godnej cztowieka. Tego wymiaru ludzkiego zycia nie mozna zagubié,
poniewaz stanie sie ono woéwczas powierzchowne. 7 tej racji w refleksji nad czlo-
wiekiem nalezy potaczyé prawde o rozdarciu, tesknotach i niespelnieniu jego zy-
cia z glebokim przekonaniem, ze jest ono czyms$ wiecej niz jedynie zbiorem po-
wyzszych do$wiadczen.

Zdaniem Zycinskiego, charakterystyczng cecha gatunku ludzkiego jest twor-
czy niepokdj prowadzacy ku nowym obszarom zainteresowan i odkryciu gleb-
szych poziomdéw rzeczywistosci wykraczajacych poza wrazenia zmystowe. Laczy
sie z tym umiejetno$¢ wychodzenia poza horyzont tego, co aktualnie dane i zwré-
cenie si¢ ku wartosciom istotnym dla naszej egzystencji. Dazenie to nosi nazwe
transcendencji. Zdolno$¢ ta wyrasta z naszego poczucia niespetnienia i z tesknoty
za pelniejszym zyciem. Zwiazana jest ona nie tylko z poszukiwaniem trwatych
wartodci, ale takze z mozliwoscia tragedii, gdy nasze dazenia polaczymy z war-
to$ciami pozornymi?. Owo dazenie do pelni zycia jest tez, zdaniem Zyciﬁskiego,
istotnym rysem religijnej wiary czlowieka, ktoéra nie moze by¢ zredukowana wy-
lacznie do zbioru formut i przepiséwS.

Odkrycie takich wartosci, jak mitos¢, przyjazn, piekno, czy prawda nadaje
istotny rys naszej ludzkiej egzystencji, ktéra bez nich zamienitaby sie¢ w czysta
wegetacje. Szczegdlnym momentem jest ludzka tesknota za do$wiadczeniem tej
wartodci, jaka dla czlowieka stanowi Bég. W tym jednak przypadku uzaleznione
jest to nie tylko od osobistych predyspozycji czltowieka, ale takze od okreslonych
warunkéw zewnetrznych®.

Zycinski odwoluje sie do biblijnego sformulowania o Bogu, ktéry jest ,nieda-
leko od kazdego z nas, bo w Nim zyjemy, poruszamy sie, jesteSmy” (Dz 17, 28).
Te prawde o wiezi ludzkiego bytu z Bozym Absolutem odzwierciedlaja jego zda-
niem takze inne prawdy, np. o niematerialnej duszy, nieSmiertelnosci, zbawie-
niu i tascel0. Bbg jest traktowany jako bliska osoba, ktéra objawia sie poprzez

6 7. Zycinski, Medytacje sokratejskie, Lublin 1991, s. 15, 25-26.
7 Tamsze, s. 121-122.

8 Tamze, s. 151.

9 Tamze, s. 123.

10 Tamze, s. 132, 134.
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rzeczywistosé laski. Zyjemy w niej zanurzeni tak bardzo, ze nawet jej nie zauwa-
zamy. Moze zosta¢ ona odstonieta dzieki obserwowanym konkretom, réznym zjawi-
skom natury oraz relacjom interpersonalnym . Bég przychodzi wiec do czlowieka
przez zwyczajne momenty jego zycia, takze poprzez doswiadczenie lez, wzruszen,
probleméw, czy zachwytdéw. Jego taska wchodzi poprzez Swiat natury, poniewaz
wymaga ona wtlasnie naturalnego podtoza. Z tej racji nie nalezy rozumie¢ ta-
ski i natury jako dwéch odizolowanych rzeczywistosci, poniewaz przenikaja sie
one i uzupelniaja tak bardzo, ze wtasciwie niemozliwe jest ich jasne odréznie-
nie 2. Zdaniem Zycinskiego, kierunek ludzkich poszukiwan Boga prowadzi w glab.
Wiedzie on poprzez sfere codziennych doswiadczen w kierunku centrum beda-
cego prawdziwa rzeczywistoScia. Odkrywanie tej glebi stanowi niekonczacy sie
proces, poniewaz kolejne poziomy Bozego bytu wskazuja na istnienie glebszych
jeszcze warstw 13,

Wedlug Zycinskiego, odkrywanie bliskosci Boga moze dokonywadé sie z jednej
strony przez racjonalna refleksje, w ktérej argumenty rozumowe moga by¢é swo-
istymi wskazéwkami na drodze ku Bytowi boskiemu, ale nie muszg prowadzi¢ do
bezposredniego doswiadczenia Jego obecnosci. Doswiadczenie to nie jest bowiem
sprowadzone wytacznie do poziomu intelektualnego, ale domaga sie ono raczej za-
angazowania calej osoby i nadania nowej perspektywy naszemu zyciu. Odkrycie
jej staje sie¢ mozliwe zwlaszcza przez tzw. sytuacje graniczne, w ktérych prze-
zywamy chwile trudne (chorobe, $mieré, samotnosé, lek) lub radosne (przyjazn,
milosé). Sytuacje te prowokuja nas do szukania ostatecznego sensu ukrytego pod
ich powierzchnia. Wydaje si¢ on woéwczas mozliwy do odnalezienia w osobowej
wiezi z Bogiem 14,

Szczegdlnym obszarem doswiadczenia boskosci sa dla Zycinskiego przezycia
estetyczne, ktore wskazuja na potrzebe istnienia harmonii oraz przejawiajacego
sie w nich boskiego Piekna. Zycinski odréznia dogwiadczenie estetyczne opisywane
przez S. Kierkegaarda i N. Whiteheada. Wedlug pierwszego z nich esteta jest osob-
nik zainteresowany wytacznie doznawaniem i wywieraniem najlepszego wrazenia
na otoczeniu. Wedtug drugiego natomiast estetyka ma nieco szersze znaczenie
i polega na harmonii bytu powstatej w wyniku potaczenia wartosci etycznych, de-
dukeji logiczno-matematycznej oraz tesknoty za wielkimi idealamil®. Zycinskiemu
jest zdecydowanie blizsze owo drugie podejscie, ktére domaga sie od czlowieka

11 Tamze, s. 148.

12 Tamze, s. 150-151.

13 7. Zycinski, Bdg Abrahama i Whiteheada, wyd. cyt., s. 165.
14 3. Zycinski, Glebia bytu, Poznan 1988, s. 22-23.

J. Zycinski, Medytacje sokratejskie, wyd. cyt., s. 138.
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wyzwolenia sie z jednowymiarowych rozwiazan i poszukiwania wielowymiarowej
harmonii umozliwiajacej rozwdj osobowosci 6.

W tej perspektywie Zycinski interpretuje tez ozywiajace tchnienie, o ktérym
jest mowa w opisie stworzenia czlowieka w ksiedze Rodzaju. Jego zdaniem nie
musi by¢ ono rozumiane jako odpowiednik niematerialnej duszy, chociazby z tej
racji, ze Zydzi nie podzielali greckiego dualizmu ciala i duszy odnognie czlowicka.
Tchnienie to nalezy raczej rozumieé¢ jako uobecnienie w ludzkim bycie Bozego
pierwiastka wnoszgcego harmonie¢ posréd réznorodnych elementéw 17.

Zdaniem Zycifnskiego wielkim bledem wydaje si¢ byé przekonanie, iz har-
monie i sens zycia mozna odnalez¢ w ptytkich doznaniach, rezygnujac z glebszej
refleksji lub moralnych decyzji znaczonych wiernoscia wobec przyjetych wczesniej
zasad. Podkresla on, ze autentyczny sens zycia jest osiagalny jedynie za cene wy-
rzeczen, wysitku i wiernosci wobec okreslonych wartosci i norm18.

Szczegblng przestrzenia, w ktorej czlowiek winien szukaé¢ owej glebi jest jego
wnetrze. Sfera wnetrza jawi sie jako obszar naszej intymnoéci, ktéra jedynie cze-
$ciowo ujawnia sie w dzialaniu zewnetrznym. Jest to przestrzen glebokich dyle-
matéw, rozdaré, niepokoju, marzen i samotnosci. Czlowiek jest niejako skazany
na wedrowke wlasnie w glab swego wnetrza. Powstrzymuje go przed tym jednak
obawa przed konsekwencjami z tym zwiazanymil®. Trzeba mie¢ na uwadze, ze
bogaty Swiat ludzkiego wnetrza nie przerazat jednak, ale raczej fascynowal wielu
mistykéw i myélicieli, ktorzy z wielka pasja schodzili w glab siebie w celu odkrycia
calego bogactwa swego zycia 20,

Zycinski ubolewa, ze czasy wspolczesne wydaja sic byé znaczone swoista
pustka duchowa, ktéra prébuje sie zapekié¢ krzykiem, bezmys§lnoscia, prymitywi-
zmem i poszukiwaniem tatwych rozwigzan dla trudnych probleméw. Wydaje sie,
ze prawdziwym antidotum jest zastapienie owej pustki autentycznymi wartosciami
religijnymi lub humanistycznymi, a krzyku krytyczna refleksja?!.

Innym wspblczesnym zagrozeniem jest dla Zycinskiego filozofia ,lekkosci
bytu”, czyli takie podejécie do zycia, ktére polega na tym, ze czlowiek nie trak-
tuje zadnych wartoSci na serio, nie uwzglednia uniwersalnych zasad, nie od-
czuwa odpowiedzialnosci za Swiat oraz nie uwzglednia moralnego wymiaru wiezi
miedzyludzkich?2. Odkrycie egzystencjalnej harmonii wymaga jednak wyjscia

16 Tamze, s. 128.

J. Zycinski, W kregu nauki i wiary, Kalwaria 1989, s. 166.
J. Zycinski, Medytacje sokratejskie, wyd. cyt., s. 48-49.
Tamze, s. 27.

Tamze, s. 29.

21 Tamze, s. 57-62.

22 Tamsze, s. 86-87.



210 KAROL JASINSKI

poza owa ,lekkosé bytu”, dostrzezenie ukrytej glebi, wiernosci ideatom, zaak-
ceptowania wysitku i bélu jako tych elementéw, ktére musimy wlaczyé¢ w ca-
to$¢é zycia?3.

2. Boska glebia bytu

Opis ludzkich tesknot i poszukiwan sensu zycia stanowi swoisty horyzont,
na ktérego tle Zycinski dochodzi do odsloniecia tajemnicy Boga ukrytego w bycie
Swiata. Zdaniem lubelskiego intelektualisty, Bog filozofow i teologéw byl czesto
przedstawiany jako transcendentny byt zaswiatéw. Nieobca im byla wprawdzie
perspektywa subtelnej obecnosci Boga w przyrodzie, ale obawa przed popadnie-
ciem w panteizm sprawita, ze przekonanie to nigdy nie cieszyto sie duza popularno-
$cig?4. Wydaje si¢ jednak, ze w czasach wspodlczesnych nalezy ponownie odwolaé
sie do przekonania Galileusza, ktory na poczatku XVII w. podkreslal, ze Bog ob-
jawia sie zaréwno na kartach Biblii, jak i w ksiedze przyrody?25. Trzeba odkryé
Boga przenikajacego nasz byt i stanowiacego ontyczne zrodto wszelkiego istnienia.
7 tej racji musi dokonac si¢ przejicie od Boga zaswiatow do Boga odkrywanego
w $wiecie na glebszym poziomie jego bytowania26.

Tym samym Zycinski nawiazuje do najstarszej tradycji chrzescijanskiej,
w ktorej znajduje sie przekonanie o Bozej obecnosci w przyrodzie i w glebi naszych
doswiadczen. Zauwaza on, ze juz na kartach Biblii Boza rzeczywistos¢ wkraczata
w $wiat poprzez naturalne znaki, odstaniajac jego nowy wymiar. Pigkno przyrody
odsytato do Bozego pigkna i byto §ladem Bozej obecnosci. Kontynuacja przestania
biblijnego byla my$l Augustyna z Hippony, ktéry w wewnetrznym doswiadczeniu
odkrywat prawde wieczna, a watpliwosci i dylematy ludzkiego serca byty dla niego
terenem spotkania z Bogiem. Podobne podejscie reprezentowal Anzelm z Canter-
bury. Nawet u Tomasza z Akwinu argumenty za istnieniem Boga mialy charakter
kosmologiczny. Refleksja nad przyroda i jej przymiotami prowadzilta go jednak
do odkrycia Absolutu, ktory jawil sie jako transcendentny Poruszyciel i Racja
kosmosu. Od tego momentu analizy teologiczne beda koncentrowaé sie wlasnie
na owym transcendentnym wymiarze boskiej egzystencji. Pewien przelom w tej
kwestii stanowilta dopiero my$l Barucha Spinozy. Jednak niezastuzony zarzut pan-

23 Tamze, s. 91.

J. Zyciniski, Glebia bytu, wyd. cyt., s. 9.
25 Tamze, s. 68.

26 Tamze, s. 10; P. Gutowski, art. cyt., s. 20.
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teizmu wobec jego doktryny przyczynit sie do dalszego milczenia o Bozej imma-
nencji w $wiecie w obawie przed oskarzeniami o panteizm27.

Zdaniem Zycinskiego, niezbedna rzecza w refleksji o Bogu jest wziecie pod
uwage wynikow rozwoju wspoélczesnej fizyki i kosmologii oraz uzgodnienie ich
z mysla teologiczna. Wydaje sie, ze matematyczna harmonia $wiata i stabilnosc
praw przyrody moga by¢ traktowane jako przejaw immanencji Bozego Logosu
w kosmosie28. Trzeba od razu zaznaczy¢, ze Bég jest obecny zdaniem Zycifiskiego
w roznych rodzajach praw natury: nie tylko w deterministycznych, zapewniaja-
cych stabilno$é i harmonie, ale takze statycznych, czy tez tych rzadzacych chaosem
deterministycznym. Jego rola nie polega na byciu absolutnym wtadca, ktéry na-
rzuca ewoluujacej przyrodzie konieczny scenariusz, ale raczej na byciu jednym
z czynnikéw oddziatujacych na proces nieustannych zmian29.

Zycinski zauwaza, ze powyzsze podejscie do kwestii immanencji Boga byto
nieobce juz P. T. de Chardin i A. N. Whiteheadowi. W mysli francuskiego jezuity
znajdujemy przekonanie o przyrodzie posiadajacej pewna glebie jako szczegdlna
przestrzen odkrywania obecnosci Tego, ktory jest ,,we wszystkim i ponad wszyst-
kim”. U poczatkéw mysli drugiego z nich stoi zdumienie, ze $wiat nie jest zbio-
rem chaotycznych procesow, ale raczej systemem rzadzonym przez stale prawa
przyrody. Niezmiennosé ta nie moze byé wytlumaczona poprzez zadne czynniki
fizyczne. Prowadzilo to Whiteheada do odkrycia w przyrodzie $ladéw boskodci,
a w harmonii przejawu boskiego Logosu. Proces rozwoju swiata nie staje si¢ tym
samym mechanicystyczny, ale jest wynikiem wspétdziatania miedzy skonczonymi
bytami i nieskoficzonym Bogiem. Bég nie jest juz jednak transcendentnym Poru-
szycielem, ale raczej ,,Poeta $§wiata” wprowadzajacym w proces kosmicznej ewo-
lucji swoje wzorce harmonii, porzadku i pigkna. Ewolucja ta nie ma jednak cha-
rakteru deterministycznego. Proces rozwoju przyrody rozumiany jest jako dzieto
stwarzania. Bég przejawia si¢ w nim zaréwno w procesach wywotujacych nasz za-
chwyt, jak tez w stabilnych zwiazkach opisywanych przez teorie naukowe. Mozna
wiec powiedzieé, ze jest On ontyczna zasada rozwoju kosmosu inspirujaca na-
sze dziatania30.

Nie chcac kwestionowaé¢ dorobku teizmu klasycznego rozwijanego w nurcie
arystotelesowsko-tomistycznym powyzsze koncepcje sg préba petniejszego wyra-
zenia prawdy o Bycie Absolutnym. Wynikiem tego sa interpretacje filozoficzne

27 J. Zycinski, Glebia bytu, wyd. cyt., s. 70-73.

28 . Zycihski, Bég i ewolucja. Podstawowe pytania ewolucjonizmu chrzescijariskiego, Lublin
2002, s. 77, 100.

29 Tamze, s. 125-128.

30 7. Zyciﬁski, Glebia bytu, wyd. cyt., s. 79-82; tenze, Metafizyka o smaku przygody, w: M. Hel-
ler, J. Zycinski, Drogi myslgcych, Krakéw 1983, s. 32; tenze, W kregu nauki ¢ wiary, wyd. cyt.,
s. 156.
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przyjmujace, ze Swiat zawarty jest w Bogu, ktory doswiadcza w sobie takze wszel-
kich jego cierpien. Trzeba od razu nadmienié, ze cierpienia Boga nie mozna ro-
zumie¢ w ten sam sposob, jak cierpienia czlowieka. Nie mozna przede wszystkim
pojmowacé go jako znaku niedoskonalosci ontycznej, ale raczej jako forme dosko-
naloéci rozumianej jako wyraz otwarcia i wsp6tuczestnictwa3!.

Podejscie takie jest wlaénie charakterystyczne dla panenteizmu, gdzie Bég
jest wlaczony w Swiat jako ontyczna podstawa kazdego bytu i ingeruje od we-
wnatrz w proces jego rozwoju. Przyroda wiec ujawnia obecnos¢ Boga, ale nie
redukuje Go do swego wymiaru. Zachowana zostaje z jednej strony transcen-
dencja Boga, z drugiej zas autonomia $wiata. Problemem pozostawaloby jednak
dokladniejsze okreslenie ,ujmowania” czy ,zawierania Swiata w Bogu”, poniewaz
terminy te maja swoje Zrédlo w dodwiadczeniu zdroworozsadkowym 32.

Zycinski zauwaza, ze mozna niekiedy ustysze¢ w tym kontekscie oskarzenia
o sprzeczny z ortodoksja chrzescijanska panteizm. Panenteizm stanowi jednak jego
zdaniem konsekwentne rozwiniecie tez klasycznego teizmu. Wazna jego cecha jest
blisko$¢ z perspektywa ukazang w Biblii, w ktérej autorzy snuja refleksje o Bogu
przenikajacym czlowieka i przyrode oraz objawiajacym sie w wydarzeniach33.
7 tej racji trzeba odejs¢ od pojmowania Boga jako transcendentnego Poruszyciela,
ktéry znajduje sie¢ w zadwiatach na rzecz Boga ,glebi” przenikajacego przyrode
i rzeczywistos$é naszego bytu34.

Zdaniem Zycinskiego, ewentualne kontrowersje dotyczace immanentnej obec-
nosci Boga w bytach moga by¢ zwiazane z réznym znaczeniem terminu ,byé”.
Jesli rozumie sie go w sposéb jednoznaczny, przypisujac ten sam sens byciu Boga
i istotom stworzonym, to mozliwe jest woéwczas otarcie sie¢ o jaka$ posta¢ pan-
teizmu. Tymczasem bycie przystuguje w istocie tylko samemu Absolutowi, nato-
miast wiat stworzen istnieje tylko wéwcezas, gdy boski Stworca udziela mu istnie-
nia. Jesli wiec termin ,by¢” uzyjemy w sensie analogicznym, to wowczas znikaja
potencjalne nieporozumienia. Zycinski odwoluje sie przy tym do mysli Mikolaja
z Kuzy, ktéry w tym kontekscie stosuje termin ,contractio” na okreslenie wypro-
wadzenia konkretnego bytu aktualnego z rozlegtego zbioru mozliwosci bytowych
istniejacych w Bogu. Powoluje sie ponadto na nauke o partycypacji autorstwa

31 7. Zycinski, Glebia bytu, wyd. cyt., s. 85-86.

32 J. Zycinski, Teizm i filozofia analityczna, t. 11, Krakéw 1988, s. 142-143, 150-151; tenze,
Trzy kultury..., wyd. cyt., s. 181-186; A. Glab, ,Cierpig, wigc jestem”. Tematyka teodycealna
w tekstach abpa Jézefa Zycinskiego, ,Roczniki Filozoficzne” 4, 2012, s. 80-81.

33 7. Zycinski, Glebia bytu, wyd. cyt., s. 89-91; tenze, Trzy kultury..., wyd. cyt., s. 183; tenze,
W kregu nauki i wiary, wyd. cyt., s. 166.

34 7. Zycinski, Trzy kultury..., wyd. cyt., s. 164; tenze, W kregu nauki i wiary, wyd. cyt.,
s. 155, 162. Wydaje sig, ze gléwnym powodem atrakcyjnosci pogladu o immanencji Boga w $wie-
cie byt dla Zycinskiego intelektualny problem ze zrozumieniem koncepcji nadnaturalnych inge-
rencji Boga w $wiat natury, por. P. Gutowski, art. cyt., s. 21.
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Akwinaty, ktora takze ma podkresla¢ Boza immanencje w Swiecie i zalezno$é
stworzenia od Stwdrcy 35.

Powyzsze tezy prowadza nas do zarysowania koncepcji natury Bytu boskiego.
Zycinski podaza w tym wzgledzie za rozwigzaniami Whiteheada, wedtug ktérego
natura Boga ma trzy zasadnicze aspekty. W pierwotnym aspekcie Bég jest za-
sadg racjonalnosci swiata i uporzadkowania zdarzen. Wzorce tego porzadku sa
konstytuowane przez zawarte w Bogu ,,obiekty ponadczasowe” bedace odpowied-
nikami platoniskich idei, okreslajace pole mozliwosci rozwoju $wiata oraz wyzna-
czajace hierarchie wartosci i norm. Drugi aspekt natury Boga odnosi si¢ do dy-
namicznych relacji taczacych Go ze swiatem i czlowiekiem. Bég jawi sie¢ woéwczas
jako wspéltworca pigkna, uczestnik ludzkich cierpien i towarzysz naszych dziatan.
Nie determinuje On jednak $wiata w sposob jednoznaczny, ale pozostawia miej-
sce na osobiste decyzje czltowieka. Wystepuje jeszcze trzeci aspekt natury Boga,
zwany ,nadlaczeniowym” lub ,naddatkowym”. Dotyczy on wtérnej natury Boga
ujmowanej z perspektywy cztowieka, ktory wnosi swoisty wkitad w rzeczywistosé
bytu Bozego39.

W powyzszych stwierdzeniach widaé, ze Zycinski uzywa w opisie natury Boga
pojecia pola jako kategorii odnoszacej sie do pierwotnego $wiata relacji, zwiazkow
wynikania, czy tez idealéw moralnych. Mozna je nazwac ,,polem racjonalnosci” lub
»polem wartoéci etycznych”. Na przestrzeni wiekow okreslano je réwniez mianem
idei, form, struktur formalnych, idealéw, potencjalow rozwoju, pél mozliwosci, czy
tez pdl formalnych. We wszystkich tych przypadkach mieliby$my do czynienia ze
swoistymi abstraktami, ktére wedlug Zycinskiego istniejg realnie i sa odkrywane
w obiektach codziennego do$wiadczenia?. Bég bylby zatem swoistym polem idei,
wartosci 1 wzorcéw, ktére oddzialywalyby na nas na rézne sposoby 38.

Trzeba tez podkresli¢, ze z nieskonczonego bogactwa mozliwosci aktualizo-
wany jest tylko niewielki ich podzbidér. Proces aktualizacji przebiega harmonijnie
i towarzyszy mu swoisty porzadek dajacy sie uchwyci¢ i opisa¢ w jezyku matema-
tyki. Wydaje sig, ze jedyna adekwatna zasada tak przebiegajacego procesu aktu-
alizacji jest wladnie Bog?39. Bogactwa Bytu boskiego nie mozna jednak zredukowaé
do granic przyrody. Zycinski odrzuca tym samym koncepcje bezosobowego Boga
tozsamego z przyroda, poniewaz bogactwo potencjalnosci zawartych w Bogu nie
znajduje nigdy pelnej realizacji w przyrodzie. Dzigki temu Bég pozostaje trans-

35 7. Zycinski, Bég i ewolucja..., wyd. cyt., s. 136-138.

36 7. Zycinski, Bég Abrahama i Whiteheada, wyd. cyt., s. 27-29; tenze, Trzy kultury...,
wyd. cyt., s. 173-174; tenze, W kregu nauki i wiary, wyd. cyt., s. 155.

37 7. Zycinski, Trzy kultury..., wyd. cyt., s. 174; tenze, Ulaskawienie natury, Krakéw 1992,
s. 206-208.

38 J. Zycinski, Ulaskawienie natury, wyd. cyt., s. 215, 217; J. Wojtysiak, art. cyt., s. 324-326.
39 7. Zycinski, Metafizyka o smaku przygody, wyd. cyt., s. 33.
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cendentny w stosunku do niej49. Wyrazem transcendencji byloby takze i to, ze
Bég wnositby nieustanna nowo$¢ w ewolucje przyrody poprzez wskazywanie i re-
alizacje nieznanych dotad wzorcow 1.

W opisie transcendencji Boga Zycinski odwoluje sie takze do fizycznego po-
jecia pola charakteryzowanego w jezyku matematyki. Harmonizuje ono bardzo
dobrze z ontologia, w ktorej podstawowy poziom rzeczywistosci stanowig byty po-
tencjalne bedace racja dla bytéw aktualnych. Owym bytem potencjalnym bytaby
pewna struktura matematyczna uwazana za odpowiednik platoniskiego Swiata idei.
Okreglone elementy fizyczne bylyby przejawem owej struktury, ale nie mozna by-
toby ich z nig utozsamiaé. Struktura ta stanowigca swoisty ,umyst Boga” bytaby
wigc transcendentna w stosunku do $wiata fizycznego42.

Tak rozumiana natura Boga stanowi ostateczna podstawe racjonalnodci
Swiata. Jej przejawem jest obecny immanentnie w fizycznej strukturze bytu boski
Logos bedacy jego zasada. Logos ten moze byé¢ rozumiany statycznie, kiedy po-
szczegbdlnym strukturom przyporzadkujemy okreslone obiekty ponadczasowe, lub
dynamicznie, gdy wyakcentujemy w poszczegolnych procesach fakt konkretyzowa-
nia si¢ ich. Boski logos nadawatby wiec z jednej strony sens przedmiotom, z drugiej
natomiast bylby aktywnym elementem zaprowadzajacym harmonie w nurcie na-
stepujacych po sobie zdarzen. Lad 6w bylby mozliwy dzieki wewnetrznej obecnoéci
w kazdym aktualnym bycie, przenikaniu go i wprowadzaniu tym samym poprzez
tzw. ,dazenia zaczatkowe” swoistych wzorcéw harmonii i sensu43.

Jak bylo to widaé powyzej, w opisie Boga zostaly uzyte pewne kategorie
personalistyczne, cho¢ koncepcja osoby wydaje sie by¢ najstabszym punktem filo-
zofii procesu. Najbardziej adekwatna préba okreslenia osoby jest dla Zycifiskiego
rozumienie jej jako zachowujacej wzgledna trwaltosé struktury podstawowej pozo-
stajacej w relacjach taczacych ja z innymi bytami*4.

Pomimo pewnych niejasnosci zwiazanych z koncepcja bytu osobowego Bog
teologii procesu ma wigcej cech przystugujacych osobie niz Bég scholastykéw,
ktéry jawi sie jako byt niezmienny, ponadczasowy i niezalezny od swoich stwo-
rzen. Sam Whitehead nie uzywa wprawdzie pojecia osoby w kontekécie Boga, ale
ta sama sytuacja zachodzi w kontekscie czlowieka. Natomiast uzyta przez niego
metafora boskiego Poety ma bez watpienia wydZwigk personalistyczny 4°.

40 j, Zycinski, Glebia bytu, wyd. cyt., s. 112.

41 7, Zycinski, Bég Abrahama i Whiteheada, wyd. cyt., s. 135.

42 7, Zycinski, Bdg i ewolucja..., wyd. cyt., s. 140-141; P. Gutowski, art. cyt., s. 22-23.
43 7. Zycinski, Bég Abrahama i Whiteheada, wyd. cyt., s. 27, 31, 127-129.

44 Tamze, s. 131-132; tenze, Ulaskawienie natury, wyd. cyt., s. 215-216.

45 7, Zycinski, Trzy kultury..., wyd. cyt., s. 199.
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3. W poszukiwaniu bytowej harmonii cztowieka

Jak byla o tym mowa wyzej, czlowiek jest bytem zdolnym do przekraczania
granic w wielu obszarach zycia. Mozliwosé ta wskazuje na jego zdolno$¢ do obco-
wania z Transcendencja rozumiana jako Boska rzeczywistos¢ wykraczajaca poza
sfere codziennych doznan, ale tez wnoszaca w ludzkie Zycie pragnienie sensu i ide-
alow. Brak tego wymiaru zycia ujawniatby jaki§ dramatyzm ludzkiej egzystencji
i prowadzilby do poczucia bezsensu. Prawda o Bozej immanencji w $wiecie jest
wiec potaczona z teza dotyczaca Jego transcendencji, poniewaz bogactwa boskiego
Bytu nie mozna zredukowaé do poziomu ludzkich doznan lub granic przyrody 46.

Zycinski podkresla, ze zaproponowany przez niego panenteizm jest swoistym
antidotum na blad tzw. ,Zle umiejscowionej Boskosci”. Ofiara tego stal sie za-
rowno tradycyjny teizm, ktory przeakcentowal transcendencje Boga, jak i natu-
ralizm prowadzacy do przypisania boskich cech przyrodzie oraz pozostawiajacy
w tle niepokoje i dylematy ludzkiego serca. W neoklasycznej perspektywie panen-
teizmu do$wiadczenie ludzkiego bélu, cierpienia i zachwytéw stanowi przestrzen
subtelnej obecnosci Boga i Jego dzialania. Caly Swiat ze wszystkimi zdarzeniami
rozgrywajacymi sie w nim stanowi swoiste ,ciato Boga”. Odkrywanie Boga doko-
nuje sie poprzez racjonalna refleksje nad przyroda, jej kontemplacje, rozwazanie
etyczno-aksjologicznych aspektéw naszego bytu, doswiadczenie wzniostosci, stan
wewnetrznego wyzwolenia i pokoju, odczucie wiezi z innymi w przyjazni i mitosci,
graniczng sytuacje $mierci, czy tez zmiany wartoSciowan i ocen. Przez wszystkie te
fenomeny mozemy dojs$¢ transcendentnego wymiaru bytu, ktéry odstania element
Logosu ukryty w zwyklych wydarzeniach?.

W tej perspektywie radykalna opozycja miedzy sfera sacrum i profanum wy-
daje si¢ nie mie¢ nalezytego uzasadnienia, poniewaz jest zwiazana z niedowar-
tosciowaniem Bozej immanencji w przyrodzie oraz rozumieniem transcendencji
w kategoriach przestrzennych48.

U Zycinskiego czlowiek jawi sie wiec jako istota wlaczona w sie¢ wielorakich
oddzialywan z przyroda, z innymi ludzmi i z samym Bogiem. Bég sprawia, ze
pewne warto$ci zaczynaja nas pociagaé¢ w sposoéb bardzo intensywny. Odrzucajac
jednak Boska propozycje harmonii czlowiek moze przyczyni¢ sie do powstania

46 g, Zycinski, Bdg Abrahama i Whiteheada, wyd. cyt., s. 60.

47 7. Zycinski, Bég i ewolucja..., wyd. cyt., s. 142; tenze, Glebia bytu, wyd. cyt., s. 92-94; tenze,
Trzy kultury..., dz. cyt., s. 192. Trzeba pamietaé, ze Zycinski rozréznia naturalizm ontologiczny
(istnieja wylacznie byty i zjawiska przyrodnicze, odkrywane przez nauki) oraz metodologiczny
(dotyczy on sposobu prowadzenia badan naukowych, w ktérych powinno si¢ ograniczaé do wska-

zywania wylacznie przyczyn naturalnych). Pierwszy typ odrzuca on, drugi za$ akceptuje, por.
P. Gutowski, art. cyt., s. 1619, 27.

48 7. Zycinski, Bég Abrahama i Whiteheada, wyd. cyt., s. 150, 154.
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dysharmonii, czyli zta moralnego. Laska nie moze bowiem czlowieka do czego-
kolwiek zmusié, ale raczej pociaga go, fascynuje, kieruje uwage w strong pewnych
wartosci. Bog probuje postugiwacé sie perswazja, aby prowadzi¢ czlowieka ku swej
wizji prawdy, pigkna i dobra. Perswazja nie prowadzi do determinacji naszych
wyborow, a jedynie sklania do potaczenia naszej woli z Boza harmonia. Wszystko
wiec zalezy od tego, jak ukierunkujemy nasza wole i jakie warto$ci wprowadzimy
do naszej egzystencji4?.

Powyzsze analizy pokazuja, ze u Zycinskiego poczatkiem relacji czlowieka
z Bogiem jest pewien porzadek odkrywany nie tylko w kontakcie z przyroda, ale
takze na gruncie do$wiadczenia estetycznego lub etycznego. Czlowiek szuka racjo-
nalnego wyjasnienia dla owych struktur Swiata gwarantujacych jego tad. Szcze-
gblna rola przypada w tym wzgledzie Absolutowi jako czynnikowi porzadkuja-
cemu rzeczywistosé. Jest On utozsamiany z osobowym Bogiem dostepnym czto-
wiekowi w przezyciu religijnym50. Afirmacja istnienia Boga jest wiec mozliwa
dzigki dwém elementom. Jednym z nich jest zdumienie dotyczace racjonalnosci
i porzadku Swiata, jego wartosci, jednosSci i sensownosci. Drugim natomiast jest
do$wiadczenie pewnej jego tajemniczosci (glebi)®1.

W tej sytuacji Bég odkrywany jest jako podstawa naszego bytu, cel naszych
dzialan i lad naszej egzystencji®?. Bég ukryty na poziomie struktur naszego bytu
ma stawaé sie rozpoznawalny poprzez réznorodne wzorce, postawy i oceny cha-
rakterystyczne dla danej epoki historyczne;j53.

Znamiennym jest fakt, ze wedlug Zycinskiego czlowiek wchodzi w dialog
z Bogiem z pewnym obciazeniem. Stanowi je dziedzictwo genetyczne, struktura
psychiczna, srodowisko rozwoju oraz swoiste pekniecie naszej osobowosci. Deter-
minanty te okre$laja horyzont naszej egzystencji. Na nim réwniez pojawia sie
Bég, ktory wnosi swoja hierarchie wartosci, norm i idealéw okreslajacych idealna
wizje naszego cztowieczenstwa. Niektore z nich sa uniwersalne, inne natomiast
zindywidualizowane. Nie mozna jednak rozumie¢ dzialania czlowieka wytacznie
w kategoriach przyczynowych, a Boga w kategoriach celowych. Cztowiek bowiem
takze dysponuje pelna mozliwoscia wyboru swoich celéw oraz odrzucania idealéw
proponowanych przez Boga54.

Warto podkreslié, ze w tej perspektywie cztowiek nie jest biernym uczestni-
kiem dziejéw $wiata, ale aktywnym partnerem Boga wspoétodpowiedzialnym za

49 Tamze, s. 32; tenze, Glebia bytu, wyd. cyt., s. 103-105.

50 7. Zycinski, Bég Abrahama i Whiteheada, wyd. cyt., s. 44-45.
51

52

Tamze, s. 66.
Tamze, s. 64.

53 Tamze, s. 153.

54 Tamze, s. 162—163; tenze, Ulaskawienie natury, wyd. cyt., s. 247-248.
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przyszto$é stworzenia. Nie mozna bowiem odpowiedzialnoscia za bieg swiata ob-
ciaza¢ wylacznie Boga, ktéry w sposob bezwzgledny realizowalby swoje plany wo-
bec niego. Podejscie takie mogloby prowadzi¢ do jakiej$ wersji fatalizmu. Tym-
czasem skutecznos¢ Boga zalezy w jakiejS mierze od zaangazowania czlowieka
i zespoleniu elementéw naturalnych z Boza rzeczywistoscia ®®.

Podstawowa prawda o statusie czlowieka podkresla, ze jest on ,zanurzony”
w rzeczywistos¢ Boga, ktora nas ogarnia na wzér pola grawitacyjnego. Biblijne
stowa ,w Nim zyjemy, poruszamy sie i jesteSmy” (Dz 17, 28) sa wyrazem $wia-
domosci, iz miedzy Bogiem a czlowiekiem istnieje tajemnicza wiez. Natomiast
punktem odniesienia dla zycia czlowieka jest istniejacy w Bogu Swiat idealow,
warto$ci 1 norm, ktéry przedstawia nam pewna propozycje naszej egzystencji®S.

Bég jest wiec obecny w przyrodzie i w glebi naszych osobistych doznan, a za-
daniem czlowieka jest podjecie z Nim wspolpracy poprzez ztaczenie ludzkiej wol-
nosci z harmonia ukazywana przez Boga jako ideal naszej egzystencji. Warto raz
jeszcze podkreslié, ze Bog nie dziata poprzez przymus, ale raczej przez perswazje
ukazujaca rézne mozliwosci pelnej realizacji naszego czltowieczenstwa lub pociaga-
jacy urok wartosci. Czlowiek moze zawsze odrzucié¢ boskie wzorce harmonii i kon-
struowaé¢ wlasne idealy zakladajace inng koncepcje racjonalnosci. Nie spowoduje
to jednak oddalenia si¢ Boga od $wiata i cztowieka. Nawet wéwczas pozostanie
On obecny w ludzkim zyciu w innej jednak formie. Odkrywanie tej obecnosci be-
dzie tez przebiega¢ w zaleznoéci od konkretnej sytuacji egzystencjalnej cztowieka.
Dotyczy to takze tych oséb, ktore nie doszly jeszcze do formalnego uznania tezy
o istnieniu Boga, pomimo tego, ze realizuja idealy boskiej harmonii®?.

Zycinski cheac dokonaé¢ wizualizacji owej sytuacji czlowicka postuguje sie
obrazem symfonii. Zauwaza, ze piekno symfonii zalezy zaréwno od partytury,
jak i jej wykonania. Subtelne wejécie Boga nie czyni czlowieka istota zniewo-
lona. Nie narzuca koniecznoéci dziatania. Laska nie niszczy naturalnej wolnosci,
ale wnosi raczej w zycie dodatkowsa tre$¢ ukazujac boska propozycje harmonii
i pigkna. Czlowiek moze ja przyjac¢ lub odrzuci¢ idac za wlasnymi kanonami
piekna. Winien on dazy¢ do wytworzenia symfonii bosko-ludzkiej. Naturalnym
$rodowiskiem zycia cztowieka jest bowiem Boza przestrzen, tzn. swiat ideatdw,
wartosci i norm, swiat prawdy i piekna istniejacy w Bogu i okreslajacy pewien
spos6b naszej egzystencji®s.

55 7. Zycinski, Bdg i ewolucja..., wyd. cyt., s. 152.

56 7. Zycihski, Bég Abrahama i Whiteheada, wyd. cyt., s. 159; tenze, W kregu nauki i wiary,
wyd. cyt., s. 166.

57 7. Zycinski, Glebia bytu, s. 91-92; tenze, Na zachdd od domu mniewoli, Poznaii 1997,
s. 234-236.

58 . Zycinski, Medytacje sokratejskie, wyd. cyt., s. 158-160; tenze, Ulaskawienie natury,
wyd. cyt., s. 246-247; A. Glab, art. cyt., s. 96.
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Urok owej bosko-ludzkiej symfonii polega na zespoleniu ontycznych elemen-
tow czlowieka z boska hierarchia wartosci, norm i idealéw okreslajacych idealna
wizje naszego czlowieczenstwa. Czerpia one swdj obiektywizm ze swojego ugrun-
towania w immanentnym Bogu. Czlowiek posiada zdolno$¢ ich przyjecia lub od-
rzucenia. Odrzucenie przez czlowieka idealéw boskich, nawet wowczas, gdy towa-
rzyszy mu mechanizm racjonalizacji, zwiazane jest zawsze z elementem zludzenia,
w wyniku ktérego warto$é wzgledna podnosi si¢ do rangi wartosci absolutnej?9.

Zakonczenie

Celem powyzszych analiz byto zaprezentowanie koncepcji immanencji i trans-
cendencji Boga, ktérej tworca jest Jozef Zycinski. Stojac na stanowisku panente-
izmu chrzedcijanskiego podkreslal on, ze wyrazem immanencji Boga jest obecnosé
w przyrodzie réznych rodzajéw praw (struktur formalnych) zapewniajacych jej
stabilno$¢ i harmonie. Transcendencja natomiast jako glebia w wymiarze mo-
ralnym mialaby polega¢ na poszukiwaniu ukrytego sensu zycia w kontakcie ze
Swiatem wartosci ugruntowanych w boskim Bycie, natomiast w wymiarze ontolo-
gicznym na odkryciu pewnych struktur formalnych bedacych wyrazem obecnoéci
boskiego Logosu, do ktérych docieramy w wyniku przedzierania si¢ przez po-
szczegbdlne warstwy bytu. W wyniku powyzszych rozwazan mozna chyba dojsé do
wniosku, ze owa glebia bytu byltaby tozsama z jednej strony z warto$ciami i ide-
alami obecnymi w §wiecie, z drugiej natomiast z pewnymi strukturami formalnymi
stanowiacymi wyraz obecnosci Bytu boskiego. Zadaniem zycia cztowieka byloby
zaprowadzenie swoistej harmonii dzigki uswiadomieniu sobie ontycznej wiezi z im-
manentnym Absolutem oraz realizacji pewnych idealéw i wartosci proponowanych
przez Boga jako okre$lonego sposobu ludzkiej egzystenciji.

Takie podejécie stawia Zycinskiego w nurcie myslicieli, ktérzy akcentujac bli-
sko$¢ Boga i $wiata, widzieli w Chrystusie Bozy Logos nadajacy sens rzeczywi-
stosci i zyciu czlowieka. Nalezeli do nich m.in. Grzegorz z Nysy, Izydor z Sewilli,
Beda Wielebny, Jan Szkot Eriugena, Mikolaj z Kuzy, Mistrz Eckhart, czy tez
przedstawiciele tzw. Szkoly z Chartres®0.

Niewatpliwa zastuga koncepcji J. Zycinskiego jest kolejna w dziejach mysli
ludzkiej proba syntezy wynikow nauk empirycznych oraz pewnych idei filozo-

59 7. Zycinski, Medytacje sokratejskie, wyd. cyt., s. 162-173; tenze, Na zachéd od domu niewols,
wyd. cyt., s. 232-233; tenze, W kregu nauki i wiary, wyd. cyt., s. 167.

60 7. Zycinski, Inspiracje chrzescijariskie w powstaniu nauki nowozytnej, Lublin 2000, s. 23-28;
tenze, Ulaskawienie natury, wyd. cyt., s. 62—66.
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ficznych i teologicznych. Ma ona charakter pewnej wizji $wiata i zycia czlowieka,
ktéra musi jednak uporac sie z pewnymi zarzutami dotyczacymi zwlaszcza kwestii
o charakterze metodologicznym. Trzeba jednak przyznaé, ze jest on intelektualnie
pociagajaca, poniewaz daje calosciowy i w miare spdjny obraz rzeczywistosci.

Dalszej poglebionej refleksji domaga sie koncepcja panenteizmu, ktéra od wie-
kéw towarzyszy mysli filozoficznej i teologicznej. Cheac obronié ja przez grozba
panteizmu nalezaloby zwrécié¢ uwage na zwlaszcza dwie wazne w tym kontek-
$cie kwestie: istnienia i stworzenia. O pierwszej z nich, jak bylo to widaé¢ wyzej,
nadmienil sam Zycinski. Wydaje sie, ze nalezaloby caly czas akcentowaé zasadni-
czg réznice miedzy absolutnym istnieniem Boga i przygodnym istnieniem bytow
stworzonych. O wiele bardziej problematyczne jest chyba zagadnienie stworzenia
$wiata przez Boga. Mozna bowiem mieé¢ wrazenie, ze w koncepcji Zycinskiego
Boég jest nie tyle bytem wyprowadzajacym swiat do istnienia z niczego, ale raczej
jedynie jednym z czynnikéw zaprowadzajacych tad w $wiecie juz istniejacym. Po-
nadto sam proces stwarzania nie jest powoltywaniem rzeczy do istnienia z nicodci,
ale raczej forma porzadkowania Swiata.

W perspektywie powyzszych analiz réwniez samo pojecie transcendencji i im-
manencji wymaga dalszych wyjasnien. Termin transcendencja rozumiany przez
Zycinskiego jako glebia bytu, ktérej wyrazem sg prawa natury i struktury for-
malne bedace znakiem obecnosci boskiego Logosu, wydaje si¢ by¢ bliski pojeciu
immanencji. Na czym wiec mialaby polega¢ realna réznica miedzy tymi dwoma
aspektami bytowania Absolutu?

Problem relacji Boga do $wiata i réznych form Jego w nim obecnoéci nie-
ustannie nurtuje umysty wielu oséb. Jest on doniosty nie tylko naukowo, ale
takze egzystencjalnie, zwlaszcza dla ludzi religijnych. Ciekawa propozycje roz-
wigzanie tego zagadnienia dal J. Zycinski. Spelnia ona z jednej strony postulat
naukowoéci, z drugiej natomiast wyplywa z wrazliwoéci na swiat egzystencjalnych
doswiadczen czlowieka. Zespolenie tych dwéch elementow ma prowadzié¢ do har-
monii ludzkiej egzystencji i odkrycia w niej duchowej glebi znaczonej obecnoscia
boskiego Logosu.

Joseph Zycinski’s Idea of Transcendence of God as Depth of Being
Summary

The paper presents the idea of transcendence of God as depth of being
in the philosophy of Jézef Zycinski (1948-2011). This idea has two main inter-
pretations: moral (searching for the meaning of life by man and discovering it
in the world of values) and ontological (the presence of some formal structures
in the being of the world as the expression of the divine Logos). The paper
consists of three parts: 1) a presentation of those aspects of human existence
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whose main feature is the question of the meaning of life, and the role of ethics,
aesthetics and religion in answering it; 2) a presentation of the idea of God as
the depth of the world and structure of laws, ideas and values; 3) a presenta-
tion of the aspiration of man to the harmony of life through the openness to
the depth of existence in the moral and ontological aspects.

Key words: God, transcendence, immanence, meaning of life, law of nature

Stowa kluczowe: Bég, transcendencja, immanencja, sens zycia, prawo natury

Bibliografia

Glab A., ,Cierpie, wicc jestem”. Tematyka teodycealna w tekstach abpa Jézefa Zycin-
skiego, ,,Roczniki Filozoficzne” 4, 2012, s. 77-99.

Gutowski P., Jézefa Zycinskiego koncepcja relacji miedzy religig a naukq, ,Przeglad
Filozoficzny. Nowa Seria” 1 (85), 2013, s. 15-30.

Wojtysiak J., Panenteizm. W zwiqzku z pogladami Jézefa Zyciniskiego, Charlesa Hart-
shorne’a i innych przedstawicieli ,zwrotu panenteistycznego”, ,Roczniki Filozo-
ficzne” 4, 2012, s. 313-337.

Zycihski J., Bég Abrahama i Whiteheada, Tarnéw 1992.

Zycinski J., Bdg i ewolucja. Podstawowe pytania ewolucjonizmu chrzescijariskiego, Lublin
2002.

Zycinski J., Glebia bytu, Poznah 1988.

Zycinski J., Inspiracje chrzedcijariskie w powstaniu nauki nowozytnej, Lublin 2000.
Zycinski J., Kosmiczna perspektywa kulturowej ewolucji cztowieka, Lublin 2005.
Zycinski J., Medytacje sokratejskie, Lublin 1991.

Zycinski J., Metafizyka o smaku przygody, w: M. Heller, J. Zycinski, Drogi myslacych,
Krakéw 1983, s. 25-35.

Zycinski J., Na zachéd od domu niewoli, Poznah 1997.
Zycinski J., Teizm i filozofia analityczna, t. I, Krakéw 1988.

Zycinski J., Trzy kultury. Nauki przyrodnicze, humanistyka i mysl chrzescijariska, Poznai
1990.

Zycinski J., Ulaskawienie natury, Krakéw 1992.
Zycinski J., W kregu nauki i wiary, Kalwaria 1989.

Karol Jasinski — doktor nauk humanistycznych w zakresie filozofii, adiunkt
w Katedrze Filozofii i Antropologii Wydziatu Teologii Uniwersytetu Warminsko-
-Mazurskiego w Olsztynie; e-mail: karoljasinski@op.pl.



