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Rekonstrukcje Cassirerowskiej koncepcji mitéw politycznych mozna przepro-
wadzi¢ na przynajmniej dwa sposoby. Pierwszy niejako ,wycinalby” z calosci
pogladow filozofia te szczegdlne obszary, ktére odnosza sie do interesujacego nas
zagadnienia i poddawal je analizie, nierzadko w oderwaniu od obszaréw z zaloze-
nia mniej istotnych. Latwo byloby wtedy uznaé, ze w zwiazku z napieta sytuacja
w $wiecie lat 30. i 40. XX w. i bezposrednim wplywem wydarzen tamtego czasu
na zycie mysliciela zydowskiego pochodzenia, przesunat on punkt ciezkosci swych
zainteresowan z zagadnien teoriopoznawczych na filozofie politykil. Taki sposéb
postepowania moégtby sie wlasciwie ograniczy¢ do streszczenia ostatniego dzieta
Cassirera, ukonczonego tuz przed jego $miercig 13 kwietnia 1945 r. Mitu parnstwa?,
jedynej ksiazce marburczyka w calosci poswieconej problematyce mitéw politycz-
nych. Podobna metoda mogtaby co prawda jawi¢ sie jako atrakcyjna, choéby ze
wzgledu na swoja prostote, lecz nie tylko nie oddalaby sprawiedliwosci ,,duchowi”
mys$li autora Eseju o cziowieku3, lecz bylaby z nim po prostu sprzeczna. Trudno
dyskutowac ze znaczeniem wpltywu sytuacji politycznej na $wiecie, w ktorym przy-
szto zy¢ Cassirerowi na jego zainteresowanie przyczynami katastrof spolecznych

1 Jak zauwaza D. Ph. Verene, zagadnienia polityczne pojawiaty si¢ w pismach Cassirera jeszcze
przed 1933 r., choé prawda jest, ze centralne miejsce zajely w nich dopiero pod koniec zycia
filozofa (patrz: E. Cassirer, The Technique of Our Modern Political Myths, [w:] Symbol, Myth
and Culture. Essays and Lectures of Ernst Cassirer 1935-1945, ed. by D. Ph. Verene, New
Haven and London, 1979, przypis dolny, s. 242).

2 E. Cassirer, Mit panistwa, przel. A. Staniewska, Warszawa 2006 [dalej jako: Mit].

3 Tenze, Esej o czlowieku. Wstep do filozofii kultury, przet. A. Staniewska, Warszawa 1977
[dalej jako: Esej].
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i politycznych czy tez problematyka ludzkiej racjonalnosci i irracjonalnosci. Jed-
nak wydaje sig, ze nie tyle mamy tu do czynienia z calkowitym porzuceniem
jednego obszaru zainteresowan na rzecz innego. Jest to raczej proba naswietlenia
pewnego, szczegolnie istotnego z punktu widzenia biezacych wydarzen, fragmentu
wiekszej calodci, obejmujacej i zagadnienia teorii poznania, i filozofii polityki.

Metodyka wywodzacego sie ze szkoly marburskiej Cassirera sprowadza sie do
czterech podstawowych zalozen: prymatu pojecia systemu nad pojeciem agregatu,
prymatu pojecia catosci nad pojeciem czesci, prymatu pojecia relacji nad poje-
ciem substancji i wreszcie prymatu pojecia poznania (przedmiotu) nad pojeciem
bytu (substancji)4. W takim ujeciu nie moze by¢ mowy ani o ,wycinaniu” pew-
nych obszaréw rzeczywistosci celem poddania ich szczegdtowej analizie, ani o ich
prymacie wobec pozostalych, a zaréwno epistemologia jak i filozofia polityki, po-
dobnie jak np. nauki Sciste, stanowig ,,prowincje” ,regionu” nauk o kulturze, ktére
rozumiane sa jako teoretyczne zasady poznania wszelkich zobiektywizowanych
wytworéw ducha ludzkiego. Wedlug wywodzacego sie¢ z marburskiej szkoty neo-
kantyzmu Cassirera, matematyczno-przyrodniczy obszar obiektywizacji nie jest
ani jedyny, ani szczegélnie uprzywilejowany i to przeswiadczenie stanowito punkt
wyjscia do budowy nowej teorii kultury®. Zgodnie z powyzszym takze koncepcje
mitéw politycznych Ernsta Cassirera nalezaloby rozpatrywaé jako element wigk-
szej caloSci, ktorej poszczegdlne sktadniki sa wzajemnie skorelowane i wyrdznione
jako takie ze wzgledu na swoja funkcje. Stanowiloby to istote drugiego sposobu
rekonstruowania tej wlasnie dziedziny zainteresowan marburczyka.

Mit polityczny w tym ujeciu nalezaloby uznaé za ,prowincje” filozofii mitu,
stanowigca z kolei ,prowincje” filozofii kultury. Nie méwimy tu jednak o jakiejs
konkretnej formie mitu, ani nie uznajemy go za wilasciwy ludom pierwotnym,
naiwny sposob rozumowania. Dla Cassirera mit jest jedna z form Swiadomosci,
jedna z metod apriorycznego syntetyzowania réznorodnosci wrazen, postugujaca
sie wlasciwa sobie logika®. Zadanie filozofii mitu polega wlasnie na analizie owej

4 Przedstawienie problemu system-agregat z punktu widzenia mysli krytycznej znalezé mozna
w: I. Kant, Krytyka czystego rozumu, t. 2, przet. R. Ingarden, Warszawa 1986, s. 386; w sprawie
zagadnien calosci i czesci oraz relacji i substancji patrz np.: E. Cassirer, Substancja i funkcja.
Badania nad podstawowymi problemamsi krytyki poznania, Kety 2008, s. 297-298; na ten temat
takze: P. Parszutowicz, The Idea of Transcendental Philosophy in Perspective of the Kantian
Opposition of Aggregate and System, ,Archiwum Historii Filozofii i My$li Spotecznej” 58, 2013;
wiecej na temat charakterystycznego dla neokantystow przyznawania pojeciu poznania pry-
matu nad pojeciem bytu np. w: W. Tatarkiewicz, Logika czystego poznania, [w:] tenze, Szkola
marburska i jej idealizm (W setnq rocznice marburskiej dysertacji Profesora Wladyslawa Ta-
tarkiewicza), red. P. Parszutowicz, Kety 2010.

5 Szerzej na temat problemu mozliwosci innych obszaréw obiektywizacji niz matematyczno-
-przyrodniczy w: E. Cassirer, Logika nauk o kulturze. Pieé studiéw, przel. P. Parszutowicz, Kety
2011.

6 Por. Esej, s. 166-167.
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logiki myslenia mitycznego. Baza dla takiego ujecia problemu sa pewne zalozenia
epistemologiczne, zilustrowane w stowach Kanta: ,/Transcendentalnym nazywam
wszelkie poznanie, ktére zajmuje sie w ogdle nie tyle przedmiotami, ile naszym
sposobem poznania przedmiotdw, o ile sposéb ten ma byé a priori mozliwy” 7.
Dla skupionych pod sztandarem filozofii transcendentalnej marburczykéw naj-
istotniejsza byla bowiem analiza samej struktury poznania, a nie badanie empi-
rycznych faktow poznania czy przebieg procesow poznawczych. Poznanie utoz-
samione tu z czystym mysleniem samo tworzy swéj przedmiot i tre$¢, poniewaz
odwotanie si¢ do $wiata zewnetrznego czy doswiadczenia, naruszatoby pewnosé te-
goz poznania. Jest ono w calodci aprioryczne i oparte na funkcji syntezy, taczenia,
dokonywanej wedlug okreslonych zasad, ktérych badaniem zajmuje si¢ logika na-
uki. Wedlug marburczykow, to wladnie syntetyzujaca funkcja rozumu czyni nauke
mozliwa, bedac tym samym przedmiotem analizy poznania naukowego. Nie dyspo-
nujac takimi syntezami mielibySmy wylacznie do czynienia ze zbiorem nieusyste-
matyzowanych faktéw, a wiec analiza syntez poznawczych rozumu jest tez analiza
mozliwoéci poznania teoretycznego w ogdle. W gruncie rzeczy zadawane przez
szkote Cohena i Natorpa pytanie o strukture logiczng nauk przyrodniczych byto
kontynuacja Kantowskiego pytania o mozliwo$é¢ czystego przyrodoznawstwa8.
Cassirer przedefiniowal problem aplikujac transcendentalng metode analizy
apriorycznych syntez poznawczych do warunkéw mozliwosci wszelkich wytworow
ducha ludzkiego. Skoro bowiem mozna pyta¢ o mozliwo$¢ czystego przyrodo-
znawstwa, mozna tez zapyta¢ o warunki mozliwosci nauk o kulturze®. Bez wzgledu
na to, jakich form nie przyjelyby wspomniane wytwory ducha — nauka, sztuka,
religia etc. — zawsze u ich podloza lezy jednoczaca funkcja $wiadomosci, ktéra po-
zwala polaczyé réznorodne wrazenia w uporzadkowang calosé. Kazda z tych form
porzadkowana jest wedlug wtasnej ,,wewnetrznej logiki”, ze wzgledu na okreslona
funkcje, lecz ich punktem zbieznym jest wlasnie sam fakt syntezy. Akt porzadko-
wania poprzedza (w sensie logicznym) wszelkie doswiadczenie, a kazde postrzeze-
nie jest juz niejako ,brzemienne” forma. Taka forma organizacji doswiadczenia,
okreslona strukturalna calos¢, nosi w systemie Cassirera nazwe form symbolicz-
nych, z ktérych kazda we wlasciwy sobie sposéb syntetyzuje dane empiryczne.
,Brzemienno$¢” lub tez pregnancja, to z kolei nakierowanie funkcji symbolicznej

71 Kant, Krytyka czystego rozumu, t. I, wyd. cyt., s. 86.

8 Przedstawiona powyzej charakterystyka szkoly marburskiej jest sila rzeczy nie tylko znacz-
nie uproszczona, ale pomija takze réznice dzielace jej poszczegdlnych przedstawicieli. Bardziej
szczegbtowe informacje w jezyku polskim znalezé mozna np. w: A. Lisak, Filozofia transcenden-
talna miedzy Heglem a Heideggerem. Od teorii poznania do ontologii, Gdansk 2012; A. Noras,
Kant a neokantyzm marburski i badenski, Katowice 2000; tenze, Historia neokantyzmu, Kato-
wice 2012 oraz: W. Hanuszkiewicz, Filozofia Hermanna Cohena w perspektywie sporu o jednosé
metody transcendentalnej, Warszawa 2011.

9 Zob. np.: E. Cassirer, Przedmiot nauki o kulturze, [w:] Logika.
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— podstawowej funkcji swiadomo$ci — na konkretny obszar sensu symbolicznego.
To ,prawdziwe ‘a priori’ (echtes ‘Apriori) i to, co istotnie pierwsze (wesenmdafig
Erstes). Wlasénie na tym fenomenalnym poziomie biora sw6j poczatek wszystkie
formy symboliczne, zaréwno modalne jak i jako$ciowe” 10.

Mit jest w interesujacej nas koncepcji potraktowany wtasnie jako jedna z form
symbolicznych, czyli jedna z form syntetyzowania danych doswiadczenia i jako
taka pelni funkcje analogiczna do innych wyréznionych przez Cassirera form —
nauki, sztuki, religii oraz jezyka. Zadna z nich nie moze by¢ uprzywilejowana,
bo tez zadna nie wyczerpuje tej specyficznej aktywnosci umystu, ktéra daje nam
obraz $wiata jako calosci zamiast chaosu wrazen. Naturalnie rzecz biorac jednosé
funkcji nie oznacza rownej wartodci poznawczej, bo na tym polu mit w oczywisty
spos6b ustepuje nauce.

Kazda z form symbolicznych potaczona jest wiezia, ktora Cassirer okresla jako
vinculum functionale, w opozycji do silnie akcentowanej w tradycji scholastycz-
nej vinculum substantiale. Zadanie postulowanej przez niego filozofii czlowieka”
ma przy tym polega¢ na odkrywaniu owej wiezi funkcjonalnej laczacej mit, re-
ligie, nauke, sztuke i jezyk, by ostatecznie dotrzeé¢ do jej — wspdlnych dla wyzej
wymienionych — Zrédet 11,

Tak w wielkim skrocie przedstawiaja sie ogdlne zalozenia teorii Cassirera,
stanowiacej, jak to okredliliémy ,region”, ktérego ,prowincja” jest interesujaca
nas koncepcja mitéw politycznych. Sprobujmy teraz wskazac najbardziej charak-
terystyczne cechy mitu czy tez myslenia mitycznego, wychodzac od poréwnania
tegoz z pozostalymi formami symbolicznymi. W opinii urodzonego we Wroctawiu
filozofa na szczegdlng uwage zastuguje zwiazek mitu z jezykiem i sztuka. Jak pisze:

[...] sztuka, podobnie jak jezyk, jest zrédlowo calkowicie zwigzana z mitem. Mit,
jezyk i sztuka poczatkowo stanowia okreslona, niepodzielna catosé, ktéra stopniowo
przemieniona zostaje w triade niezaleznych form twoérczosci duchowej. [...] ta sama
mityczna wtasciwo$é ozywiania i hipostazowania, ktérymi obdarzone jest ludzkie
stowo, pierwotnie przystuguje przedstawieniom, kazdemu rodzajowi artystycznego
wyrazu 12,

Mit i jezyk jako funkcje duchowe nie moga by¢ wywiedzione ze $wiata goto-
wych przedmiotéw, ani uporzadkowane wedle przystugujacych im atrybutéw, jako
ze one same czynia — kazda na swéj sposob — takie porzadkowanie mozliwym.

10 Wiecej na temat pojecia ,symbolicznej pregnancji” i jego zwigzkéw z psychologia postaci
(Gestalt) w: P. Parszutowicz, Fenomenologia form symbolicznych. Podstawowe pojecia i in-
spiracje ,péinej” filozofiv Ernsta Cassirera, Warszawa 2013, rozdz.: ,Cassirerowskie pojecie
symbolicznej pregnancji i jego inspiracje”.

11 Zob. Esej, s. 153.

12 Tenze, Language and Myth, trans. by S. Langer, New York 1953, s. 98.
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Logika typowa dla wiedzy teoretycznej opiera sie bowiem na nizszej (w ujeciu
porzadkowym) warstwie logiki jezyka. Wystarczy zauwazy¢, ze kazda préba zro-
zumienia jakichkolwiek zjawisk, tworzenia pojeé, musi by¢ poprzedzona wysitkiem
ich nazwania. Z kolei mit ma charakter totalny, nie rozréznia si¢ tu przedmiotu
i podmiotu, a brak odseparowania mysli od bytu skutkuje jednowymiarowym ob-
razem rzeczywistosci. Logika wtasciwa jezykowi i mysleniu mitycznemu — w prze-
ciwienstwie do logiki wtasciwej nauce — stosuje prawo ujednolicania, sprowadzania
tego, co réznorodne, do jednej klasy, niwelujac przy okazji wszelkie réznice i nie-
rzadko zatracajac wyjatkowy charakter przedmiotu (taka funkcja jezyka pozwala
np. Indianom Cora zalicza¢ motyle do ptakéw, jako ze elementem wyrdzniajacym
te ostatnie jest ,latanie” 13). Tutaj kazda czesé calodci sama jest caloscia, a kazdy
okaz jest odpowiednikiem calego gatunku. ,,Czes¢ nie tylko reprezentuje calo$é,
a egzemplarz swa klase: one sa tozsame z calodcia, do ktérej naleza” 14. Tym sa-
mym docieramy do jednej z najbardziej typowych cech mitu — zasady pars pro
toto (czes¢ zamiast calodci), ktérej bodaj najjaskrawsze przejawy odnajdziemy
w magii. Chcac przeja¢ wladze nad calosciag wystarczy uzyskaé¢ wladze nad jej
dowolng czescia — np. wlosem czy elementem ubioru danej osoby.

Tak jak w logice obowiazujacej w nauce mamy do czynienia z rozszerzaniem
obszardw percepcji i tworzenia poje¢, tak w przypadku mitu dochodzi do zgota
odmiennego procesu. Tutaj dochodzi do kompres;ji, ,,destylacji” danych do jednego
okreslonego punktu. Wtasnie poprzez taka ,destylacje” uzyskuje sig istote rzeczy,
to, co ma ,znaczenie”. Przy czym:

Catle $wiatto skoncentrowane jest na jednym punkcie skupienia, ktérym jest ‘zna-
czenie’, podczas gdy wszystko, co znajduje si¢ poza tymi punktami skupienia po-
je¢ jezyka i mitu pozostaje praktycznie niewidoczne. Pozostaje ‘nie-oznaczone’
(un-remarked), poniewaz, i na tyle, o ile, nie jest wyposazone w zaden jezykowy
czy mityczny ‘znacznik’ (marker) 15.

W $wiecie, w ktorym nie ma podziatu na mysl i byt i w ktérym kazda czesé
jest identyczna z caloscia nie ma tez mowy o abstrakcji. Mit to wytacznie teraz-
niejszo$¢ i konkret, to, co bezposrednio, zmystowo dane. Ponadto kazda wtasci-
wosé, ktora w jezyku legla u podstaw takiego czy innego zakwalifikowania danego
zjawiska lub przedmiotu (tak jak to bylo w przypadku motyla i ptakéw), w rze-
czywistodci mitycznej stuzyé moze tworzeniu i rozpoznawaniu kolejnych obiektow
wyrdznionych przez nadane im nazwy. Jesli np. widok btyskawicy jezyk charak-

7

teryzuje poprzez jej ,wezowatos¢”, to automatycznie btyskawica staje sie wezem.

13 Zob. tamze, s. 96.
14 Tamze, s. 92.
15 Tamze, s. 90-91.
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W ten sposéb egipski bog stonica przedstawiony jest z glowa ptaka (sokota), po-
niewaz w jezyku slofice funkcjonuje jako ,latajace po niebie” 16. Nie znajdziemy
w micie podzialu na stowo i rzecz, znak i znaczenie — stowo tozsame jest z rzecza,
tak jak imie boga z nim samym.

Relacja tozsamosci obejmuje caty dostepny cztowiekowi swiat, tacznie z przy-
roda i zyciem. Tu nie patrzy sie na przyrode ani pod katem praktycznym, ani
wylacznie teoretycznym, dla czlowieka pierwotnego jest ona sympatyczna.

Szczegblny kierunek mysli lub szczegdlne ukierunkowanie wyobrazni ludzkiej nie jest
najbardziej zasadnicza cecha mitu. Mit wyrasta z podloza emocjonalnego i to pod-
loze nadaje wszystkim jego tworom swoje wlasne, specyficzne zabarwienie. Czto-
wiekowi pierwotnemu bynajmniej nie brakuje umiejetnosci uchwycenia empirycz-
nych réznic miedzy rzeczami. Ale w jego koncepcji zycia wszystkie te réznice zaciera
uczucie silniejsze — gltebokie prze$wiadczenie o zasadniczej i nie dajacej sie wymazaé
solidarnoéci zycia, ktéra przerzuca pomost nad bogactwem i réznorodnoécia
jego poszczegdlnych form 17,

Przyroda jest ,spolecznoscia zycia”, w ktoérej ludzie, rosliny i zwierzeta sa na
tym samym poziomie. Ta sama jedno$¢ dotyczy tez zycia pokolen, tworzacych nie-
rozerwalny tancuch, gdzie dusza dziadka odradza sie w nowo narodzonym dziecku.
Podzial na przeszto$é, przysztosé i terazniejszosé zostaje zatarty do tego stopnia,
ze mit rzuca nawet wyzwanie Smierci. Nie jest ona niczym naturalnym, odpowie-
dzialnosé za nig spada na zjawiska zewnetrzne, np. dziatanie magii. Dotykamy tu
problemu kategorii, jakimi postuguje si¢ logika mitu. Po raz kolejny okazuje sie, ze
mit to nie przypadkowe i dowolne nagromadzenie danych do$wiadczenia, bowiem
postuguje sie takimi samymi apriorycznymi zasadami syntezy jak nauka. Takze
tu odnajdziemy kategorie przestrzeni, czasu, przyczynowoéci i ilosci. ,,Mit i nauka
— pisze Cassirer — réznia sie nie jako$cia wystepujacych kategorii, lecz ich modal-
noscig. Rodzaje syntezy, jakie stosuja w ksztattowaniu jednosci §wiata wrazen, sg
analogiczne” 18, Przeczy to takze tezie o z gruntu irracjonalnym charakterze mitu.
Czlowiek pierwotny ucieka sie do pomocy magii dopiero wtedy, gdy zawodza go
wszelkie inne znane i dostepne mu srodki. To nie dokonywany w micie sposob in-
terpretacji jest irracjonalny, ale przestanki, z ktérych wychodzi. Gdy wlasciwie je
zrozumiemy i spojrzymy na nie oczami czlowieka pierwotnego, mit przestanie sie
jawi¢ jako nielogiczny. Waznym jest takze porzucenie prob czysto intelektualnej
interpretacji mitu, poniewaz to nie mysl stanowi jego gtéwna zasade, ale uczucie.

16 7Zob. tamze, s. 96-97.
17 Esej, s. 176.

18 g, Cassirer, Die Philosophie der symbolischen Formen, t. 11, cyt. za: H. Buczynska, Cassirer,
Warszawa 1963, s. 94.



KONCEPCJA MITOW POLITYCZNYCH W FILOZOFII ERNSTA CASSIRERA... 163

Mit i religia pierwotna bynajmniej nie sg catkowicie niezborne ani pozbawione sensu
czy rozsadku. Ale ich wewnetrzna zgodno$¢é w znacznie wiekszym stopniu zalezy od
jednosci uczucia niz od regul logicznych. [...] Jesli nauka pragnie opisa¢ i wyjasni¢
rzeczywisto$é, musi uciec sie do powszechnie stosowanej metody, jaka jest klasyfi-
kacja i systematyzacja. [...] Ale umysl pierwotny ignoruje i odrzuca je wszystkie.
Jego poglad na zycie jest syntetyczny, a nie analityczny 19.

Zycie niepodzielone na klasy i rodzaje stanowi ciagloéé niepodlegajaca zad-
nym rozréznieniom, jednakze brak wyraznych granic pomiedzy poszczegdlnymi
dziedzinami zycia oznacza takze, ze wszystko podlega prawu metamorfozy —
wszystko moze zmienic si¢ we wszystko. Nie istnieja takze rzeczy obojetne, w Swie-
cie mitu nieustannie $cieraja sie ze soba przeciwstawne sily nadajac temu $wiatu
swoiScie dramatyczny charakter. Kazdy przedmiot jest dobry, albo zty, przychylny
badz nieprzychylny, pomocny lub zlosliwy itd. Dotyczy to takze czasu, przestrzeni
czy liczby. Nie istnieje ,,czas w ogdle”, jest on $cisle zwigzany z pewnymi wyda-
rzeniami. W zaleznosci od tego, jakie wiaza sie z nim doswiadczenia, uznaje sie go
badz za czas ,raju”, badz ,piekta”. Podobnie jest z przestrzenia: dla mitu nie ma
miejsc obojetnych, kazde jest mroczne i grozne, lub przyjazne i dobre, co ozna-
cza, ze zmiana miejsca jest zmiana jakoSciowa. Jesli natomiast wszystko podlega
prawu metamorfozy, wszystko moze tez by¢ przyczyna wszystkiego. Mityczne ro-
zumienie przyczynowosci oparte jest na zasadzie post hoc, ergo propter hoc (lac.
po tym, wiec wskutek tego). ,, Zwierzeta, ktére pojawiaja sie w pewnych porach, sa
powszechnie uwazane za przynoszace dany sezon, za jego przyczyne; w mysleniu
mitycznym jaskétka czyni wiosne” 20,

Powolujac sie na prace wspdlczesnych mu lingwistéw, np. Antoine Meilleta,
Cassirer dowodzi, ze nie istnieje zaden ,prelogiczny” jezyk, ktory mialby byc
odpowiednikiem ,prelogicznego” stanu umystu?!. Kazdy, nawet najbardziej pry-
mitywny jezyk, posiada okreslona strukture logiczna. Podobnie jest z mysleniem.
Jesli mityczny sposob ujmowania rzeczywistoéci wydaje si¢ nam paradoksalny czy
po prostu irracjonalny, to nie zmienia to faktu, ze i w jego obrebie odnajdziemy
wlasciwa mu strukture logiczna. Czlonkowie najmniej ucywilizowanych spoteczno-
$ci, podobnie jak my, nie moga zy¢ w $wiecie bez podjecia préby jego zrozumienia,
ujecia w okreslone formy. Oczywiscie nie stosuja w tym celu praw dialektyki, ale
nie mozna im odmoéwié¢ zdolnosci korzystania z charakteryzujacych dialektyke za-
sad syntezy czy analizy. Reasumujac: ,,To nie tres¢ jest tym, o co chodzi, lecz
sposob klasyfikacji; ta zas forma jest catkowicie logiczna. Tym, co tu odkrywamy,

19 Esej, s. 174.
20 E. Cassirer, Die Philosophie..., cyt. za H. Buczyniska, Cassirer, wyd. cyt., s. 90-91.
21 7ob. Mit, s. 24-25.
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nie jest bynajmniej brak jakiegokolwiek porzadku; jest to raczej pewna hipertrofia,
nadmiar i bujny rozkwit ‘instynktu klasyfikowania’” 22.

Jak juz wspomnieliSmy, proba podjecia analizy mitu wylacznie od strony
intelektualnej musi zakonczy¢ sie niepowodzeniem, bo co prawda méwimy tu
o formie myslenia, jednakze jest to forma, w ktéra immanentnie wpisany jest
czynnik emocjonalny. Jednoczesnie mit nie jest sama emocja, lecz emocja prze-
tworzona. Czlowiek w ujeciu Cassirera tym bowiem rézni sie od zwierzecia, ze
pomiedzy nim a $wiatem, pomiedzy ,systemem receptoréw a systemem efekto-
réow” 23 odnalezé mozna trzecie ogniwo — system symboliczny. Stad czlowiek, be-
dacy animal symbolicum zyje niejako w nowym wymiarze rzeczywistosci, w kto-
rym bodziec zewnetrzny nie spotyka sie z natychmiastowa i bezposrednia reak-
cja (tak, jak ma to miejsce w $wiecie organicznym), lecz z reakcja opdzniona
o skomplikowany proces myslowy. ,,Czlowiek nie zyje juz w Swiecie jedynie fi-
zycznym, zyje takze w Swiecie symbolicznym. Cze$ciami skladowymi tego $wiata
sa: jezyk, mit, sztuka i religia. Sa to roznorakie nici, z ktérych utkana jest owa
symboliczna sieé, splatana sie¢ ludzkiego dogwiadczenia” 24. Tyle ze w przypadku
mitu symbol i to, co on symbolizuje, emocja i my$l, sa ze soba tozsame, czlo-
wiek pierwotny wyraza swe emocje i uczucia w formie bezposredniej i konkret-
nej, a nie w sposéb abstrakcyjny. Mit nie jest zatem czysta emocja, lecz ,emo-
cja obrécona w obraz” 25, tak samo jak wyrazenie uczucia jest czym$ innym niz
samo uczucie. Stuzy to temu, by to, co niejasne, nieokreslone, niewyrazne, na-
brato konkretnego, okreslonego ksztaltu. Ekspresja symboliczna spetnia w ten
spos6b zadanie obiektywizacji. To znéw zbliza mit do jezyka, ktéry odpowiada
za, obiektywizacje postrzezen zmyslowych, podczas gdy pierwszy obiektywizuje
uczucia. Charakterystyczna wlasciwoscia odrozniajaca ekspresje symboliczng od
fizjologicznej jest rowniez intensyfikacja wyrazanych emocji. Te skierowane sa
na zewnatrz — tak jak w przypadku reakcji fizycznych — ale miast si¢ rozpra-
sza¢, ulegaja skoncentrowaniu. ,W jezyku, w micie, w sztuce, w religii nasze
uczucia nie przemieniaja sie po prostu w zwykte dziatania, czyny, zmieniaja sie
w ‘dzieta’. Te dziela nie marnieja. Sa trwale i nieprzemijajace. Reakcja fizyczna
moze jedynie przynie$é nam krétka i chwilowa ulge [...]” 26. Mit jako pierwszy
uczy cztowieka pierwotnego sztuki wyrazu, co wiaze si¢ z umiejetnoscia organi-
zowania swych nadziei, pragnien i lekéw. Formy, jakie przybieral, moga cztowie-
kowi cywilizowanemu wyda¢é si¢ dziwaczne czy nierzadko $mieszne, ale to mit na

22
23
24

Tamze, s. 26.

To rozréznienie Cassirer czerpie z prac J. v. Uexkiilla, zob. np. Esej, s. 79.
Tamze, s. 80.

25 Mit, s. 57.

26 Tamze, s. 61.



KONCEPCJA MITOW POLITYCZNYCH W FILOZOFII ERNSTA CASSIRERA... 165

dtugo przed filozofia dawal rozwigzanie problemu $mierci, czyniac go zrozumia-
tym i znosnym.

Mircea Eliade twierdzil, ze zasadnicza funkcja mitu polega na ustalaniu
wzorcoéw wszelkich obrzeddéw 1 wszelkich znaczacych czynnosci ludzkich” 27. Cas-
sirer zauwazyl tymczasem, ze istnieja plemiona pierwotne, ktére nie posiadajac
zadnej rozwinietej mitologii nadal zdradzaja wszelkie cechy zycia przeniknietego
przez mit. Cechy te przejawiaja sie nie w konkretnych ideach, ale w dzialaniu.
Ptynie stad wniosek, ze dla zrozumienia mitu, musimy najpierw poznaé¢ obrzed.
Rytualy sa manifestacjami zycia psychicznego czlowieka, jego lekow, radosci, naj-
glebszych pragnien. Obrzed, bedac wyrazem emocji, nie pyta o przyczyne zjawisk
i niczego nie wyjasnia — taka role spelnia wlasnie mit.

Rytualy sa w istocie motorycznymi manifestacjami zycia psychicznego. Odkry-
waja one pewne zasadnicze tendencje, pozadania, potrzeby, pragnienia, a nie tylko
sprzedstawienia” lub ,pojecia”. I te tendencje daja si¢ przetozyé na [...] rytmiczne
i uroczyste ruchy lub dzikie tance. [...] Mit jest w pierwotnym zyciu religijnym ele-
mentem epicznym, rytual stanowi element dramatyczny. Musimy zaczaé od
studiowania rytuatu, aby zrozumie¢ mit. Same w sobie mityczne opowiesci o bogach
czy herosach nie sa w stanie odstoni¢ nam tajemnicy religii, poniewaz sg jedynie
interpretacjami rytualéw?2s,

Trudno wskaza¢ pierwszenstwo mitu badzZ obrzedu, poniewaz oba sa ze soba
$cisle zwiazane, wplywajac i podtrzymujac sie wzajemnie. Mozemy za to wska-
zaé, czemu stuza rytualy. Czynig one zado$¢ pragnieniu jednostek stopienia sie
z zyciem przyrody i wspélnoty. Jest to zatem wiez uczuciowa, a nie przyczynowa.
Nie sa wazne ,,[...] empiryczne zwiazki pomiedzy przyczynami a skutkami, ale in-
tensywnos$¢ i glebia odczuwania zwiazkéw miedzy ludZzmi” 2°. Dotyczy to takze
interpretacji pokrewienstwa. Zwiazek krwi nie uzyskuje wyjasnienia fizjologicz-
nego, lecz mityczne. Gdy nie zna si¢ zasad prokreacji, mozna ja uznaé za forme
wedrowki dusz.

Cassirer niejednokrotnie podkresla, ze nie mozna traktowaé¢ mitu jako pew-
nego rodzaju irracjonalnego czy tez ,prelogicznego” sposobu myslenia, wtasciwego
ludziom pierwotnym, ktéry w zasadzie nalezy juz do przeszlosci. Sedno sprawy
polega na zrozumieniu, ze nie mamy tu do czynienia z, jak to ujat jeden z ba-
daczy Cassirerowskiej koncepcji mitu — Ashley Montagu, ze zwyklym odzwier-
ciedleniem czy mirazem rzeczywistosci, lecz z pewnym charakterystycznym do

27 ML Eliade, Sacrum. Mit. Historia, przel. A. Tatarkiewicz, Warszawa 1974, s. 109.
28 Mit, s. 40.
29 Tamze, s. 52.



166 TOMASZ SIKORA

niej podejéciem30. Typowa dla mitu struktura syntetyzowania wrazen i pewnego
rodzaju organizowania $wiata naszych doswiadczen jest wciaz obecna i zajmuje
miejsce u boku struktur wlasciwych nauce, sztuce czy religii3!. Jako taka nigdy
nie przemineta i pewnie nigdy nie przeminie. Co gorsza, zawsze stuzy ,,pomoca”
w chwilach kryzysu, w chwilach, gdy zawodza racjonalne metody interpretowa-
nia rzeczywisto$ci. Wowczas nawet czltowiek XX i XXI wieku staje na tej samej
pozycji, co cztowiek pierwotny, ktéry dla opanowania niezrozumiatych dla siebie
zjawisk ucieka sie do pomocy magii. Ubiegle stulecie w tragiczny sposéb dowiodto,
ze szczegblnie podatna na tego rodzaju praktyki jest sfera polityki. Nie ma oczy-
wiscie gwarancji, ze poznanie mechanizmoéw dziatania mitéw politycznych moze
zapobiec powtdree z historii, ale z pewnoscia pomoze w zrozumieniu przeciwnika,
jak to ujal Cassirer w jednym z najczesciej cytowanych fragmentéw Mitu pari-
stwa32. Stad nalezy mieé¢ na uwadze, ze w sytuacjach krytycznych czlowiek kazdej
epoki ucieka sie do pomocy desperackich §rodkéw, o czym doskonale wiedza takze
wspolczesni ,magowie” polityki prébujacy uwiesé lud wizja cudownych rozwiazan.

Dojscie do wtadzy narodowych socjalistéw w Niemczech zakonczylto okres
wiary w pelni racjonalny charakter cywilizowanego spoteczenstwa. Wiara ta pod-
parta byla takze wysitkiem filozoféw wielu epok, ktérzy usilnie starali si¢ wyrugo-
wac¢ mysl mityczna z zycia spoltecznego i politycznego. Poczawszy od Platona usu-
wajacego poetow jako piewcéHw mitu ze swego idealnego panstwa, a skonczywszy
na Comtcie wieszczacym osiagniecie przez rozum stadium ,,pozytywnego”, czy tez
naukowego, po wczesniejszym przezwyciezeniu stadium mitycznego i metafizycz-
nego, najtezsze umysly starego kontynentu torowaly droge tryumfowi rozumu nad
mrokami mitu?3. Tymczasem okazalo sie, ze:

30 por.: M. F. A. Montagu, Cassirer on Mythological Thinking, [w:] The Philosophy of Ernst
Cassirer, ed. by P.A. Schilpp, La Salle 1973, s. 373.

31 Jezyk jest do tego stopnia przenikniety przez mit, ze, jak przekonuje Cassirer, ,méwimy”
mitem, nie zdajac sobie z tego w ogdle sprawy. Ludzka mowa jest pelna metafor, ktérych zrodet
szuka¢ nalezy w tej samej sktonnosci do personifikowania zdarzen i rzeczy, ktéra lezy u podstaw
myslenia mitycznego. Usuniecie pierwiastka mitycznego z jezyka, czy z kultury w ogdle, byloby
réwnoznaczne z ich zubozeniem (zob. E. Cassirer, The Technique..., [w:] Symbol..., wyd. cyt.,
s. 245).

32 7ob. Mit, s. 328.

33 Istotnym wylomem w filozoficznym dziele usuwania mys$lenia mitycznego z zycia spolecznego
i politycznego byt niemiecki romantyzm, ktéry wedlug Cassirera utorowat droge dla pdézniejszego
rozwoju nacjonalistycznego i faszystowskiego mitu panstwa. Wéwczas to poeci i filozofowie za-
toczyli niejako krag od Platona, wykluczajac ze swego ,panstwa” politykéw”. Zob. E. Cassirer,
The Myth of the State, [w:] tenze, Gesammelte Werke. Hamburger Ausgabe, t. 24 — Aufsdtze
und kleine Schriften 1941-1946, s. 262. Jednoczesnie, zaznacza Cassirer, romantyczne rozu-
mienie mitu znaczaco rézni si¢ od wspotczesnego. Dla romantykéw byla to ,spontaniczna gra
wyobrazni”, gdy tymczasem w XX w. tworzy si¢ mity wedlug uznania oraz dla politycznych
celéw (zob. E. Cassirer, Judaism and the Modern Political Myths, [w:] Symbol..., wyd. cyt.,
s. 235. W niniejszej pracy odwolujemy si¢ do dwéch tekstéw noszacych ten sam tytul: Judaism
and the Modern Political Myths. Cytowany powyzej, pochodzi z opracowanego przez Verene'a
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Mit [...] nie zostal naprawde pokonany i opanowany. Trwa, stale obecny, kryjac sie
w mrokach, czekajac swojej godziny i odpowiedniej okazji, przyczajony w cieniu.
Ta godzina nadchodzi, gdy tylko inne sily, krepujace zycie cztowieka w spoteczen-
stwie, traca z tej czy innej przyczyny swa sile i nie potrafia juz dluzej walczyé
z demonicznymi sitami mitycznymi34.

To, co mialo by¢ trwale i przewidywalne, okazalo si¢ by¢ niestabilne i kruche.
Stalo sie tak, poniewaz cywilizacja wspolczesna:

[...] nie jest zbudowana na piasku; jest zbudowana na glebie wulkanicznej. Jej po-
chodzenie i podstawy nie sa racjonalne, lecz mityczne. Mysl racjonalna jest tylko
gérnym poktadem duzo starszej warstwy geologicznej siegajacej odleglych glebin.
Musimy by¢ zawsze przygotowani na powazne wstrzasy, ktére moga naruszy¢ pod-
stawy naszej kultury i porzadku spolecznego3®.

Oczywiscie cztowiek wspotczesny nie zadowoli sie juz rozwiazaniami wyraznie
nierozumnymi. Pragnie on jakiej$ ,racji” dla swojej wiary, teoria usprawiedliwia-
jaca jego przekonania nie moze by¢ prymitywna. Przed wspdlczesnymi magami
stoi wiec zadanie tworzenia mitu na miare czaséw. Sktadanie obietnic, wskazywa-
nie winnych i przekonywanie, ze zna sie lekarstwo na najdokuczliwsze bolaczki to
jedno, ale trzeba tez ubra¢ to w przekonujaca forme, ktora bedzie wabila swoja
racjonalnoscig” 36. Wszak nagonka na Zydéw nie byla motywowana wprost, czy-
sta nienawiScia, trzeba jeszcze bylo te nienawisé ukryé pod ptaszczem ,racjonal-
nych” i ,szlachetnych” motywacji. Wiek XX, nazywany dumnie ,wiekiem tech-
niki”, stworzyl tez technike mitu politycznego, ktora okazala sie by¢ przelomowa
dla zwyciestwa nazistow.

Mit przestal by¢ wolna i spontaniczna gra wyobrazni. Ujeto go w zasady i zorgani-
zowano, przystosowano do potrzeb politykéw i uzyto do konkretnych politycznych
celéw. To, co wczesniej jawito sie jako nieposkromiony, nieswiadomy proces, pod-
dano surowej dyscyplinie, skontrolowano i przysposobiono do postuszenstwa i po-
rzadku. Mity zostaly powolane do zycia na rozkaz przywdédcow politycznych. Staty
sie sztuczna miksturg wyrabiang w wielkim laboratorium polityki, tworzona we-
dle uznania37.

zbioru rekopismienniczej spuscizny Cassirera i stanowit najprawdopodobniej wstepny szkic do
artykulu, ktéry ukazal si¢ pézniej w czasopi$mie ,Contemporary Jewish Record” 7 [1944]. Ce-
lem unikniecia konfuzji, w przypadku odwolywania si¢ do tekstu zawartego w zbiorze Verene’a,
uzywaé bedziemy zwrotu: Judaism [Ver]).

34 Tamze, s. 310
35 E. Cassirer, The Myth of the State, wyd. cyt., s. 264.

36 Fakt, ze mit jest w pewnym sensie calkowicie ,zracjonalizowany” stanowi dla Cassirera jeden
z najwickszych paradokséw w historii. Jak pisze: ,,Mit pozostaje irracjonalny co do tresci, ale
jego cele sg jasne i $wiadome”. (patrz: Judaism [Ver], s. 236).

37 Idem, Judaism and the Modern Political Myths, [w:] idem, Gesammelte Werke. Hamburger
Ausgabe, t. 24 — Aufsdtze und kleine Schriften 1941-1946, s. 198.
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,Technika” mitu wychodzi od jego, nazwijmy to, spotecznego charakteru.
Cassirer powolujac sie¢ na badania Edmonda Doutté stwierdza, ze mit jest ,,uoso-
bionym pragnieniem zbiorowym” 38 a bogowie i demony to nic innego jak perso-
nifikacje takich pragnien. Przy okazji uzyskujemy wglad w przyczyny narodzin
nowoczesnej dyktatury czy idei wodzostwa. ,Potrzeba wodzostwa pojawia sie
dopiero wtedy, kiedy zbiorowe pragnienie osiagneto przyttaczajaca site i kiedy,
z kolei, zawiodly wszystkie nadzieje na spelnienie tego pragnienia w zwykty i nor-
malny sposob”39. W czasach kryzysu takie pragnienie przybiera oczywiscie na
sile, by wreszcie znalezé ucieleénienie w konkretnym przywoédcy. Ten dysponuje
autorytetem i niemal mistyczna moca, ktéra uniewaznia dotychczasowe wigzi spo-
teczne, stajac ponad prawem i konstytucja. W spolecznosciach pierwotnych spo-
tykamy czarownika, ktory moca zakle¢ potrafi pokonaé¢ wszelkie zlo i kazdego
wroga. Wspdlczesny czlowiek raczej nie podziela wiary w moc czarownika, za to,
jak przekonuje Cassirer, ,[...] nie zarzucil bynajmniej wiary w ‘magie spoleczna’.
Jesli zbiorowe zyczenie daje si¢ odczué z cala swoja sita i z cala intensywnoscia,
to tatwo przekonaé ludzi, ze potrzebny jest tylko wtasciwy czlowiek, aby to zy-
czenie spelnié” 40, To zadanie wypelniajg specjaliSci od mitu kreujacy przywddce
taczacego w sobie cechy homo magus i homo faber. Taki przywddca jest:

[...] kaptanem nowej, catkowicie irracjonalnej i tajemniczej religii. Kiedy jednak musi
bronié¢ tej religii i propagowacl ja, postepuje bardzo metodycznie. Nic nie zostaje
pozostawione przypadkowi; kazdy krok jest starannie przygotowany i z géry prze-
myslany. I to dziwne potaczenie jest jedna z najbardziej uderzajacych cech naszych
politycznych mitéw 4L,

Co wiecej, nowy lider ma takze dar przepowiadania przysztoéci i objawiania woli
bogéw, zyskujac dodatkowo miano homo divinans*2. Réwniez w tym przypadku
mamy do czynienia z powrotem czlowieka cywilizowanego do, wydawatoby sie,
archaicznych zwyczajéw. Jedyna réznica polega na tym, ze wspolczesne proroc-
twa ubrane sa w szate metod naukowych czy filozoficznych43. W ten oto sposéb,
raczej sila wyobrazni niz sila fizyczna, mit polityczny zdobywa moc poruszenia

38 7ob. Mit, s. 311.

39 Tamze.

40 Tamze, s. 312.

41 Tamze, s. 313.

42 7ob. tamze, s. 320

43 Warto w tym kontekscie zwréci¢ uwage na nowe rozumienie pojecia prawdy. Pytanie o praw-
dziwosé nowego mitu politycznego jest réwnie bezzasadne jak pytanie o prawdziwos$é karabinu
maszynowego czy samolotu. I tu, i tu mamy do czynienia z bronia, a jedynym wyznacznikiem

jej wartodci jest skutecznosé. Jesli wiec mit dowiedzie swojej skutecznosci, nie musi si¢ troszczy¢
o zadng inng forme legitymizacji (Judaism [Ver], s. 237).
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mas ludzkich. ,Istotnym elementem w nowej sztuce rzadzenia — pisze Cassirer —
stato sie prorokowanie. Skladane sa najbardziej nieprawdopodobne lub caltkiem
niemozliwe do spelnienia obietnice i wciaz od nowa przepowiadane jest nadejscie
millenium” 44,

Nowoczesne mity polityczne cechuje tez charakterystyczne podejscie do je-
zyka. W historii cywilizacji stowo pelnilo najczesciej dwie funkcje — semantyczna
i magiczna. Ta pierwsza obecna jest zawsze, wystepuje nawet w najmniej rozwinie-
tych jezykach. Druga z kolei dominuje w spoteczno$ciach pierwotnych. Stowo ma-
giczne stuzy przede wszystkim osiagnieciu pozadanych celow i wywarciu wplywu
na bieg przyrody. Tylko wybrane jednostki, magicy lub czarownicy, moga posiasc
wtadze nad stowem magicznym, ktdorego sile nic nie jest w stanie si¢ przeciwstawic.
Cassirer zauwaza, ze obecnie mamy do czynienia z powrotem do tego rodzaju
praktyk, a stlowo semantyczne stopniowo ustepuje pola magicznemu. Przyznaje
nawet, ze nie rozumie juz jezyka niemieckiego po tym, jak nowy mit zmienit zna-
czenie znanych mu stéw lub wprowadzit na ich miejsce nowe. Kiedys uzywano
stow w znaczeniu semantycznym, logicznym, opisowym, teraz uzywa sie ich jako
stéw magicznych, ktére maja wywolaé odpowiednie emocje. ,Nasze zwykle stowa
— pisze — sa natadowane znaczeniami, lecz owe na nowo uzyte stowa sa juz nasy-
cone uczuciami i gwaltownymi namietnosdciami” 45. Nie liczy sie tre$¢ tych stéw,
ani ich obiektywne znaczenie, ale aura emocjonalna, ktéra im towarzyszy46. Je-
$li mieliby$my sie pokusi¢ o jakas wspoélczesna ilustracje, mozna by wspomnieé
o uzyciu stowa ,,Zyd” jako popularnej wéréd kibicéw pitkarskich obelgi skierowa-
nej w strone fanéw i graczy rywali. Jego znaczenie semantyczne jest oczywiste,
podczas gdy w tym specyficznym, magicznym znaczeniu, stowo to nasycone jest
cala gama negatywnych emocji — pogarda, nienawiscia, gniewem, lekcewazeniem,
wsciekloscia. Naturalnie rzecz biorac, wykrzyczenie tego ,zaklecia” spotyka sie
zazwyczaj z rownie agresywng reakcja drugiej strony, czyniac zados¢ twierdzeniu
Cassirera, ze symboliczne wyrazenie emocji doprowadza do ich intensyfikacji.

Magicznym slowom do osiggniecia pelni mocy potrzebny jest jeszcze odpo-
wiedni rytual. Ciagle powtarzanie tych samych stéw, gestéw czy znakéw prowadzi

44 Tamze.
45 Tamze, s. 314.

46 Powolujac sie na Heinza Paechtera i jego Nazi-Deutsch. A Glossary of Contemporary Ger-
man Usage, Cassirer poréwnuje dwa terminy: Siegfriede i Siegerfriede. Pierwszy mialby oznaczaé
pokdj bedacy nastepstwem zwyciestwa Niemiec, podczas gdy drugi pokdj w nastepstwie zwy-
cigstwa ich wrogéw. Réznica uwidacznia si¢ w uzyciu liczby mnogiej w przypadku Siegerfriede.
Liczba pojedyncza moze bowiem odnosi¢ si¢ wylacznie do Niemcow, ktérzy w mysl nazistowskiej
propagandy stanowia prawdziwy corpus mysticum, homogeniczna catosé, ztaczona mistycznymi
wigzami. Alianci dla odmiany sg przypadkowa mieszaning ras, kultur i idei. W ten oto sposéb,
za posrednictwem jednej sylaby, przemyca si¢ cala game emocji: nienawisci, gniewu, pychy czy
pogardy (patrz: E. Cassirer, The Technique..., [w:] Symbol..., wyd. cyt., s. 255).
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w ostatecznosci do uspienia naszej zdolnosci do krytycznego zdystansowania sie
i utraty poczucia wlasnej osobowosci. Ponadto, gdy w panstwie totalitarnym ry-
tual obejmuje kazda sfere zycia, nie sposéb nawet uciec w sfere osobistej wolnosci.
Bodaj najpowazniejsza konsekwencja wladzy rytuatu jest jednak zanik odpowie-
dzialno$ci indywidualnej. Catkowite zrytualizowanie zycia prowadzi nas z powro-
tem do modelu zycia spotecznego typowego dla wspélnot archaicznych.

Tym, czego brakuje w Zyciu spolecznosci pierwotnych, lub przynajmniej jest catko-
wicie nierozwiniete, co znajduje sie, powiedzmy w stanie embrionalnym, jest idea
i wzorzec jednostkowej odpowiedzialnosci moralnej. Licza sie nastepstwa czynu,
a nie stojace za nim motywy. Nastepstwa sa takze catkowicie niezalezne od inten-
cji winowajcy. Najpowazniejsze zagrozenie zawsze bierze sie z pogwalcenia jakiego$
tabu. Takie zagrozenie jest tozsame z czysto fizycznym zakazeniem, ktére przenosi
sie na innych bez zadnych ograniczen, tak samo jak wszelka fizyczna ‘nieczystosé’
albo choroba. W calym tym systemie nie ma nawet cienia osobistej odpowiedzial-
nosci. ‘Naznaczonym’ nie jest wylacznie ten, kto narusza tabu lub dopuszcza sie
zbrodni. To samo pietno nosi jego rodzina, przyjaciele i plemie47.

Narodowy socjalizm bedacy dla Cassirera modelowa egzemplifikacja nowo-
czesnego mitu politycznego konsekwentnie zaprzeczat idei osobistej odpowiedzial-
noéci, utrzymujac, ze jesli istnieje jakikolwiek podmiot ,moralny”, to odpowie-
dzialno$¢ za jego czyny splywa na jego nardd czy rase. Krotko mowiac, wartoéc
moralna takiego czynu uzalezniona jest od tego, czy jest on dzielem przedstawi-
ciela rasy panoéw czy podludzi.

W odréznieniu od typowych dyktatur, mit nazistow nie tyle opieral si¢ na re-
presji, lecz na dokonanej wczesniej przemianie samego spoteczenstwa, ktore odtad
znacznie tatwiej byto poddaé kontroli. Przede wszystkim jednak, ludzie przestali
zadawac pytania, wykonywanie tych samych rytuatéw sprawito, ze zaczeli oni tak
samo my$leé, czué i méwié. Klucza do wyjasnienia genezy takiego poddania sie wi-
zji narodowych socjalistow Cassirer upatruje w analizie pojecia ,wolnosci”. Przy-
pomina, za Kantem, ze wolno$é etyczna nie jest faktem, lecz postulatem, ze nie
jest dana (gegeben), ale zadana (aufgeben)*®. Nie tylko nie jest darem, ktéry
nalezy nam sie z samego faktu bycia czlowiekiem, ale jest tez ucigzliwym wy-
zwaniem. Oczywiscie mowa tu o wolnosci etycznej rozumianej jako postuszenstwo
prawu moralnemu, ktérego wybér nie zostal podmiotowi narzucony z zewnatrz.
W czasach powaznego kryzysu spotecznego jednostka czesto traci wiare we wia-
sne sily i taki wybér staje sie dla niej szczegdlnie trudny, a poniewaz, jak twierdzi

47 |, Cassirer, Judaism..., s. 203.
48 7Zob. Mit, s. 319.
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Cassirer, znacznie latwiej jest byé¢ zaleznym od innych niz decydowaé¢ samemu,
wolnos¢ zostaje uznana za brzemie. ,W ekstremalnych warunkach cztowiek pro-
buje zrzuci¢ z siebie to brzemie. I tu wkraczaja mity polityczne oraz panstwo
totalitarne” 49. Nowe partie polityczne czynia zado$¢ temu dazeniu i za cene wol-
noéci oswobadzaja ludzi z cigzaru odpowiedzialnosci.

Analizy Cassirera w gléwnej mierze odnosza sie do narodowego socjalizmu,
jako tej formy mitu politycznego, ktérej narodziny i rozwéj mial okazje ogladaé
z bliska, i ktéra ostatecznie zmusita go do emigracji. Nie jest to analiza histo-
ryczna, lecz préba zrozumienia podstaw mitu, by, jak juz wspomniano, zrozumieé
go i zobaczy¢ jak go pokonaé¢. Narodowy socjalizm wydawal sie¢ tak niedorzeczny
i tak sprzeczny z logika nowoczesnosci, ze elity polityczne i intelektualne nie byly
w stanie traktowaé¢ go powaznie. Cassirer wyraznie przestrzega przed popelnie-
niem tego samego bledu®0.

W 2008 r. nastapil krach na rynkach finansowych, ktéry pociagnal za soba
Swiatowy kryzys gospodarczy. Tam gdzie kryzys okazal sie byé szczegdlnie do-
tkliwy, natychmiast zyskaly partie wprost odwotujace sie do mitu narodowego
(za przyklad niech postuzy grecki Ztoty Swit), co dowodzi, ze rozwazania Cassi-
rera nie maja charakteru historycznego, czy czysto spekulacyjnego. Zydéw w Eu-
ropie prawie juz nie ma, ale na ich miejsce pojawili si¢ nowi ,inni”. Dzisiaj glow-
nie muzulmanie przez wielu uznawani sa najpowazniejsze zagrozenie dla mitu
Hkrwi i ziemi”. Oczywiscie i w tym przypadku nieche¢ lub czasem zwykla niena-
wié¢ ubrana jest w szaty racjonalnej argumentacji. Tworzac obraz terrorystéw,
gwalcicieli czy po prostu prymitywéw kamieniujacych niewierne zony, nie pozo-
stawia si¢ ,zdroworozsadkowemu” odbiorcy zadnego wyboru — tych ludzi nalezy
wykluczy¢ z naszego $wiata. Z kolei tam, gdzie innych brakuje, siega sie do prze-
szlosci lub szuka sig¢ innego we wlasnych szeregach. Tak jest np. w Polsce, gdzie
co rusz tropi si¢ ukryta opcje zydowska, niemiecka czy rosyjska.

Wiele z opisywanych przez Cassirera technik mitu politycznego zostalo tez
zaadaptowanych przez politykéw wyraznie dystansujacych si¢ od wszelkiego ra-
dykalizmu. Dzi$ niemal wszyscy przyjmuja pozycje proroka i niemal wszyscy sta-
raja sie poruszy¢ masy sita wyobrazni. Wyborcéw majg uwodzi¢ wielkie przed-
stawienia i wiece, przemawiajace moca quasi rytuatu. Rozstawione przez Obame
hasto yes, we can, nosito wyrazne cechy slowa magicznego. Specjalisci od wspo6t-
czesnych mitéw politycznych doskonale wiedza, ze ludzie od lat Igneli do roz-
wigzan magicznych i dzi§ takze gotowi sa to zrobié, byle tylko znalezé klucz
do ich serc i umysléw. Zamiast probowac trafia¢ w gusta, co jest czesto skazane

49 Tamze.

50 Zob. tamze, s. 328.



172 TOMASZ SIKORA

na niepowodzenie, probuje sie najpierw te gusta urobié¢, by potem zaserwowaé
ludziom to, czego ,naprawde potrzebuja’. Przekonuje sie np., ze prawdziwy wrog
to komunizm czy konserwatyzm i nalezy wybrac¢ tego konkretnego kandydata,
ktéry jest ucielesnieniem antykomunisty, badZ, odpowiednio, liberala. Struktura
w obu przypadkach jest jednak ta sama — zlo jest rozpoznane, nalezy si¢ z nim
niezwlocznie rozprawié i to wlasnie my znamy na nie lekarstwo. Wielu to uwo-
dzi, ale wielu tez, by¢ moze nawet wigkszos¢é, meczy i kaze stroni¢ od polityki
w ogole. W obu przypadkach cierpi demokracja, ktora nie znosi ani radykalizmu,
ani biernosci.

Na szczescie Cassirer nie pozostawia nas bez oreza do walki z mitem. Samo
jego poznanie to juz wiele, bo nie mozna pokona¢ przeciwnika nie znajac jego sity.
Zwyciestwo nauki nad magia bylo mozliwe dzieki postuszenstwu idei, ktéra Fran-
cis Bacon zawarl w maksymie: Natura non vincitur nisi parendo (,,Nie mozna
przyrody zwyciezy¢ inaczej niz przez to, ze sie jej stucha”)®l. Podobnie musi by¢
z naszym podejsciem do mitu.

Jednak konkretna metode walki z mitem politycznym odnajdujemy w arty-
kule The Myth of the State®2. Pomoca stuzyé ma nam Spinoza, ktéry twierdzit,
ze namietno$é (a na tej jak wiemy zasadza sie¢ mit) mozna pokonaé tylko poprzez
przeciwstawienie jej jeszcze wiekszej namietnosci. Mozemy tego dokonaé przez
oddanie si¢ czynnym emocjom — dzielnoéci i szlachetnoséci®3. Tylko dzigki nim
mozemy osiagnac pelnie wolnosci filozoficznej i etycznej. Wolnosé ta nie tylko ma
nas trzymac z dala od gwaltownych namietnosci i zadz, ale takze z dala od falszy-
wych idei i wszelkiego rodzaju uprzedzen i zabobonéw. Dzielnos$é to odwaga bycia
madrym i zycia w sposob niezalezny, aktywny i racjonalny. Nie mozemy jednak
poprzesta¢ na wyzwoleniu siebie samych:

Musimy swobodnie przekazywaé innym dobro, ktére sami osiagneliSmy. By méc to
uczyni¢ potrzeba nam emocji czynnej — szlachetnosci. Dzielnosé i szlachetnosé to
jedyne sposoby zdobycia i zabezpieczenia wolnosci umystu jednostki i calego spote-
czenstwa. Poprzez pierwsza udoskonalamy samych siebie, dzigki drugiej budujemy
prawdziwie ludzki tad spoteczny 4.

51 . Bacon, Novum organum, Warszawa 1955, s. 57.

52 Proponowana przez Cassirera walka ze wspdélczesnymi mitami politycznymi zdaje si¢ by¢
dosé mocno powiazana ze swoista rehabilitacja filozofii. Jakkolwiek nie mozna posadzaé ,krélo-
wej nauk” o wspéhudzial w tworzeniu ideologii narodowych socjalistéw, to, jak twierdzi autor
Eseju o czlowieku, istnieje posredni zwiazek pomiedzy ogélnym kierunkiem idei, ktére znalezé
mozna u Spenglera czy Heideggera, a tymi, ktére towarzyszyly zyciu politycznemu i spotecznemu
Niemiec okresu migdzywojennego (zob.: E. Cassirer, Philosophy and Politics, [w:] Symbol...,
wyd. cyt., s. 230).

53 Zob. B. Spinoza, Ftyka, [w:] tenze, Traktaty, przel. I. Halpern-Myslicki, Kety 2003, s. 576.
Cassirer uzywa tu zwrotéw fortitude (dzielnos$é) i generosity (szlachetnosé), podczas gdy fak-
tycznie u Spinozy szlachetno$é przynalezy do dzielnosci, podobnie jak wytrwalosé.

54 |, Cassirer, The Myth..., s. 265.
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Nalezy zatem mie¢ na uwadze, ze wspotczesni radykatowie chetnie szermuja
podobna argumentacja. W takim wypadku warto postuzy¢ sie metoda wlasciwa
Cassirerowi — stucha¢ uwaznie i wyciagaé ostateczne konsekwencje z gloszonych
teorii. Uzyskamy w ten sposéb jasniejszy obraz tego, co mogloby si¢ sta¢ w przy-
padku tryumfu danej idei i pewnie pozbedziemy sie sporej czeSci watpliwosci.
To znéw rola dzielnosSci, rola szlachetnosci jest za to dzielenie sie wnioskami
ze $wiatem.

Ernst Cassirer’s Conception of Political Myth and its Validity
Summary

Cassirer’s conception of the modern political myth needs to be treated as
one of the elements of his philosophy of culture. To apprehend the conception
without its systemic background would be against the “spirit” of this specific
type of philosophy which is characterised by focus on coherent unity. It is true,
however, that Cassirer only devoted his last writings to this topic, in the period
when he lived a life of an exiled Jewish intellectual. Myth as a specific form of
thought has never lost its power and it easily takes control over people’s minds
and emotions in the times of crisis. Modern politicians are well aware of this
fact. They organize myth and adjust it to their political needs and use it for
their concrete political ends. The only solution is to understand the nature of
the new myth and to fight it with fortitude and generosity.

Key words: cultural sciences, fascism, judaism, language, myth, Neo-Kantian
Marburg School politics, symbolic forms

Stowa kluczowe: nauki o kulturze, faszyzm, judaizm, jezyk, mit, teoria poli-
tyki szkoty marburskiej
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