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Rodzaje mitéw wedlug Mircei Eliadego

Mircea Eliade jako mitoznawca kojarzony jest przede wszystkim z mitem ar-
chaicznym, ktéry stuzy mu do rekonstrukcji pierwotnej religijnoéci. Wtasnie za te
rekonstrukcje uczony jest uwielbiany przez czesé swoich czytelnikéw i kontynuato-
réw, a krytykowany przez oponentéw. Tymczasem rumunski uczony nie zajmowat
sie wylacznie mitem archaicznym, choé¢ mity te i ich réznorodne modyfikacje zaj-
muja w jego badaniach najwazniejsze miejsce, podobnie jak badania nad archa-
iczng struktura sacrum i jego pozniejszymi modyfikacjami az do wspélczesnych
kamuflazy sacrum wlacznie.

Gdyby$my mieli wyrézni¢ wszystkie rodzaje mitéw, jakie przytoczyl i opisal
w swoich pracach Eliade, to musielibySmy wymieni¢: mity kosmogoniczne, mity
Wielkiego Czasu, mity pochodzenia, mity kosmicznego jaja, mity kosmicznych
zaslubin, mity kosmicznego drzewa, mity ptodnosci, mity coincidentia opposito-
rum, mity osi S$wiata, mity kosmicznej gory, mity kolumny niebios, mity boskiej
i ludzkiej androgynii, mity ofiary ($mierci i zmartwychwstania), mity renovatio,
mity upadku w czas, mity deus otiosus, mity eschatologiczne, mity soteriologiczne,
mity wstepowania do nieba (mostu do nieba, sznura laczacego ziemie z niebem,
lotu do nieba, schodéw i drabiny do nieba), mity zejscia do piekla, mity zejécia
w glab morza, mity inicjacyjne, mity szamanéw, mity bohaterskie, mity Swia-
tlodci mistycznej, mity orfickie, mity zywioléw, mity Ziemi, mity konkretnych
rzeczy jak np. mity zelaza, mity perly, mity roslin (np. mity mandragory), mity
zwierzat, mity wspoélczesne, hipisowski mit $wietoéci natury. Do tej liczby mi-
téw, ktoéra moze zostaé rozszerzona o kilka lub kilkanascie szczegdlnych rzadkich



280 ANDRZEJ KORCZAK

mitéw nalezaloby jeszcze dodaé¢ wyrdznione przez uczonego struktury mityczne.
Naleza do nich: mityczna struktura swiatyn, mityczna struktura miasta, domu
i czasu, mityczna struktura i sens ruchéw $redniowiecznych, mityczna struktura
opiséw Ameryki przez pierwszych osadnikéw amerykanskich, mityczny sens méd
kulturowych, mityczny sens réznego rodzaju praktyk (np. praktyk orgiastycz-
nych, okultystycznych i ezoterycznych), mityczny sens pewnych kierunkéw filozo-
ficznych, np. heglizmu czy marksizmu, mityczne aspekty literatury i sztuki, oraz
mityzacja historii.

Definicja mitu

Juz samo to wyréznienie rodzajéw mitéw przytaczanych i czesto omawianych
przez Eliadego duzo moéwi o rozlegltosci jego zainteresowan, ale takze o ztozonosci
zjawiska, ktére okreslamy zbiorczo nazwa mit. Czy w tym chaosie mitéw daje sie
wyrdznié jaki§ sensowny porzadek, ktory dawatby klucz do rozumienia tego zja-
wiska? Postaram si¢ pokazaé, ze uczony znalazt klucz porzadkujacy jego wiedze
na temat mitéw, i ze jest to zupelnie inny klucz niz pojecie monomitu Josepha
Campbella. Warto jednak zauwazy¢ fakt, iz Eliade nigdy nie ulegl pokusie czysto
formalnego uporzadkowania tej wiedzy. W pracy Aspekty mitu zauwazyl, po pierw-
sze, ze trudno znalez¢ jedna definicje mitu, na ktéra zgodziliby sie wszyscy uczeni,
po drugie, wyrazil watpliwos¢ czy mozna znalezé jedna definicje mitu, ktora ob-
jelaby wszystkie typy i funkcje mitéw we wszystkich tradycyjnych i archaicznych
spotecznos$ciach !, po trzecie — mit jest zlozonym zjawiskiem kulturowym i daje
si¢ go rozpatrywaé w réznych perspektywach badawczych?.

Zeby jednak nie pozostawiaé¢ czytelnika bez narzedzia interpretacyjnego
w kwestii, co jest tematem ksiazki, Eliade formutuje bardzo ogélna definicje mitu,
ktéra brzmi nastepujaco: ,,Mit opowiada historie §wieta, opisuje wydarzenie, ktore
mialo miejsce w okresie wyjSciowym, legendarnym czasie «poczatkéwy. Inaczej
moéwiac: mit opowiada, w jaki sposdb, za sprawa dokonan Istot Nadnaturalnych,
zaistniata nasza rzeczywistosé; badz rzeczywistosé globalna — Kosmos, badz tylko
pewien jej fragment: wyspa, gatunek rosliny, ludzkie zachowania, instytucja. Tak
wiec zawsze jest to opowies¢ o «stworzeniuy, relacja o tym, jak co$ powstalo,
zaczelo byé. Mit méwi tylko o tym, co wydarzylo si¢ faktycznie, o tym, co

1 O trudnosci w zdefiniowaniu mitu zob. Szyjewski A., Granice mitu, w: red. J. Drabina, Mit
w badaniach religioznawcéw, Krakéw 2006, s. 9-44; Klemczak S., Szalenstwo préb zdefiniowania
mitu, w: tamze, s. 45—64.

2 Zob. Eliade M., Aspekty mitu, przel. Piotr Mréwczynski, Warszawa 1998, s. 11.
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przejawilo sie w sposéb wyrazny. Bohaterowie mitéw to Istoty Nadnaturalne.
Znane sa one przede wszystkim za sprawg tego, co uczynily w magicznym cza-
sie «poczatkéwy. Mity ujawniaja ich tworcza dziatalno$¢ i pouczaja o $wieto-
$ci (lub po prostu o «nadnaturalnosci») tego, co jest jej rezultatem. W sumie,
mity opisuja réznorodne i czasem dramatyczne wtargniecia sfery sacrum (lub
¢nad-naturalnosci») w obreb Swiata. To na tym wtargnieciu ufundowany jest
Swiat i wlasnie za jego sprawa jest on taki, jakim dzi$ go widzimy. Co wiecej: to
wladnie na skutek interwencji Istot Nadnaturalnych cztowiek jest tym, kim jest
obecnie — istota $miertelna, plciowa i kulturotwércza. [...] mit uwazany jest za
historie $wieta, a zarazem «historie prawdziway, poniewaz odnosi si¢ do faktow
rzeczywistych. Mit kosmogoniczny jest «prawdziwy»y, poniewaz dowodzi tego
istnienie Swiata; mit pochodzenia $mierci jest réwniez «prawdziwyy, poniewaz
dowodzi tego $miertelno$é cztowieka itd. Mit, relacjonujac gesta Istot Nadnatu-
ralnych oraz inne przejawy ich Swietej potegi, staje sie modelem pouczajacym
o wszelkich znaczacych czynnoéciach ludzkich” 3.

Te zlozong definicje mitu uczony uzupelnia o wyréznienie podstawowej funk-
cji mitu, ktoéra ,polega na przedstawianiu pouczajacych modeli dla wszystkich
rytualéw i waznych czynnodci: zaréwno sposobu odzywiania si¢ czy zawierania
zwigzkéw malzenskich, jak i dla pracy, wychowania, sztuki czy wiedzy” 4.

Te ostatnia uwage uczonego nalezy uzupelni¢ stwierdzeniem, ze nie sg to
wszystkie funkcje mitu, ktére wyréznil w swoich pracach. Artur Rega w pracy
Czlowiek w Swiecie symboli. Antropologia filozoficzna Mircei Eliadego podaje sie-
dem funkcji mitu obecnych w pracach rumunskiego uczonego. Mit w spoleczno-
$ciach pierwotnych:

,— stanowi absolutna podstawe zycia spotecznego i kultury;

— dostarcza wzorcoéw dla wszystkich znaczacych dziatan ludzkich;

— nadaje znaczenie $wiatu i zyciu ludzkiemu;

— pelni funkcje edukacyjna;

— wyraza przekonania natury metafizycznej i teologicznej;

— pozwala odczytaé i zrozumieé $wiete przestanie;

— dostarcza czlowiekowi Srodkéw, dzieki ktérym moze on wyzwolié sie z terroru

wlasnej przemijalnogci” 5.

Na podstawie ztozonej definicji mitu podanej przez Eliadego wiemy, Ze trak-
tuje on opowiesci mityczne bardzo powaznie, ze stawia sie¢ w sytuacji egzysten-
cjalnej tych, dla ktérych opisywane przez niego mity sa podstaws religijnego i du-

3 Tamze, s. 11-12.
4 Tamze, s. 13.

5 Zob. Rega A., Czlowiek w $wiecie symboli. Antropologia filozoficzna Mircet Eliadego, Krakéw
2001, s. 105.
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chowego zycia. Taki wniosek potwierdzaja uwagi uczonego zamieszczone w pod-
rozdziale Aspektow mitu zatytulowanym Historia prawdziwa — historia falszywa.
Mity odréznia od legend i fantastycznych opowiesci fakt, iz traktowane sa przez
swoich wyznawcow jako historie prawdziwe, wtargnigcie sacrum w rzeczywisto$c
zmystowa 1 wzorce do nasladowania. Tych cech nie posiadaja $wieckie opowiescib.
7 tego powodu mity opowiada sie wylacznie podczas czasu $wietego, czesto
w nocy, i nigdy w obecno$ci oséb niewtajemniczonych”.

Decydujace znaczenie mitu kosmogonicznego

Niestety te dookreslenia definicji mitu, ktére znalezé mozna w wielu pracach
Eliadego, nie daja podstaw do zaprowadzenia tadu w $wiecie mitéw. Jednak po-
mijajac rozne malo znaczace dla pracy badawczej Eliadego wskazéwki formalne,
dotyczace definicji mitu, znajdujemy w jego ksiazkach wyrazna podstawe dla za-
prowadzenia porzadku w mitografii. Cala ksiazka Mit wiecznego powrotu jest do-
wodem na twierdzenie uczonego, ze najwyrazniejszym mitem jest mit kosmogo-
niczny 8. Potwierdzenie tej tezy znajdujemy w The Quest, kiedy uczony stwierdza
jednoznacznie: ,W wigkszo$ci wypadkow mozna stwierdzi¢, ze wszelki mit opo-
wiada o tym, jak co$ powstalo — §wiat, czlowiek, gatunki zwierzat lub instytucje
spoleczne i tak dalej. Ale juz sam fakt, ze stworzenie Swiata poprzedza wszystko
inne, sprawia, ze kosmogonia cieszy sie szczegdlnym prestizem. Istotnie mit ko-
smogoniczny dostarcza wzor dla wszystkich mitéw Poczatku — co juz usitowatem
wykaza¢ w innej pracy. Stworzenie zwierzat, roslin lub czlowieka z géry zaklada
istnienie $wiata”®. W tej samej pracy uczony stwierdza, ze cykliczne powroty
kultury mezopotamskiej do mitu kosmogonicznego sa dla niej konstytutywne,
i nie mozemy jej zrozumieé¢ bez tej $wiadomosci'®. Jednocze$nie uczony zazna-
cza, ze dany mit o stworzeniu $wiata nie zawsze przypomina mit kosmogoniczny,
jaki znamy z innych kultur!!. Zawsze jednak istnieje mit centralny opowiadajacy
o tym, co zdarzyto sie zanim $wiat powstal w dzisiejszym ksztalcie. Ten mit moze

6 Zob. Eliade, M., Aspekty mitu, wyd. cyt., s. 14-16.
7 Tamze, s. 15-16.
8 Zob. Eliade M., Mit wiecznego powrotu, przel. Krzysztof Kocjan, Warszawa 1998, rozdz. 11 II.

9 Zob. Eliade M., W poszukiwaniu historii i znaczenia religii, przet. Agnieszka Grzybek, War-
szawa 1997, s. 109.

10 Tamze, s. 107.

11 Eljade przyznaje, ze mity kosmogoniczne sensu stricto sg nieznane na przewazajacym ob-
szarze Australii. Zob. tamze, s. 109.
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by¢ dla nas oczywisty jako mit kosmogoniczny, ale moze by¢ tak, ze musimy go
dopiero zrekonstruowac z sekwencji roznych mitow, zwlaszcza mitéw pochodzenia,
ktore zwykle tworza do$é spdjna historie 2.

W zwiazku z tym, ze jeden mit moze mie¢ cechy pozwalajace zaliczy¢ go do
roznych grup i przypisa¢ mu rézne funkcje rozpoznanie mitu kosmogonicznego,
jako mitu centralnego nie zawsze jest tatwe. Dobrym przyktadem sa mity plemion
Aranda z Australiil3.

Przekonanie, iz mit kosmogoniczny jest najwazniejszy dla mitologii danej
kultury towarzyszylo uczonemu przez calte zZycie, poczawszy od Traktatul4.

Zapytany przez Claude’a Rocqueta o metode badawcza powiedzial miedzy
innymi: ,[...] gdy zaczyna sie¢ bada¢ jaka$ archaiczna religie, nalezy zaczaé¢ od
poczatku, czyli od mitu kosmogonicznego. Jak powstatl §wiat? Kto go stworzyt?
Bég, demiurg, czy mityczny przodek? Czy tez moze Swiat byl zawsze, a boska
istota jedynie go przeksztalcita? Dopiero potem przychodza mity o pochodzeniu
czltowieka i wszystkich ludzkich instytucji. [...]. Wszystkie mity sa wariantami
mitu poczatku, poniewaz stworzenie Swiata jest modelem wszelkiego tworzenia.
Poczatek swiata jest modelem poczatku cztowieka, poczatku roslin, a nawet seksu
i $mierci. Kazda mitologia ma poczatek i koniec: na poczatku jest kosmogonia,
a na koncu eschatologia, czyli powrét mitycznego przodka lub nadejscie Mesjasza.
Historyk religii nie moze traktowaé mitologii jako przypadkowego nagromadzenia
mitéw, ale powinien dojrzeé¢ w niej sensowna calo$é — «historie Swieta»” 15.

Czasami uczony odwraca te perspektywe i méwi, ze mity pochodzenia to
znaczy mity méwiace o poczatkach poszczegdlnych rzeczy, czynnosci, lekéw itp.
znajduja oparcie w micie kosmogonicznym, ktéry moze byé uwazany za mit o pra-
poczatkul6.

12 Tamze, s. 109.
13 Tamze, s. 118-123.

14 Zob. Eliade M., Traktat o histori religii, przel. Jan Wierusz-Kowalski, Warszawa 1966, L6dz
1993, s. 396: ,Zwigzany czy tez nie zwigzany z hierogamia, mit kosmogoniczny oprécz waznej
funkcji modelu i uzasadnienia wszystkich czynnosci ludzkich spelnia nadto role pierwowzoru
calego zespolu mitéw i systemoéw rytualnych”.

}5 Zob. Eliade M., Préba labiryntu. Rozmowy z Claude Henri Rocquetem, przel. Krzysztof
Sroda, Warszawa 1992, s. 154. Por. Eliade M., Kowale i alchemicy, przet. Andrzej Leder, War-
szawa 2007, s. 169.

16 Zob. Eliade M., Sacrum i profanum. O istocie religijno$ci, przet. Robert Reszke, Warszawa
1996, s. 68: ,Jesli chodzi o te magiczne inkantacje lecznicze, trzeba tu podkreslié wazny fakt:
mit o pochodzeniu lekarstwa zawsze wchodzi w sktad mitu kosmogonicznego.
Jak wiadomo, procedura lecznicza ludéw naturalnych uznaje, ze lekarstwo dopiero wtedy jest
skuteczne, gdy w obecnosci chorego przypomni si¢ w formie rytualnej jego pochodzenie. Wiele
zakleé odczyniajacych z terenu Bliskiego Wschodu i Europy zawiera histori¢ choroby lub de-
mona, ktéry ja spowodowal, tym samym zas magicznie przywoluje owg mityczna chwile, w kté-
rej bostwu lub $wietemu udalo si¢ pokonaé zto. Wydaje si¢ jednak, ze mit o Prapoczatku jest
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Reaktualizacja Wielkiego Czasu

Bardzo wyraznie wida¢ to zakotwiczenie w micie kosmogonicznym w przy-
padku mitow Wielkiego Czasu, ktéry Eliade nazwal powrotem in illo tempore.
Czas Swiety jest dla mentalnosci archaicznej przywrocony przez powtorzenie ja-
kiego$ mitycznego wzorcal?. Zreszta wedlug rumunskiego uczonego pragnienie po-
wrotu do in illo tempore nie jest wytacznie cecha mentalnosci archaicznej. W Trak-
tacie napisal: ,,Nalezy bardzo mocno podkresli¢ dazenie — ktére mozna zaobserwo-
waé¢ w kazdym spoleczenstwie, i to na kazdym stopniu ewolucji — do przywrécenia
«owego czasuy, czasu mitycznego, wielkiego czasu. Kazdy ryt, kazdy gest o gleb-
szym znaczeniu dazy do tego, by przywrdcié ten czas” 18. Najwiecej praykladéw
cyklicznego powrotu do in illo tempore pochodzi z obszaru Bliskiego Wschodu
oraz Indiil®. W pracy Obrazy i symbole uczony stwierdza, ze mit jako taki oraz
Wielki Czas, czas mityczny, czas $wiety, naleza do jednej i tej samej struktury
mentalnosci archaicznej. ,Mit stale aktualizuje Wielki Czas, a czyniac to, prze-
nosi stuchaczy w wymiar ponadludzki i ponadhistoryczny, ktéry miedzy innymi
pozwala im zblizy¢ sie do Rzeczywistosci niedostepnej w wymiarze indywidualnej,
Swieckiej egzystencji” 20.

odbiciem mitu kosmogonicznego, ten ostatni stanowi bowiem przyktad wszelkich «poczatkdwy.
Dlatego niekiedy w trakcie terapeutycznego odczyniania choroby mit kosmogoniczny poprzedza
mit o prapoczatku, ba, nawet si¢ z nim miesza”. Zob. tamze, s. 71: ,Okresowe uobecnianie
boskich czynéw, to znaczy Swieta religijne, ponownie wpaja cztowiekowi przekaz o Swietosci
wzorcéw. Rytualna naprawa lodzi, rytualny zasiew yam juz nie upodabniaja sie¢ do odpowiada-
jacych im prac wykonywanych poza czasem $wigtym. Sa one «dokladniejsze», sg blizsze boskiego
przyktadu, sa tez rytualne, to znaczy sa religijne podlug swej intencjonalnosci. Nie dokonuje
si¢ rytualnej naprawy lodzi dlatego, ze wymaga ona naprawy, lecz dlatego, ze in illo tempore
bogowie pokazali ludziom, jak dokonuje si¢ naprawy todzi. Nie chodzi tu juz o jakie$ empiryczne
postepowanie, lecz o akt religijny, o imitatio dei. Przedmiot naprawy nie jest jednym z wielu
przedmiotéw tworzacych klase «todziy, jest bowiem mitycznym archetypem, jest ta todzia,
ktéra postugiwali si¢ bogowie in illo tempore. W ten oto sposéb czas rytualnej
naprawy todzi taczy sie z czasem Prapoczatku; jest to ten sam czas, w ktérym dziatali bogowie”.

17 Zob. Eliade M., Traktat o historii religit, wyd. cyt., s. 371-391.
18 Tamze, s. 380.

19 Tamze, s. 384-389. Stad krytykowano Eliadego, ze strukture myslenia charakterystyczna dla
Bliskiego Wschodu i Indii czyni zasada my$lenia archaicznego w ogdle.

20 Zob. Eliade M., Obrazy i symbole, przet. M. i P. Rodakowie, Warszawa 2009, s. 76. Por.
Eliade M., Sacrum i profanum, wyd. cyt., s. 75: ,Tesknota za «poczatkamiy jest zatem tesknota
religijna. Czlowiek pragnie, by powrdcil czas, kiedy bogowie byli aktywnie obecni, pragnie zy¢
w $wiezym, czystym i «mocnymy $wiecie — w $wiecie, ktéry znajdowalby si¢ w takim stanie,
w jakim wyszedl z rak Stworcy. Okresowe powracanie in illud tempus ttumaczy si¢ w znacznej
mierze tesknota za pelnia samego poczatku. W terminologii chrzescijanskiej mozna by
powiedzieé, ze chodzi tu o «tesknote za Rajemy», mimo Ze na pierwotnym poziomie kulturo-
wym 6w kontekst religijny i ideologiczny przedstawia si¢ calkiem inaczej niz w $wiecie judeo-
chrzedcijaniskim. A jednak czas mityczny, ktéry czlowiek prébuje ponownie uobecnié, jest czasem
uswieconym boska obecnoscia; dlatego pragnienie zycia w obecnosci Boga i w pelnym
(poniewaz wtas$nie narodzonym) $wiecie mozna utozsamic z tesknota za sytuacja rajska’.
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Oznacza to, ze recytowanie mitéw kosmogonicznych, czasami polaczone z in-
scenizacja mitycznych wydarzen i innymi rytuatami, przenosi stuchaczy w rzeczy-
wisto$¢ pierwotna, o ktorej mit opowiada. Ten pierwotny pozahistoryczny czas jest
czasem Swietym, nie skalanym historia, a wiec jest czasem rajskim. Dlatego powrét
do niego przezywany jest jako odrodzenie zycia. Eliade twierdzi, ze to pragnienie
cyklicznego powrotu do rajskich poczatkéw charakterystyczne jest dla kondycji
ludzkiej, a wiec wszyscy ludzie $wiadomie lub nieSwiadomie funkcjonuja w mi-
tycznej strukturze, ktéra nazywa renovatio. W Traktacie mamy przedstawionych
wiele r6znych mitéw i struktur mitycznych posiadajacych charakter renovatio —
odrodzenie. Charakter renovatio nie musi przejawiac si¢ wylacznie w recytacji i in-
scenizacji mitow kosmogonicznych. Wedlug Eliadego moga go posiadaé rytualne
orgie?l rytualna ofiara?2, kontakt z mityczng matka, za ktéra uwaza sie w réznych
kulturach Ziemie23, odradzajacy zycie kontakt z mitycznie rozumianym zywio-
tem wody24. ,Kontakt z woda daje zawsze mozliwosé regeneracji [...]. Ale zaréwno
na poziomie kosmologii, jak i antropologii zanurzenie w wodzie wiaze sie nie tyle
z ostatecznym zniszczeniem, ile z chwilowym powrotem do nieokreslonosci, po kté-
rym nastepuje ponowne stworzenie, rodzi sie nowe zycie lub nowy czlowiek...” 25
— napisal uczony w Obrazach i symbolach. Stad pochodzi chrzescijanska symbolika
chrztu i jej popularno$é wéréd Ojeéw Kosciota?6. Jednym z najstarszych mitéw
taczacych charakter renovatio z mitami akwatycznym sa mity lunarne, niezwy-
kle powszechne i trwale w historii ludzkosci??. ,Metafizycznym przeznaczeniem
ksiezyca jest Zyc i pozostaé jednoczesnie niesmiertelnym, zaznaé¢ Smierci jako od-
poczynku i regeneracji, ale nigdy jako kresu. [...]| W kazdym razie zawsze chodzi
0 najwyzsza rzeczywisto$é, zrodto sity i zycia, z ktérego powstaly czy to bezpo-
$rednio, czy to posrednio, dzieki blogostawienstwu, wszystkie zyjace formy28.

Myélenie w kategoriach stalego lub okresowego uobecniania do Czasu Swie-
tego zwiazanego z kosmogonia lezy nie tylko u podstaw innych mitéw i Swiat,
ale jest réwniez podstawa struktur mitycznych, ktére rzadza kalendarzem2?, oraz
przestrzenia $wiatyni, domu i miasta30.

21 7ob. Eliade M., Traktat o historii religit, wyd. cyt., s. 242-245.
22 Tamze, s. 332-338; Eliade M., Kowale i alchemicy, wyd. cyt., s. 31, s. 63-73.

23 Tamze, s. 235236, 245-247; Eliade M., Sacrum ¢ profanum. O istocie religijnosci, wyd. cyt.,
s. 113-118.

24 Tamze, s. 185 i nast., 196-206; Eliade M., Obrazy i symbole, wyd. cyt., s. 209.

25 Eliade M., Obrazy i symbole, przet. Magda i Pawel Rodakowie, Warszawa 2009, s. 210.
26 Tamze, s. 212-220.

27 7ob. Eliade M., Traktat o historii religii, wyd. cyt., s. 159-161, 169-171.

28 Tamze, s. 163.

29 7Zob. Eliade M., Sacrum i profanum. O istocie religijnosci, wyd. cyt., s. 58—62.
30 Tamsze, s. 43-51.



286 ANDRZEJ KORCZAK

Tak wiec mit kosmogoniczny bezposrednio lub posrednio jest podstawa dla
mitycznych struktur organizujacych czas i mitycznych struktur organizujacych
przestrzen. Potwierdza to zdanie Eliadego o spdjnosci mitow i struktur mitycz-
nych majacych na celu odnowienie $wiata3!. Jednak odnowienie $wiata jest zawsze
siggnieciem do mitycznych poczatkéw, wigc opiera sig¢ na micie kosmogonicznym,
stad twierdzenie o spdjnosci mitéw i struktur mitycznych lezacych u podstaw
zachowan religijnych nalezy potraktowaé jako stwierdzenie uniwersalnej zasady,
ktora rzadzi ré6znymi mitologiami. Nie oznacza to, ze ,systemy” mitéw i struk-
tur mitycznych tworzone byly na podstawie mitéw kosmogonicznych, jak sys-
tem geometrii Euklidesa. W przypadku tej czy innej mitologii mit kosmogoniczny
nie musi by¢ historycznie pierwszy, ale jest strukturalnie pierwotny. Oznacza to,
ze jest on zawarty implicite w innych mitach i strukturach mitycznych organizu-
jacych przezywanie czasu i przestrzeni. Wprawdzie Eliade dystansowal si¢ wobec
strukturalistycznej teorii mitu Lévi-Straussa jako do zbyt abstrakcyjnej, niemniej
sam niestrudzenie odtwarzat strukture mentalnosci mitycznej. Mit kosmogoniczny
pelni w niej centralng funkcje spajajaca wszystkie inne mity i schematy mityczne.
Zreszta mit kosmogoniczny i zwiazane z nim przezywanie renovatio nie zawsze
wystepuje w danej mitologii jako to, co bylo na poczatku, co nalezy przywré-
ci¢. Uczony wielokrotnie identyfikowal mity eschatologiczne jako préby renovatio,
ale skierowane juz nie w mityczna przesztosc¢ lecz w mityczna przysztosé. Do ta-
kich préb powtérzenia kosmogonii w mitycznej przysztosci nalezy wedlug niego
biblijny mesjanizm 32.

31 7ob. Eliade M., Préba labiryntu. Rozmowy z Claude Henri Rocquetem, wyd. cyt., s. 132—133.

32 7ob. Eliade M., Sacrum, mit, historia, przel. Anna Tatarkiewicz, Warszawa 1970, s. 259—260:
,Calkiem inaczej przedstawia si¢ sprawa w wypadku objawienia monoteistycznego. To objawie-
nie dokonato si¢ w czasie, w trwaniu historycznym: Mojzesz otrzymuje «prawo» w okreslonym
«miejscu» i okreSlonym «terminie». Oczywiscie tu takze mamy do czynienia z archetypami,
w tym sensie, ze owe wydarzenia, uznane za wzorcowe, beda powtarzane; ale stanie si¢ to do-
piero po dokonaniu sie¢ czaséw, to znaczy, gdy nadejdzie nowe illud tempus. Tak na przyktad,
wedlug przepowiedni Izajasza (II, 15-16), cud przejs$cia przez Morze Czerwone i Jordan powtérzy
«onego dniay Niemniej przeto chwila, w ktérej Bég objawil si¢ Mojzeszowi, pozostaje momentem
okreslonym i umiejscowionym w czasie. A ze réwnocze$nie moment ten jest teofania, nabiera
on nowego wymiaru: nabiera warto$ci w tym stopniu, w jakim jest nieodwracalny, w jakim
jest wydarzeniem historycznym. Z trudem jednak mesjanizmowi udaje si¢ dokonaé¢ waloryzacji
eschatologicznej czasu: to przyszto$¢ ma zregenerowaé czas, to znaczy przywrédcié mu pierwotna
czysto$¢ 1 pelnie. In illo tempore umiejscawia si¢ wiec nie tylko na poczatku, ale takze u korica
czas6w. Nietrudno ujawnié¢ w tych dalekosieznych wizjach mesjanicznych prastary scenariusz do-
rocznej regeneracji Kosmosu poprzez powtérzenie aktu stworzenia i patetyczny dramat Kréla.
Mesjasz przyjmuje — oczywiscie na wyzszej plaszczyznie — role eschatologiczna Kréla-Boga lub
Kréla-namiestnika béstwa na ziemi, ktorego zasadniczym postannictwem bylo regenerowanie ca-
tej natury. Jego cierpienia przypominaja cierpienia Kroéla, zwycieza tez, podobnie jak ostatecznie
zwyciezal Krél w dawnych scenariuszach. Jedyna réznica polega na tym, iz to zwyciestwo nad
sitami ciemnosci i zametu nie dokonuje si¢ rokrocznie, ale zostaje przeniesione w illo tempore
odlegte i mesjaniczne”.
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Mity coincidentia oppositorum

Wedlug Eliadego réwniez éredniowieczne ruchy milenijne, kolonizacja Ame-
ryki oraz ruchy utopijne maja strukture renovatio czyli nakierowane sg na przy-
wrocenie rajskiej szczesliwosci pozaczasowych poczatkéw. Podobna role nostal-
gicznej tesknoty za rajem utraconych poczatkéw odnajduje uczony w wielu mitach
zawierajacych coincidentia oppositorum33. Naleza do nich mity boskiej3?4 i ludz-
kiej androgynii3®, androgynia obrzedowa?36, ale takze zaawansowane pojeciowo
doktryny mistyczne Wschodu i Zachodu3?. Nie bez znaczenia jest dla rumun-
skiego uczonego struktura coincidentia oppositorum odkryta w nieSwiadomych
warstwach psyche przez Carla Gustawa Junga38.

Dla Eliadego wazne jest to, ze mity i struktury mityczne majace charakter
coincidentia oppositorum, niezaleznie czy w swojej formie archaicznej, filozoficznej
czy literackiej, sa wyrazem dazenia do przezwyciezenia upadku w historie, w czas,
dazenia do przezwyciezenia rozbicia pierwotnej jednosci, o ktéorym moéwiag mity
kosmogoniczne 39.

33 Zob. Eliade M., Mefistofeles i androgyn, przel. Bogdan Kupis, Warszawa 1994, s. 127-128:
»Zapytajmy, co ujawniaja te wszystkie mity i symbole, te obrzedy i techniki mistyczne, legendy
i wierzenia zawierajace mniej lub bardziej wyraznie coincidentia oppositorum — polaczenie prze-
ciwienstw, scalenie kawatkéw? Ujawniaja przede wszystkim glebokie niezadowolenie cztowieka
z sytuacji, w ktérej si¢ aktualnie znajduje, a ktéra okreslamy mianem kondycji ludzkiej. Czlo-
wiek czuje, ze jest rozdarty i oddzielony od czego$. Czasami trudno mu zdaé sobie sprawe z na-
tury tego rozlaczenia, poniewaz raz ma wrazenie, ze jest oddzielony od ,czegos” poteznego,
catkowicie oden innego, innym znéw razem czuje si¢ oddzielony od nie dajacego sie blizej
okresli¢ ,stanu” ponadczasowego, z ktoérego nie ma zadnych konkretnych wspomnien, ktory
jednak pamieta w glebi swego jestestwa: od stanu pierwotnego, ktérym cieszyt sie przed nasta-
niem Czasu, przed nastaniem Historii. To roztaczenie jest niczym jakies rozdarcie (rozerwanie)
w czlowieku i w Swiecie razem. Jest to ,upadek”, niekoniecznie w judeo-chrzcscijanskim znacze-
niu tego stowa, niemniej jednak upadek, poniewaz oznaczal on $miertelng katastrofe dla rodzaju
ludzkiego, a jednoczesnie zmiane ontologiczna w strukturze $wiata. Z pewnego punktu widzenia
mozna by powiedzieé, ze wiele wierzen zawierajacych coincidentia oppositorum wyraza nostal-
gie za Rajem utraconym, za stanem paradoksalnym, w ktérym przeciwienstwa wspélistnieja ze
soba, nie znoszac sig¢, a wielorakosci stanowia rézne aspekty tej samej tajemnej Jedni. Koniec
koncéw, chodzi o to, ze pragnienie odzyskania tej utraconej Jedni zmusilto cztowieka do pojmo-
wania przeciwienstw jako uzupelniajacych si¢ aspektéw jednej i tej samej rzeczywistosci”. Por.
Eliade M., Traktat o historii religii, wyd. cyt., s. 402-404.

34 Tamze, s. 84-96, 112-116; Eliade M., Traktat o historii religii, wyd. cyt., s. 404-406. Por.
Eliade M., W poszukiwaniu historii I znaczenia religii, wyd. cyt., s. 185-189, 199-202.

35 Tamze, s. 100-111; Eliade M., Traktat o historii religii, wyd. cyt., s. 400-408. Por. Eliade M.,
W poszukiwaniu historii © znaczenia religit, wyd. cyt., s. 189-193.

36 Tamze, s. 116-119. Por. Eliade M., W poszukiwaniu historii i znaczenia religii, wyd. cyt.,
s. 194-197.

37 Tamze, s. 81-82, 106-120, 122-127. Por. Eliade M., Traktat o historii religii, wyd. cyt.,
s. 403.

38 Tamze, s. 82. Por. Rega A., Czlowiek w Swiecie symboli..., wyd. cyt., s. 113—-114.

39 Tamze, s. 119-120: , Jesli zdamy sobie sprawe z tego, ze dla czlowieka zyjacego w spoteczno-
Sciach tradycyjnych kosmogonia reprezentuje «poczateky par excellence, zrozumiemy obecnosé
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Warto zauwazy¢, ze uczony nigdy nie twierdzil, ze wszystkie mity i struktury
mityczne posiadajace charakter coincidentia oppositorum maja zauwazalny zwia-
zek z mitami kosmogonicznymi. Opowiesci tricksterskie mozna réowniez zaliczy¢
do posiadajacych takowy charakter, a ich zwiazek z jakakolwiek kosmogonia jest
niewidoczny i trudno byloby go pokaza¢. Prawdopodobnie dlatego uczony nie zaj-
mowal sie nimi, czasami tylko o nich wspominajac49, jako o mitach opisujacych
ludzka kondycji4!l.

Mity lacznosci z transcendencja

Eliade wyrdznia tez bardzo duza grupe mitéw i struktur mitycznych, ktora
mozna nazwaé¢ mitami tacznoéci z transcendencja. Naleza do nich: mit kosmicz-
nego drzewa?2, mity kosmicznego sznura laczacego Niebo i Ziemie3, mity ko-
smicznego lotu44, mity zejécia do piekiel, ktére jako nie nalezace do normal-
nego Swiata mozna uwazaé za swego rodzaju transcendencje, a w kazdym ra-
zie za inny $wiat?® sporadycznie wspomniane przez uczonego mity opisujace
schody lub drabiny do Nieba. Do mitéw lacznosci z transcendencja uczony wy-
raznie zalicza wszelkie struktury mityczne zawierajace mityczne pojecie cen-

symboli kosmogonicznych w obrzedach inicjacyjnych, agrarnych czy orgiastycznych. «Zaczynacy
co$ oznacza po prostu stwarzacé to, a wiec angazowad olbrzymi zaséb §wietych mocy. To ttumaczy
podobienistwo strukturalne mitu Pierwszego Androgyna — Przodka ludzkosci — i mitéw kosmo-
gonicznych. W jednym i w drugim przypadku mity pokazuja, ze na poczatku «onego czasuy
(in illo tempore) istniala jednolita pelnia, ktéra zostala podzielona czy pokawaltkowana, umoz-
liwiajac w ten sposéb narodziny Swiata i ludzkoséci. Pierwszemu Androgynowi — zwlaszcza zas
opisanemu przez Platona androgynowi kulistemu — na plaszczyznie kosmicznej odpowiada Jajo
kosmogoniczne albo antropokosmiczny Olbrzym pierwotny”. W rzeczy samej, duza liczba mitéw
kosmogonicznych przedstawia stan pierwotny — Chaos — jako jednolita i jednorodng mase¢, w kté-
rej nie bylo zadnej odrebnej postaci, albo tez jako kule podobna do jaja, obejmujaca ztaczone ze
soba Niebo i Ziemie, albo wreszcie jako makroczlowieczego Olbrzyma itd. We wszystkich tych
mitach dzielo Stworzenia dokonuje si¢ przez podzial jaja na poléwki przedstawiajace Niebo
i Ziemig, albo przez podzial Olbrzyma na kawalki, albo tez przez rozbicie na odtamki jednolitej
masy”. Por. tamze, s. 127.

40 Zob. Eliade M., W poszukiwaniu historii i znaczenia religii, wyd. cyt., s. 212-215.
41 Tamze, s. 214.

42 7ob. Eliade M., Traktat o historii religii, wyd. cyt., s. 265-271, 311, 314; Eliade M., Szama-
nizm i archaiczne techniki ekstazy, przel. Krzysztof Kocjan, Warszawa 1994, s. 270-279, 355,
376, 390, 392, 399-400, 439-440, 474; Eliade M., Sacrum i profanum. O istocie religijnosci,
wyd. cyt., s. 121-125.

43 Zob. Eliade M., Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, wyd. cyt.,s. 122, 136, 141, 143-145,
152, 179, 236, 266, 282, 352, 359, 364, 387, 421, 423, 425-427, 442, 446-447, 480-484, 486;
Eliade M., Mefistofeles i androgyn, wyd. cyt., s. 173-181, 183-192.

44 7ob. Eliade M., Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, wyd. cyt., s. 233-236, 473.

45 Tamsze, s. 206-207, 213-217, 226, 243-244, 249-250, 351, 353, 357-358, 380-381, 442.
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trum Swiata. Uswiecona przez hierofanie przestrzen staje sie podstawa podziatu
przestrzeni, ktéry odzwierciedla budowe kosmosu oraz obszarem szczegdélnego
kontaktu z réznymi poziomami kosmicznych egzystencji; z niebem i piekltem46.
Zwlaszcza $wiete géry, nazwane czesto pepkiem $wiata (omfalos), $wiatynie,
Swigte slupy i Swiete miasta sa czesto uwazane za oS $wiata (azis mundi),
w ktérym uobecnia sie kontakt z transcendencja??’. W Sacrum i profanum
uczony laczy struktury mityczne zawierajace pojecie centrum z mitami kosmo-
gonicznymi4s,

Kontakt z transcendencjg nie musi odbywaé sie w okreslonych miejscach czy
dzieki okredlonym czynnosciom, ale wedlug archaicznych wyobrazen moze zostac
niejako zmaterializowany w pewnych rzeczach. Do takich szczegdlnych rzeczy,
w ktorych zmaterializowata sie transcendencja i dzieki temu zapewnia cztowiekowi
nieustanny kontakt z transcendencja jest perta?9. Oczywiscie w réznych kultach
archaicznych role te pelnily czesto inne kamienie niekoniecznie szlachetne®9.

Ta sama logika myé$lenia archaicznego kazaca dopatrywaé sie w szczegdlnych
rzeczach zmaterializowanej transcendencji i jej mocy. Dotyczy niektérych metali,
zwlaszcza zelaza i zlota5l.

Oczywiscie zaréwno mity perty jak i mity metali mozna réwnie dobrze zakla-
syfikowaé inaczej. Mity perly funkcjonuja w kontekscie mitéw plodnosci wody 52,
mity zelaza w kontekscie mitéw ofiary i nie tylko®3, a mity zlota jako alchemiczne
mity coincidentia oppositorum®4 oraz mity wladcéw.

46 Jak wyzej.
47 Zob. Eliade M., Traktat o historii religii, wyd. cyt., s. 361-367; Eliade M., Sacrum i profa-
num, wyd. cyt., s. 29-51.

48 7Zob. Eliade M., Sacrum i profanum. O istocie religijnosci, wyd. cyt., s. 23-28, 36—48.

49 Zob. Eliade M., Obrazy i symbole, wyd. cyt., s. 205—208.
50 7ob. Eliade M., Traktat o historii religii, wyd. cyt., s. 212217, 220-229.

51 7ob. Eliade M., Kowale i alchemicy, op. cit., s. 71-72: W gruncie rzeczy istnieje wiele
tradycji mitycznych wyjasniajacych pochodzenie metali. Metale «wyrastaja» z ciala boga albo
istoty péiboskiej. W micie o «rozczlonkowaniuy Indry moéwi sig, ze cialo boga oszolomionego
nadmiarem somy zaczelo sie rozptywaé, dajac poczatek wszelkim rodzajom stworzen, roslin
i metali. «Z pepka wyplynelo jego zycie-oddech i stalo si¢ olowiem, nie zelazem, nie srebrem;
z jego nasienia wyplynal jego ksztalt i stal si¢ ztotem». Analogiczny mit wystepuje w Iranie. Gdy
sprawca zepsucia zamordowal Gayomarta, pierwszego czlowieka, «pozwolil, zeby jego nasienie
splyneto na ziemig [...]. Poniewaz cialo Gayomarta zbudowane bylo z metali, siedem rodzajéw
metalu wylonito sie z jego ciatay. Wedlug Zadh-sparam, «kiedy umart, osiem gatunkéw minera-
16w metalicznego rodzaju powstalo z jego réznych czlonkéw, a wiec: ztoto, srebro, zelazo, braz,
cyna, oléw, zywe srebro i diament; a zloto, gdyz jest doskonale, wywodzi si¢ z samego zycia
i z nasienia»”.

52 7ob. Eliade M., Obrazy i symbole, wyd. cyt., s. 178-205.
53 7Zob. Eliade M., Kowal i alchemicy, wyd. cyt., s. 89-113.
54 Tamsze, s. 114-140.



290 ANDRZEJ KORCZAK

Order amid myths
Summary

This article is an attempt at presenting Mircea Eliade’s classification of
myths. Despite the fact that the Romanian scholar did not attach great im-
portance to the formal definition of the myth, both his definition and classi-
fication of myths reveal a very interesting structure of the mythical vision of
the world. It contains a peculiar logic which substantially differs from the logic
of the myth as described by Levi-Strauss. Unlike the French scholar, Eliade is
not concerned with the grammar of the myth but with its immanent content
and with the mythical vision of the world.

Key words: myth, mythical vision, logic, thinking, world

Stowa kluczowe: mit, wizja mityczna, logika, my$lenie, $wiat
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