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PNEUMATOLOGICAL ASPECT OF WACLAW
HRYNIEWICZ'S PASCHAL ANTHROPOLOGY

The question of understanding man is the key one in the theological output
of Rev. Wactaw Hryniewicz, one of the outstanding contemporary Polish theo-
logians. For about twenty years he has been identified as a great promoter of
Christian hope, understood as the hope for universal salvation. This universal
concept of hope contains a particular vision of both God and an individual.
The Lublin scholar is convinced that an authentic anthropological reflection
should be inspired by the central truth of Christianity, which is the Passover.
This truth pervades all the dimensions of human life and all man’s actions.
That is why Hryniewicz defines his theology of man as paschal theology. In
the deep mystery of the Passover Christ is a great commentator of the mystery
of man. The gift of being human, the way towards its fullness and renewal is
particularly related to the gift of the Holy Spirit that is present and acts within
the mystery of the Church. Influenced by the Eastern Christianity tradition,
Hryniewicz much emphasizes the pneumatological dimension of the mystery
of the new existence an individual receives within the Church.
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Paschalna antropologia W. Hryniewicza

Pytanie o czlowieka nalezy do najwazniejszych spoéréd podejmowa-
nych przez wspoélczesne nauki, zwlaszcza humanistyczne, réznorodne
kierunki filozoficzne, wielkie religie $wiata. Znajduje sie ono takze
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w samym centrum chrze$cijanskiej teologii. Pytanie o zrozumienie
czlowieka nalezy do najwazniejszych w bogatym dorobku naukowym
jednego z najwybitniejszych i najbardziej oryginalnych wspétczesnych
polskich teologéw ks. prof. Wactawa Hryniewicza OMI. Ten wielki
pasjonat teologii, wybitny ekumenista, wyrazisty, a czasami wrecz
kontrowersyjny w swoich pogladach i mocnych sformutowaniach
teolog, wieloletni wyktadowca Katolickiego Uniwersytetu Lubelskie-
go, kierownik II Katedry Teologii Dogmatycznej, a nastepnie Katedry
Teologii Prawostawnej, wspéltworca i kierownik Instytutu Ekume-
nicznego KUL, od ponad 20 lat kojarzony jest przede wszystkim jako
wielki oredownik chrzes$cijanskiej nadziei, zwlaszcza w jej wymiarze
eschatycznym jako nadziei na powszechne zbawienie. Nie chodzi tu
W. Hryniewiczowi tylko o teologiczne spekulacje na temat cnoty nadziei
ale o osobiste zatroskanie, aby jako chrzes$cijanin i kaptan promienio-
waé nadziejg i dawaé jg kazdemu, choéby najbardziej zagubionemu,
czlowiekowi. Komentujgc, opublikowang korespondencje prowadzong
ze swoimi czytelnikami, pisal:

Teologia wyrasta z zycia. Powinna towarzyszy¢ ludziom na ich, nieraz
zawiltych i trudnych, drogach. Kiedy traci wiez z zyciem, staje sie je-
dynie namiastkg przekazu zywej wiary. Zajmuje sie problemami, ktére
nikogo nie obchodzg. Odpowiada na pytania, ktérych nikt nie zadaje.
Nie uczy wierzgcych, jak wcigz na nowo odkrywaé droge do tajemnicy
Boga w dziejach $wiata, Ko$ciola i wlasnego zycia. Zadaniem teologa
jest przejmowacé sie ludzkimi troskami i zmaganiami. To wyraz jego
glebokiej solidarnosci z ludZzmi.

Zaangazowanie w gloszenie chrzescijanskiej nadziei w ostateczny
i fundamentalny sposéb zwigzane jest z szacunkiem i troskg o kon-
kretnego czlowieka, o jego zycie naznaczone radoScig i cierpieniem,
o poszukiwanie mitos$ci, sensu, celu, pelni zycia®. Trzeba jednocze$nie
przyznaé, ze uniwersalistyczna nadzieja zaklada okreslong wizje Boga
oraz czlowieka. Na tysigcach stron Hryniewiczowskich tekstow znaj-
dujemy bardzo solidng i niezwykle ciekawa, czesto pasjonujacag i orygi-
nalng, czasami budzgcg pytania i kontrowersje, mysl antropologiczng,.

1 W. Hryniewicz, Nadziejoa w dialogu. Korespondencja z czytelnikami (1976-2006),
Warszawa 2007, s. 511.

Wspominajac jeden z listéw, w ktérym jego autor opisuje swojg droge odnale-
zienia na nowo milto$ci Boga, Jezusa, ludzi, zycia dzieki przeczytaniu ksigzki
Nadzieja zbawienia dla wszystkich, lubelski teolog napisal: ,,To mnie przeko-
nuje. Warto bylo napisaé te ksigzke choéby dla tego jednego czlowieka. Warto
dawaé ludziom nadzieje. Ona jest potrzebna.” Nad przepasciami wiary. Z ks.
Waclawem Hryniewiczem OMI rozmawiajg Elzbieta Adamiak i Jozef Majewski,
Krakoéw 2001, s. 105.
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Lubelski profesor jest przekonany, ze autentyczna refleksja antropo-
logiczna powinna czerpaé swoje inspiracje z centralnej prawdy chrze-
Scijanstwa — Paschy Chrystusa. To ona przenika wszystkie wymiary
ludzkiego zycia i wszelkie dzialania czlowieka. Stad uprawiang przez
siebie teologie o czlowieku nazywa antropologia paschalng?®. Chrystus
w wielkiej tajemnicy swojej Paschy jest wielkim Interpretatorem ta-
jemnicy czlowieka. A samego czlowieka mozna nazwaé homo paschalis.
Swiatto Paschy Chrystusa przyjmowane w wierze najowocniej pomaga
zinterpretowacé tajemnice bytu i egzystencji cztowieka w jego wymiarze
osobowym i spolecznym. Paschalna antropologia wpisuje sie w paschal-
ng logike calego chrzeécijanstwa, ktérg wyznacza tajemnica $mierci
i zmartwychwstania Chrystusa, istotnie zwigzane z darem Ducha
Swiqtego. Jest to pascha Wcielonego Syna Bozego zanurzona w tajem-
nicy mito$ci Tréjjedynego Boga, stanowigc punkt centralny ekonomii
zbawienia, realizujacej sie w historii $wiata i ludzko$ci w mocy Ducha
Swietego. W bogatej i wielowatkowej mysli antropologicznej autora
trylogii paschalnej warto podkreslié obecnos$é, zwlaszeza niektérych
tematéw. Hryniewiczowska wizja czlowieka jest gteboko teologiczna,
chrystologiczna, pneumatologiczna oraz paschalna. Jawi sie przed
nami czlowiek stworzony z Bozej milo$ci i ktéry spelnia sie kochajac,
trwajac w Bozej mitosci. Jako osoba jest on ukoronowaniem stworze-
nia, jest bytem cielesno-duchowym, obdarzony najwyzszg godnoscia,
a zarazem kruchy, ograniczony i $miertelny. Ideg przewodnig, wokét
ktérej zebrane sg inne tematy, jest prawda o stworzeniu czlowieka na
obraz i podobienistwo Boze. Ostatecznie oznacza to stworzenie czlowieka
na obraz Jezusa Chrystusa, ktéry jest obrazem Boga Niewidzialnego.
Gleboko biblijna i patrystyczna prawda o ikonicznosci czlowieka zostala
uzupelniona, waznymi szczegélnie dla tradycji wschodniej, kategoriami
czlowieka jako mikrotheos i mikrokosmos, homo capax Dei et capax
spei, Bogoczlowieczenstwo i eros. Co trzeba podkresli¢, jest to wizja
wybitnie personalistyczna i dynamiczna, ktéra ukazuje czlowieka jako
istote osobowa, relacyjna, ekstatyczng, komunija, epikletyczna, zako-
rzeniong etycznie, obdarzong dramatycznym darem wolno$ci oraz
ukierunkowang na eschatyczne spelnienie. Jest to wizja dotyczaca
kazdego konkretnego czlowieka, wierzgcego i niewierzgcego, pelna
szacunku wobec kazdego z nich, jego wielko$ci i tajemnicy, poszukiwan
i pragnien, nadziei i watpliwo$ci, a takze zagubienia, stabo$ci i grzechu.

Por. M. Rusecki, Antropologia paschalna (homo paschalis), [w:]1P. Kantyka (red.),
Instaurare omnia in Christo. O zbawieniu, teologii, dialogu i nadziei profesorowi
Wactawowi Hryniewiczowi OMI w 70. rocznice urodzin, Lublin 2006, s. 289-298.
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Pneumatologiczny watek paschalnej
antropologii W. Hryniewicza

Paschalna droga wewnetrznej przemiany czlowieka, jego odnowie-
nia i usynowienia, w szczegdlny sposéb zwigzana jest z darem Ducha
Swietego obecnego i udzielajacego sie w misterium Ko$ciola. Wactaw
Hryniewicz pod wplywem tradycji wschodniego chrze$cijanstwa?,
mocno akcentuje pneumatologiczny wymiar tajemnicy nowej egzy-
stencji otrzymywanej w KoSciele. Choé koniecznie trzeba pamietaé, ze
teologia jako nauka o Bogu, chrystologia i soteriologia, pneumatologia
oraz eklezjologia wraz sakramentologia, protologig i eschatologia,
w kontekscie poszukiwan antropologicznych, domagaja sie twérczej
syntezy. Misteria przez nie badane wspoétistnieja nierozdzielnie i wza-
jemnie sie przenikaja, zakorzenione w jednej i niepodzielnej ekonomii
zbawienia. My zwrécimy uwage na wymiar pneumatologiczny nowego
czlowieka w Hryniewiczowskiej antropologii.

Ko$ciol jest szczegdlng przestrzenig obecnosci i zbawezego dziatania
Ducha Swietego, jak to w syntetyczny sposéb wyrazit juz $w. Ireneusz:
,,Gdzie jest Duch Bozy, tam i Ko$cidl, i wszelka taska. Duch zas$ jest
prawdg’s. Ko$ciél jest ze swej natury miejscem obecnos$ci Ducha i Jego
zbawczego dziatania poprzez swoje réznorodne dary. Jednoczesnie
zadna konkretna wspdlnota eklezjalna nie ma wylacznosci do posia-
dania czy ograniczania Ducha Swietego, ktéry dziala przed i poza
widzialnymi strukturami Kog$ciolab. Uzasadniajgc prawde o wolnym
dzianiu Ducha Bozego, nasz autor odwota, co jest znamienne, do stéw
znamienitego teologa prawoslawnego, a swojego osobistego mistrza,

Nasz autor nawigzuje do takich znanych teologéw i mys§licieli prawostawnych
jak: P. Evdokimov, J. D. Zizioulas, N. A. Nissiotis, W. Losski, N. Afanasjew,
J. Klinger, B. Bobrinskoy.

Sw. Ireneusz z Lyonu, Bég w Ciele i Krwi, wybor tekstéw i wprowadzenie
H. U. von Balthasar, ttum. W. Myszor, Krakéw 2001, s. 63.

,Powszechnaobecno$éidzialanie Duchasgnieodlaczne od wszechogarniajacej
obecnoéci zmartwychwstalego Chrystusa. Podkre§lmy ponownie: nie musimy
zdawa¢ sobie sprawy, ze zyjemy w obecnosci Chrystusa i Ducha Swietego, ze
sg obecni w zyciu wszystkich ludzi i w calym stworzeniu. Obecno$é Ducha nie
ogranicza sie do jego przemieniajgcego dziania wewnatrz widzialnej wspolnoty
Koéciota. To On dziala réwniez w zyciu innych ludzi”. W. Hryniewicz, Mqdrosé
nadziei. Bozy dar zbawienia dla wszystkich, Warszawa 2010 s. 171. Ten wymiar
powszechnego dziatania Ducha Swietego charakterystyczny jest dla pneuma-
tologii Jana PawtlaIl, obecnej w jego encyklikach Redemptor hominis, Dominum
et Vivifacantem czy Redemptoris misio. Por.J. Dupuis, Chrzescijanistwo i religie.
Od konfrontacji do dialogu, ttum. S. Obirek, Krakéw 2003,.s. 110-116.
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P. Evdokimova'. Ko$ciél pozostaje niewatpliwie szczegblng przestrze-
nig zbawczego udzielania sie Ducha Swietego. Oznacza to, ze cztowiek
otrzymuje Ducha Chrystusa, gdy trwa w jednosci z Cialem Chrystusa,
Koéciotem. We wspélnocie KosSciola wierzacy zostaje obdarowany
réznorodnymi darami i taskami Ducha Swietego, jednoczesnie Duch
Swiqty prowadzi do Ko$ciola i wtajemnicza w jego misterium.
Podkreslajac powszechny dar Ducha Swietego dla wszystkich ludzi,
W. Hryniewicz podejmuje my$l §w. Ireneusza. Ten sam Duch, ktéry
zstgpil na Chrystusa, zostal zestany na calg ziemie, wszystkich ludzi,
wszelkie stworzenie®. Wielu pisarzy koscielnych uczyto, ze Duch Swie-
ty jest Zrédlem wszelkiego prawdziwego poznania. Lubelski profesor
przywoluje postaé Ambrozjastera, anonimowego autora z IV wieku,
ktéry pisal: ,wszelka prawda, niezaleznie od tego, kto ja wypowiada,
pochodzi od Ducha Swietego™. Sredniowieczny teolog Albert Wielki
uczyl, ze Duch Swiety jest obecny i dziata we wszystkich ludziach. Za-
den czlowiek nie jest pozbawiony Jego taski, a wszelka prawda, ktéra
jest przedmiotem poznania, pochodzi z Jego inspiracji'’. ,Wszelkie do-
bro, piekno i cze$¢é oddawana Bogu, niezaleznie od tego, gdzie one sg
obecne, pochodzg od Ducha Swietego. Sa znakami Jego obecnosci. To
On jest inspiratorem prawdziwego poznania, wszelkiego dobra, piekna
i otwarcia sie cztowieka ku Bogu”!'. Ten powszechny charakter dzialania
Ducha Swiqtego, zauwaza nasz autor, jest istotnie obecny w nauczaniu
Soboru Watykanskiego II'2. Sobér Duchowi Bozemu przypisuje wszelkie
inspiracje do odnowy i rozwoju ludzkiej spotecznosci, oparte na posza-
nowaniu osoby ludzkiej, na prawdzie, sprawiedliwo$ci, wolnosci, trosce
o dobro wspélne. Duch Swiety kieruje biegiem czasu, odnawia oblicze

»Istnieje wiec jakby posrednia przestrzen charyzmatyczna poza KosSciotem,
w ktérej dzialaja jeszcze sakramenty. Kanoniczna granica restryktywna nie
utozsamia sie z charyzmatyczna granica dziatania Ducha Swietego. [...] Jedynie
Duch Swiety moze przekraczaé bariery, nie relatywizujac niczego, lecz uzupet-
niajgc i laczac wszystkie aspekty chrze$cijanskiej wiary w ich nieskonczenie
zréznicowanej pelni”. P. Evdokimov, Prawostawie, ttum. J. Klinger, Warszawa
2003, s. 365-367.

Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata.
Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 3, Lublin 1991, s. 130.

o Cyt. za: tenze, Mqdrosé nadziei..., dz. cyt., s. 54.

10 Por. tenze, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata..., dz. cyt.,

s. 130; G. D’Onofrio, Historia teologii, t. 2, Epoka sredniowieczna, ttum. W. Szy-
mona, Krakéw 2005, s. 352-357.

1 W. Hryniewicz, Mqgdrosé nadziei..., dz. cyt., s. 54.

12 Por. Z. J. Kijas, Traktat o Duchu Swietym i tasce, [w:] Dogmatyka, E. Adamiak,

A. Czaja, J. Majewski (red.), t. 4, Warszawa 2007, s. 440-441;
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ziemi, opatrzno$ciowo prowadzi ewolucje®®. On wszystkich ludzi inspi-
ruje i prowadzi ku wewnetrznej wolnosci oraz wyrzekania sie egoizmu.
Duch Swiety sprawia, ze dzialalnoéé¢ wszystkich ludzi znajduje oparcie
w logice, mocy i skuteczno$ci misterium paschalnego!.

,Duch Swiety nie jest Duchem Ko$ciola. Jest i pozostanie na zawsze
suwerennym Duchem Bozym, Duchem Chrystusa”?. Jednoczenie we-
wnatrz misterium KoSciola B6g w uprzywilejowany sposéb posyla stale
Ducha Swojego do ludzkich serc (por. Ga 4, 4-6). Ten, ktory przenika
glebokosci Boga (por. 1 Kor 2, 10), nawigzuje wiezi z duchem czlowieka
i, nie zabierajgc mu wolnoéci, przenika najbardziej intymne obszary
ludzkiego biblijnego serca, glebie jego czlowieczenstwa, a ciata ludzi
czyni swoja $wiatynia (por. 1 Kor 6, 19). Kazdy czlowiek jest osobg
jedynag w swoim rodzaju, wewnetrznie zréznicowang i obdarzong
réznorodnymi darami, wlasnym niepowtarzalnym do$wiadczeniem
i wrazliwoscig. Duch Swiety jest zdolny wszystko to przeniknaé, udo-
skonalié i zjednoczy¢. Czyni to nie wbrew owej réznorodno$ci czy
likwidujac ja, ale wlasnie poprzez nig i za jej posrednictwem?s. Moze
tego dokonacé tylko Duch Chrystusa, ktéry jest Duchem transcendent-
nym, a jednoczes$nie immanentnie wszechobecnym, wszystko przeni-
kajacym i napelniajgcym zyciem. Jest to Duch, ktéry szanuje ludzka
wolno$é, a zarazem ma moc jg inspirowac i przeobrazaé od wewnatrz!".

Duch Swiety jest, podkresla W. Hryniewicz, nieustannym zrédlem
nowo$ci w dziejach ludzkosci oraz poszczegdlnego czlowieka. Pozo-
staje On stale Bogiem ,,Nieznanym”, ktéry w pewien spos6b ukrywa
swojg obecno$é w tajemnicy wcielonego Stowa'8, a daje sie rozpoznaé
jedynie poprzez dzialanie, ktére prowadzi ku misterium Syna Bozego.
Duch Swiety daje prawdziwe poznanie tajemnicy Chrystusa. Jest to

13 Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdlczesnym ,,Gaudium

et spes”, [w:] Sobér Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan
2002, 26.

14 Por. tamze, 22, 38.

15 W. Hryniewicz, Nasza pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijariskiej teologii
paschalnej, t. 2, Lublin 1997, s. 96; por. W. Hryniewicz, K. Karski, H. Paprocki,
Credo. Symbol naszej wiary, Krakéw 2009, s. 222-223.

16 Por. Z. J. Kijas, Traktat o Duchu Swietym i fa§ce..., dz. cyt., s. 361-365; B. Stu-
benrauch, Pneumatologia — traktat o Duchu Swietym, ttum. P. Lisak, Krakéw
1999, s. 70-71.

1 Por. W. Hryniewicz, Nasza pascha z Chrystusem..., dz. cyt., s. 97.

18 W. Hryniewicz nawigzuje tu do wyrazenia sformutowanego przez H. U. von

Balthasara, okreslajacego Ducha Swietego Bogiem ,,Nieznanym po tamtej stro-
nie Stowa”. Por. W. Hryniewicz, Nasza pascha z Chrystusem..., dz. cyt., s. 103,
zwlaszeza przypis 115.



Pneumatologiczny rys paschalnej antropologii Wactawa Hryniewicza

poznanie nie tylko ,logiczne” czy ,filologiczne” ale ,,duchowe”, wia-
$ciwe Ojcom Kosciota, mistykom, Swietym, ktérzy czesto pozostawali
ludZmi niewyksztalconymi. On, pozostajac ,,Nieznanym” i ,,Ukrytym”,
przenika glebie ludzkiego czlowieczenstwa, odnawiajac i ksztaltujgc
ja na obraz Weielonego Syna. Duch Swiety otwiera i przysposabia
czlowieka na przyjecie Stowa, a nastepnie przeobraza, aby tym,
,ktorzy Je przyjeli, dato moc, aby sie stali dzie¢mi Bozymi” (J 1, 12).
Dzialanie takie zwigzane jest z tajemnicg ludzkiej wolno$ci. Duch
Chrystusa przenika najglebsze i najbardziej intymne osobowe akty
czlowieka, bedac inspiratorem dla ludzkich wolnych decyzji. ,,Jest
Tym, ktéry wyprzedza i wzywa, uprzedza i pocigga. Ten, ktory jest
zawsze u poczatkéw, nie przestaje by¢ rownoczesnie Zrédiem nowosci
i dgzenia ku przyszltosci, do ostatecznego spelnienia”?. Dzieki Ducho-
wi dzialajgcemu w Ko$ciele staje sie obecna nowo$é stworzenia: ,,Oto
czynie wszystko nowe” (Ap 21, 5), dzieta Boga zapoczatkowanego
i spelnionego w wydarzeniu Paschy oraz Pieédziesigtnicy. Duch Chry-
stusa nieprzerwanie aktualizuje wydarzenia paschalne wobec i dla
poszczegdblnych ludzi, dla KosSciota i calego Kosmosu. To On sprawia,
ze historyczne, jednorazowe, niepowtarzalne wydarzenie Chrystusa
ma wplyw na konkretnego czlowieka, ktéry w wolno$ci staje sie zdolny
przyja¢ Jego zbawcze owce. ,,To, co juz dane raz na zawsze, spotyka
sie z tym, co nieoczekiwane i nowe w dziejach kazdego poszczegél-
nego czlowieka. [...] Nowo$¢é Ducha wprowadza ustawicznie w §wiat
eschatologiczny dynamizm nowego stworzenia”?.

Duch Swiety jest sprawca owocnego zycia ludzkiego. Autor trylogii
paschalnej przypomina intuicje $w. Ireneusza, ktéry nazywal Ducha
Swietego ,,Boska rosa”?, bez ktérej egzystencja czlowieka pozostaje
jalowa, bezuzyteczng i bezowocng w uczynki zycia wiecznego (por.
J 15, 6)*2. Czlowiek stale potrzebuje obrony przed tym, co rani i stara
sie pozbawié sensu ludzkie istnienie. Takim Obronca jest Duch Swiety
(Pardkletos)?. Wszelkie dobro, ktére dokonuje sie w ludziach, takze
tych, ktérzy znajdujg sie poza instytucjonalnymi ramami Ko$ciola,
nosi na sobie niewidzialne znamie obecnoéci i dziatania Ducha Swie-
tego. Odnosi sie to do wszelkiej ludzkiej twérczosci oraz réznorakich

19 Tamze, s. 103.

20 Tamze, s. 104.

A »Rosa jest Duch Swiety.” Sw. Ireneusz z Lyonu, Bég w Ciele i Krwi..., dz. cyt.,

s. 63.
22 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata...,

dz. cyt., s. 132.
2 Por. H. Pietras, Poczqgtki teologii Kosciota, Krakéw 2000, s. 244-252.
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dziedzin kultury ludzkiej**. W tych sformulowaniach W. Hryniewicz
znajduje sie niewatpliwie pod wplywem autoréw prawoslawnych,
G. Fedotova i P Evdokimova®.

Prawostawne inspiracje w pneumatologicznej
antropologii W. Hryniewicza

Na rozumienie zbawczego dzialania Ducha Swietego oraz wecigz
darowanej przez Niego nowos$ci w zyciu czlowieka i chrzescijanina
w teologii W. Hryniewicza niewatpliwie istotny wplyw miala tradycja
wschodnia. Temat ten byl przedmiotem jego osobistych poszukiwan,
ktérych owocem jest kilka ksigzek opublikowanych na przestrzeni
kilkudziesieciu lat jego pracy naukowe;j®. Zdaniem lubelskiego autora,
zaduma nad tajemnicg czlowieczenstwa nalezy do charakterystycz-
nych iistotnych rysé6w pneumatologii prawostawnej. Owocem takiego
spojrzenia jest ,,[...] specyficzna antropologia o orientacji pneumato-
logicznej”?". Jest to nauka o czlowieku, ktéry znajduje sie w egzysten-
cjalnej relacji do Jezusa Chrystusa, ale takze do przemieniajgcej mocy
Ducha Swietego. ,,Ukazuje jego mozolne dazenie, pomimo upadkéw, ku
temu, aby staé sie «xnowym stworzeniem» — istotg, na ktérej spoczywa
Duch Swiety”?. Wskazmy najbardziej charakterystyczne, za naszym

24 Por. W. Hryniewicz, K. Karski, H. Paprocki, Credo..., dz. cyt., s. 223.

% Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata...,
dz. cyt., s. 132, przypis. 207; P. Evdokimov, Prawostawie..., dz. cyt., s. 327-335.
»Tak jak kazdy cztowiek stworzony na obraz Boga jest Jego zywg ikong, tak
ziemskakulturajestikong Kroélestwa Niebieskiego. W chwili wielkiego przej$cia
Duch Swiety, ,,palec Bozy”, dotknie tej ikony i co§ pozostanie z niej na zawsze.”
P. Evdokimov, Szalona mitosé Boga, ttum. M. Kowalska, Biatystok 2001, s. 106.

26 Tematem pneumatologicznego wymiaru antropologii wschodniej interesowat

sie nasz autor przez wiele lat. Pierwszy artykul pochodzi z roku 1977: Czto-
wiek w mocy Ducha Swietego. Zarys pneumatologii Ojeéw Wschodnich, ,,Znak”
29(1977)7-8, s. 775-793. Potem sukcesywnie ukazywaly sie, m.in.: ,,Duchowi
Swietemu Pan powierzyt cztowieka”. Rozwazania o doswiadczeniu Ducha Swie-
tego w chrzescijarnistwie wschodnim, [w:]Jan Pawet II, Dominum et vivificantem.
Tekst i komentarze, A. Szafranski (red.), Lublin 1994, s. 261-287; Chrystus po-
wierzyl czlowieka Duchowi Swietemu. Rozwazania nad tradycja wschodnig,
»Roczniki Teologiczne” (2004) t. 51, z 2, s. 79-99. W 2012 r. ukazalo sie obszerne
wprowadzenie autorstwa W. Hryniewicza do ttumaczenia jednego z wazniej-
szych dziel P. Evdokimova po$wieconego tej tematyce. W. Hryniewicz, Duch
Swiety — mistagog Krélestwa Bozego, [w:] P. Evdokimov, Duch Swiety w tradycji
wschodniej, ttum. M. Zurowska, Poznan 2012, s. 7-25.

2 W. Hryniewicz, Chrystus powierzyt cztowieka Duchowi Swietemu..., dz. cyt.,
s. 85.

28 Tamze.
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autorem, momenty prawoslawnej antropologii w konteks$cie pneu-
matologicznym. Prawdy te, chociaz moze nie jest to czasami wprost
wypowiedziane, ksztaltujg jego paschalng antropologie.

Pneumatologia prawostawna, podazajac za myslg $w. Bazylego Wiel-
kiego, specyfike dziatania Ducha Swiqtego wyraza za pomocg przyczy-
nowosci udoskonalajacej?®. Duch Swiety doprowadza do celu stwéreze
dzialania Ojca i Syna, a stworzenia dzieki Niemu mogg osiggnaé¢ swoje
ostateczne spelnienie. W szczegdlny spos6b dotyczy to czlowieka, kté-
ry jako istota teocentryczna jest otwarty i uzdolniony do uczestnictwa
w zyciu samego Boga. Czlowiek zostal stworzony na obraz Bozy, po-
niewaz zostal obdarowany przez Stwoérce ,,tchnieniem zycia”. Ojcowie
greccy, opierajgc sie na Septuagincie, czesto interpretowali stowa, ze
Boég stworzonemu cztowiekowi ,,tchnal w jego nozdrza tchnienie zycia”
w sensie pneumatologicznym, utozsamiajac biblijne ,,tchnienie” z Du-
chem Swietym?®. ,,Chodzi o stworzenie cztowieka takim, aby byt zdolny
przyjmowacé tchnienie Ducha osobowego. Zdolnos$¢ ta zawarta jest
niejako potencjalnie juz w samym momencie stworzenia czlowieka”?!.
W tym znaczeniu zbawcze dzielo Jezusa Chrystusa jest skierowane ku
temu, aby czlowiek mégl przyja¢ Ducha Swietego. W ten sposéb urze-
czywistnia sie pierwotny zamyst Boga wobec czlowieka.

Mysl grecka, wyja$nia W. Hryniewicz, takim sposobem podejmuje
idee, ktorej poczatki znajdujemy w teologii §w. Ireneusza. Biskup
Lyonu uczyl, ze na pelnie czlowieczenstwa skladajg sie: cialo, dusza
oraz Duch Swiety®. ,,Doskonatym czlowiekiem jest dopiero zmieszanie
i zjednoczenie duszy przyjmujacej Ducha Ojca, razem z ciatlem, ktére
jest utworzone na obraz Bozy”?* — pisal $w. Ireneusz w Adversus hae-
reses. Czlowiek urzeczywistnia zamierzong przez Boga doskonalo$é¢
poprzez przyjecie Ducha Swiqtego. Swiqty Ireneusz nawigzywatl do

29 Por. K. Gryz, Antropologia przebdstwienia. Obraz czlowieka w teologii prawo-

stawnej, Krakow 2009, s. 119-131; Historia dogmatéw, B. Sesboué (red.), t. 1,
B. Sesbotié, J. Wolinski, Bdg zbawienia, ttum. P. Rak, Krakéw 1999, s. 239-241;
J.N.D.Kelly, Poczqgtki doktryny chrzescijanskiej, ttum.J. Mrukéwna, Warszawa
1988, s. 195-203.

30 Por. Z. J. Kijas, Traktat o Duchu Swietym i tasce..., dz. cyt., s. 410; tenze, Prze-
bostwienie cztowieka i Swiata, Krakéw 2000, s.131.

3 W. Hryniewicz, Chrystus powierzyt czlowieka Duchowi Swietemu..., dz. cyt., s. 86.

32 Por. tenze, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata..., dz. cyt.,

s. 98; Historia dogmatéw, B. Sesbotié (red.),t. 2 V. Grossi, L. F. Ladaria, Ph. Lé-
crivain, B. Sesbouié, Czlowiek i jego zbawienie..., dz. cyt., s. 85-88; J. N. D. Kelly,
Poczagtki doktryny chrzescijanskiej..., dz. cyt., s. 135-138; H. Pietras, Poczqgtki
teologii..., dz. cyt., s. 246-252.

33 Cyt za: A. Bober, Antologia Patrystyczna, Krakéw 1965, s. 53.
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trychotomicznej antropologii §w. Pawla, ktéry rozréznial w nim ducha,
dusze oraz cialo (por. 1 Tes 5, 23). Dzieje sie to dzieki zestaniu Ducha
Swietego, ktére dla poszezegdlnego czlowieka aktualizuje sie poprzez
chrzest. Duch Swiety, jako Podobieristwo Boga, prowadzi cztowieka
do doskonato$ci, zbawia i przemienia jego dusze oraz cialo, bedac
zarazem zasadg jedno$ci czlowieka jako duszy i ciata. Czlowiek do-
skonaty, wedlug Biskupa Lyonu, zostal stworzony z ziemi ,,na obraz”
Syna oraz uksztaltowany ,,na podobienstwo” Boze dzieki Duchowi®.
Czlowiekiem doskonatym jest czlowiek ,,duchowy”, jako owoc zjedno-
czenia Ducha Swiqtego z cialem oraz duszg czlowieka. Uczestniczenie
w Duchu Swietym nie narusza natury czlowieka. Wiecej, bez Niego
czlowiek pozostalby niedoskonaly, jawigc sie jedynie istotg cielesng
i psychiczng®. Jedynie obecnosé¢ i zjednoczenie wszystkich trzech
elementéw: ciala, duszy i Ducha Swietego, czyni czlowieka doskona-
tym?3. Wspomnijmy, przywolang juz mysl $w. Ireneusza, ktéry nazywa
Ducha Swietego ,,Boska rosa”. Bez niej ludzka egzystencja pozostaje
jalowa, bezptodng oraz bezowocng?®. Obok $w. Ireneusza, W. Hrynie-
wicz przywoluje intuicje §w. Grzegorza z Nazjanzu, ktéry nauczat
0 ,strumieniu” (apdrroos) Ducha Swietego w cztowieku, a takze $w.
Symeona Nowego Teologa. Ten ostatni blogostawil Ducha za to, ze
stal sie jedno z jego ludzkim duchem, bez zmieszania i bez zmiany?.
Tych wypowiedzi teologéw wschodnich, podkreéla lubelski profesor,
nie mozna interpretowaé¢ w sposéb tylko metaforyczny. Duch Swiety
uwalnia osobe ludzka od zaleznosci wzgledem swojej natury, uzdalnia
do przykracania samego siebie i otwiera na Boga. ,,Jako byt otwarty,
czlowiek w sposéb ,,naturalny” nosi w sobie obraz Bozy. Jest w pelni

34 Por. H. Pietras, Poczqtki teologii Kosciola..., dz. cyt., s. 250.

3% ,Czyminnym jest dech zycia, ktéry czlowieka czynipsychicznym, a czym innym

jest ozywiajacy Duch, ktéry uczynit go duchowym”. Sw. Ireneusz z Lyonu, Bdg
w Ciele i Krwi..., dz. cyt., s. 116.

36 Por. W. Hryniewicz, ,, Duchowi Swietemu Pan powierzyt cztowieka”..., dz. cyt.,

s. 277; tenze, Chrystus powierzyt cztowieka Duchowi Swietemu..., dz. cyt., s. 86.

3 Por. tenze, Na drodze pojednania. Medytacje ekumeniczne, Warszawa 1998,

s. 123-124.

Por.tenze, Pascha Chrystusaw dziejach czlowiekaiwszechswiata...,dz. cyt.,s.99.
Postaci tego wielkiego teologa Hryniewicz po$wiecil jeden z rozdzialéw swojej
ksigzki Na drodze pojednania: Przyzywanie Ducha —bizantyjska pneumatologia
Symeona zwanego Nowym Teologiem. W. Hryniewicz, Na drodze pojednania...,
dz. cyt., s. 89-102.
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sobg tylko wtedy, kiedy pozostaje we wspélnocie z Bogiem i uczestni-
czy w Jego zyciu. Taki jest jego prawdziwy byt i prawdziwa natura”®.

Tradycja wschodnia, systematyzuje nasz autor, opisuje czlowieka
jako istote epikletyczng. Czlowiek calym swym istnieniem, choéby byt
najbardziej grzeszny i zagubiony, nieustannie przyzywa Ducha-Stwoér-
ce. ,,Jest to pewien rodzaj epiklezy ontologicznej, milczacej i bezslow-
nej — wolanie z glebi zagubienia i duchowej nedzy”%. Wolanie takie
moze by¢ krzykiem niespelnionego zycia, wyrazem tesknoty wobec
wlasnego ubéstwa czy utraconej nadziei. Jest to wolanie, ktére jest
zdolny uslysze¢ tylko Duch Swiety, przenikajacy ukryte glebie ludzkie-
go serca. Wolanie to, czesto nieu§wiadomione, wyraza sie w tesknocie
za pieknem, dobrem, harmoniag, prawdziwym pokojem.

Duch Swiety jest zrédlem wszelkiego zycia. Jest wszedzie obecny,
wszystko przenika, dziala w czlowieku i w $wiecie. Jednocze$nie nie
objawia swojego oblicza. Teologia wschodnia chetnie uczy o kenoezie
Ducha. On zawsze wskazuje na Zmartwychwstatego. Duch Chrystusa
jest sprawcg piekna przeobrazonego czlowieka. Dotkniecie i moc Ducha
Swietego odstania piekno obrazu Bozego w cztowieku. Wyraza sie ono,
m.in., w glebokiej solidarnosci, naznaczonej wspétczuciem, ze wszelkim
zyjacym stworzeniem. Duch Swiety objawia w czlowieku Boskie Piek-
no. Przemieniona ludzka twarz staje sie miejscem objawienia Boskiego
piekna. ,,Czlowiek przenikniety przez Ducha oddaje Mu poniekad swojg
wlasng twarz. W jego ludzkim obliczu przejawia sie oblicze samego Du-
cha”*l. Duchowe piekno nosi znamie eschatologiczne, antycypujac piek-
no i calg rzeczywisto$¢ Bozego Swiata. Jest to piekno przeobrazonego
serca. Tylko Duch Swiety moze dotkna¢ i przemienié¢ glebie ludzkiego
istnienia oraz jego ducha. On odnawia i upodabnia czlowieka do Jezusa
Chrystusa, swego Boskiego Prawzoru. Nawet najbardziej grzeszna istota
ludzka nosi w sobie prze$wiadczenie, ze jest ikong Boga. Dlatego jest
ona zdolna do nawrécenia i przyjecia przemieniajgcych daréw Ducha.

Duch Swiety przenika i przeobraza wszystkich ludzi, takze tych,
ktérzy znajdujg sie poza instytucjonalnymi ramami Ko$ciola. Jego
dzialanie zwigzane jest z twérczym dzialaniem czlowieka i r6znymi
przejawami ludzkiej kultury. Duch jawi sie jako Zr6dto nowosci, a takze
spelnienia wszystkich rzeczy stworzonych. Zapowiada i prowadzi do

39 W. Hryniewicz, Na drodze pojednania..., dz. cyt., s. 99; por. tenze, ,,Duchowi

Swietemu Pan powierzyt cztowieka”.., dz. cyt., s. 277-278; J. Meyendorff, Teo-
logia bizantyjska. Historia i doktryna, ttum. J. Prokopiuk, Krakéw 2007, s. X;
160-163; 180-183.

40 W. Hryniewicz, Chrystus powierzyt cztowieka Duchowi Swietemu..., dz. cyt.,

s. 87.

4 Tamze, s. 87.
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ostatecznego przeobrazenia calego Kosmosu. Czlowiek poprzez swojg
aktywnos$é twoérczo wspoétdziata z Boskim Duchem-Stwéreg. Kultu-
ra, zwlaszcza jej najwazniejsze osiggniecia, staje sie niejako ,,ikong”
obecnosci niewidzialnego Ducha, ,,[...] teofanicznym przejawem mocy
Weielenia i Pie¢dziesiagtnicy w §wiecie stworzonym”#. Charakterystycz-
nym wyrazicielem tych intuicji jest mysl S. Bulgakowa. Oczekiwanie na
Paruzje jest wyrazem ludzkiego niespelnienia. Jest to aktywne oczeki-
wanie poprzez twércze zaangazowanie w przemiane $wiata. Niesie ono
w sobie obietnice ostatecznego przeobrazenia catlego stworzenia mocg
Ducha Bozego (por. Rz 8, 22-23). ,,Oczekiwanie chrzeécijan na wielkg
Pasche Kosmosu i pelnie epifanii Ducha Swietego jest oczekiwaniem
aktywnym, pelnym troski i wspélczucia dla losu catego stworzenia”*3.

Przestrzenig Ducha, miejscem, gdzie jest On w szczegdlny sposéb
obecny i dziala, jest ze swej natury Kosciél. Ale zawsze Duch pozostaje
w Koéciele inicjatorem zbawczego dzialania i nie moze byé do niego
ograniczany. Tradycja wschodnia, podkresla W. Hryniewicz, uczy,
ze lepszym strézem autentycznos$ci wiary w Kosciele jest czlowiek
przenikniety i przeobrazony moca Ducha Swietego. To duchowemu,
charyzmatycznemu ,,starcowi” nalezy bardziej zaufaé niz jakiejkolwiek
instytucji*’. Podobnie, gdy zyciu KoSciota zagrazal formalizm i skost-
nienie, pojawiali sie tzw. szalency Bozy, ,,gltupi dla Chrystusa” (1 Kor
4, 10) pelni Ducha, odwagi i wewnetrznej wolno$ci. Oni to pozostajgc
wiecznymi pielgrzymami pobudzali innych do gorliwo$ci i radykali-
zmu ewangelicznego®. Oni stajg sie $wiadkami nowoSci i pelni zycia
podarowanej przez Ducha Swietego. Staja sie szczegdlnymi $wiadkami
owego powierzenia czlowieka Duchowi Swietemu, ktérego dokonal
nasz Pan, Jezus Chrystus®.

Stowa kluczowe: antropologia paschalna, pneumatologia, prawosta-
wie, Duch Swiety.

2 W. Hryniewicz, Chrystus powierzyt czlowieka Duchowi Swietemu..., dz. cyt.,
s. 91.

43 Tamze, s. 92.

44 Por.tamze, s.89; Prawostawny bp Kalliostos Ware tak pisal natentemat: ,,Starzec
jest wswej istocie postacig «charyzmatyczng» i profetyczng powotang do swych
zadan poprzez bezposrednie dzianie Ducha Swietego. Przewodnicy duchowi
przyjmuja $wiecenia nie zrgk ludzi, a z reki Boga. Sg wyrazeniem ko$ciota jako
«wydarzenia» raczej, niz kosciota jako instytucji”. K. Ware, Krélestwo wnetrza,
ttum. W. Misijuk, Lublin 2003, s. 181.

4 Por. K. Ware, Krélestwo wnetrza..., dz. cyt., s. 211-247.

46 Por. W. Hryniewicz, ,, Duchowi Swietemu Pan powierzyt czlowieka™.., dz. cyt.,
s. 261.



