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Poczatek ludzkiego zycia — z perspektywy
nauczania Kosciota katolickiego.
Préba okreslenia oraz konsekwencje etyczne

THE BEGINNING OF HUMAN LIFE FROM THE PERSPECTIVE OF
THE TEACHING OF THE CATHOLIC CHURCH: AN ATTEMPT TO
DEFINE THE PHENOMENON AND ITS ETHICAL IMPLICATIONS

Man remains a mystery. Despite the discoveries in the field of genetics, the
beginnings of his life are also a secret. Facing this mystery and contrary to all
ideologies, the Catholic Church attempts to create a model of mentality that
favours life. It also makes its contribution to building a culture of life, so that
affirmation of personal dignity of man became a foundation to all references
in both medicine and social life. Nowadays, such actions require a consensus of
opinions of all Christians as to the beginnings of human life. Its purpose is not
so much the defence of moral principles as long as the defence of fundamental
rights and dignity of man — from the very moment of his existence — which are
increasily at risk today.

Key words: human life, bioethics, ecumenism, abortion, in vitro, contraception.

Coraz dojrzalszy i stale postepujacy — choé nie bez trudno$ci — dialog
ekumeniczny dojrzewa do podjecia réwniez problematyki moralnej.
Po kilku dekadach kontaktéw i dyskusji gtéwnie doktrynalnych, Ko-
Scioly chrze$cijaniskie u§wiadomity sobie potrzebe wspdélnego otwarcia

! Por. S. Nowosad, Teologia moralna w kontekscie ekumenicznym, [w:] Polska teo-

logia moralna. Czterdziesci lat po Soborze Watykanskim II, J. Nagérny, J. Gocko
(red.), Lublin 2006, s. 160.
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sie na prawde o czlowieku i jego zyciu. W dzisiejszym $wiecie bowiem
wiekszg wage przywigzuje sie do kwestii ludzkiego dzialania w ob-
szarze dobra i zla niz do prawd wiary, ktére dla czlowieka zyjacego
w zsekularyzowanym spoleczenstwie, nie majg az tak wielkiego zna-
czenia. W takich uwarunkowaniach szczegélnej rangi nabiera wspélne
Swiadectwo, ktérego waznym przedmiotem jest promocja warto$ci
zycia ludzkiego na kazdym jego etapie. To §wiadectwo jest potrzebne
zwlaszcza ze wzgledu na liczne zagrozenia, na jakie dzisiaj wystawione
jest to zycie juz u jego poczatkéw. Wiele z tych zagrozen rodzi sie ze
zlej woli, ale wiele tez z niewiedzy o poczatkach zycia. Od kiedy wiec
zaczyna sie czlowiek? Kiedy staje sie on podmiotem praw? Jakie sg
moralne konsekwencje okreslenia poczatkéw zycia ludzkiego? Ko$ciét
katolicki zawart swoje nauczanie na te tematy w licznych dokumentach
i oficjalnych wypowiedziach, wéréd ktérych nalezy wymienié encyklike
Jana Pawta II Evangelium vitae (1995), Instrukcje Kongregacji Nauki
Wiary o szacunku dla rodzacego sie zycia ludzkiego i o godno$ci jego
przekazywania Donum vitae (1987) oraz tejze Kongregacji Instrukcje
Quaestio de abortu (1974) oraz Dignitas personae (2008). Nie bez znacze-
nia jest w tym wzgledzie ré6wniez dzialalno$é Papieskiej Akademii Pro
vita oraz Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Chorych i Stuzby Zdro-
wia, ktére starajg sie podejmowaé dialog ze wspélczesnym $wiatem
wokoél pytan o cztowieka, o sens jego zycia, zwlaszcza wobec nowych
osiggnie¢ biomedycyny.

Cztowiek ,,od chwili poczecia”

Koéciét katolicki wigze poczatek zycia ludzkiego z ,,chwilg pocze-
cia”, a wiec z momentem utworzenia sie zygoty? Stwierdzenie takie
pojawia sie w Magisterium w zwigzku z podkresleniem $wietosci i nie-
naruszalno$ci zycia ludzkiego na kazdym jego etapie, choé¢ w Swietle
wspblczesnej wiedzy wiadomo, ze méwienie o ,,momencie” poczecia
jest nieprecyzyjne, poniewaz jest ono raczej trwajgcym okoto doby pro-
cesem, ktéry rozpoczyna sie penetracja blony komérki jajowej przez
plemnik, a konezy sie wytworzeniem nowego, diploidalnego garnituru
chromosomowego®. W kazdym razie juz wnikniecie plemnika do ko-
morki jajowej inicjuje okre$lony i nieodwracalny proces zmierzajacy
do uksztaltowania sie nowej istoty i w tym sensie moze by¢ ono uznane

Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o szacunku dla rodzgcego sie zycia
ludzkiego i o godnosci jego przekazywania (dalej: DV), I, 1.

Por. M. Machinek, Zycie w dyspozycji cztowieka. Wybrane problemy etyczne
u poczatku 2ycia ludzkiego, Olsztyn 2004, s. 89.
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za ,moment” poczecia. Od tego momentu nie mozna juz sprowadzié¢
nowej istoty jedynie do jej dziedzictwa genetycznego, ktére stanowi
jej baze biologiczng i podstawe oczekiwania co do przyszlego zycia®.

W rzeczywistos$ci — pisze Jan Pawel II cytujac Instrukcje Questio de
abortu — «od chwili zaplodnienia komoérki jajowej rozpoczyna sie zycie,
ktére nie jest zyciem ojca ani matki, ale nowej istoty ludzkiej, ktéra
rozwija sie samoistnie. Nie stanie sie nigdy czlowiekiem, jezeli nie jest
nim od tego momentu. Te oczywistg prawde, zawsze uznawana, [...]
nowoczesna genetyka potwierdza cennymi dowodami. Ukazala ona,
ze od pierwszej chwili istnieje dokladny program tego, kim bedzie ta
zywa istota: czlowiekiem, tym konkretnym czlowiekiem, ktérego cechy
szczegblne sg w pelni okre$lone. Od zaplodnienia rozpoczynajg sie
dzieje zycia czlowieka, choé potrzeba czasu, aby kazda z jego wielkich
potencjalnych zdolno$ci w pelni sie uksztaltowala i mogta by¢ wykorzy-
stana»’®. Dalsza cze$¢ tej wypowiedzi odnosi sie do wielowiekowych
dyskusji i kontrowersji wokél momentu tzw. animacji. Papiez pisze:
,Chociaz obecno$¢ rozumnej duszy nie moze by¢ stwierdzona w zaden
spos6b do$wiadczalnie, to jednak sama wiedza naukowa o embrionie
ludzkim dostarcza cennej wskazéwki dla rozumowego rozpoznania
obecnos$ci osobowej od pierwszego momentu pojawienia sie zycia
ludzkiego”®.

Kosciot doktadnie nie okre$la momentu animacji. Kwestia ta byla
przedmiotem sporu w ciggu wiekow’. Wytworzyly sie nawet dwie od-
mienne koncepcje: animacji réwnoczesnej oraz animacji sukcesywnej.
Argumenty uzywane w tym sporze pojawiajg sie czasami i wspélcze-
$nie w kontekscie dyskusji dotyczgcej moralnego i prawnego statusu
embrionu®. Nie odgrywajg one dzisiaj jednak az tak wielkiej roli. De-

Por. Jan Pawel I1, Przeméwienie do uczestnikéw Sympozjum na temat Aspekty
prawneietycznebadainad genomem ludzkim zorganizowanego przez Papieska
Akademie Nauk ,,Etyczne problemy genetyki” (1993) nr 6-7, ,,L’OssRom” (PL)
15(1994), nr 2, s. 37-38.

Jan Pawet II, Encyklika o warto$ci i nienaruszalno$ci zycia ludzkiego Evange-
lium vitae (dalej: EV), 60.

6 EV, 60.

Szczegdlowo opisuje te kontrowersje J. Wrébel. Por. Cztowiek i medycyna. Teo-
logicznomoralne podstawy ingerencji medycznych, Krakéw 1999, s. 71-80. Por.
takze: R. Otowicz, Etyka zycia. Bioetyczny i teologiczny kontekst problematyki
2ycia poczetego, Krakéw 1998, s. 147-184.

Np. wspoélczeéni zwolennicy dopuszczalnos$ci eksperymentéw na embrionach
przywolujg nauke o ,,nieuformowanym?”, a wiec jeszcze nieanimowanym pto-
dzie, ktéra od XII wieku zadomowila sie na dlugie stulecia w chrzescijaniskiej
dyscyplinie. W $wietle tej nauki aborcja plodu w czasie poprzedzajgcym wlanie
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klaracja Kongregacji Nauki Wiary Questio de abortu stwierdza jedynie,
ze nawet w wypadku watpliwosci co do momentu animacji nalezy
przyznaé embrionowi ludzkiemu nieograniczone prawo do zycia, gdyz

to w plodzie zaczyna sie zycie ludzkie (o ktérym wiadomo z biologii),
ktére i przygotowuje sie do przyjecia duszy, i jej wymaga; dzieki niej
doskonali sie natura otrzymana od rodzicéw. [...] Jezeli za$ tzw. wlanie
duszy uwaza sie tylko za prawdopodobne (czego$ przeciwnego nie da
sie nigdy ustali¢), to odebranie zycia jest tym samym, co narazenie sie
na niebezpieczenstwo zabicia czlowieka, ktéry jest nie jakby w ocze-
kiwaniu duszy, ale juz nig obdarzony®.

Zatem w wypadku watpliwos$ci, w odniesieniu do embrionu ludz-
kiego nalezy zawsze kierowa¢ sie tucjorystyczng zasadg in dubio pro
reo, ktéra w przypadku embrionu przybierze postaé zasady in dubio
pro vita®.

Kosciét katolicki opowiada sie wiec przeciw prébom ustalenia
jakiegokolwiek innego momentu rozpoczynajgcego godne ochrony
i szacunku indywidualne i niepowtarzalne zycie ludzkie niz moment
poczecia. Odwoluje sie przy tym m.in. do prawdy o Weieleniu Syna
Bozego oraz do dogmatu o Niepokalanym Poczeciu'l. Opowiada sie
réwniez przeciwko rozdzieleniu znaczen terminéw ,,zaptodnienie”
i ,,poczecie”!? oraz obecnemu w niektérych dokumentach miedzyna-
rodowych rozréznieniu miedzy ,,istotg ludzka” i ,,osobg ludzka”. Takie
rozréznienie prowadzi do uznania prawa do zycia i integralno$ci fi-
zycznej jedynie os6b juz narodzonych. Koéciét katolicki uczy, ze kazda
istota ludzka od momentu poczecia az do naturalnej $émierci posiada
nienaruszalne prawo do zycia i zastuguje na pelny szacunek nalezny
osobie ludzkiej'.

Swoja nauke na temat poczgtku zycia ludzkiego Ko$ciét opiera nie
tylko na Objawieniu, ale takze na wspélczesnej wiedzy medycznej
z zakresu rozwoju prenatalnego cztowieka, ktéra m.in. nie pozwala
na podtrzymanie pogladu na temat animacji sukcesywnej. To takze
w Swietle tej wiedzy nie da sie wskazaé istotnej jako$ciowej cezury,

duszy przez wielu teologéw nie byla traktowana jako mord, choé uchodzita za
powazny grzech.

9 nr 13.

10 Por. M. Machinek, Zycie w dyspozycji czlowieka..., dz. cyt., s. 116.

u Por. P. Kieniewicz, Problem animacji w kontekscie dogmatu o Weieleniu i Nie-

pokalanym Poczeciu, RT 55(2008), z. 3, s. 107-120.

12 Rozdzielenie to oznaczaloby, ze przez jaki$ czas od zaplodnienia rozwija sie

ludzkie (biologiczne) zycie, ktére nie jest czlowiekiem.
13 Por. DV, 1.
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ktéra pozwolilaby na zdefiniowanie przedpersonalnego stanu roz-
wojowego czlowiekall. Przeciwnie, poczecie inicjuje cykl rozwojowy,
nowej, obdarzonej unikalng informacjg genetyczng istoty ludzkiej,
ktéra nie jest ,potencjalng osobg”, ale co najwyzej ,,potencjalnym
dorostym”, aktualizujacym coraz bardziej swoje osobowe mozliwo-
$ci. Ko$cidl odrzuca wiec teorie opéznionej — uzaleznionej od stopnia
zaniku zjawiska totipotencjalno$ci — hominizacji i preanimowane;j
zygoty®. Odrzuca réwniez uzaleznienie godnos$ci osobowej od stopnia
Swiadomo$ci, stopnia aktualizacji cech osobowo$ciowych, jak tez od
stopnia akceptacji ze strony otoczenia. Kazda osoba ludzka od chwili
poczecia stanowi jednorazows i niepowtarzalng rzeczywisto$é. Nie
jest ona produktem aktu fizjologicznego; nie jest przedmiotem czyich$
uprawnien; nie jest wlasnoscig rodzicow. Stad wynikajg jej prawa. Stad
tez wynikajg obowigzki wobec niej.

Moralne konsekwencje okreslenia poczatku zycia

Okreslenie poczatku zycia ludzkiego jest zréodlem imperatywéw
moralnych. Kosciél, opowiadajac sie za uznaniem tego poczatku
w momencie zaptodnienia, przypomina o obowiazku bezwarunkowego
szacunku wzgledem istniejgcej juz wéwezas istoty ludzkiej. Od poczat-
ku, od chwili poczecia cztowiekowi przystugujg takie same prawa jak
kazdej istocie ludzkiej w jej integralnosci cielesnej i duchowej. Istota
ludzka winna by¢ szanowana i traktowana jako osoba od chwili swe-
go poczecia i dlatego nalezy sie jej uznanie wszystkich praw osoby,
z nienaruszalnym prawem do zycia na czele!’. Nawet gdyby uznaé
pozytywne watpliwosci co do statusu osobowego embrionu ludzkiego
w pierwszych stadiach jego rozwoju, to wobec mozliwo$ci, iz niszczace
embrion, uSmierca sie osobe ludzka, nalezy traktowaé go z pelnym
szacunkiem przystugujgcym czlowiekowi'”.

Wyprowadzajac moralne konsekwencje z uznania poczgtkéw zycia
ludzkiego w momencie zaptodnienia, Kosciét katolicki operuje po-
jeciem niezbywalnej, niestopniowalnej godnosci, ktéra przystuguje
kazdej osobie ludzkiej jako wartos$ci samej w sobie; wartosci tak
cennej, ze nie wolno jej nigdy uzywacé jako $rodka do celu, poniewaz
jest ona celem samym w sobie. Podstaw tej godnosci Kosciél upatruje

14

Por. M. Machinek, Zycie w dyspozycji cztowieka..., dz. cyt., s. 116; J. Wrébel,
Czlowiek i medycyna..., dz. cyt., s. 82.

15

M. Machinek, Zycie w dyspozycji cztowieka..., dz. cyt., s. 95.
16 Por. DV I, 1.

17 Por. M. Machinek, Zycie w dyspozycji czlowieka..., dz. cyt., s. 117.
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w stworzeniu czlowieka na obraz i podobienstwo Boga oraz w odkupie-
niu i przeznaczeniu do wiecznej szcze$liwosci'®. Nie znaczy to jednak,
ze Ko$ciot uwaza, ze godnosé ta jest mozliwa do odkrycia i uznania wy-
lacznie na plaszczyzZnie religijnej. Niepowtarzalng warto$é zycia jako
jedno z podstawowych débr czlowieka pozwala odkryé¢ powszechne
ludzkie do$wiadczenie. Niezaleznie od tego, czy kto$ wierzy w Boga
czy nie, osobis$cie dos§wiadcza, ze zycie zostalo mu ,,dane”*. Odpo-
wiedZ na ten dar domaga sie tworzenia ,,kultury zycia”, ktéra nie jest
czyms$ specyficznie chrzescijanskim, choé trzeba przyznaé, ze dzisiaj
to wlasnie chrzescijanie sg jej gléwnymi rzecznikami®.

Jedynym adekwatnym odniesieniem do osoby ludzkiej jest postawa
afirmacji, postawa milo$ci®!. Postawa ta znajduje swéj wyraz w uznaniu
prawa do zycia oraz innych praw, jakie przystuguja osobie ludzkiej
z racji bycia czlowiekiem, a wiec nie z czyjegokolwiek nadania. Na
uwage zasltuguje réwniez fakt, ze Kosciét katolicki — wbhrew temu, co
sie niekiedy glosi — uznaje, ze w tej godnosci bierze réwniez udziatl
ludzkie cialo. Jako konstytutywny element czlowieka, poprzez ktéry
wyraza on siebie, uczestniczy w zyciu $wiata i spoleczenstwa, winno
by¢ szanowane?. Jego godno$¢ potwierdzona w prawdzie o Wcieleniu
Syna Bozego i dopelniona perspektywg Zmartwychwstania domaga
sie nieustannej afirmacji oraz przezwyciezania wszystkiego, co te
godnos$é narusza.

Sobo6r Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w $wiecie wsp6t-
czesnym Gaudium et spes (dalej: KDK), 12-22; Katechizm Kosciota Katolickie-
go (dalej: KKK), 356; EV, 25. Por. takze: S. Warzeszak, Teologiczne podstawy
etyki odpowiedzialnosci za zycie, [w:] Zycie czlowieka jako zobowigzujacy dar,
A. Skreczko, J. Zabielski (red.), Bialystok 2011, s. 43-45; M. Machinek, Spor
o status ludzkiego embrionu, Olsztyn 2007, s. 229-233; J. Wrébel, Zycie od Boga
i dla Boga, [w:] Jan Pawet II. Evangelium vitae. Tekst i komentarze, T. Styczen,
J. Nagérny (red.), Lublin 1997, s. 179-208.

Por. R. Otowicz, Ideologiczne zagrozenia daru Zycia w centrum uwagi wspdt-
czesnej kwestii spolecznej, [w:] Zycie — dar nienaruszalny. Wokét encykliki
Evangelium vitae, A. Mtotek, T. Reron (red.), Wroctaw 1995, s. 193.

19

20 Por. J. Merecki, Zycie ludzkie a zycie osobowe. Kilka uwag na marginesie 60.

numeru encykliki Evangelium vitae, [w:] Jan Pawet II. Evangelium vitae. Tekst
i komentarze..., dz. cyt., s. 351; J. Nagérny, Antropologiczny fundament troski
ozycieizdrowie,[w:]Ksigdz Janusz Nagérny. Wartosé 2ycialudzkiego,K.Jezyna,
J. Gocko, W. Rzepa (red.), Lublin 2009, s. 39.

a Por. K. Wojtyla, Milosé i odpowiedzialnosé, Lublin 2001, s. 42-43. Por. takze:
J. Zabielski, Odpowiedzialnosé za zycie, Bialystok 2007, s. 171-172.

Por. J. Nagérny, Szacunek dla ciata ludzkiego, [w:] Ksiqdz Janusz Nagdrny.
Wartosé zycia ludzkiego..., dz. cyt., s. 113; Tenze, Zagrozona wartosé — ludzkie
ciato, tamze, s. 121.

22
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Taki szacunek nalezy sie czlowiekowi niezaleznie od miejsca jego
poczecia (in vivo czy in vitro) oraz od wieku (przed czy po implantacji).
Kosciot katolicki, podzielajgc opinie co do niemozliwosci sformutowa-
nia cezur czlowieczenstwa w odniesieniu do istot ludzkich, glosi zasade
quod generatur ab homine homo est. To, co rodzi sie z czlowieka, musi
by¢ traktowane jako ,,kto$”, nigdy ,,co$”. Istnieje jednak wspétczeénie
wiele zagrozen zycia juz u jego poczatkow; wiele sytuacji, gdy czlowiek
sprowadzany jest do roli przedmiotu. Co wiecej, zagrozenia te ukazy-
wane sg jako wyraz postepu, jako osiggniecie nauki. Dlatego Ko$ciél,
opowiadajac sie za uznaniem poczatku zycia ludzkiego w momencie
poczecia i wyprowadzajac z tego konsekwencje etyczne, wskazuje jed-
nocze$nie na zlo konkretnych dziatan, ktére zwracajg sie przeciwko
czlowiekowi od pierwszych chwil jego istnienia.

Aborcja, in vitro, antykoncepcja — w stuzbie
czy przeciwko czlowiekowi?

Wspoblczesne nauki empiryczne, a zwlaszcza medycyna, posiadly
umiejetno$é ingerowania w ludzkie zycie juz u jego poczatkéw. Od-
krycia w tym zakresie maja jednak charakter ambiwalentny. Z jednej
strony daja mozliwo$¢é przezwyciezania cierpienia, chordb, ale z drugiej
strony otwierajg pole do naduzyé, ktérych skutki dzi$ jeszcze trudno
przewidzieé. Dlatego glos KoSciota katolickiego na temat poczatkéw
zycia nie ma charakteru wylacznie teoretycznej refleksji o charakterze
ogdblnym, ale odnosi sie do szeregu zjawisk szczegétowych, dla kté-
rych godnos§é osoby ludzkiej od pierwszej chwili poczecia pelni role
kluczowej kategorii argumentacyjnej. Wypowiedzi Magisterium na ten
temat sg tym czestsze, im wieksza jest liczba zagrozen, na jakie nara-
zona jest godno$é ludzka oraz w miare jak pojawiajg sie nowe formy
tych zagrozen (przerywanie cigzy, zabiegi in vitro, ré6znego rodzaju
eksperymenty, diagnostyka prenatalna, badania z zakresu inzynierii
genetycznej).

Skrajng forma zamachu na zycie u jego poczatkéw jest aborcja.
Niszczac juz istniejgce zycie, bezpos$rednio tamie ona Boze przykazanie
,hie zabijaj”. Jako dobrowolne zabéjstwo niewinnej osoby ludzkiej jest
zawsze powaznym nieladem moralnym?, ktére Ko$cioét katolicki — po
zaistnieniu skutku — sankecjonuje karg ekskomuniki wigzgcej mocg sa-
mego prawa®. Istnieje jednak o wiele wiecej form tych zamachéw, ktére
w obecnych czasach sg niekiedy przedstawiane jako dobrodziejstwo,

z Por. EV, 62.
24 Por. KKK, 2272; Kodeks Prawa Kanonicznego (dalej: KPK), 1398 i 1314.
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jako osiaggniecie, a nawet jako forma stuzby cztowiekowi, podczas gdy
w rzeczywisto$ci stanowig one okazje do nowych zamachéw na ludz-
kie zycie. Nalezg do nich sztuczne zaplodnienie oraz antykoncepcja.
Ocena tych dziatan odwotuje sie do godno$ci czlowieka, warto$ci zycia
ludzkiego oraz sensu ludzkiej plciowo$ci.

Kontakt seksualny miedzy mezczyzng a kobietg nie moze by¢ roz-
patrywany jedynie na plaszczyZnie biologicznej. Jest to nade wszystko
cze$¢ osobowego, cielesno-duchowego zwigzku dwojga istot ludzkich.
Ten osobowy zwigzek stanowi podloze dla daru Boga, ktérym jest
dziecko. Ludzkie dzialanie stanowi bowiem akt prokreacji, tzn. wspét-
dzialania z Tym, ktéry jest jedynym Stwoérca, i ktéry czyni cztowieka
,wspolpracownikiem” w swoim dziele stworzenia; ,,wspoélstworzycie-
lem”, do ktérego nalezy odpowiedzialna decyzja o powotaniu do zycia
nowego czlowieka. Dlatego Koscié6t katolicki sprzeciwia sie sytuacjom,
gdy czlowiek mobilizuje wszystkie dostepne $rodki techniczne, by
zrealizowaé marzenie o posiadaniu dziecka (jak ma to miejsce w za-
biegach in vitro), jak i takim, gdy posiadanie potomstwa przestaje by¢
traktowane jako znak blogostawienstwa Bozego, a staje sie przeszkoda
w samorealizacji (jest to postawa charakterystyczna dla mentalnosci
antykoncepcyjnej).

W przypadku zaplodnienia in vitro jednym z gtéwnych (choé¢ nie
jedynych) aspektéw oceny etycznej jest zagrozenie dla zycia em-
brionéw?. Techniczna ingerencja w proces zaplodnienia wigze sie
z redukcja, selekcja, kriokonserwacja, co w praktyce — przynajmniej
na obecnym poziomie medycyny — oznacza pozbawienie zycia istot
ludzkich i jako takie jest przez Kosciét katolicki uznawane za niego-
dziwe. Negatywna ocena tego typu zabiegéw wynika takze z tego, ze

% Wszystkie aspekty moralnej oceny zaplodnienia in vitro zostaly zawarte

w encyklice Jana Pawla II Evengelium vitae: ,,Takze rézne techniki sztucznej
reprodukecji, ktére wydaja sie stuzyé zyciu i czesto sg stosowane z tg intencja,
w rzeczywistoS$ci stwarzajg mozliwo$é nowych zamachéw na zycie. Sg one nie
do przyjecia z punktu widzenia moralnego, poniewaz oddzielajg prokreacje
od prawdziwie ludzkiego kontekstu aktu matzenskiego, a ponadto stosujacy te
technikido dzi§ notujg wysoki procent niepowodzen: dotyczy to nie tyle samego
momentu zaptodnienia, ile nastepnej fazy rozwoju embrionu wystawionego na
ryzyko rychlej $§mierci. Ponadto w wielu przypadkach wytwarza sie wiekszg
liczbe embrionéw, niz to jest konieczne dla przeniesienia ktérego$ z nich do
lona matki, a nastepnie te tak zwane «embriony nadliczbowe» sg zabijane lub
wykorzystywane w badaniach naukowych, ktére majg rzekomo stuzyé poste-
powi nauki i medycyny, a w rzeczywisto$ci redukujg zycie ludzkie jedynie do
roli «materiatu biologicznego», ktérym mozna swobodnie dysponowaé¢”. Nr 14.
Por. takze: J. Nagérny, Technicyzacja ludzkiej prokreacji. Spojrzenie teologa
moralisty, [w:] Ksiqdz Janusz Nagérny. Wartosé zycia ludzkiego...,dz. cyt., s. 149-
170; Tenze, Moralne aspekty zaplodnienia in vitro, tamze, s. 171-194.



Poczqgtek ludzkiego zycia — z perspektywy nauczania Kosciola katolickiego...

stanowia one prébe zawladniecia przez czlowieka wladzy nad zZrédtami
zycia, a samg osobe ludzkg sprowadzajg do przedmiotu reprodukcji,
technik laboratoryjnych, podczas gdy ma by¢ ona owocem prokreacji.
To zawladniecie Zrédel zycia dokonuje sie takze — choé¢ oczywiscie
w inny sposéb — w postawach antykoncepcyjnych. Kosciét katolicki nie
redukuje plciowos$ci do funkcji prokreacyjnej, ale widzi w niej ptasz-
czyzne dla mitosnego zjednoczenia mezczyzny i kobiety. Odwaznie
wystepuje jednak przeciwko takim koncepcjom plciowosci, w ktérych
wspblzycie zostaje sprowadzone jedynie do przezycia dostarczajgcego
przyjemnosci. Wskazuje takze na wzajemng zalezno§é antykoncepcji
i aborcji mimo odmiennej natury tych dziatan i ich ciezaru moralnego?.

Nalezy zaznaczyé¢, ze w swoim uzasadnieniu moralnego zla za-
plodnienia pozaustrojowego oraz antykoncepcji, Kosciét katolicki
odwoluje sie nie tylko do argumentéw stricte teologicznych, ale takze
antropologicznych, $cislej — personalistycznych, a takze spotecznych
i medycznych, ktére czesto mogg stanowi¢ jedyne miejsce spotkania
w dialogu w pluralistycznym spoleczenstwie. Dlatego tak wazne jest
rozpatrywanie zagadnien bioetycznych nie tylko w kategoriach zta
i grzechu, ale podejscie pozytywne, ukazujgce powolanie czlowieka do
troski o zycie i do promocji zycia jako najwiekszego daru?’. Wskazane
ingerencje w poczatki zycia ludzkiego sg wyrazem egoizmu oraz etyki
utylitarystycznej i dlatego Ko$ciét katolicki ocenia je jako niegodziwe.
Jego glos jest takze glosem sprzeciwu wobec tendencji hedonistycz-
nych, postulujacych wyzwolenie sie z jakiegokolwiek obowigzku na
korzy$é doznan przyjemno$ciowych. Ko$ciét katolicki nie godzi sie tez
na wszelki redukcjonizm sprowadzajacy czlowieka do jego cielesnoéci.

0o e
G

Czlowiek pozostaje tajemnicg. Mimo odkryé w dziedzinie genetyki,
tajemnicg pozostajg takze poczatki jego zycia. Wobec tej tajemnicy
i wbrew wszelkim ideologiom, Ko$ciét katolicki zabiega o wytworzenie
sie w spoleczenstwie mentalnosci przychylnej zyciu. Wnosi takze swéj
wklad w budowanie kultury zycia, tak by afirmacja osobowej godno-
$ci cztowieka stata sie fundamentem wszelkich odniesien zaréwno
na plaszczyznie medycyny, jak i w zyciu spolecznym. W dzisiejszych

26 Por. T. Zadykowicz, Antykoncepcja, [w:] Duszpasterstwo rodzin. Refleksja na-

ukowa i dzialalnosé pastoralna, R. Kaminski, G. Pyzlak, J. Golen (red.), Lublin
2013, s. 236-237.

Por. P. Morciniec, Bioetyka jako mowy obszar badawczy teologii moralnej,
[w:] Polska teologia moralna. Czterdziesci lat po Soborze Watykaiiskim II..., dz.
cyt., s. 178.
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czasach dzialania takie domagaja sie zgodnego $wiadectwa wszystkich
chrzescijan o poczatkach ludzkiego zycia. Celem tego $wiadectwa jest
nie tyle obrona zasad moralnych, ile obrona podstawowych praw i god-
noéci czlowieka od pierwszej chwili jego istnienia — praw i godnosci
coraz bardziej zagrozonych.

Stowa kluczowe: zycie ludzkie, bioetyka, ekumenizm, aborgja, in vitro,
antykoncepcja.



