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,bez zmieszania i bez rozdzielania”

DIVINIZATION IN THE PERSPECTIVE OF THEOLOGY
AND MYSTICISM. SYNTHESIS OF TWO WISDOMS
“INCONFUSEDLY AND INDIVISIBLY”

Benedict XVI showed the mistery of divinization in the Christological per-
spective. It takes place similarly to the way two natures are united in one Person
of the Son of God (the Council of Chalcedon). The way two wills (human and
divine) are united in one in Christ is a condition and model of communion of
God’s will and a man’s one (the Third Council of Constantinople). The article
deals with the coherence between dogmatic statements and saints as well as
mistics’ experience (John of the Cross, Faustyna Kowalska, Maksymilian Kolbe).
Synthesis of dogmatics and mysticism allows to better understand what theosis
is and how it takes place.
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Wstep. Czlowiek jakby sobowtérem Boga (§w. Tomasz)

Juz zostaliémy nazwani przez Ojca i rzeczywiScie jesteSmy dzieémi
Bozymi, a choé jeszcze sie nie ujawnilo, czym bedziemy (por. 1J 3, 1),
to przeciez — powiada autor natchniony - ,,wiemy, ze gdy sie objawi,
bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim, jakim jest” (1 J
3, 2). Papiez Leon Wielki wigzatl chwalebng przyszlo$é z tajemnicg
Weielenia — w jednym ze swoich kazan glosil, ze Chrystus ,,w ciele
naszym przyszed!l na $wiat, aby$cie zastuzyli sobie patrzeé wen kiedy$
w niebie jako w Boga chwaly”!. W jaki jednak spos6b stworzenie moze
ujrze¢ Stwoérce? Podpowiada §w. Tomasz z Akwinu, ze do widzenia
istoty Boga potrzebuje cztowiek odpowiedniego przystosowania, ktére
podniesie nature ludzka ku poziomowi jg przekraczajgcemu?. Wediug
Doktora Anielskiego $wiatto$¢ (jasno$é) Boza oswieci niebian w Niego
wpatrzonych (por. Ap 21, 23), dzieki czemu bedg podobni do Niego
— doznawszy przebdéstwienia ,,stajg sie jakby «sobowtérami» Boga
(deiformes)”’®. W objawionych slowach — ,,ujrzymy Go takim, jakim
jest” — nalezy wedlug Tomasza styszeé¢ zapewnienie o doskonalym
ujawnieniu sie istoty Boga, a nie miare stopnia naszego widzenia, ktére
nie jest tak doskonale jak sposéb bytowania Boga. Doktor KoSciota
uwazal, ze nie wszyscy beda sie cieszy¢ ogladaniem Boga w Jego istocie
w stopniu réwnie doskonatym, bowiem oglad ten zalezeé bedzie od
sity i pojemnosci mys$li ogladajacego; im wieksze kto$ przyjmie Swiatto
chwaly przebéstwiajgce mys$l cztowieka, tym doskonalej widzieé be-
dzie Boga, z kolei wieksze $wiatlo chwatly przypada temu, kto obfituje
w wiekszg (goretsza) mito$é Boga®.

Ale czy w takim razie nalezaloby stawiaé jakie$ granice doskonato$ci
ogladania Boga? Czy przebéstwiony cztowiek staje sie jedynie pomniej-
szonym ,,sobowtérem” Boga? Albo inaczej: na jakg ,,wysoko$é” podnosi
czlowieka Bég, ktéry w Chrystusie staje sie cztowiekiem na ,,nisko$ci”?
Czy Ten, ktéry, méwigc jezykiem proroka, schyliwszy sie podniést
czlowieka jak ojciec niemowlaka do swojego policzka — wiecej: sam
stal sie takim niemowlakiem, do ktérego policzka czlowiek sie przytulil
(Maryja!) — miatby pociggngwszy cztowieka ludzkimi wiezami mito$ci
(por. Oz 11, 4), nie da¢ mu wyplywajgcego z doskonalej mitosci Bozej

Sw. Leon Wielki, Mowa 22, nr 6. Korzystam z wydania: Sw. Leon Wielki, Mowy
(Pisma Ojcéw KoSciota, 24), ttum. K. Tomczak, Poznan-Warszawa-Lublin 1958
[dalej cyt. LWM, numer mowy, numer punktul].

Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna I, q. 12, a. 5.
Tamze.

Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna 1, q. 12, a. 6.
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calego dziedzictwa, a wiec rowniez — samego siebie? Wedlug $w. Mak-
syma Wyznawcy (ok. 580-662), greckiego Ojca KoSciola, przebéstwiony
czlowiek otrzymuje wszystko to, co posiada Bég, poza tozsamoscig
istoty®. Problemem pierwszych rodzicéw (oraz ich potomkéw, wiec
i autora, i Czytelnik6w niniejszego artykulu) nie jest tesknota za by-
ciem ,,jak B6g”, ale sposéb realizacji tego pragnienia. Przeznaczony do
przebéstwienia czlowiek — twierdzg autorzy Katechizmu w odwotaniu
do przed chwilg wspomnianego piewcy przebéstwienia oraz obroncy
ortodoksyjnej chrystologii — ,,zwiedziony przez diabta, chcial «by¢ jak
Bég», ale «bez Boga i ponad Bogiem, a nie wedlug Boga»5. Zbawiciel
nasz, wedlug stéw Leona Wielkiego, ,,wlasnie dlatego stal sie synem
czlowieczym, aby$Smy mogli zostaé¢ synami Bozymi”, i wlagnie Wcie-
lenie jest warunkiem naszego przebéstwienia, bowiem gdyby ,,On nie
zstapil do nas w tym unizeniu, nikt nie zdolalby wzniesé¢ sie do Niego
przez jakakolwiek swojg zastuge”’. Wydaje sie, ze w fakcie Wcielenia
(uczlowieczenia) Boga mozna dopatrywac sie petnego ,wbéstwienia”
(przebéstwienia) czlowieka, na zasadzie symetrycznosci sugerowanej
przez formute §w. Atanazego: ,,Bég stal sie czlowiekiem, by czlowiek
moégt staé sie Bogiem”.

W odpowiedzi na powyzsze pytania — niezbednej, ze wla$nie Dobra
Nowina o przebéstwieniu okazaé sie musi remedium na podejmowane
wcigz na nowo préby samoubéstwienia czlowieka, dzi§ wzmagajace
sie chyba z niespotykana wczeéniej silg — pomocne moze okazaé sie
spojrzenie na przebdéstwienie z perspektywy zaréwno teologii jak
i mistyki. W nadziei, ze wnioski obu typéw madro$ci moga ustanowié
dzieki wzajemnemu naswietlaniu sie ,,jasniejszg jasnos$é¢”, w ktorej
dane bedzie zobaczyé¢ wiecej z istoty przebéstwienia, niz wtedy, gdy
oba typy wiedzy widzi sie jako ,,rozdzielone” (zamiast ,,rozréznienia”
ich bez zrywania jedno$ci miedzy nimi).

Dogmatyka podpowie nam, ze na przebdéstwienie nalezy oczywisScie
patrzeé z perspektywy Wcielenia, jak na zjednoczenie cztowieka z Bo-
giem dokonujgce sie na wzér i na fundamencie zjednoczenia dwéch

5 Por. réwniez: Ch. Schonborn, Przebdstwienie, zZycie i $mieré, ttum. W. Szymona,

Poznan 2001, s. 43: ,,«Cztowiek przebéstwiony przez taske otrzymuje dla siebie
wszystko, co posiada B6g — poza tozsamoscig istoty». Wszystko! — mozna by
sie dopatrywacé tutaj retorycznej przesady. Jednak cata zachodnia i wschodnia
Tradycja to wlasnie ma na mys$li, kiedy méwi o tasce przebéstwienia: kto zo-
stanie zaszczycony laskg przebdstwiajgca, ten otrzymuje nie «jakas cze$é» lub
«co$» z Boga, ale otrzymuje Go rzeczywiscie calego. Tak Ojcowie rozumieja
uczestnictwo w zyciu Bozym, jako celu naszego istnienia”.

Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 2002, nr 398.
7 LWM, 26,2
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natur w jednej Osobie Syna Bozego, bez przekreslenia czlowieczen-
stwa, ale tez bez rozdzielania czlowieka od Boga (chalcedonskie: ,,bez
zmieszania i bez rozdzielania”®). Wszak w tym samym rozdziale Ksiegi
Objawienia, do ktérej odwolywal sie §w. Tomasz, jesteSmy nazwani
Jego ludem, a On —,,Bogiem z nami” (por. Ap 21, 3)! Nowe Przymierze,
ktore stato sie naszym udziatem dzieki temu, ze Bég przez swoje Wcie-
lenie stal sie ,,Bogiem z nami” (Mt 1, 23), nie jest — cytuje Katechizm
Kosciota Prawostawnego —

tylko paktem miedzy Bogiem a czlowiekiem, zwyklg wymiang obietnic,
zwyklym porozumieniem miedzy dwiema stronami. Nowe Przymierze
to co$ wiecej: to gleboka, jakby matzenska, jedno$é miedzy Bogiem
i cztowiekiem (...) Bég, ktéry stat sie cztowiekiem, daje Boga czlowie-
kowi, ktéry w Niego wierzy®.

Dzieki mistyce zajrzymy ,,za zastone” doktryny — praktyczne do-
Swiadczanie oblubienczej milosci Bosko-ludzkiej pozwoli byé moze
lepiej zrozumieé samg tajemnice ,,stawania sie Bogiem”, a na pewno
ukaze glebie zjednoczenia Boga i czlowieka. W niniejszym tekscie
siegne zaréwno do slabo wyksztalconej mistyczki $w. Faustyny, ktéra
calg swag mistyczng wiedze czerpatla z tego, co przezyla, jak i do wy-
ksztalconego Jana od Krzyza, mistyka Igczgcego doswiadczenie z wie-
dzg teologiczno-filozoficznag, co jest tym bardziej wskazane, ze nauki
Doktora Nocy wykazujg zwigzki wlasnie z Tomaszem z Akwinu'’. Oczy-
wiscie niniejsze rozwazania sg nie tyle prébg dyskusji z Tomaszowym
przekonaniem o réznych stopniach doskonalo$ci przebéstwionych, ile
majg raczej stuzyé poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie o to, jak bar-
dzo czlowiek jako ,,sobowtér” Boga podobny staé sie moze Boskiemu
oryginalowi!l. Innymi stowy: jak ,,dalece” (gleboko, wysoko, szeroko)

8 Por. Breviarium fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, opr. S. Glowa,
I. Bieda, Poznan 1998, s. 226: ,,...jednego i tego samego Chrystusa Pana, Syna
Jednorodzonego nalezy wyznawaé w dwéch naturach, bez zmieszania, bez
zmiany, bez rozdzielania i roztgczania”.

Bdég zywy. Katechizm Kosciota Prawostawnego. Opracowany przez zespdl wier-
nych prawostawnych, ttum. A. Kury$ i in., Krakéw 2001, s. 174-175.

10 Na ten zwiazek zwrdécil uwage Jacques Maritain, ktéry uwazat ,,éw. Jana od

Krzyza za wielkiego doktora najwyzszej niekomunikatywnej wiedzy, podobnie
jak $w. Tomasza za wielkiego doktora wiedzy komunikatywnej” — por. O. Filek,
Wprowadzenie, [w:] Sw. Jan od Krzyza Doktor Kosciota, Dzieta, thum. B. Smyrak,
Krakéw 1998 [dalej cyt. JKD], s. 57.

Swiety Augustyn uwazal na przyklad, ze przebéstwiony jest bogiem , jedy-
nie do pewnego stopnia. Najwyzszy pulap, jaki czlowiek moze osiggnaé, to
réwno$é¢ i podobienstwo do anioléw w blogostawionym ogladaniu Boga...”
(A. Eckmann, Przebdstwienie czlowieka w pismach wczesnochrzescijaiiskich
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czlowiek moze zostaé napelniony calg peilnig Bozg (por. Ef 3, 18).
W rozwigzaniu tej kwestii nalezy skierowa¢ sie oczywiscie ku ,,Matce
przebéstwionych”, ktéra najdoskonalej odpowiedziala miloscig na
milo$¢ Boga, a zatem jest najblizej Niego. W odkrywaniu Maryjnego
zjednoczenia z Bogiem warto siegngé¢ do intuicji §w. Maksymiliana
Marii Kolbego, z kolei wielko§¢ Maryi ukaze po$rednio ,,zdolno$é”
natury ludzkiej do poddania sie przebdstwieniu.

Mistyka i teologia w perspektywie formutly Chalcedonu
(Miedzynarodowa Komisja Teologiczna)

O uwzglednienie do$wiadczenia mistycznego
w interpretacji przebéstwienia

Jesli jest prawda, ze ,,szczegdlny charakter godnosci ludzkiej polega
na powolaniu czlowieka do lgcznoéci z Bogiem”!?, nie dziwi, iz ,,0jcu
klamstwa” zalezy na zerwaniu tej gcznosci, z ktérg wlasnie wielko$é
powolania cztowieka nierozerwalnie jest zwigzana. Diabel w krzy-
wym zwierciadle ukazal zaréwno czlowieka, jak i Boga; odwieczng
i uzasadniong tesknote ludzi do tego, by sta¢ sie Bogiem, skierowat
szatan na manowce — ukazujac bledng droge ku jego realizacji, co
z kolei bylo mozliwe tylko dlatego, ze Adam i Ewa przyjeli wezesniej
nieprawdziwe obrazy Boga i samych siebie zaprezentowane im przez
przeciwnika Boga i czlowieka. Ostatecznie przeciez ani nie ma takiego
Boga, jakim zamarzylo staé sie pierwszym rodzicom — B6g nie chowa
sie przed czlowiekiem, owszem daje mu sie caly — ani nie jest prawda
o czlowieku, ze moze zanegowaé¢ swoje czlowieczenstwo. Ciekawe,
ze przebieglo$¢ weza doprowadza czlowieka do tak absurdalnej na-
iwnoSci: przyjawszy, ze Bég nie miluje czlowieka, chce sie czlowiek
sta¢ takim niemilujacym czlowieka bogiem, co prowadzi¢ musi albo
do absurdu istnienia (czlowiek i Bég odrzucajgcy czlowieka w jednej
osobie), albo wprost do émierci czlowieka (gdy ten staje sie ,,Bogiem”
przez ucieczke od czlowieczenstwa). A upadly aniot igal: ,,Na pewno
nie umrzecie!” (Rdz 3, 4).

(Zrédta i monografie - Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego, 249), Lublin 2003, s. 110).

Soboér Watykanski IT, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdlcze-
snym,,Gaudium et spes”, nr 19. Korzystam z ttumaczenia konstytucji [w:] Sobér
WatykanskiIl, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski. Nowe ttumaczenie,
Poznan 2002, s. 526-606.

12

Wiara

197



198

Wiara

Stawomir Zatwardnicki

Opowiadanie o upadku w Raju zachowuje swoje znaczenie dla
wszystkich potomkéw Adama i Ewy, dodatkowo jeszcze obcigzonych
skutkami grzechu prarodzic6w oraz swoimi. Moze w takim razie lepiej
zapomnie¢ o przebdstwieniu, skoro wigze sie z tym realne niebezpie-
czenstwo uleglo$ci pokusie samoubéstwienia? Czy jednak nie bytoby to
zdradg czlowieczenstwa i niewierno$cig Bogu, a takze przekres$leniem
Jego zbawczej misji? Trzeba szukaé ,waskiej Sciezki”, by méc zaspo-
koi¢ ,,po Bozemu” to ludzkie pragnienie, wszczepione przez samego
Boga, bycia wiekszym od siebie samego, a nie mniejszym od Boga. Jesli
,waz ttumaczy, ze wydany przez Boga zakaz jedzenia owocéw z drze-
wa poznania wynikal z boskiej zazdro$ci”??, jak odparlszy te pokuse
oskarzenia Boga o zazdro$é, samemu nie ulec zazdroszczeniu Bogu
tego, czego zazdro$cié czlowiekowi — istocie stworzonej — nie wolno?
Jak odrzucié pokuse nieufnosci wzgledem Boga, a jednocze$nie nie
straci¢ ufno$ci wzgledem samego siebie? W ktérym ,,momencie” —
pyta¢ moze czlowiek skazony grzechem, z trudem poznajacy siebie
i Boga — rzeczywiste pragnienie bycia jak B6g przeradza sie w jego
wynaturzenie, a cztowiek zbacza z drogi do celu do Boga oraz do sa-
mego siebie?

Ojcowie Ko$ciola pod pojeciem zbawienia rozumieli jedno$é¢ miedzy
czlowiekiem a Bogiem mozliwg dzieki Chrystusowi; albo inaczej: z1a-
czenie w Chrystusie — w ktérym zjednoczyly sie natury ludzka i Boska
ustanawiajgc ,,ontologiczny most” miedzy ludZmi a Bogiem — z samym
Bogiem. Tym samym soteriologiczne wyzwolenie oznaczalo dla nich
ostatecznie przebéstwienie czlowieka, czyli obdarzenie go wlasci-
wo$ciami przynaleznymi Bogu'%. Droga theosis splata sie z drogg ku
zbawieniu rowniez dlatego, ze w pielgrzymce ku przebéstwieniu idg ci,
ktérzy wezedniej ulegli pokusie samoubéstwienia, a zatem potrzebujg
odkupienia. W kazdym razie, prébujac odpowiedzieé na powyzsze py-
tania, nalezy zerkaé¢ w strone Tej, ktéra zostala ,,odkupiona w sposéb
wznio$lejszy ze wzgledu na zastugi swego Syna”?, i ktérej doskonale

13 W. C. Kaiser, P. H. Davids, F. F. Bruce, M. T. Brauch, Trudne fragmenty Biblii,
ttum. L. Bigaj, T. Fortuna, G. Grygiel, red. wyd. pol. W. Chrostowski, (Pryma-
sowska Seria Biblijna), red. nauk. W. Chrostowski, Warszawa 2011, s. 11.

14 Por.:D.B. Hart, Chrzescijanska rewolucja a ztudzenia ateizmu, ttum. A. Gomola,

Krakéw 2011, s. 257-258; J. Pelikan, Tradycja chrzescijaniska. Historia rozwoju
doktryny,tomI: Powstanie wspdlnejtradycji (100-600), ttum. M. Hoffner, Krakéw
2008, s. 242-244.

Soboér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium”,
nr 53. Korzystam z ttumaczenia: Sobér Watykanski 11, Konstytucje, dekrety,
deklaracje. Tekst polski. Nowe ttumaczenie, Poznan 2002, s. 104-166 [dalej cyt.
LGI.

15



Przebdstwienie w perspektywie teologii i mistyki. Synteza dwdch magdrosci...

postuszenstwo woli Bozej umozliwito ,,przedziwng wymiane” w Chry-
stusie pomiedzy tym, co Boskie i ludzkie. Mozna powiedzie¢, ze Matka
Boza przez swoje fiat w pewnym sensie ,wrodzila” czlowieczenstwo
Chrystusa w zycie osobowe Tréjey Swietej', w ten sposéb stajac sie
,Matkg przebéstwienia” zaréwno naszego, jak i swojego — ktére juz
osiggnela. Jak Pierwsza Ewa ulegla pokusie samoubéstwienia, tak Dru-
ga Ewa, Niepokalanie Poczeta i cala $wieta, pozwala dostrzec swoim
duchowym synom-pokalancom, ktéredy wiedzie stroma Sciezka ku
przebéstwieniu, i czym sie ono rézni od samoubéstwienia.

Wilasnie $wieto$¢é umozliwia z jednej strony pokorne przyjecie
powolania do stania sie ,,jak B6g”, a z drugiej odsuniecie pokusy sa-
moubdstwienia; §wieci odslaniajg nieco z tajemnicy Bosko-ludzkiego
zjednoczenia dokonujgcego sie na wzoér zjednoczenia natur w Chry-
stusie, oraz o$wietlajg ciemng droge, ktérg przeszli — jak przed nimi
uczynila to Druga Ewa, ktérej wedréwka odbywala sie przeciez takze
— méwigc jezykiem pézniejszej mistyki — ,,ciemng nocg wiary”!". Jak
zauwaza prawostawny teolog, ,,jedynie w $wietych, ktérzy doszli, na
ile to mozliwe na tej ziemi, do szczytu gory $wietej, objawia sie w pelni
to przebéstwienie, jakie Bég zastrzegl tym, ktérzy Go miluja”8. Zatem
warto zwrécié sie do Swietych i mistykéw KosSciota w poszukiwaniu
odpowiedzi na interesujgce nas kwestie: chodzié¢ bedzie nie tylko
o potwierdzenie samej mozliwosci ,,bycia jak B6g” z laski Bozej oraz
wskazanie drogi do tego celu czlowiekowi, ktéry przeciez Bogiem
z natury nie jest i by¢ nie moze, ale przede wszystkim o odpowiedz na
pytanie, do jakiego stopnia zazylo$ci z Bogiem zostal wezwany przez
Stwoérce i Zbawiciela cztowiek.

Wiedza swietych i madrosé nabyta
,bez zmieszania i bez rozdzielania”

Dogmatyczne refleksje dotyczace przebéstwienia nie stanowig jedy-
nie ,,sztuki teologicznej dla sztuki teologicznej”, ale majg znaczenie dla
zycia chrzescijanina, jeSli ma on rzeczywiScie trwaé w przebéstwiaja-
cej jednosci z Bogiem. Ostatecznie, jak zauwazal bawarski kardynal,

1 Por. Cz. S. Bartnik, Matka Boza (Biblioteka Katedry Teologii historycznej, 1),
Lublin 2012, s. 158.

Por. Jan Pawel II, Encyklika Redemptoris Mater (O blogoslawionej Maryi
Dziewicy w zyciu pielgrzymujacego Kosciota), nr 17, www.opoka.org.pl [dostep:
25.09.2014].

17

18 Por. P. Deseille, Grzech, zbawienie, przebdstwienie. Ujecie prawoslawne, ttum.

L. Balter, [w:] Tajemnica odkupienia (Kolekcja Communio, 11), red. L. Balter,
Poznan 1997, s. 427.
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chodzi ,,0 nas samych, o odpowiedz na pytanie: W jaki spos6b mozemy
zy¢ my, ochrzczeni, do ktérych muszg sie odnosi¢ stowa Pawla: «Te-
raz juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus» (Ga 2, 20)”*. Dlatego
doktryna musi zostaé ,,przettlumaczona” na jezyk poboznosci, z kolei
doswiadczenie duchowe pozwoli odkry¢ petniej bogactwo kryjace sie
w tym, co nazywamy przebéstwieniem.

Ten proces przejscia od teorii do praktyki, od doktryny do mistyki,
wydarzy! sie nieprzypadkowo w historii chrzescijanstwa. Jak wskazuje
Jaroslav Pelikan, weze$niejsza definicja zbawienia rozumianego jako
przebéstwienie zostala p6zniej zinterpretowana jako cel, do ktérego
prowadzi mistyczna droga®, w czym wolno chyba widzie¢ ilustracje
zwigzku miedzy prawdami wiary a zyciem wierzgcych, a takze wyraz
powigzania chrystologii z antropologia wynikajacy z faktu, ze Syn
Bozy jest wspolistotny nie tylko Ojcu, ale i ludziom?'. Przebéstwienie
zrealizowane w Chrystusie staje sie udzialem czlowieka w procesie
jego przebéstwienia, eschatologiczng niebieskg pelnie zapowiadajg
pierwociny mistycznego do$wiadczenia na ziemi. Tak mocno bronia-
cy mozliwos$ci do§wiadczenia przebéstwienia juz w tym zyciu, teolog
i $wiety Kos$ciota prawoslawnego, Grzegorz Palamas (1296-1359),
widzial w ochrzczonym syna Boga oczekujgcego usynowienia, odno-
wionego oczekujgcego odnowienia, przebéstwionego oczekujacego
przeboéstwienia®.

Pomiedzy doktryng (teologiag) a duchowos$cig (mistyka) zachodzi
bowiem sprzezenie zwrotne wynikajgce z ich zwigzku. Z jednej stro-
ny teologia pozwala weryfikowa¢é oraz ukierunkowuje do$§wiadczenie
duchowe, z drugiej sama korzysta z mistycznego poznania i wlgcza
je w swojg refleksje®. Ten zwigzek miedzy teologia jako madro$cig

19 J.Ratzinger, Koscidl. Pielgrzymujaca wspdlnota wiary. J. Kard. Ratzingerowina

75 urodziny — uczniowie, S. O. Horn, V. Pfnur (red.), ttum. W. Szymona, Krakéw
2005, s. 71-72.

20 Por. J. Pelikan, Tradycja chrzescijarniska..., dz. cyt., s. 358.

21

Por. Sobdr Chalcedoriski (451). Definicja wiary, nr 11, [w:] Dokumenty Soboréw
Powszechnych. Tekst grecki, tacinski, polski. Tom I, Nicea I, Konstantynopol I,
Efez, Chalcedon, Konstantynopol II, Konstantynopol I11, Nicea I (325-787) (Zrédia
Mysli Teologicznej, 24), uktad i oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2007 [dalej
cyt. DSP].

Por. G.I. Mantzaridis, Przebdstwienie cztowigka. Nauka swietego Grzegorza
Palamasa w swietle tradycji prawostawnej (Swiatlo Przemienienia, 3), ttum.
I. Czaczkowska, Lublin 1997, s. 53 [dalej cyt. PCGP].

Warto w tym miejscu podkresélié¢, ze wlaénie doSwiadczenie zbawienie i prze-
béstwienia stanowilo argument w doktrynalnych sporach (Bosko$é Syna oraz
Ducha) pierwszych wiekéw. Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wy-
brane zagadnienia chrystologii (1979), I1, A. Korzystam z: Wybrane zagadnienia

22

23
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nabytg bedacg dzielem rozumu o$wieconego przez wiare a madro$cig
mistyczna (tzw. wiedza $wietych) bedaca darem Ducha Swietego wy-
plywajacym ze zjednoczenia z Bogiem i stanowigcg poznanie wyrazane
nie pojeciowo? moze zostaé opisany, jak mniemam, za pomocsg ,,for-
muly Chalcedonu”: synteza obu madrosci musi dokonywa¢ sie ,,bez
zmieszania i bez rozdzielania”. Na pewno nalezy je rozrézniaé, a to
znaczy — cytuje o. prof. Jacka Salija — ze ,,zadnej z tych dwéch form
nadprzyrodzonej madroéci nie da sie zredukowaé¢ do drugiej”®, bo
bytby to swego rodzaju ,,monofizytyzm”. Z drugiej strony nie wolno
tego rozréznienia zamieni¢ w rozdzielenie — w ten spos6b popadaloby
sie w quasi ,,nestorianizm?”.

Nie bedzie oczywiscie latwo w praktyce utrzymac te jednos¢ mie-
dzy teologia a mistyka. Jesli stosujmy chalcedonskie okreélenie dla
wyjasnienia tajemniczego zwigzku, nie tyle sprawe wyjasniamy, ile
stawiamy pewnego rodzaju ,,kamienie graniczne”, poza ktére nie
wolno wychodzié. Warto przypomnieé, ze wszystkie okreslenia Oj-
c6w Chalcedonu dotyczgce unii hipostatycznej (,,bez zmieszania, bez
zmiany, bez podzielenia i bez rozlgczania”) sg negatywne, ,,przez co
zostaje podkreslona tajemnica tego zjednoczenia” oraz zostajg odparte
niewlasciwe wyja$nienia tej tajemnicy — pierwsze dwa okre$lenia ,,skie-
rowane sg przeciwko radykalnym tendencjom monofizytéw; ostatnie
za$ dwa — przeciwko tendencjom nestorianskim”?.

W kazdym razie rozdzielenia mistyki i dogmatyki musi unikaé nie
tylko wspélnota Ko$ciola, ale i pojedynczy teolog, od ktérego wymaga
sie egzystencjalnego zaangazowania (sequela Christi) oraz trwania
w miloéci (por. 1 J 4,8), bez ktérych nie mozna uprawiaé teologii?’.

chrystologii (1979), ttum. J. Bielecki, [w:] Od wiary do teologii. Dokumenty Mie-
dzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, J. Krélikowski (red.), Krakéw
2000, s. 111-132. Por. réwniez: J. Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia
i doktryna, ttum. J. Prokopiuk, Krakéw 2007, s. 18.

Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj. Perspektywy, za-
sady i kryteria, ttum. K. Stopa, Krakéw 2012, nr 91-92. Por. tamze, nr 99, gdzie
jest mowa o tym, iz teologia ,,uznaje catkowite pierwszefistwo Boga; chce nie
tyle posigéé Boga, ile by¢ przez Niego posiadang. Musi zatem zwracaé uwage
na to, co Duch méwi do Ko$cioléw przez «wiedze §wietych»”.

24

% Por. J. Salij, Mgdrosciowy wymiar teologii, [w:] O naturze teologii (Studia the-

ologiae fundamentalis, 5), B. Kochaniewicz (red.), Poznan 2013, s. 55.
26 DSP, s. 223, przypis 72e.

z Por.J. Szymik, Theologia Benedicta. Tom I, Katowice 2010, s. 65-681127. Dlatego
Ojcowie KoSciola wigzali zawsze teologie z modlitwa, ktéra ,,otwiera, przenika
i konczy ich my$lenie o wierze” (M. Fiedorowicz, Teologia ojcéw Kosciota. Pod-
stawy wezesnochrzescijanskiej refleksji nad wiarg, thum. W. Szymona, Krakéw
2009, s. 452).
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Hans Urs von Balthasar wskazywal na nieodzowny zwigzek teologii
ze SwietoScig wynikajacy z samej natury teologii — ktéra jako wlgczona
w postanie do przepowiadania wymaga wcze$niejszego u$wiecenia®,
dlatego ,,kazdy, kto sie zalicza do Ko$ciola Chrystusowego, musi — na
swoj szczegblny sposéb — byé jednocze$nie Swietym i §wiadkiem”?.
Miedzy wspdélnotg wierzacych a teologiem zachodzi symbioza, ktérg
ks. Tadeusz Dzidek ttumaczy nastepujaco:

Wspdlnota ozywia wiare teologa, nieustannie stawia go przed osobowym
Panem. W ten sposéb teolog zabezpieczony jest przed redukowaniem
swojej relacji do Boga jedynie do intelektu. Z kolei bycie przed Panem,
angazujgce calg osobowo$é, oddzialuje na jako$é uprawianej przez
niego teologii — jej celem jest nie tylko poznanie, ale takze mistyczne
zjednoczenie. Stanowigc owoc intelektualnych poszukiwan, staje sie
ona dla wspélnoty $wiatlem i umocnieniem w bardzo trudnej duchowej
wspinaczce®.

Ksigdz Robert J. WoZniak widzi w ztotym wieku mistyki hiszpanskiej
warto$¢ teologiczng, ktéra pojawila sie w czasie, gdy teologia uniwer-
sytecka stawatla sie coraz bardziej naukowa i oddzielona od wiary
Kosciota®!, co ré6wniez mogloby dowodzié konieczno$ci jednoczenia
mistyki i teologii zamiast ich rozdzielania. W kazdym razie mistyczne
dos$wiadczenia poddajg sie ,,wcieleniu” w aparat filozoficzno-teolo-
giczny stuzgcy ich opisowi. W przypadku Jana od Krzyza (1542-1591)
mozna moéwié o mistyce zawierajgcej tradycje Kosciola z jednej strony,
oraz o do§wiadczeniu duchowym wpisanym w ramy filozofii schola-
stycznej z drugiej strony??. Do§wiadczenia mistyczne stanowia pierwo-
ciny zycia wiecznego, a zatem wolno na ich podstawie snué refleksje
dotyczgce przyszlosci czlowieka w Bogu. Doktor Mistyczny wlasnie
W przezywanym juz na ziemi do$§wiadczeniu zjednoczenia z Bogiem
widzial przedsmak zycia niebieskiego?®®. Wedlug Jana Pawla II od kar-

28 Por. H. U. von Balthasar, Teologia a swietosé, ttum. M. Serzycki, [w:] Podstawy

wiary — teologia (Kolekcja Communio, 6), red. L. Balter, Poznan 1991, s. 424.

29 Tamze, s. 427. I dalej: ,,Tam, gdzie nauka, ktéra okreéla sie jako teologia, prze-

staje by¢ nastepstwem apostolskiego §wiadectwa, a tym samym poslannictwa
Jezusowego i zwigzanej z nim $wieto$ci, przestaje by¢ takze miarodajna dla
wiary KoSciola” (tamze, s. 430).

30 T. Dzidek, Granice rozumu w teologicznym poznaniu Boga, Krakéw 2001, s. 344-
345 [dalej cyt. GRI.

Por. R. J. Wozniak, Przysztosé, teologia, spoleczenstwo (My$l Teologiczna, 56),
Krakéw 2007, s. 103.

32 Por. GR, s. 355.
33 Por. np. JKD, s. 722.

31
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melity, w ktérego nauczaniu lgczg sie doktryna z pelnig zycia, moga
wiele nauczy¢ sie réwniez teologowie powotani do Igczenia naukowych
poszukiwan z modlitwa3.

. . pa . 3 . pd W.
Przebéstwienie wedtug $wietych i mistykow -

Dusza Bogiem z Boga przez uczestnictwo
w Bogu ($w. Jan od Krzyza)

Fundamentem przebéstwienia sg sakramenty (zwlaszcza Chrzest
i Eucharystia) dostepne w Kosciele — ,,wspélnocie przebéstwienia”
(uzywajac okreslenia Palamasa)®, dzieki ktérym wierzacy przez Ducha
Swietego zostaje wezwany do mistycznego zjednoczenia z Bogiem
(zwanego ,,zjednoczeniem przemieniajgcym” albo ,,zjednoczeniem
przeksztalcajacym”?®, inaczej ,,malzenstwem duchowym?”), kiedy to,
jak zauwaza dokonujgcy w swojej pracy syntezy teologii dogmatycznej
z mistyczng o. Réginald Garrigou-Lagrange, ,,mimo nieskoficzonej
odleglosci, dzielacej byt stworzenia od Bytu Stwoércey (...) dusza jest
przeboéstwiona przez otrzymanie doskonalego uczestnictwa w na-
turze Bozej. W tym znaczeniu §w. Pawel mégl napisaé: «Kto tgczy
sie z Panem, jest z Nim jednym duchem» (1 Kor 6, 17)7*". Srodkiem
prowadzgcym do tak wznioslego celu, jakim jest przebdéstwienie, sg
wedlug $éw. Jana od Krzyza cnoty teologalne (wiara, nadzieja, mito$é).

Wolno widzieé¢ przebéstwienie jako centralng kwestie spuscizny
hiszpanskiego mistyka, ktérej poswiecil zwlaszcza dwa dzieta: Piesn
duchowq i Zywy plomiern mitosci®. W pierwszym z nich® Swiety pisze,
ze Bo6g pragnie wywyzszenia duszy przez zréwnanie jej z soba, co
dokonuje sie dzieki miloSci, poniewaz wlasnie milosci wlasciwoscig
jest zré6wnanie milujgcych sie os6b. Oblubieficza milo$é miedzy duszg

34 Por. Jan Pawet II, List apostolski ,,Sw. Jan od Krzyza, mistrz w wierze”, nr 17.

Korzystam z ttumaczenia [w:] JKD, s. 5-21.
35 Por. PCGP, s. 62.

36 Jan od Krzyza rzadko uzywa pojecia ,,przebdstwienie” (endiosamiento), woli

postugiwaé sie innymi, korzysta zwtaszcza z terminéw union i transformacion
(,,zjednoczenie przeksztaltcajgce”)—por.: O.Filek, Wprowadzenie,[w:]JKD, s.40;
M. Chmielewski, Przebdstwienie czlowieka wedlug swietego Jana od Krzyza,
»Ateneum Kaptanskie” (1991) nr 117, s. 54 [dalej cyt. PCJK].

R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy Zycia wewnetrznego wstepem do Zycia
w niebie, ttum. T. Landy, Niepokalanéw 2001, s. 840-841.

38 Por. PCJK, s. 54.

39

37

Korzystam z wydania: Sw. Jan od Krzyza, Piesn duchowa, [w:] JKD, s. 521-714.
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a Bogiem sprawia, iz wszystkie rzeczy stajg sie im wspélne®, a ze-
spolenie ich jest tak mocne, ze przemienia dusze i czyni ich jednym
(cho¢ nie co do istoty)*'. Przy czym nawet w tak wzniostym stanie
,przeobrazenia” dusza pragnie kocha¢ Boga jeszcze bardziej, miloscig
taka, jakg On umilowal dusze, dlatego oczekuje zréwnania z Bozag mi-
loscig w wiecznej chwale. Wtedy to bedzie — méwiac jezykiem Apostola
Narodéw — poznawata Boga tak, jak On jg poznal (por. 1 Kor 13, 12),
a zatem bedzie Go réwniez tak mitowatla, jak zostala umitowana przez
Niego*’. Nawet jednak wtedy nie zaniknie wola duszy, gdy ,,dwie wole
polacza sie w jednej woli i w jednej tylko milo$ci Boga”, a dusza bedzie
milowala ,,Boga moca i wolg samego Boga, bedac z Nim zjednoczona
ta samag potega milosci, jakg Bég ja kocha”*, bo warunkiem tego jest,
by dusza data Bogu swoja zgode (wola!).

Jak dusza moze kochaé Boga nie swoja, a Boskg mocg? Mitosé duszy
zostaje wedlug Doktora Kosciota spotegowana przez Ducha Swiete-
go, ktéry sprawi, ,,ze dusza ukocha Go z takg silg milosci, jak On jg
kocha”*. Bég dajac duszy Ducha Swietego ,tchnie” w nig réwniez
zdolnoé¢ do tego, by sama mogta tchnaé w Boga to tchnienie mito$ci,
»jakie Ojciec tchnie w Syna, Syn w Ojca, a ktérym jest sam Duch
Swiety”, owszem juz teraz, choé¢ nie tak wyraznie jak w zyciu wiecz-
nym, dusza ,,zjednoczona i przeobrazona w Boga, tchnie w Bogu do
Boga to samo tchnienie Boskie, jak i sam Bég tchnie w samym sobie
w nig bedaca w Nim przeobrazong”. Swiety, swiadomy mozliwosci
zgorszenia nowing tak dobra, ze az trudng do przyjecia, zaraz dodaje:

I nie ma powodu sadzié, ze jest to niemozliwe, by dusza mogta doj$é¢ do
czego$ tak wzniostego, aby przez uczestnictwo mogta tchnaé w Bogu,
jak Bég tchnie w niej. Gdy bowiem Bég udzieli jej taski zjednoczenia
w Tréjcy Przenaj$wietszej, tym samym dusza staje sie przebdéstwiona
i samym Bogiem przez uczestnictwo®.

40 Por. JKD, s. 659.

4 Por. JKD, s. 673.

42 Por. JKD, s. 700. Wedlug Doktora Mistycznego istnieje nastepujacy zwigzek
pomiedzy mito$cig a widzeniem Boga. Ot6z mito$é opiera sie na woli, ktérej
wlasciwoscig jest dawaé, a nie braé; z kolei rozum w niebie otrzyma przywilej
widzenia samej istoty Boga, bo jego wlasciwoscig jest otrzymywacé; bez dosko-
natego widzenia Boga nie mozna oczekiwaé doskonatego mitowania Go. Tak

wiec wola chcgca dawaé miltuje Boga, a rozum przyjmuje dary Boze (por. JKD,
s. 701-702).

43 JKD, s. 700.
44 Tamze, s. 701.

45 Tamze, s. 705.
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W nawigzaniu do 2 P 1, 2-4 Swiqty ttumaczy, ze dusze posiadajg
,przez uczestnictwo” wszystkie dobra, ktére Syn Bozy ma z natury,
wolno wiec powiedzieé, ze sg ro6wne Bogu i Bogami przez uczest-
nictwo?*®. W stowach Apostola Piotra mozna wedlug Jana od Krzyza
wyczytaé, ze ,,dusza bedzie uczestniczyla w samym Bogu i bedzie
czynila w Nim i wspélnie z Nim dzieto calej Tréjcy Swietej (...) wlasnie
na skutek zjednoczenia substancjalnego miedzy duszg a Bogiem”*".
W Zywym plomieniu mitosci®® mistyk ttumaczy, na czym to zjednocze-
nie polega. To Duch Swiety przenika do gtebi oczyszczona substancje
duszy® i jej oczyszczone wladze (rozum, pamieé i wole), a skutkiem
tego Bosko-ludzkiego zetkniecia jest wla$nie substancjalne zjednocze-
nie*’, w ktérym to spotkaniu ,,B6g przenika samg substancje duszy,
przeboéstwiajac ja przez calkowite pochloniecie jej w swdj byt”sl. Juz
w stanie zaslubin duchowych substancja Boza dotyka substancji duszy,
co daje pewne poznanie zycia wiecznego®. Dusza umarla dla samej
siebie, a zyje tym, czym zyje Bég (hiszpanski §wiety nawigzuje do Ga
2, 20), i w ten sposé6b dusza staje sie Bogiem, bo jej wladze stajg sie
Boskie: rozum duszy staje sie ,,rozumem Bozym, jej wola jest wolg
Boza, jej pamieé jest wieczystg pamiecig Bozg”. Oczywiscie ,,sub-
stancja tej duszy nie jest wprawdzie substancja Boga, gdyz dusza nie
moze substancjalnie przemieni¢ sie w Niego, jednak bedac z Nim tak
SciSle jak tutaj zlaczona i tak pochlonieta przez Niego, jest Bogiem
przez uczestnictwo w Bogu”*, albo inaczej: ,,dusza stala sie Bogiem
z Boga przez uczestnictwo w Nim i w Jego przymiotach”>, zastuzyta na
»zjednoczenie sie z Bogiem i substancjalne przeobrazenie we wszyst-
kich swych wladzach”>. Tak te nature ,,przeobrazenia mistycznego”
komentuje ks. Marek Chmielewski:

46 Por. JKD, s. 706.
4 Tamze, s. 707.

8 Korzystam z wydania: Sw. Jan od Krzyza, Zywy ptomiern mitosci, [w:] JKD,
s. 715-803.

Por. JKD, s. 726. Substancjg duszy nazywa mistyk szczyt czy centrum duszy,
w ktérym cztowiek do§wiadeza bezpos$rednio Boga — por. PCJK, s. 55.

50 Por. JKD, s. 728.

51 Tamze, s. 738

52 Por. tamze, s. 747-748.
53 Tamze, s. 755

54 Tamze, s. 761.

55 Tamze, s. 769

49
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Z filozoficznego punktu widzenia przebéstwienie dotyczy tylko aspek-
téw akeydentalnych. Polega wiec na zmianie formy bytowania, a nie na
zmianie substancjalnej, co grozitoby panteizmem, kt6ry zostal stanow-
czo potepiony przez Kosciél. Przebdstwienie nie jest takze anihilacja,
ontologicznym zatracaniem wlasnej tozsamosci, roztopieniem sie bytu
ludzkiego w Bycie Bozym, ani jedynie intelektualnym oglgdem Jedno$ci
Béstwa w jego aspektach filozoficznych. Sw. Jan od Krzyza wyraznie
podkresla dystynkcje i nieidentyczno$é substancji...t.

Wolno jednak zapytaé, na ile do$wiadczenie naszego Mistyka
w swoim opisie zostalo jednak poddane ,,kontroli”, jakg zapewnilo mu
jego teologiczno-filozoficzne wyksztalcenie? Czy bez ortodoksyjnych
,uprzedzen” odczytany opis mistycznego przeobrazenia nie sprawia
jednak wrazenia ,,substancjalnego monofizytyzmu”, przed ktérym
Swiety broni sie byé moze jedynie (az) ze wzgledu na §wiadomos$é
potepienia przez Kosciél panteizmu? Wydaje mi sie, ze na tak posta-
wione pytanie nalezaloby odpowiedzieé¢ pytaniem: czy zjednoczenie
dwéch réznych substancji musi byé czyms mniejszym od zjednoczenia
dwéch natur Boskiej i ludzkiej w Chrystusie? Jak sgdze, scheda po
Doktorze Mistycznym pozwala odpowiedzieé przeczaco: nie musi,
owszem wolno méwié o tak samo $cistym polaczeniu tego, co Boskie
i ludzkie w relacji czlowieka z Bogiem?®’. Nie znaczy to jednak, ze
kazdy mieszkaniec nieba bedzie réwnie $cisle zjednoczony z Bogiem;
w nawigzaniu do Jezusowego ,,w domu Ojca mego jest mieszkan wiele”
(por. J 14, 2) Swiety méwi o stopniach mitosci i odpowiadajacych im
stopniach $cislo$ci zjednoczenia z Bogiem®. Interesuje mnie jednak
pytanie o mieszkanie w mozliwie najblizszym ,,sgsiedztwie” Boga —
o bycie domownikiem Jego samego (por. Ef 2, 19).

Dzieki przeobrazeniu dusza moze wedtug Mistyka dziala¢ w Bogu
przez Boga to wszystko, co On sam dziata w duszy, bo dzieki jedno$ci
woli duszy i Boga ich dziatanie jest réwniez jedno. Wzajemna mitosé
przejawia sie w czynnej wymianie wspé6lnego dobra (por. J 17, 10)
obojga: Bég daje sie duszy ,,na wlasno$é¢”, a dusza sktada Bogu réwnie
wielki (nieskoniczony) dar — bo daje Boga w Bogu®. Jest to doskona-
la mito$é, bo ,,dusza kocha Boga nie przez samg siebie, lecz przez
(...) Ducha Swigtego, tak jak Ojciec i Syn sie kochaja”®, co wedlug
Jana od Krzyza odpowiada stowom Jezusa: ,,Aby milosé, ktérg mnie

56 PCJK, s. 57.
51 Por. JKD, s. 632.
58 Por. tamze, s. 725.
59 Por. tamze, s. 792-793.

60 Tamze, s. 794
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umitowales, w nich byla, i ja w nich” (J 17, 26). Formg ,,zjednoczenie
przebéstwiajgcego — pisze jeden z komentatoréw dziedzictwa $wietego
—jest tzw. malzenstwo duchowe, za$ Srodkiem tzw. dotyki mistyczne”®
dwoéch rodzajéow (dotyki substancjalne, gdy substancja Boga doty-
ka substancji duszy, oraz dotyki przymiotéw Bozych odnoszace sie
do wladz duszy), ktére dynamizuja miloéé nadprzyrodzona®. Zywy
plomien milosci konczy sie obrazem biblijnego tona — a wiec samej
substancji duszy, w ktérej do§wiadcza ona milosnego zjednoczenia
z Bogiem®. W jezyku obrazowo-symbolicznym Doktor Mistyczny uka-
zuje najglebsze z mozliwych zjednoczenie cztowieka z przenikajacym
go Bogiem, ,,przy czym tozsamo$¢ czlowieka zostaje zachowana, a za-
razem przekroczona jego odrebnos$¢, to znaczy — nie da sie rozdzielié
Boga i stworzenia, choé¢ pozostaje rozréznienie miedzy stworzeniem
i Stworeg”’%t. Oto mistyczno-eschatologiczny Chalcedon.

»Jakby unia hipostatyczna” miedzy czlowiekiem
a Bogiem ($w. Maksymilian)

Kolbianskie intuicje wpisujg sie w co$, co mozna by nazwaé ,,ducho-
wa zasadg akcji-reakcji”®, ktéra z kolei zdaje sie dobrze odpowiadaé
»Symetryczno$ci” uchwyconej przez $w. Atanazego. Reakcjg na akcje
Wecielenia bedzie przebdéstwienie: ludzie zjednoczeni z Bogoczlowie-
kiem i upodobnieni do niego stajg sie, mozna sparafrazowaé $w. Maksy-
miliana Kolbe (1894-1941), cztowiekobogami. Przy czym zjednoczeniu
temu Swiety wydaje sie nie wyznaczaé zadnych granic:

Wiec Bég moze byé tylko celem naszym. Poznaé, pokochaé, posigsé
Boga, zjednoczy¢ sie z Nim, zamienié niejako w Niego, ubéstwié, staé¢
sie jakby Bogiem-Czlowiekiem. (...) Na wzér tego pierwszego Syna Bo-
zego, Boga-Czlowieka, nieskoficzonego majg sie urabia¢ odtad dzieci
Boze; kopiujac rysy Boga-Czlowieka, nasladujac Chrystusa Pana, bedg
dazyé¢ do $wieto$ci dusze; im kto doktadniej odtworzy w sobie obraz
Chrystusa Pana, tym bardziej zblizy sie do Béstwa, ubéstwi, stanie
czlowiekiem-Bogiem. (Zaslubiny duszy z Chrystusem dla upodobnienia
i dzialania Boskiego). (...) A jak Go posiasé, jak sie z tym szcze$ciem

61 PCJK, s. 61.

62 Por. tamze, s. 62.

63 Por. JKD, s. 799-801.
6 GR,s. 360.

65

W ponizszym podpunkcie artykutu korzystalem z wczeéniejszych refleksji
opublikowanych w ksigzce: S. Zatwardnicki, Pomoc przeciw nieprzyjaciolom
Twoim, czyli jak chwalié¢ Maryje i bronié Jej godnosci, Krakéw 2014, s. 366-374
oraz 401-409.
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zjednoczyé? Jak najdoskonalej. I tu bez granic. Staé sie z Nim jedno,
az Nim — Bogiem?®,.

Jak wiadomo, gorgcg czcig darzyl zatozyciel Rycerstwa Niepokala-
nej oczywiscie Maryje. Z tym zwigzana jest kolejna intuicja teologicz-
no-mistyczna, ktéra warto wzigé pod uwage w teologii. Ot6z Kolbe
widzi zjednoczenie Matki Bozej z Duchem Swietym tak glebokie,
ze nie waha sie na jego wyrazenie uzy¢ z pozoru heterodoksyjnych
okreslen (w istocie byé moze chronigcych jednak ortodoksyjny sens).
,Niepokalana jest — pisat Maksymilian — jakby Duchem Swietym wecie-
lonym. W Ojcu jest jedna osoba i jedna natura. W Jezusie Chrystusie
jest jedna osoba, a dwie natury. W Niepokalanej — dwie osoby i dwie
natury, lecz jako najscislej zjednoczone”?". Tak chyba nalezy czytaé
te logike: celem misji Weielenia moze byé tylko tak samo intensywne
zjednoczenie czlowieka z Bogiem, z jakim zlgczyly sie dwie natury
Chrystusa w jednej Osobie Syna Bozego. A wiec co$ tak glebokiego,
ze mozna by méwié o ,,pewnego rodzaju unii hipostatycznej Maryi
i Ducha Swietego”, a chociaz ,,Maryja nie jest hipostatycznie zjedno-
czona z Parakletem, jest Ona bowiem osobg ludzkg, osobg stworzona,
a nie wcieleniem trzeciej Osoby Tréjcy”’%, to jednak akcji odpowiadaé
musi adekwatna reakcja: ,,W Jezusie dwie natury, Boska i ludzka,
a osoba jedna — Boska, a tu i dwie natury, i dwie jeszcze osoby Ducha
Przenaj$wietszego i Niepokalanej, ale zjednoczenie Béstwa z czlo-
wieczenstwem przechodzi wszelkie pojecie”®. To $ciste zjednoczenie
realizuje sie z poszanowaniem odrebnosci osobowej Boga i czlowieka,
a wiec — przyznaje Kolbe — inaczej ,,niz w zjednoczeniu hipostatycznym
dwéch natur Boskiej i ludzkiej w jednej Osobie Chrystusa. To jednak
w niczym nie przeszkadza, by dziatalno$é Maryi byta najdoskonalszg
dziatalno$cig Ducha Swietego””. Jednak pomimo tego zwigzek Maryi
z Bogiem jest tak Scisly, ze zakonnik pyta: ,,Czyz nie jest Ona jakoby
czeScig Tréjey Przenaj$wietszej?”™, albo — w innym miejscu, juz nie
pytajaco, ale twierdzgco pisze o Niej, ze ,,wpleciona w mito$é Tréjcy

66 M. M. Kolbe, Pisma. Cz. II, przygot. do dr. P. Sotowski, Niepokalanéw 2008,
s. 721.722.723 [dalej cyt. MMK].

67 MMK, s. 615.

68 R. Laurentin, Nieznany Duch Swiety. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego
Osoby, ttum. M. Tarnowska, Krakéw 1998, s. 477.

69 MMK, s. 665.
o Tamze, s. 629.

n Tamze, s. 165.
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Przenajswietszej staje sie od pierwszej chwili istnienia na zawsze, na
wieki dopelnieniem Tréjcy Przenajswietszej”™.

Wedlug Kolbego podstawg zjednoczenia Matki z Synem™ i funda-
mentem Weielenia jest wlagnie zjednoczenie Maryi z Duchem Swie-
tym™. Z kolei Wcielenie ustanawia fundament ontologiczny przebé-
stwienia, ktére nie byloby mozliwe bez unii hipostatycznej. Mimo ze
krzewiciel Militia Immaculate podkresla wyjatkowa wielko$é Maryi,
to jednak pos$rednio wskazuje tym samym na regule obowigzujaca
wszystkich chrze$cijan: bo tylko wtedy Matka Ko$ciola bedzie naj-
blizej nie tylko Chrystusa, ale i wierzgcych™, jesli Jej zjednoczenie
z Bogiem ma zwigzek z powotaniem Jej duchowych synéw. Natura
ludzka okazuje sie zdolna do tak glebokiego zjednoczenia z Bogiem,
ze ten moze staé sie uczestnikiem natury Boskiej (por. 2 P 1, 4), czy tez
- méwigc jezykiem personalisty — przebéstwienie mozna widzieé jako
,wosobienie” osoby czlowieka w Osoby Boskie’, albo jako istnienie
czlowieka i Boga jeden w drugim, jak w przypadku Wniebowzietej”,
na zasadzie swego rodzaju ,,perychorezy eschatologicznej”™. Przywo-
tujac na chwile $§w. Jana od Krzyza, mozna by powiedzieé: ,,Nie bytoby

2 Tamze, s. 684.

™ Wedlug ks. Czestawa Bartnika ,,Maryja to misterium tak $cisle zespolone

z Jezusem Chrystusem, ze trzeba méwié o jedno$ci, niemal na podobienistwo
jednosci osobowej miedzy czlowieczenstwem i béstwem w Jezusie Chrystusie”
— Cz. S. Bartnik, Matka Boza..., dz. cyt., s. 190.

Por. MMK, s. 684. Sw.Jan od Krzyza uwaza, ze do duszy Maryi ,,nie przenikneta
zadna forma jakiego$ stworzenia i nigdy nig nie powodowala. Jej poruszenia
pochodzity zawsze z Ducha Swietego” (JKD, s. 313).

™ Por. LG 54.

6 Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka. Tom I, Traktaty I-VI, Lublin 2012,
s. 753.

74

i Por. J. Ratzinger, Wzniosta Coéra Syjonu. Rozwazania mariologiczne, ttum.

J. Krélikowski, Poznan 2002, s. 138: ,,Jego milo$é czyni nas nie$miertelnymi
i te milo§é przynoszaca nieSmiertelno$é nazywamy «niebem». Niebo nie jest
niczym innym niz to: Bég jest wystarczajaco wielki, by mieé miejsce takze
dla nas, nedznych istot. Czlowiek Jezus, ktéry réwnoczes$nie jest Bogiem, jest
dla nas nieskoniczona gwarancja, ze istota-czlowiek i Istota-Bég moga istnieé
i zy¢ wiecznie jeden w drugim. Mysle, ze jesli uznalo sie co$ takiego, to do
pewnego stopnia uznaje sie takze to, co wyraza dziwne okreélenie «cielesne
wniebowziecie»”.

78 Por.R.J. Wozniak, Przyszlosé, teologia, spoleczefistwo, dz. cyt.,s. 113. Por.tamze,

s.11-12: |Tajemnica wejécia Boga w historie jest zapowiedzig i obietnicg wejécia
czlowieka z zycie wieczne, jakim jest trynitarna perychoreza zycia i miltosci
w wolnosci”.

209

Wiara



210

Wiara

Stawomir Zatwardnicki

to bowiem prawdziwe i calkowite przeobrazenie, gdyby sie dusza nie
przeobrazita w trzy osoby Tréjcy Przenajswietszej...”™.

Uwzgledniajgc role Maryi wspélpracujgcej w historii zbawienia
realizowanej przez Drugiego Adama, mozna by uzupelnié paralele
antytetyczne Ojcow Kosciota® i powiedzieé¢, ze Druga Ewa staje sie
przyczyng przebéstwienia rodzaju ludzkiego, w przeciwienstwie do
Ewy pierwszej, ktora ulegla pokusie samoubéstwienia. Za Ojcami
Soborowymi mozemy widzie¢ w Matce Bozej pierwociny przyszlosci
wszystkich wierzacych: ,,w niebie Matka Jezusa doznaje juz chwaly
co do ciala i duszy, bedac obrazem i poczatkiem Ko$ciola majgcego
osiggnaé pelnie w przyszlym wieku”®. Daje tu o sobie znaé¢ Boska lo-
gika trafnie ,wychwycona” przez $w. Maksymiliana: to, co dokonato
sie we wcielonej Osobie Boskiej, musi znalezé kontynuacje w osobach
ludzkich®.

Scisle zjednoczenie woli ludzkiej z wola Boza (§w. Faustyna)

W sformulowaniach III Soboru Konstantynopolitanskiego (680-
681) nalezy widzie¢ konieczne uzupetnienie Soboru w Chalcedonie:
soborowa definicja méwigc o zjednoczeniu natur Boskiej i ludzkiej nie
odpowiedziata na pytanie, w jaki sposéb ,,praktycznie” (czy raczej ,,eg-
zystencjalnie”) to zjednoczenie sie dokonalo w zyciu Chrystusa. Jeéli
modelem przebdstwienia cztowieka jest unia hipostatyczna, potrzeba
bylo ja ,,rozszyfrowaé” na tyle, by z chrystologii wyptywaly wnioski an-
tropologiczne. Oté6z chalcedoniskim ,,bez zmieszania i bez rozdzielania”
Ojcowie Soboru z VII wieku obejmujg zjednoczenie sie woli ludzkiej
i Boskiej, wskazujgc tym samym, ze droga przebdéstwienia cztowieka

™ JKD, s. 705.
80 Por. F. Draczkowski, Patrologia, Pelplin — Lublin 2007, s. 70.108-109.
81 LG 68.

82 Por. Bag zywy. Katechizm Kosciola Prawostawnego..., dz. cyt., s. 468. Por. réw-

niez: E. Ozorowski, Humanitas unii hipostatycznej, [w:] Cztowieczefistwo Boga,
A.Proniewski, A. Debski (red.), Bialystok 2013, s. 19: ,,Czlowieczenstwo Jezusa
Chrystusa jest szcze$ciem ludzi (...). Szczescie to jednak zostaje osiggniete
definitywnie w Zmartwychwstaniu. W Jezusie Chrystusie natura ludzka, po-
czeta we Wcieleniu, zostaje przebéstwiona w Zmartwychwstaniu. W cztowieku,
przyjmujacym chrzest, rodzi sie nowe zycie, ktére zostanie przebdstwione
w pelni w powszechnym zmartwychwstaniu. Cel ten jest teraz przed ludzmi.
Doszed! do niego Chrystus, osiagnela go réwniez Maryja jako Wniebowzieta.
Ludzie natomiast, zanurzeni przez chrzest w $Smierci Chrystusa, wkraczajg
w nowe zycie, dgzace do pelni w zmartwychwstaniu (Rz 6, 4-7). Juz majg oni
dostep do uczestnictwa w Boskiej naturze (2 P 1, 4), ale w pelni jeszcze w niej
nie uczestniczg”.
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wiodla bedzie wladnie przez poddanie woli czlowieka woli Bozej. Z tej
perspektywy warto uslyszeé¢ Maryjne fiat — nie jednorazowe, ale wyra-
zajace postawe calego zycia. Echem tego ,tak” bedzie pelnienie woli
Bozej przez kazdego wierzacego, a mistyczne do§wiadczenia stanowié
mogg potwierdzenie, do czego takie uzgadnianie woli prowadzi.
Mistycy i $wieci — wolno sformulowaé na bazie ich do§wiadczen taki
wniosek — zawsze upatrujg wlasnie w pelnieniu Bozej woli najlepszego
czy jedynego sposobu upodobnienia sie do Boga i zjednoczenia z Nim.
Wiaénie dzieki takiemu wynikajagcemu z mitosci poddaniu woli Bozej,
$w. Faustyna, ,,jedna z najwiekszych mistyczek w dziejach — pisze
autorka jej biografii — prowadzona przez Pana dojdzie do szczytéow
milosnego zjednoczenia duszy z Bogiem. Ukoronowaniem tego bedzie
poprzedzony duchowymi zrekowinami akt zaslubin serc, w ktérym
dostapi zaslubienia duszy z Bogiem w spos6b najpelniejszy z mozli-
wych na ziemi”®, kiedy to dostgpi ,,przebéstwiajacego zjednoczenia
duszy z Bogiem, ktére odtad bedzie juz stale”$t. Swieta Faustyna
Kowalska (1905-1938) w swoim Dzienniczku daje wielokrotnie wyraz
temu przekonaniu, ze jej poufale obcowanie z Bogiem wynika wlasnie
z dobrowolnie podjetej wspélpracy z Bogiem, ktérego wole pelni:
Jezus pochylil sie do mnie i spojrzal taskawie, i méwit mi o woli Ojca
niebieskiego. Méwil mi, ze ta dusza jest najdoskonalsza i $wieta, ktéra
pelni wole Ojca Mojego, ale niewiele jest takich dusz. [Ze] szczegdlng
mitoscig patrzy na dusze, ktéra zyje wolg Jego, i powiedzial mi Jezus,
ze ja w doskonaly sposéb, czyli doskonale, petnie wole Bozg i —,,dlatego
w tak szczegblny i Scisty sposéb tacze sie z toba i obcuje”®.

Dzi$ na medytacji dat mi B6g wewnetrzne Swiatlo i zrozumienie $wieto-
$ci, ina czym ona polega (...). Ani laski, ani objawienia, ani zachwyty, ani
zadne dary jej udzielane nie czynig jg doskonatlg, ale wewnetrzne zjed-
noczenie duszy mojej z Bogiem (...). Swietosé i doskonalo$é moja polega

83

E. K. Czaczkowska, Siostra Faustyna. Biografia Swietej, Krakéw 2012, s. 86
[dalej cyt. SF1.

84 SF, s. 98-99.

8 Sw. Siostra Faustyna Kowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mo-

jej, Krakéw, [br], nr 603 [dalej cyt. Dz]. Por. tamze, nr 666: ,,Zrozumialam, ze
wszelka dgzno$é do doskonalosciicala §wietosé jest [osadzona]na wypelnianiu
woli Bozej. Doskonale spelnienie woli Bozej jest dojrzalo$cig w $wietosci, tu na
watpliwo$ci nie ma miejsca”. Réwniez §w. Jan od Krzyza widzial w poddaniu sie
woli Bozej droge do mistycznego zjednoczenia z Bogiem, o czym pisat w Dro-
dze na Gére Karmel: ,,Stan zjednoczenia z Bogiem polega na tak calkowitej
przemianie duszy w wole Boza, by w niej nie byto nic przeciwnego woli Bozej,
ale zeby we wszystkim i w kazdym poruszeniu wola jej byla wolg Bozg” (JKD,
s. 174).
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na $cistym zjednoczeniu woli mojej z wolg Bozg. Bég nigdy nie zadaje
gwaltu naszej wolnej woli. Od nas zalezy, czy chcemy przyjaé taske Boza,
czy nie; czy bedziemy z nig wspoélpracowad, czy tez jg zmarnujemy®’.

Tym cenniejsze $wiadectwo pozostawita nam zakonnica, ze powstalo
ono na bazie do§wiadczenia mistycznego (praktyka), a nie teorii mi-
styki, ktérej Kowalska nie znata — chyba jedynie z nauk kierownikéw
duchowych. Wlagnie dzieki brakom wiedzy teoretycznej oraz nie-
uczonemu jezykowi spuscizna Swietej nabiera wyjatkowej wartosci®.
Sekretarka Bozego Mitosierdzia pisata o przemienieniu w Chrystusa®,
o duszach na wskro$ przebéstwionych®, o niepojetej mitosci Boga
wywyzszajacej czlowieka az do Béstwa (por. Dz 1172). Modlita sie
o swoje przebéstwienie: ,,Jezu méj, przeniknij mnie caltg, abym mogta
Cie odzwierciedli¢ w calym zyciu swoim. Przebd6stwij mnie, aby czyny
moje mialy warto§é nadprzyrodzong”®, a jego Zrédta upatrywata w Eu-
charystii: ,,Najstodszy Jezu, rozpal mojg mitosé ku sobie i przemien
mnie w siebie, przebdstwij mnie, aby czyny moje mite Ci byty, niech to
sprawi moc Komunii §wietej, ktérg codziennie przyjmuje. Jak bardzo
pragne by¢ przeistoczona catkowicie w Ciebie, o Panie”.

Wiasnie wspomniany zwigzek przebéstwienia z Eucharystig (czy
szerzej: sakramentami) do§wiadczany w zyciu mistycznym jest ciekawy
i no$ny teologicznie. Teologia wschodnia zwraca uwage na uczestnic-
two cztowieka w naturze Bozej, ktére urzeczywistnia sie wlasnie przez
Eucharystie oraz inne sakramenty, w ktérych dziala Duch Swiety.
Kongregacja Nauki Wiary w liécie po§wieconym medytacji chrzesci-
janskiej podkreslita dzialanie Chrystusa w sakramentach, zwlaszcza
w Eucharystii, w ktérej dokonuje sie ,,przedziwna wymiana” — cytuje:
,Chrystus daje nam siebie, czynigc nas uczestnikami swojej Boskiej
natury, bez naruszania natury stworzenia, w ktérej On sam uczestniczy
przez Weielenie”?. Papiez Benedykt XVI widzial w Eucharystii swego
rodzaju ,,nuklearne rozszczepienie” wnoszace do najskrytszego wne-
trza cztowieka radykalng przemiane, od ktérej rozpoczyna sie proces

86 Dz 1107.

87 Por. SF, s. 87.
88 Por. Dz 1140.

89 Por. tamze 180.
90 Tamze 1242.

o1 Tamze 1289.

92 Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupdw Kosciola katolickiego o niektérych
aspektach medytacji chrzescijanskiej ,,Orationis formas”, nr 14 [dalej cyt. OF].
Korzystam z wydania: W trosce o pelnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki
Wiary 1966-1994, J. Krélikowski, Z. Zimowski (red.), Tarnéw 2010, s. 407-424.



Przebdstwienie w perspektywie teologii i mistyki. Synteza dwdch magdrosci... 213

przeboéstwienia calej rzeczywisto$ci, czyli doprowadzenia jej do stanu,
w ktérym Bég stanie sie wszystkim we wszystkich (por. 1 Kor 15, 26)%.

Z jeszcze jednego powodu warto teologom siegaé¢ po Dzienniczek:
ot6z jego autorka, ktéra nie ukonczyla nawet trzech klas szkoty podsta-
wowej, tym sie wyréznia na tle innych §wietych, ze prezentuje oryginal- Wiara
ne i brzemienne teologicznie do§wiadczenia mistyczne, wéréd ktérych
warto w interesujacej nas kwestii wspomnieé¢ na zwigzek Wcielenia
i Zbawczej Meki jako najwiekszych przejawéw milosierdzia Bozego
okazanego ludziom®. Widzaca w milo$ci i milosierdziu najwieksze
przymioty Boga, pisala Kowalska: ,,Najwiekszg milo$¢ i przepasé
milosierdzia poznaje we Wcieleniu Stowa, w Jego odkupieniu...”%.
Wydaje sie, ze na Zachodzie nieproporcjonalnie malo uwagi — co staje
sie wyrazne, gdy siega sie do pogladéw Ojcéw KoSciota® — poswieca sie
wydarzeniu Wcielenia widzianemu wla$nie w kategoriach milosierne;j
miloSci zbawiajacej cztowieka?. Z kolei zwigzek Wcielenie-Meka zde-
cydowanie domaga sie powazniejszej refleksji i uwzglednienia w glo-
szeniu Ewangelii (za duzo w przepowiadaniu ,,rozdzielenia” tajemnic
wiary, zamiast ich jednoczenia z ,,rozréznieniem”)%.

Theosis z punktu widzenia tajemnicy
Wecielenia (§w. Maksym)

Bég i czlowiek ,,bez zmieszania i bez rozdzielania”

Katechizm Kosciola Katolickiego odwoluje sie do sentencji $§w. Ata-
nazego: ,,Istotnie, Syn Bozy stal sie czlowiekiem, aby uczyni¢ nas Bo-
giem”, i podtrzymuje tak mocno akcentowany przez Ojcé6w KosSciota

93

Por. Benedykt XVI, Adhortacja apostolska O Eucharystii, Zrédle i szczycie Zycia
i misji Kosciola ,,Sacramentum caritatis”, nr 11.

94 Por. SF, s. 160.
95 Dz 180.

96 Prawostawny teolog John Meyendorff uwaza, ze na calg historie dogmatu

chrystologicznego nalezaloby patrzeé¢ z perspektywy Odkupienia, bowiem
jest ona uwarunkowana ideg Wcielenia Stowa jako zbawienia cztowieka — por.
J. Meyendorff, Teologia bizantyjska..., dz. cyt., s. 150.

i Leon Wielkinp. widzi we Weieleniu schylenie sie (zstgpienie) milosierdzia, méwi

tezowielkiej tajemnicy milosierdzia oraz o zrzadzeniu mitosierdzia (por.: LWM,
23,2; 28,1; 29,1; 30,5).

W tym podpunkecie artykulu korzystalem réwniez ze swojego wczedniejszego
tekstu: S. Zatwardnicki, Byé jak Bdg, sta¢ sie Bogiem, ,,Biblioteka Kaznodziej-
ska” (2012) nr 6, s. 20-27.
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zwigzek pomiedzy Wcieleniem a przebéstwieniem: ,,Stowo stalo sie
cialem, by uczyni¢ nas «uczestnikami Boskiej natury» (2 P 1, 4)”%.
Boég, ktéry stal sie czlowiekiem, umozliwil swojg laskg cztowiekowi,
by ten stal sie tym, kim Bég jest w swojej naturze!®. Ta ,,wspélzalez-
no$¢ pomiedzy humanizacjg Boga a przebéstwieniem czlowieka”!"!
znajduje swojg podstawe w tajemnicy Narodzenia Panskiego, kiedy
to dokonuje sie admirabile commercium (Ratzinger powie: ,,alchemia
bytu”1%?): Stowo przyjmuje nasze czlowieczenstwo, przez co natura
ludzka zostaje wyniesiona do godno$ci Bozej, a czlowiek uzyskuje
mozliwo$¢é uczestniczenia w Bozej naturze Stowa'®.

Syn Bozy nie porzuca czlowieczenstwa, owszem przez powstanie
z martwych i wstapienie do nieba czlowieczenstwo zostaje uwielbione,
a cho¢ w uwielbionym Chrystusie nalezy rozréznia¢ czlowieczenstwo
i Béstwo, to nie wolno ich rozdzielaé (Chalcedon!), a w takim razie moz-
na czlowieczenstwu przypisywaé to, co z natury nalezalo do Béstwa
Stowa!™. W ten sposéb ,,pierworodny miedzy wielu bra¢mi” (Rz 8, 29)
staje sie bramg do przebéstwienia swoich braci, a samo przebéstwienie
nalezy rozumie¢ maksymalnie, bo skoro uwielbione czlowieczenstwo
Chrystusa znajduje swoje ,,miejsce” w Bogu, a Chrystus nie przestaje
by¢é wspélistotny nie tylko Ojcu, ale i ludziom, to znaczy, ze nasza przy-
szlo$é w Bogu nie moze by¢ rézna/mniejsza od Jego ,,terazniejszosci”.
A zatem mozna méwié¢ o symetryczno$ci pomiedzy ,,ucztowieczeniem”
Boga (staje sie wspolistotny ludziom) a ,,przebéstwieniem” czlowieka
(stajemy sie — jak to mozliwe? — ,,wspélistotni” Bogu).

OczywiScie na przebé6stwienie czlowieka nalezy spojrzeé z perspek-
tywy chrystologicznej, co dobrze uchwycit §w. Maksym Wyznaweca,
wedlug ktérego ,,synteza Chrystusa” staje sie swoistg ,,formulg Swia-
towa” opisujgcy laczenie sie struktur calej rzeczywisto$ci nie przez
,mieszanie”, ale wltasnie na drodze ,,syntezy” dokonujgcej sie, méwiac

99 Katechizm Kosciota Katolickiego, dz. cyt., nr 460.

100 Por. H. Paprocki, Przebdstwienie, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. XVI, red.
E. Gigilewicz, Lublin 2012, s. 608.

11 B. Sesbote, J. Wolinski, Bdg zbawienia. Tradycja, regula i symbole wiary. Eko-
nomia zbawienia. Rozwdj dogmatéw trynitarnych i chrystologicznych (Historia
dogmatdéw, t. I, B. Sesbotie (red.), ttum. P. Rak, red. nauk. wyd. pol. T. Dzidek,
Krakow 1999, s. 303.

0z Por. J. Ratzinger, Koscidl. Pielgrzymujgca wspdélnota wiary..., dz. cyt., s. 73.

103

Por. Benedykt XVI, Audiencja generalna: ,,Przedziwna wymiana” (04.01.2012),
,»L’OssRom” (PL) (2012) nr 3, s. 28.

Por.Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia chrystologii...,
dz. cyt., V, B.
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jezykiem Chalcedonu, ,,bez zmieszania i bez rozdzielania”. Jest mozli-
we, by to, co stworzone, przez otrzymanie taski moglo zjednoczyé sie
z tym, co niestworzone, tak ze czlowiek stanie sie wszystkim (otrzyma
wszystko), czym jest Bég, z wyjatkiem tozsamosci natury!'®, ale nie
przestanie by¢ sobg!'%. Wilasnie z tej perspektywy Maksymowo-chal-
cedonskiej trzeba by patrzeé na tajemnice przebéstwienia czlowieka:
,W chrze$cijanstwie ponad wszelkg miare — zauwaza Kongregacja
Nauki Wiary — bez unicestwiania w morzu Absolutu osobowego »ja,
z zachowaniem statusu stworzenia, spelniajg sie wszystkie pragnie-
nia zawarte w modlitwie innych religii”, bo przebéstwiony czlowiek
,wcielony w Chrystusa Syna Bozego przez nature, przez Jego laske
staje sie uczestnikiem natury Boskiej, «<synem w Synu» 17,

Theosis dzieki zjednoczeniu woli czlowieka z wola Boga

Przebéstwienie znajdujace swojg podstawe we Weieleniu nie doko-
nuje sie jednak automatycznie, jak to niektérzy prébowali zarzucaé
Ojcom Koéciola, lecz zaklada wspoétprace czlowieka z Bogiem; ten
Bogocztowieczy proces polegaé bedzie na zjednoczeniu woli ludzkiej
i Boskiej, czego modelem i fundamentem jest oczywiScie znéw Chry-
stusowy sposéb dokonywania sie rzeczywistej jednosci woli (bo prze-
ciez nie jakiego$ ich wspélistnienia ,,obok” siebie, bez zjednoczenia)
przez poddanie sie woli ludzkiej Bogu. Ortodoksyjnie chrystologiczny
Maksym Wyznawca zwracal uwage wlasnie na wole Chrystusa zwigza-
na z jego rzeczywistym czlowieczenstwem, z kolei czlowiek ,,uczy” sie
od Chrystusa siebie samego, w tym tego, ze jedynie wychodzac z siebie,

105

Por.: H. U. von Balthasar (wyboér tekstow: W. Liéser), W pelni wiary, ttum. J. Fen-
rychowa, Krakéw 1991, s. 545 1 547; A. Warkotsch, Wprowadzenie, [w:] Maksym
Wyznawca, Antologia Zycia wewnetrznego. Dialog o Zyciu wewnetrznym. Ksiega
Mitosci. Ksiega Oswieconych. Wyklad Modlitwy Pafiskiej. List o milosci, thum.
A. Warkotsch, Poznan b.r.w., s. 67.

06 Grzegorz Palamas, by poradzi¢ sobie z tym paradoksem (byé¢ jak Bég, nie

bedac Bogiem) wprowadzat rozréznienie na istote Boga oraz przebéstwiajace
niestworzone energie, co przyjeta za nim teologia prawostawna. To ,,rozréz-
nienie pomiedzy Bogiem niedostepnym a Jego partycypacjami (czy wladzami)
pozwala chrze$cijanom wschodnim - przy pelnym zachowaniu réznorodnosci
natur-moéwié o «konsubstancjalno$ci» zBogiem orazrozumieé przebéstwienie
w sensie absolutnym” (Y. M.-J. Congar, Czlowiek i przebostwienie w teologii
prawostawnej, ttum. L. B. i St. G., ,,Znak” (1968) nr 7-8, s. 855). Wydaje mi sie
jednak, ze w ten sposéb pojete przebdstwienie jest swego rodzaju ,,ucieczkg do
przodu” przed radykalizmem Boga, ktéra w pewnym sensie ,,gasi Ducha”; na
tym tle Tomaszowe widzenie istoty Boga jawi sie jednak bardziej jako Dobra
Nowina.

Wt OF 14.
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moze odnalezé siebie w Bogu'!®, co z kolei jest mozliwe tylko dlatego,
ze Pierworodny stal sie nie tylko naszym bratem, ale tez poniekad
Ojcem w tym sensie, ze ,,zrodzil” swoich braci, bo przez przyjecie
ludzkiej woli zbawit ja, by mogta odtad wypowiadaé¢ swoje fiat Bogu.
Ontologiczng jedno$é (unie hipostatyczng) nalezy wedlug Ojcéw
Konstantynopola III widzie¢ w konkretnej egzystencji Chrystusa jako
komunie dwéch woli, ktére mimo iz pozostajg oddzielne (Boska wola
nie wchlania ludzkiej!), to tworzg rzeczywista jednosé!®. Chalcedon-
skie ,,bez zmieszania i bez rozdzielania” zostaje przypisane réwniez
zjednoczeniu woli ludzkiej i Boskiej Chrystusa!’’. W ten sposéb w mi-
fosci dokonujgca sie jedno$é nie jest mniej doskonata niz naturalna,
owszem wedlug Ratzingera odpowiada ona najwyzszej jednosci tryni-
tarnej'!’. W chrystologii Soboru 680-681 kryje sie oczywiscie antropolo-
gia; jesli — co odstania sie przed nami w zyciu Chrystusa — ,,osoba Syna
Przedwiecznego moze az do samych korzeni przenika¢ ludzkg rzeczy-
wisto$¢ Chrystusa, nie niszczac jej ani w niczym nie zmieniajgc”!'? to
znaczy, ze ludzka wola musiata zostaé stworzona ,,0d poczatku” jako
,hastawiona” na Boga i znajdujgca swoje urzeczywistnienie dopiero
w Nim. Réwniez wolno$é czlowieka — paradoksalnie! — znajduje swoja
realizacje dopiero w ,tak” powiedzianym Bogu, wola ludzka ,,przez
przylgniecie do woli Bozej nie ulega zniszczeniu, lecz osigga wlasng
doskonalo$é”!3, dopiero wtedy staje sie bowiem ,,boska”%. Za Swietym
teologiem prawostawnym Mikolajem Kabasilasem (ur. miedzy 1319
a 1323 r., zm. prawd. po 1397/1398 r.) mozna powiedzie¢, ze ,,jesteSmy
zjednoczeni z Chrystusem nieskonczenie bardziej niz sami z sobg”,
i wlaénie ,,to zjednoczenie z Chrystusem czyni nas przez laske uczest-
nikami tego wszystkiego, czym jest Chrystus”!’.

18 Por, Benedykt XVI, Audiencja generalna:,,Sw. Maksym Wyznawca” (25.06.2008),
,»L’'OssRom” (PL) (2008) nr 9, s. 51 [dalej cyt. SMW].

Por. J. Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciét, ttum. W. Szymona, Krakéw 2005,
s. 117.

10 Por. Sobor Konstantynopolitatiski (680-681). Wyktad wiary, nr14.16119,[w:]DSP.

111

109

Por. J. Ratzinger, Patrzeé na przebitego. Szkice o chrystologii duchowej, ttum.
J. Merecki, Krakéw 2008, s. 35.

12 Ch. Schonborn, Ikona Chrystusa, ttum. W. Szymona, Poznan 2001, s. 131.

113

J. Ratzinger — Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 2: Od wjazdu do Jerozolimy
do Zmartwychwstania, ttum. W. Szymona, Kielce 2011, s. 174.

114 Por. Benedykt XVI, Audiencja generalna: ,,«Tak» powiedziane Bogu szczytem

wolnosci” (01.02.2012), ,,L’OssRom” (PL) (2012) nr 4, s. 45.

Cytuje za: Y. Spiteris, Ostatni Ojcowie Kosciota. Kabasilas, Palamas (Bogoslo-
wije, 5), ttum. B. Widta, Warszawa 2006, s. 81.
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Chrystus, ,,chociaz byl Synem, nauczy! sie postuszenstwa przez to,
co wycierpial. A gdy wszystko wykonal, stal sie sprawcg zbawienia
wiecznego dla wszystkich, ktérzy Go sluchajg” (Hbr 5, 8-9). Z kolei
uczniom dane bylto zobaczyé te odkupiajgcg nas wszystkich lekcje
,uczenia sie postuszenstwa” dzieki temu, ze sam Mistrz uchylit rgbka
tajemnicy (swojej, naszej oraz naszego odkupienia) w Getsemani (por.
Mk 14, 32-41).

Dramat naszego odkupienia polega na tym — ttumaczyt papiez-senior —
ze Jezus ciggnie ku gérze naszg wole, nasz sprzeciw wobec woli Bozej,
a takze nasz sprzeciw wobec $mierci oraz grzechu, i Igczy go z wolg
Ojca: «nie moja wola, lecz Twoja”. W tej przemianie ,nie” w ,tak”,
w tym wlgczeniu woli stworzenia w wole Ojca przemienia On ludzkosé
i nas zbawiall.

Dramatyczne zmaganie, jakie w tamtej chwili staje sie udzialem
Chrystusa, ujawnia konflikt istniejgcy miedzy wolag ludzkg a Boska,
odzwierciedla wlasciwg naturze ludzkiej sktonnoéé do tego, by wolno-
$ci upatrywaé w powiedzeniu Bogu ,,nie”, i w konicu ukazuje réwniez
zwyciestwo mozliwe dzieki temu, ze w Chrystusie naturalna ludzka
wola zostaje wlgczona w to nastawianie, ktére otrzymuje od Boskiej
Osoby Syna powierzajacej sie Ojcu!'”. Unizajgcy sie Logos przyjmuje
wolg ludzkg i méwi do Boga wraz z ,,ja” czlowieka, a przekazujgc mu
swoje ,,Ja”, zbawia go i czyni Bogiem!8,

Jedli tak sie sprawy majg z zielonym drzewem Syna, c6z innego
mialoby sie staé¢ z suchym drzewem chrzescijan (por. Lk 23 ,31)? Na
wz6r Chrystusa, dzieki Weieleniu oraz Odkupieniu, egzystencja wierza-
cych zostanie réwniez naznaczona wymiarem kenotycznym — bedzie
to wychodzenie z siebie z milosci do Boga, a wyrazem tego bedzie
poddanie swojej woli Bogu — postuszenstwo Krzyza!'® czy moze Krzyz
postuszenstwa, przy czym — podkre$lmy — mozliwy do udZwigniecia
jedynie dzieki zjednoczeniu z pierworodnym Ukrzyzowanym. Ten
Exodus — wychodzenie z samego siebie przez krzyzowa brame — doko-
natl sie juz w zyciu Matki Chrystusa'®. Droga ku przebdstwieniu idzie
w odwrotnym kierunku niz ten, ktérym podgzyli Adam i Ewa: chodzi

us  Benedykt XVI, Audiencja generalna w Wielka Srode: ,,Tajemnica Wielkiego

Tygodnia umacnia wiare” (20.04.2011), ,,LOssRom” (PL) (2011) nr 6, s. 31.

17 Por. Benedykt X VI, ,,«Tak» powiedziane Bogu szczytem wolnosci”, dz. cyt., s. 45.

18 Por. J. Ratzinger, Patrzeé na przebitego..., dz. cyt., s. 37.

119 Por. Ch. Schénborn, Ikona Chrystusa, dz. cyt., s. 141.

120 Zwracal na to uwage kardynatl Ratzinger — por. J. Ratzinger — Benedykt X VI,

H. U. von Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciola, ttum. W. Szymona, Krakéw
2007, s. 65.
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o pokore na wzér Drugiej Ewy oraz Drugiego Adama, ktéry wybawit
nas od grzechu pychy.

»Adam, powolny diablu az do zlamania wiernosci Bogu, w swojej
osobie wszystkim wysluzyl $mier¢; Jezus postuszny Ojcu az do $mierci
krzyzowej — kazal Leon Wielki — w swojej osobie wszystkim przyniést
zycie”'?l, dlatego — napominatl papiez — ,,nie odbiegajmy w pokorze od
Niego, jesli w chwale Mu chcemy by¢ podobni”!?2,

Zakonczenie. Glebia przyzywa glebie (Psalmista)

Wyksztalcone teologiczne glowy pochylajg sie z uznaniem nad
Dzienniczkiem prostej Faustyny Kowalskiej, z kolei majgcy odpowied-
nie przygotowanie $w. Jan od Krzyza potrafit sam dokonaé przektadu
z natury niepojeciowego, wyrazanego jezykiem symbolicznym i po-
etyckim do$wiadczenia, na jezyk filozoficzno-teologiczny. Zas w oso-
bie Maksymiliana Marii Kolbego zlgczylo sie nie tylko wyksztalcenie
teologiczno-filozoficzne oraz do§wiadczenie mistyczne Swietego, w ge-
nialnych logiczno-teologicznych intuicjach franciszkanina dajg o sobie
znaé réwniez jego wyjatkowe zdolnosci matematyczno-przyrodnicze!?,
Przekonania §wietych czy do$wiadczenia mistykéw, nie tylko tych
przed chwilg wspomnianych, ktérych wypowiedzi przywotano w ni-
niejszym tek$cie, potwierdzajg mozliwo$é przebdstwienia czlowieka,
jak réwniez teandryczny charakter zaréwno finalnego efektu (jednosé
czlowieka i Boga ,,bez zmieszania i bez rozdzielania”), jak i drogi do
niego prowadzgcej (Bosko-ludzka wspélpraca, zjednoczenie woli
czlowieka z Bogiem dokonujgce sie rowniez wedlug chalcedonskiego
paradygmatu, obowigzujgcego takze w wiecznosci). Przy czym droga ta
wiedzie Sciezka waskag i stroma, na szczycie ktérej widnieje Krzyz, do
ktérego to wniosku prowadzg rozwazania chrystologiczne i mistyczne.
Na przyktad Doktor Karmelu wiasnie w $mierci krzyzowej zmystéw
i ducha — pisat o tym w Drodze na Gére Karmel'?* — upatrywat drogi do

21 LWM, 25, 4.

122 Tamze, 23, 5.

128 Maksymilian w czasie rzymskich studiéw uczeszczal dodatkowo na wyktady

z nauk Scislych, czego jednym z efektéw byly ,,opisy, wykresy i obliczenia doty-
czace budowy pojazdu miedzyplanetarnego” (L. B. Dyczewski, Sw. Maksymilian
Maria Kolbe, [w:] M. M. Kolbe, Pisma. Cz. I, przygot. do druku P. Sotowski,
Niepokalanéw 2007, s. 15).

Korzystam z wydania: Sw. Jan od Krzyza, Droga na Gére Karmel, [w:] JKD,
s. 139-401.
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zjednoczenia z Bogiem!®, a w pelni mistycznego zjednoczenia trzeba
by — uwaza ks. Chmielewski — widzie¢ prawdziwg chrystomorfoze!?®.

Wolno w tej zgodno$ci wnioskéw plynacych z teologii i mistyki
widzieé kompatybilno$é Objawienia i teologii dogmatycznej z jednej
strony oraz do$§wiadczenia duchowego i teologii mistycznej z drugiej.
Nalezy jednak dostrzec co$ wiecej: wzajemne naswietlanie sie, dzie-
ki ktéremu oba typy madrosci zyskujg glebsze zrozumienie jesli nie
samej tajemnicy Bosko-ludzkiego zjednoczenia, to przynajmniej jego
»intensywno$ci” ($cistosci, gtebokosci, intymnoéci, ...). Zgodnie ze sto-
wami psalmisty, glebia przyzywa glebie” (Ps 42, 8), co w interesujacej
nas kwestii prowadzi do uznania — cho¢ nie wyjasnienia — tajemnicy
przebéstwienia czlowieka ,,symetrycznej” wzgledem ,,ucztowieczenia”
Boga: jedna madro$¢ przyzywa drugg madro$¢ i daje pelniejsze po-
jecie theosis, ktére polega z kolei na tym, ze mitos§¢ przyzywa milo$é:
,poprzez zstepujaca ekstaze Boga oraz wstepujgcg ekstaze czlowie-
ka nastepuje ich mistyczne spotkanie i zjednoczenie”'?” (Palamas),
jak ,Wecielenie Boga dokonuje sie przez umilowanie czlowieka”, tak
,przebostwienie cztowieka dokonuje sie przez umilowanie Boga” (Sw.
Maksym)'#, przy czym ludzka mito$é zostaje wyniesiona na poziom
mitoéci Bozej, by kochaé¢ odpowiednio. Nawigzujac raz jeszcze do
Doktora Mistycznego odwolujgcego sie do stéw Psalmisty (tyle ze ttu-
maczonych: ,,przepasé przepasci przyzywa”), mozna powiedzieé, ze
taska udzielona wierzacym przez Boga przyzywa laski przebéstwienia:
,Swiatlo taski, ktére Bég uprzednio dat duszy i ktérym wzrok jej prze-
pasci duchowych otworzyl na §wiatto Boze, a przez to uczynil jg sobie
przyjemna, przyzwalo druga przepasé laski, ktorg jest boskie przeobra-
zenie duszy w Boga”'?®. Wspélistotnosci Chrystusa z ludZzmi (braé¢mi)
musi odpowiadaé¢ nasza wspélistotnosé z Bogiem (Ojcem), a choé
substancjalnej tozsamo$ci miedzy Béstwem a czlowieczenstwem byé
nie moze, nie musi to oznaczaé, ze zjednoczenie cztowieka z Bogiem
jest czym$ mniejszym. Warto, wydaje mi sie, w dalszych badaniach
teologicznych zwracaé¢ uwage na Tego, ktéry po swoim Zmartwych-
wstaniu w ciele ,,wrécil” do Ojca: czy uwielbione czlowieczenstwo Syna

125 Por. JKD, s. 207.

126 Por. PCJK, s. 66. Doktor Karmelu widzi nawet w kontemplacji wiecznych, jak
pisze, tajemnic Wecielenia ,,czgstke szczesliwo$ci” duszy w wiecznos$ci. Wedlug
mistyka tajemnice Boga-Cztowieka nalezg do najwznioS$lejszych tajemnic kry-
jacych sie w Bogu — por. JKD, s. 695-696.

27 PCGP, s. 108.

128

Cyt. za: H. U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 548.
129 JKD,s. 789.
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Bozego rzeczywiscie ,,znajduje sie” w Trdjcy czy nie? Oto pytanie,
ktére wskazuje na przyszlos¢ kazdego wierzgcego.

Nie nalezy sie ba¢ Pasterza, ktéry wedlug stéw kard. Ratzingera
»,szuka nas tam, gdzie jesteSmy, lecz nie po to, abyémy tam pozosta-
li, lecz po to, aby$Smy poszli tam, gdzie On jest, abySmy wzniesli sie
ponad nas samych”!®. Na przebdstwienie trzeba bowiem spogladaé
z ,wnetrza” tajemnicy Chrystusa: theosis nie zaciera réznicy miedzy
Stwércg a stworzeniem (bytby to ,,monofizytyzm”, po prostu panteizm),
ktérych nalezy rozrézniaé, ale ktérych nie wolno juz odtad widzieé
rozdzielonych (,,nestorianizm”). Wola ludzka — twierdzi autor Trzech
okresow zycia wewnetrznego, ktory teologie zycia duchowego widzi jako
zastosowanie dogmatéw w zyciu chrzesScijahskim — ,,bedzie istniata
nawet w mito$ci uszczesliwiajgcej; nie jest ona fizycznie wchlonieta
przez Boga, jakby powiedzieli pantei$ci”®®!, wlasnie ta ,,inno$é” Stwoér-
cy i stworzenia, jak utrzymuje Kongregacja Nauki Wiary, jest dobra
i umozliwia zjednoczenie w mitoSci, na wzér misterium trynitarnego,
w ktérym Syn jest wiecznie ,,innym” od Ojca, a jednak w Duchu Swie-
tym jest Ojcu wspélistotny'®?. Milo$é rzeczywiscie okazuje sie najwiek-
sza, sprawia ona nie tylko czeSciowe i niejasne (,,jakby w zwierciadle”),
ale doskonale (,,twarzg w twarz”) widzenie Boga oraz prowadzi do
poznania Go tak, jak sami zostaliSmy poznani (por. 1 Kor 13, 10-13).
A zostaliSmy poznani doskonale przez Boga milujgcego tak doskona-
le — dzieki unii hipostatycznej, bez ktérej z kolei nie byloby mozliwe
nasze doskonale zjednoczenie z Bogiem z mito$ci do Niego'*? — mito$ci
ludzkiej i Boskiej zarazem, skoro, jak twierdzg mistycy, B6g podnosi
czlowieka do milowania Go Jego wlasng milo$cig. I te Bosko-ludzka
milosé czlowieka do Boga trzeba chyba widzie¢ jako dokonujacg sie
,bez zmieszania i bez rozdzielania”.

Stowa kluczowe: Benedykt XVI, Chrystus, Bég, czlowiek, Maryja,
przebéstwienie, Sobér w Chalcedonie, III Sob6r w Konstantynopolu,
zjednoczenie, mistyka, teologia, chrystologia, antropologia, natura,
wola, Jan od Krzyza, Faustyna Kowalska, Maksymilian Kolbe.

130 Por.: J. Ratzinger, Duch liturgii, ttum. E. Pieciul, Poznan 2002, s. 111-112.

181 R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy 2ycia wewnetrznego, dz. cyt., s. 852.

132 Por. OF 14.

13 Por. A. Siemianowski, Tomizm a palamizm. Wokdt kontrowersji doktrynalnych

Wschodu i Zachodu w Sredniowieczu, Poznan 1998, s. 86.



