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Motywy folklorystyczne
w Nocy rabinowej Tadeusza Micinskiego

Dramat Noc rabinowa (1903-1904) Tadeusza Micinskiego stawal sie
obiektem uwagi literaturoznawcéw kilkakrotnie. Przedmiot badan Elz-
biety Rzewuskiej stanowily techniki pisarskie Micinskiego'. Maria Janu-
szewicz analizowala motywy skltadajace si¢ na fabute utworu i badala za-
witoéci kompozycyjne?. Wojciech Gutowski, skupiajac si¢ na aspektach
$wiatopogladu pisarza, uznat Noc rabinowa za przyklad nieudanej reinte-
gracji’, nie dookreslajac, co zostalo w utworze poddane dezintegracji i re-
integracji.

Badacze wskazuja na obecnoé¢ w dramacie motywow folklorystycz-
nych, jak to okreélajg - ,,p6Inocnych kreséw”, czy tez ,litewskich’, nie pre-
cyzujac, czy chodzi o bialoruskie czy battyckie, co w danym przypadku
moze prowadzi¢ do nieporozumien. Tylko Teresa Wrdblewska, edytor-
ka dramatéw Micinskiego, wprowadza konkretne rozgraniczenia, konse-
kwentnie uzywajac stéw ,biatoruski” i ,,litewski” oraz ,,zmudzki’, by roz-
dzieli¢ te kregi kulturowe. Przy tym nie zostaly przeprowadzone badania
nad funkcja i znaczeniem wykorzystanych przez dramaturga motywow.

' E.Rzewuska, Ekspresjonizm w dramaturgii Miodej Polski, w: Ekspresjonizm w literatu-

rze Mlodej Polski na tle literatury polskiej i obcej XX wieku, red. E. Loch, Lublin 1988,
s. 47-58.

M. Januszewicz, Twérczos$¢ dramatyczna Tadeusza Miciriskiego, Zielona Géra 1990.
W. Gutowski, W poszukiwaniu zycia nowego. Mit a Swiatopoglgd w twérczosci Tadeusza
Miciriskiego, Warszawa 1980.
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W obszernym komentarzu Teresy Wréblewskiej do wydania Nocy rabi-
nowej s3 wymieniane mozliwe zrédla, z ktérych Micinski zaczerpnat zna-
jomos¢ materialu folklorystycznego. To prace Teodora Narbutta, Adama
Naruszewicza, Jézefa Adama Jucewicza, Jézefa Ignacego Kraszewskiego
oraz studium Michata Federowskiego, wydane w koncu XIX wieku w kil-
ku tomach®. Réwniez narzeczona Micinskiego, a p6Zniej Zona — Maria
Dobrowolska® - opisywala w listach znane jej obrzedy i wierzenia miej-
scowych, czyli poleskich chtopéw. Znajomo$¢ z rodzing Dobrowolskich
Micinski nawigzal w latach 1892-1893, gdy pracowal na Polesiu jako na-
uczyciel domowy. By¢ moze wtedy po raz pierwszy zainteresowat sie folk-
lorem ,,kreséw”. Méwigc o tym, nalezy si¢ zatrzymaé przy tytule utworu,
ktéry wprowadza w niezwykly $wiat Tadeusza Micinskiego, stwarza at-
mosfere tajemniczg, mistyczng i mroczng. Warto podkresli¢é, ze tytut dra-
matu mozna odczyta¢ dwojako.

Po pierwsze, Stownik jezyka polskiego Witolda Doroszewskiego poda-
je nastepujace okreélenie wyrazu ,,rabinowy”, wywodzac go od stowa ,,ra-
bin”: ,fraz. daw. Rabinowa noc »noc, w ktdrg, rzekomo, duchy rabinéw
modla sie do Jehowy o zdjecie przeklenstwa z Izraela, a on odpowiada
im piorunami; przenoénie: noc wietrzna, burzliwa, petna btyskawic i pio-
runéw«’s, jako przyktad w Stowniku zostal wykorzystany cytat z drama-
tu Juliusza Stowackiego Ksigdz Marek. Teresa Wréblewska stwierdza, ze
wylacznie Stowacki i to wlaénie w tym dramacie wigze ,noc rabinowg” ze
$miercig rabina’. W jezykach rosyjskim i biatoruskim wyraz ,,rabina” (ros.
psbuHa - ,r’abina’; bial. pa6ina - ,rabina”’) oznacza natomiast jarzebi-
ne. Istnialo i istnieje nadal w §wiadomo$ci ludowej i w folklorze bialoru-
skim okreélenie ,,noc rabinowa”. Do jezyka polskiego przymiotnik ,,rabi-
nowy” trafit z jezyka bialoruskiego wlasnie w polaczeniu ,noc rabinowa”
ze znaczeniem ,,lIEMHad, IETHAA HOY 3 TPOMaM, MaJIaHKaMi i npaniyHbIM

* M. Federowski, Lud biatoruski, t. 6, Krakéw 1897-1891.

> M. Dobrowolska-Miciniska, Listy do Tadeusza Micinskiego (7 listow z 1893 roku),
wstep i komentarz J. Tynecki, ,,Osnowa. Literatura. Nauka. Sztuka” 1969, s. 71-82;
T. Wréblewska, Nota wydawcy, w: T. Micinski, Utwory dramatyczne, t. 1, wyb., oprac.
T. Wréblewska, Krakéw 1996, s. 287.

Stownik jezyka polskiego, red. W. Doroszewski, Warszawa 1997.

T. Wréblewska, Nota wydawcy, w: T. Micinski, Utwory dramatyczne, t. 1, wyb., oprac.
T. Wréblewska, Krakow 1996, s. 284-412 (s. 341-344).
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BXMHKOM abo To/mbKi 3 OecriepanbiHHbIMI 3apHiami”®. Nazwe dramatu
Micinskiego mozna zatem skojarzy¢ nie tylko z rabinem, ale i z jarzebi-
na (w jezyku biatoruskim: ,rabina”), lecz w obu przypadkach bedzie ona
oznacza¢ noc opanowang przez sily zla.

Podobne znaczenie odnajdujemy w encyklopedii Folklor biatoruski
wydanej w 2005 roku:

PABIHABAS HOUY, »aBanbHiuHasg HOY, AKasd a0aBA3KOBa Yakaelllla ¥ KaH-
bl leTa ¥ cracayky, mamix Inpéit ni Bapoicam, Bsutikair ITpausicrait, abo
mamix Bsnikait i Manoit ITpagsicTeiMi. HasbiBanacs Takcama apabiHaBas,
Bepa6’iHaa Hou. Ha mpansry jcéit PH. He6a caTpacaroLib IpbIMOTEL, Orickaro-
LIb MaJIaHKi, JIb€ paiyHbl FOXMIXK, 3bMe MOLIHBI BeLiep, y3HiKaIoIlb BiXyphI.
IMaBopane HApOAHBIX MaBep’ sy y IITYI0 HOY 3 IeK/Ia Ha CBET BBIXOA3iMi jce
37IblS CiNBl, AKis Hi6BITA crpaynani cBaé rajoyHae rajgaBoe cBATa. IlaBon-
7e ajHbIX MepKaBaHHAY, y PH. po3Hasd HEYBICLb CTpalllblla XPHIIYOHBIX
TIOf3el1, NaBO/JIe APYrixX — Haa#gBapoT, yce CThIXil IPBIPOIb! ANHATICA, Kab
3HIITYBII HAYBICTYIO Ciny, INTO pacrafsimics macns Kymnanns 3a nera i 6s-
CKOHIIA LIKOA3iM moa3am. .. .

W utworze Micinskiego wszystkie te znaczenia nakladaja sie na siebie
i odgrywaja istotng role w kreowaniu $§wiata przedstawionego: noc, burza,
$mier¢ rabina, moce zla.

Na mozliwo$¢ odniesienia tytutu dramatu do jezykéw wschodniosto-
wianskich wskazuje tez podtytutl, ktérym Micinski obdarza Noc rabinowg:
Dramat o Litwie, tym samym lokalizujgc wydarzenia utworu na teryto-
rium wspodlczesnej Bialorusi. Tego podtytutu w wydaniu przygotowanym
przez Terese Wroblewska nie ma, jednak badaczka w komentarzu pod-
kregla:

[...] w spisie utworéw Micinskiego podanym na stronie verso tylnej oktadki
tomu Do Zrédet duszy polskiej (Lwoéw 1906) figuruje pozycja: ,NOC RABI-
NOWA, dramat litewski, 1903-5 (niew.)”, a posréd ,,Utwordéw tegoz autora’,
wymienionych na nadliczbowej stronie Bazilissy Teofano (Krakéw 1909), po-
dano: ,,Noc rabinowa; dramat o Litwie 1909 (do wydania)”'.

Tnymauanvrbicnoyuikbenapyckatimosst: y 5 mamax, t. 3, Minck 1979, c. 414.
Benapycki danvknop : anyvixnanedvis: y 2-x T., t. 2, ran pag. L. I1. ITamkoy, Misck
2005, c. 411-412.

1 T. Wréblewska, dz. cyt., s. 286.
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Micinski traktuje toponim Litwa w duchu tradycji zakorzenionej w $wia-
domoséci Polakéw, w ktérej ksztaltowaniu niewatpliwie swoj udzial miat
romantyzm. Jest to stereotyp Litwy jako ostoi patriotyzmu i polskosci, mi-
stycznie zwigzanej ze Zrédtami duchowymi, a nieraz bardziej ,,prawdziwie
polskiej” od Polski §rodkowej. ,Bardziej prawdziwej’, gdyz polozonej na
obrzezu, a wiec z jednej strony na uboczu, a z drugiej - na granicy, jakby
na warcie, majacej obowiazek pilnowania, przechowywania wartosci.

Imie jednej z gléwnych postaci dramatu jest interesujace w aspekcie
wplywéw wschodniostowianskich. Jest to diabel Hapun. W imieniu tym,
jak stusznie zauwaza Wréblewska, nakladajg si¢ na siebie trzy porzadki
jezykowe - ukrainski, biatoruski i polski. W gwarach jezyka polskiego
~chapun” to ten, kto: 1) ,trudni si¢ u Zydéw wykrywaniem i lowieniem
zbiegdw”; 2) ,,potajemnie bierze cudze rzeczy” Oprécz tego nazywano
»chapunami” ,,zydowskich chwytaczy w rekruty”'!. W jezyku ukrainskim
»chapun” oznacza rodzaj czarta, ,usidlacza”. W jezyku biatoruskim ,,cha-
pun” to ten, kto chwyta, porywa, lubi ,,chapa¢”?. W jezyku biatoruskim
czasownik ,chapa¢” oznacza ,chwytaé duzo” W folklorze bialoruskim
istotg tg straszono dzieci.

Wyobrazano go jako nieduzego skurczonego dziadka z dtuga siwg broda
i z wielka, wigkszg od niego samego torbg. Chapun miat lata¢ z wiatrem, wy-
gladan kaprysénych dzieci, ktére nie stuchajg dorostych. Podpilnowawszy, gdy
takie dziecko oddali si¢ od domu, to chapaje / tapie / go i wsadza do swojej
torby... Zyje Hapun za ciemnym lasem posrodku bagna w norze pod kar-
czem. Wspominano o Hapunie na Wilejszczynie’.

Pojawienie si¢ Hapuna w Nocy rabinowej z jednej strony odbywa si¢ w at-
mosferze ztowrogiej, budzacej strach, a z drugiej - jego wyglad, odziez,
orszak mu towarzyszacy oraz jego stowa - wywoluja $miech:

' Cyt. za: tamze, s. 350. Zob. J. Karlowicz, Stownik gwar polskich, t. 1-6, Krakéw, 1900-1911.

2 Tamze, s. 350.

1 Wszystkie ttumaczenia z jezyka biatoruskiego, o ile nie zaznaczono inaczej — H. N. Tekst
oryginalny: «XAIIYH, midanariusas icrora, KoK CTpambul a3Aueit. fro ysaymsmi
HEeBAMYKIM CKPYYaHBIM [I3AKOM 3 [IOyTaif ciBoit 6apasolo i 3 Banmikait, Gonbait 3a
Aro camora top6aso. X. JIéTae ma BeTpbl, BBIIIANAI0YBI KAIIPHI3HBIX A3ALEH, IUTO He
cnyxamonia crapsimbiX. [TagmizpHaBayisl, Kami Takoe A3ilA afblLIOCA [anen af
HoMy, éH xarmae Ao i capkae ¥ cato Top6y... XXpipe X. 3a uéMHBIM necaM macapop 6a-
70Ta ¥ Haphl Maj KapyoM... [Ipa Xanywa sragsani Ha Bineiturasine» (Bemapycki daimb-
K/IOp: 3HIIBIK/IANENbIS, ¥ 2-X T., T. 2, C. 686-687).
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Wehodzi Hapun w stroju napdt kréla dzwonkowego i policjanta, za nim koziot
grajgcy na dudach, karzetki...

HAPUN: A psik! Paskudne powietrze! Z tymi Zydami nie mam spokoju,
wieczne §ledztwa, egzenteracje i wldczenie ich do katuzy piekielnej™.

Miejsce zamieszkania Hapuna z legend folkloru bialoruskiego odpowiada
temu, co o sobie méwi Hapun u Micinskiego, zamierzajac ,zawlec” Rabi-
na do piekla, ktdre okresla jako ,katuze’, a wiec wiaze go z bagnem. Réw-
niez inna bohaterka dramatu - Perkunatele - nazwie go ,,najpodlejszym
z szatanéw’: ,,Ten najpodlejszy z blotnych szatanéw topi narody w grze-
zawie” i okredli miejsce, gdzie on mieszka, jako ,,gréd nad otchtaniami
blot”. Motyw pasywnoéci, braku inicjatywy, ruchu jako najwigkszego
z grzechow czesto pojawia sie¢ w dramatach i publicystyce Micinskiego -
Noc rabinowa nie jest tu wyjatkiem. Bagno stanowi symbol grzechu apatii
i bezruchu.

Posta¢ Hapuna najpierw nie budzi wigkszego strachu, raczej wstret,
pogarde lub nawet lekcewazenie. W hierarchii diabléw Hapun wydaje sie
czyms$ przecietnym, zajmujgcym sie tylko drobnymi sprawami. Pisarz wy-
biera z legendy, ktéra, jak widaé, dobrze znal, wlasciwosci znaczace dla
realizacji jego idei. W postaci Hapuna podkresla sie dazenie do tego, by
ukras¢ to, co najcenniejsze i zrobié krzywde osobie bezbronnej. W drama-
cie kradnie dusz¢ czlowieka, jego wiareg. Tak postepuje z Rabinem, Ksigdza
pozbawia wiary, podporzadkowujac sobie jego mysli, prébuje tez wply-
na¢ na Poete, wmawiajac mu mysl o pociagajacym zyciu w dostatku i spo-
koju. W dramacie Micinskiego Hapun jest antagonista gléwnego boha-
tera, wladca bezradnego, popelniajacego samobdjstwo Rabina i jedynym
panem bagna ludzkiego, narzucajagcym koncepcje zycia w zgodzie z in-
stynktami, biologizmem i materig's. Hapun nie staje do otwartej walki,
mistrzowsko unika konfrontacji. Gdy jest mu to potrzebne, przyjmuje po-
sta¢ innych demonéw: ,Wchodzi Hapun, udajacy Ajtwarosa, inkuba, na-
gabujacego panny. W reku trzyma grzyb, tak zwany Phallus impudicus™.
»Po niciach teczujacej pajeczyny nad grobowcem, gdzie $ni Planetnica -
sunie Hapun - pajak z pazurami - oczy jego $wiecg, jak szmaragdy ta-

' T. Micinski, Noc rabinowa, w: tegoz, Utwory dramatyczne, t. 1, s. 27.

* Tamze, s. 116.
' M. Januszewicz, dz. cyt., s. 45.
7 T. Micinski, dz. cyt,, s. 61.
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rantuli - trujace haczyki wystepujg kroplami jadu nad pyskiem”®®. Pod
postacia Ajtwarosa Hapun odwraca uwage Bogunek towarzyszacych Pla-
netnicy, a ksztalt jadowitego pajaka pozwala mu schwyta¢ ja do swojej
pajeczyny. Scena ta $wiadczy o tym, ze zgodnie z ideg Miciniskiego Ha-
pun moze dojé¢ do wladzy, tylko jesli nikt z ludzi mu si¢ nie sprzeciwi,
nie musi stawa¢ do otwartej walki. Demon ten ma wtadzg jedynie nad sza-
ra, pasywng masg ludzka. Dlatego ma dwa wizerunki. Jeden - groteskowo-
-$mieszny i drugi — przerazajacy. Jego pierwsze oblicze nie wywoluje stra-
chu, a wigc moze latwo zyskiwaé sobie osoby niepewne, podatne i naiwne.
Poddajac sie woli Hapuna, ulegajac jego stowom, cztowiek traci siebie, swa
dusze, przestaje rozrézniaé dobro i zto.

Dopiero w finale dramatu, gdy Hapun zostaje sam w sali tronowej
i nikt mu sie¢ nie przeciwstawia, ujawnia swoje prawdziwe oblicze:

HAPUN: Nie ma nikogo? [...]

- zostatem wiec ja sam - na niebioséw szczycie

[...] Hapun wyprostowuje si¢ — roénie — wyteza - i dZwiga swe straszne, po-
nure skrzydla przedpotopowego ptaka-gada. - Siada na tronie®.

Hapun moze by¢ tez traktowany jako demon klamstwa, bo wiasnie
udawanie, oklamywanie jest nie tylko gtéwna bronia, lecz i podstawows
cechy tej postaci. Tylko w chwili ostatecznego triumfu Hapun przyjmuje
to oblicze, ktore ma sia¢ strach, groze - jest juz wladca nie tylko ,,ludzkie-
go bagna’, lecz calego $wiata, a by¢ moze to caly $wiat staje sie takim ,,ba-
gnem’, pograzonym w apatii i zaktamaniu.

Jednym ze $rodkow, ktére wykorzystuje Hapun, aby podporzadkowac
sobie gléwnego bohatera, Poete, jest Planetnica. Studzy Hapuna wnosz3 ja
w trumnie, aby zastapi¢ nig zwloki cdrki rabina. Poeta, ktéry nie zauwa-
za podmiany, jest oczarowany wstajacg z trumny Planetnitca: ,,Poeta zry-
wa zastone — ukazuje sie w szatach indyjskich kosztownych - Planetnica -
z sinymi wezami na glowie - na tronie z pawich pidr - u stop jej lew - gdy
zastona opadia - ryknal!”®. Wyglad tej postaci jest bardzo dziwny i eg-
zotyczny. Weze we wlosach stanowily atrybut erynii z mitologii greckiej,

8 Tamze, s. 62.
9 Tamze, s. 128.
2 Tamze, 8. 29.
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bogin krwawej zemsty. W mitologii stowianskiej weze byly symbolem
wszechwiedzy, madrosci, magicznych, nadprzyrodzonych zdolno$ci?.

W mitologii stowianskiej, jak twierdzi Wréblewska, istnieje planetnik,
zwany inaczej ,,obtacznik” lub ,,chmurnik” Jest to példemoniczna istota
zyjaca w chmurach, sprawujgca nad nimi kontrole, powodujgca deszcz lub
grad; bywa tez ztym demonem: za obraze msci sie na czlowieku, niszczac
zniwo gradem lub topigc sprawce®.

W dramacie Micinskiego Hapun wzywa Planetnice, by zwabi¢ Po-
ete i (w miejsce jego dekadenckiego niedowierzania, a jednoczeénie ro-
mantycznego pragnienia przeciwstawienia si¢ apatii) przynieé¢ mu spo-
kéj. W jednym ze swoich wcieleni Poeta-Cztowiek (akt III) staje sie zdolny
do uwolnienia si¢ spod wplywu Planetnicy - swej samotnej i groznej du-
szy - i zabija jg, skladajgc w ofierze. W tym momencie do$wiadcza poku-
ty, proszac o przebaczenie za swoje zbrodnie u ducha ojczyzny - Ziemi:

CZLOWIEK: Korz¢ si¢, Ziemio, przed tobg -
Bom tzami nie rosil twych zbéz -
Sprzedalem twoje Igki i lasy... 2

Kaptanka Ziemi wzywa czlowieka, aby podszedt do wiecznego ognia,
ktéry mozna uznaé za obietnice przebaczenia lub odnowy. Na tej $ciezce
do oftarza Planetnica staje przed Czlowiekiem: ,,Co to za ziemia i kurz
wedrujacych robakéw bagiennych? Otula Czlowieka mgtawica Drogi
Mlecznej - wszystkie istoty Zywe wyciagaja ku niemu rece blagalnie...”.
Mezczyzna pokonuje swoja stabo$¢ do Planetnicy i zabija ja. Jest to ro-
dzaj rytualnego wyzwolenia, $mier¢ ,starej duszy”. Niosac ja, umierajaca
w ramionach, schodzi do oltarza starozytnej religii i przezywa duchowe
odrodzenie, okazuje si¢ zdolny do samoposwigcenia: ,,CZLOWIEK: jam
krol - zaiste, krol — jam wodz”#. Planetnica w Nocy rabinowej nie ma
nic wspélnego z postacia opisywang przez Wrdblewsky (planetnikiem,
chmurnikiem, oblocznikiem). We wspélczesnej literaturze poswieco-

' V. 1. Kosanb, Hapoouois yajnenni, nasep’i i npoikmemo: [Jasednix na ycxoOHecnaesi-

cxaii mipanoeii, ¥. 1. KoBans. — foMens: Bermapyckae AreHITBa HaByKOBA-TIXHIYHAI
i n3emaBoit indapmarsi, 1995, s. 70.

2 T. Wréblewska, dz. cyt., s. 351.

# T. Micinski, dz. cyt., s. 55.

Tamze, s. 56.

Tamze, s. 57.
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nej folklorowi biatoruskiemu® pod zadnym z tych imion taka posta¢ nie
wystepuje.

W ostatnim akcie dramatu Micinski zarysowuje Olimp bogéw sto-
wianskich. Przedstawia go zgodnie z pracami historycznymi poczatkéw
XIX wieku?. Jednak juz Aleksander Briikner pod koniec XIX wieku twier-
dzil, opowiadajac o wierze litewskich (czyli biatoruskich) plemion: ,,Olim-
pu nie bylo; bogowie zyli w §wigtych lasach, w §wietych rzekach..”?. Mi-
cinski, kierujgc sie wyobrazeniami z poczatkéw XIX wieku, archetypami
mitologii antycznej i wyobrazeniami o zyciu bogéw greckich, buduje
w Nocy rabinowej palac, ktéry tworza mgla i para, co nasuwa mysl o jego
nietrwaloéci: ,,Patac z mgly i pary - podwdrko ubrane w kwiaty wszela-
kie. Srodek ztotem wypelniony, dach pertami nasadzany. Zamiast bramy -
tecza’®’. Na wierzchotku zarysowanego ,,Olimpu” stowianskiego - stary
bdg Pramzimas. Imie to jako boga przeznaczenia i losu najwyzszego w li-
tewskim panteonie podaja Narbutt i Kraszewski*. Jest naczelnym bogiem
w mitologii Baltéw;, a jego bliski odpowiednik u Stowian to Perkun. Jednym
ze stuzgcych mu bozkéw w Nocy rabinowej jest Licho. Nie jest przypadkiem
to, ze Pramzimas, wzywajac go, niby nie moze doktadnie przypomnieé
sobie jego imienia: ,,Ej ty, Licho, Kaduk - Nieszto - czy jak ci tam -
co stycha¢?”'. Nalezy zaznaczy¢, ze wszystkie te trzy imiona mozna odna-
lez¢ w folklorze bialoruskim, jednak stwory te wygladaja inaczej i pelnig inne
funkcje. ,,Licho we wschodniostowianskiej mitologii jest uosobieniem ztej
doli, biedy, nieszcze$¢. Wyobrazano go jako babe o poteznym wzroscie,
z jednym okiem. Mieszka Licho w starym mlynie lub lesie, $pi na 16z-
ku z ludzkich kosci... wszystkie zywe istoty, ktore spotka na swojej dro-

*  Benapycki panvknop: anybiknanedsis: y 2-x 1., ran. pag. I. I1. [Tamkoy, Minck: Benapy-

ckas DHIbIKaneapls, 2005; Y. 1. Koams, Hapoousisa yajnenni, nasep’i i npvixmensi:
Jasednix na jcxoonecnassauckaii mipanoaii, Tomens: Benapyckae ATeHITBa HaBYKO-
Ba-TIXHIiYHAi1 i A3eMaBolt iHdapmanbr, 1995.

2 T. Wréblewska, dz. cyt., s. 337.

A, Briickner, Dzieje kultury polskiej, t. 1: Od czaséw przedhistorycznych do r. 1506, Kra-
kéw 1930, s. 643.

» T. Micinski, dz. cyt., s. 112.

%0 Cyt. za: T. Wréblewska, dz. cyt., s. 398; zob. tez: T. Narbutt, Dzieje starozytne narodu Li-
tewskiego. Xigga Pierwsza. Mytologia Litewska, Wilno 1835.

' T. Micinski, dz. cyt., s. 112.
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dze, Licho rozdziera na czgéci i zjada™. ,Kaduk - jedno z uosobier: Czar-
ta; nieczysty duch, ktory sie pojawia i szkodzi ludziom tylko wtedy, gdy do
niego odsytaja, i tylko w okre§lone momenty: o wschodzie slonca, o potu-
dniu i o pétnocy™.

W pracy Michata Federowskiego réwniez sg obecne wszystkie trzy
postacie: ,Licho” oznacza drobnego czarta, niezbyt niebezpiecznego, ,Ka-
duk” jest okreslony jako nieszkodliwy bies w biatoruskim i polskim folklo-
rze, ,Nieszto” jest za$ eufemizmem dla okreslenia czarta i innych sit demo-
nicznych*. Zdaniem Teresy Wréblewskiej w dramacie Miciniskiego Nietota
oznacza ,co$ obcego, dziwnego, nieznanego, jakie$ nie wiadomo co™. Li-
cho pojawiajace si¢ w utworze jest opisane jako stwor ,,z rogami, nogami in-
dyczymi, lapouchy, ciagnacy wolowig skore™. Pilnuje on ludzi i donosi
Pramzimasowi o wszystkim, co si¢ dzieje w $wiecie ludzi. Nawet w przy-
padku tak epizodycznej postaci Micinski nie rezygnuje z wypracowane-
go modelu: syntezuje rézne wyobrazenia o drobnych duchach-czartach.

Nalezy wspomnie¢ jeszcze o jednej postaci Olimpu stowianskiego
w Nocy rabinowej — Rusawce. W takiej wasnie formie fonetycznej w nie-
ktérych gwarach biatoruskich odnotowat jej nazwe Michal Federowski®’,
réwniez Czestaw Milosz w Dolinie Issy wykorzystuje taka forme. Rusal-
ka w folklorze biatoruskim jest wyobrazana jako mtoda piekna dziewczy-
na w wianku z wlosami blond lub zielonymi. Rusalki pilnujg pol, laséw
i s3 zwigzane z cyklem wegetacyjnym. Rusawka w Nocy rabinowej nazywa
roéliny swoimi dzie¢mi, ktérych wedlug wierzen rusatki nie mialy. Pros-
by Rusawki do Pramzimasa sa absurdalne i niewykonalne: chce ona, by
ludzie przestali zbiera¢ wyhodowane zboze, nie kosili trawy i nie mldcili

2 «Jlixa - Ba ycxonHecnaBAHCKait Midasorii — yBacabneHHe 371031 K07, TOpa, HAIYacIIs.
Yaynanaca y BpirAase 6abbl BAMisHara pocTy, 3 agHbIM BokaM. JKbIBe 7ixa § crapbim
MiTbiHe a00 ¥ 71ece, Criilib Ha JIOXKKY 3 Ya/iaBeyblX KAaCIeif... yce CYCTPIYHbIA JKbIBbIA
icrorer Jlixa paspriBae Ha yacTki i 3’apmae». Y. I. KoBanb, Hapoonvia ysajnenni, nasep’i
i npoixmemet: Jlagenix na jcxooHecnasauckati miganoeii, Tomens 1995, c. 97.

»  «Kapmyx - agHO 3 yBacabneHHAY YopTa; HAYBICIIK, AKi 3’A/IAeL A | KOA3ILIb TIOA3AM
TOMbKi Tajibl, Ka/i Ja Ar0 ajIChIMAIOND, i TOMbKI ¥ MIYHBLA MOMAHTHI: Iphl Ycxoase
COHLI3, a0V AHI i anoyHaubl». V. I. KoBab, dz. cyt., c. 75.

*  Zob. T. Wréblewska, dz. cyt., s. 398.

* Tamze, s. 398.

* T. Micinski, dz. cyt., s. 112.

7 Zob. T. Wréblewska, dz. cyt., s. 400.
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ziarna®, Nawet Pramzimas nie traktuje jej powaznie i Licho wykazuje wo-
bec niej swoje niezadowolenie.

Staremu Pramzimasowi Licho u$wiadamia, ze od dawna juz nie rz3-
dzi §wiatem. Jest to $wiadectwo potrzeby nowej religii, nowego porzadku
$wiata, ktory nie funkcjonuje juz w starym schemacie, a w obecnym po-
rzadku brakuje harmonii. Rozdrazniony i zniechecony stary bég rezygnu-
je z tronu na rzecz cérki, nazwanej przez Micinskiego Perkunatele-Gro-
mownica. Podobng bogini¢ odnajdujemy w religii Battéw: Gromownice
Perkunatele — matke i zong Perkunasa®. U Stowian potudniowych istnia-
ly wyobrazenia o Letnicach-Gromownicach, na ktdrych cze$¢ u Czechéw
i Stowakéw odbywaly sie §wieta 1 marca®. Istnialo tez ogélnostowianskie
okreélenie - Pierunica wymiennie z okre§leniami regionalnymi: Letni-
ca, Gromownica, Melania, carewna Motnija (,,blyskawica”)*.. Perkunate-
le w Nocy rabinowej pragnie dla wszystkich wolnosci, zwyciestwa dobra,
chce zaprowadzi¢ pokéj zaréwno w $wiecie ludzkim, jak i wsréd bogéw,
lecz jest samotna w tej walce. Epitet, ktéry nadaje jej Micinski, w mitolo-
gii biatoruskiej jest przypisywany bogini lata, zonie Peruna, ktéra wyobra-
zano jako fadng, okazalg kobiete, z glowa udekorowang dojrzatymi ktosa-
mi zboza, trzymajaca w rekach owoce*, bedace znakiem obfitoéci ziemi
i symbolem nadziei na szczodre plony.

W wygladzie tej bohaterki u Micinskiego s3 podkreslone odmienne
cechy, co w efekcie stwarza zupelnie inny obraz: ,Perkunatele, w plasz-
czu obszernym - promienny diadem - wtosy dlugie nad czolem rozdzie-
lone - twarz surowa, z piorunem w dloni, stopy w oblokach - gwiazda
na jej ramionach 1$ni”*. Warto zwréci¢ uwage na jej stréj, gdyz w rozmo-
wie Pramzimasa i Perkunatele jego elementy funkcjonuja jako $wiadectwo

% T. Micinski, dz. cyt., s. 113.

* Wspodkczesne badania nad mitologia litewska (zgodnie z terminologia T. Wréblewskiej -
zmudzkg) wskazujg, Ze Praamzus to epitet boga, a Perkunas - ,,Miotaciel piorunéw’,
jeden z bogéw. Zob. G. Beresnevicius, Lithuanian Religion and Mythology, http://au-
sis.gfvu.lt/eka/mythology/relmyth.html (dostep: 20.01.2019).

Zob. Mamepv /lada. Boxecmeennoepodocnosuecnassan. Asviuecxuiinanmeon/ Ipedu-
cnosue, cnosaprolecmamoi, enoccaputiuxommenmapuu JI. Iyoxo, Mocksa 2004.

Por. [I. TaBpunos, C. EpmakoB, Boeu cnasanckozo u pycckozo asviuecmea. Ob6ujue
npedcmasnenus, 2011, religionlib.org.

Benapycki panvinop: sHybiknanedvis: y 2-X T.; T. 2, . 358.

T. Micinski, dz. cyt., s. 116.
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nadchodzacych zmian. Perkunatele trzyma w reku kwitnacg galaz drzewa
milosci (symbol mitosierdzia i nadziei).

PRAMZIMAS: Od dawna czuj¢ w tobie duch nowinek. Nie jeste$ juz nawet
boginig. Twdj stréj jest wyzwolony z praw niebianskiej harmonii.
PERKUNATELE: Jest zimny od zamrozu - i jest wiosenny od tysiecy kwia-
téw zlotych, liliowych, krasnych i bialych na runi zielonej

Jest pelen skal i ma piaszczyste cmentarze. Léni gwiazdami nad rozpacznym
wirem bagiennej ziemi.

Wyja mi wilki w zamieciach $nieznych - nuca mi stowiki w dzieri Zwiastowa-
nia zycia lepszego i od rodzen si¢ czasu*.

Perkunatele, opisujac swdj wyglad, uwidacznia zwigzek z naturs. Jest tak
zmienna i tak trwala jak natura, zebrata wszystkie elementy natury i zjed-
noczyla je w sobie w harmonijng calo$é. Tylko taka posta¢ moze glosi¢
nowy religie, ktéra ma przynie$¢ $wiatu ludzi harmonig i szczescie. Imie
tej postaci Micinski wzigt od bogini baltyjskiej (Perkunatele - zona Pe-
runa), a w jej wygladzie polaczyl stowianska boginie lata Gromownice,
Here z rogiem w reku, blyskawice jako atrybut Zeusa oraz Bogurodzice
wyrdzniajaca sie chrzedcijaniskg troska o ludzi. Paralela miedzy Perku-
natele a Bogurodzicg jest kilkakrotnie sugerowana w dramacie. W sto-
wach Pramzimasa i ropuchy Raupurze, ktéra to, pocieszajac Perkunatele,
stwierdza: ,Moja Pani - nie martw si¢ - miala$ synka i to go zabili”*.
Perkunatele ujawnia swoja przynalezno$¢ do chrzescijafistwa, gdy otrzy-
mawszy wladze, wyjmuje ukrywany dotad krzyz. Micinski wprowadza
tyle senséw w jednej postaci, by ukazaé mozliwo$¢ nowej syntezy, nowej
wiary, nowego zycia, do ktoérego wzywa Perkunatele.

Perkunatele towarzysza tez inni mieszkancy stowianskiego Olimpu,
na przyklad Patelo, ktérego Micinski okresla jako ducha powietrza. Opie-
ra si¢ w tym na pracach Narbutta i Kraszewskiego. Duch ten moégt przy-
biera¢ posta¢ ¢my nocnej ,,poteliszki” i wtedy oznaczal aniota §mierci:

Bég duchéw powietrznych, niejaki$ gatunek aniota wyzszego rzedu. Inaczej
miano go zwac Pateno, Potelo. Miat on swdj posag w wielkiej §wiatyni Rom-
nowe, po prawej stronie Perkuna [...]. W mowie litewskiej Potatas, znaczy
toze §miertelne, mary, na ktérych umartych nosza, katafal, Bustum starozyt-

4 Tamze, s. 117.
* Tamze, s. 118.
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ne. Zapewne stosy, na ktérych palono ciata umartych, byly pod opieka tego
boga, skad on przewodzit dusze umartg do pobytu wiecznosci, Poteliszka,
u tutejszych wiesniakéw znaczy motyla nocnego, Falena mori, pod ktérego
postacig, jak mniemajg, ukazuje si¢ 6w aniot §mierci, porywajacy dusze.

Dusza wzlatujgca z grobu na skrzydtach motyla, bydz musiala godtem
boga Patelo®.

W dramacie Micinskiego ta druga strona Patelo zostaje ujawniona, gdy
spotykamy go po raz drugi: ,Wchodzi pogrzeb - patelo, aniof §mierci, pod
postacig motyla nocnego prowadzi na powozie mgliste widmo Ksiecia™.
Wazne wigc bylo dla autora, by odbiorca dramatu dokladnie rozumiat
niuanse zwiazane z funkcjg tego béstwa. Jako duch powietrza uwalnia
z rozkazu Perkunatele uwigzionych bohateréw, jako aniot §mierci pierw-
szy zauwaza zblizajacego si¢ Rycerza®®. Jednak Zle to wrdzy, gdy aniof
$mierci prébuje odczyta¢ znaki przysziosci. Patelo opisuje zblizajacg si¢
postac jako Rycerza w czarnej zbroi z pawim pidrem i I$nigcymi podko-
wami konia. Elementy jego stroju mogg by¢ kojarzone przede wszystkim
z Weselem Stanistawa Wyspianskiego, tym bardziej ze wystgpuja w jednej
postaci, jako synteza wrdzacych szczescie znakdéw, a wiec postaé ta ma
by¢ absolutnym i nieprzezwyciezonym znakiem zmian na lepsze, juz nie
wrdzbg szczescia, a jego niepodwazalng zapowiedzig. Jednak oczy Perku-
natele widzg co$ zupelnie innego: ,nedzarza zasmolonego w sadzy kopaln
podziemnych” z mlotem w rekach - nowego czlowieka, niosgcego spu-
stoszenie niebiosom, zniszczenie wiary, nadziei i mitosci. Micinski wyko-
rzystuje odwieczne polaczenie najwazniejszych dla czlowieka pojeé. Tak
doktadnie po kolei odbywa si¢ w utworze Micinskiego niszczenie przez
»-nowego czlowieka” symboli wszystkich kategorii, ktére mialy sta¢ sie
podstawami nowej religii: kolumna wiary, drzwi nadziei, drzewo mito-
$ci - krzyz®. Jego bron wigze te posta¢ z opisywanymi przez Aleksandra
Briitknera wierzeniami Stowian: poteznym mtotem Perkun zburzyl wieze,
w ktdrej bylo uwigzione stonce i wypuscil go w $wiat, by mogta przyjs¢

“  Por. T. Narbutt, dz. cyt., s. 33-34.
7 T. Micinski, dz. cyt., s. 125.

“# Tamze,s. 119, 125

* Tamze, s. 127.
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wiosna®. W takim kontekécie bron, ktéra miata prowadzi¢ ku wolnoéci,
sieje §mier¢ i zniszczenie, torujac droge Hapunowi.

Nagromadzenie imion réznorodnych bogéw w tekscie jest tak duze,
ze nie da si¢ chyba wyliczy¢ wszystkich, jak to zrobita Wréblewska w ko-
mentarzu do Nocy rabinowej. Zagadka pozostaja niektore imiona bogéw
stosowane przez Micinskiego. Tak jest w przypadku Maruny, o ktérej to
Wréblewska stwierdza: ,,ani bogini, ani personifikacji $§mierci o tym imie-
niu nie udalo si¢ odnalez¢ w kregu mitéw stowianskich i litewskich, a do
nich jego imie odsyta™'. Nastepnie badaczka przywotuje nazwe ukrainska
ziela skracajacego meczarnie konajacego czlowieka i poréwnuje Marune
z takimi imionami jak polskie Marzanna, ukrainskie Mariena, Moriana,
czeska Morana lub Morena. Skierujmy jednak uwage na folklor biatoru-
ski, w ktérym odnajdujemy bliskg tym boginiom Marene - ,uosobienie
$mierci. Na poczatku sezonu rolniczego, na Radunice (Wielkanoc Zmar-
tych), przebierano za babg stomianego chochota, ktéry topiono w pierw-
szej za wsig kaltuzy [...]. Za dzialanie analogiczne topieniu M. mozna uwa-
za¢ obrzedowy pochdwek lub palenie lalki na $wieto Maslenicy” Imie to
byloby fonetycznie najblizsze Marunie z Nocy rabinowej. By¢ moze Mi-
cinski zaslyszal na Polesiu legende o Marenie (Marunie - w formie regio-
nalnej) lub obserwowal podobny zwyczaj topienia kukly ze stomy. Warto
zwrocic tez uwage na tre$¢ §piewanej o niej piosenki, ktérg Micinski wia-
cza do dramatu:

Na zamarztych gérach -
O hej, gérach!

bladzi ksiezyc smutny,

bladzi ksiezyc smutny.

W czarnym jeziorze
rozteczyt piora -
ujrzat w glebinie
core Dadzboga.

A Briikner, dz. cyt., s. 643.

1 T. Wréblewska, dz. cyt., s. 360.

Benapycxas mipanoais: snyviknanedviunst cnoyrix, C. Canbko, T. Banonsiua, V. Ba-
cinesid i inur., Minck 2004, c. 305.
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[...] na stu morzach - sinodofach
Zyje modra $mier¢ Maruna.

Mitoéciwie kona storice -
gwiazdy zegna - blogostawi -
modrowlosg §le Marune

do ciemnego nieszcze$é toza.

Zyje Maruna

w zamkach nad §wiatem -
runy jej ciemne,

harfa milczgca™.

Z piosenki tej wylania si¢ nastgpujacy obraz Maruny. Jest to cérka jednego
z naczelnych bogéw - Dadzboga, mieszka w ciemnym jeziorze, z naka-
zu storica i pod opieka ksiezyca wychodzi, by sia¢ §mier¢. Najblizszy jest
temu opis innej bogini stowianskiej, ktora spotykamy w folklorze potu-
dniowych i zachodnich Stowian: ,Magura — cérka Peruna, przepigkna
skrzydlata dziewica, ktéra swoimi skrzydtami owiewa walczacych wojow-
nikéw. Tym, kto zginal na polu walki, daje ona napic¢ si¢ ze swojego kieli-
cha w ksztalcie czaszki, caluje go, i dusza wojownika odlatuje do Raju™.
Fantazja Micinskiego musiala wiec opiera¢ si¢ na znanych mu legendach
pochodzacych z réznych Zrédet, a forma fonetyczna imienia mogta by¢
zwigzana z nazwg ukrainska ziela (jak przypuszcza Wréblewska) lub z za-
styszang przez niego legendg o postaci noszacej takie imie.
Podsumowujgc, nalezy stwierdzi¢, ze Micinski twérczo wykorzystat
mitologie stfowianska i baltyjskg oraz antyczng. Podstawowa metodg two-
rzenia postaci w dramacie Noc rabinowa jest synteza cech bogéw religii
poganskich z niezbednymi w fabule utworu cechami i funkcjami. Autor
reinterpretuje postacie z legend biatoruskich, a z nagromadzenia elemen-
tow potrafi stworzy¢ obraz, ktéry przy wnikliwej analizie ujawnia gteboka
wiez z religig ,pradawng” i ktory okazuje si¢ bohaterem organicznie dzia-
tajacym w §wiecie Nocy rabinowej. W tych postaciach mozna odnalez¢ nie
tylko nawigzania do wierzen ludowych, ale takze kombinacjg¢ wiasciwo-
§ci przypisywanych mitycznemu stworzeniu. Dramaturg podporzadkowat
wszystko idei budowania ogdlnostowianskiego $wiatopogladu, odrodze-

 T. Micinski, dz. cyt,, s. 54.
% A. A. Bbiuxos, Suyuxnonedus ssvieckux 60208. Mugbet dpesux cnassin, Mocksa 2000.
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nia ducha tradycji stowianskich i tworzenia nowego czlowieka — aktywne-
go i wolnego, gleboko zakorzenionego w tradycji swojego narodu.

Mozna stwierdzi¢, ze Micinski, planujac dramat, ktéry byltby ,,patrio-
tyzmem laséw i zniczy”, szukal Zrddel, miejsc i skojarzen nie w Polsce
srodkowej, lecz na ,kresach’. Autor realizuje ide¢ duchowego odrodzenia
czlowieka z konca XIX wieku przez szukanie korzeni pogansko-litewskich
w blizej nieokreslonej puszczy litewskiej (nie mozemy doktadnie ustalié
jej potozenia geograficznego) i tworzac przez synteze religii zarys wiary
nowej, w ktoérg ma si¢ przerodzic stara wiara — symbolem owej metamor-
fozy jest Perkunatele. Nie bedac z urodzenia ,, kresowiakiem”, ducha naro-
dowego znajduje na ,,pograniczu’.

Omoéwione w danym artykule motywy i postacie nie prezentuja
wszystkich mitéw bialoruskich i battyjskich skladajacych si¢ na §wiat dra-
matu Noc rabinowa, ktdre wtopily si¢ w jego leksyke i potaczyty w calos¢.
Moéwie o catosci, gdyz z postaci utworzonych przez Micinskiego jako syn-
tezy mitéw réznych narodéw zamieszkujacych Litwe (tu rozumiang jako
stowianski kraj rozciagnigty mniej wigcej od Wilenszczyzny do Polesia na
wschodniej granicy Polski), z tych elementéw wydawaloby si¢ mozaiko-
wych, powstaje czytelny obraz ,wymarzonej’, idealnej harmonii, ktéra nie
zostata w dramacie osiagnieta, lecz do ktorej Polak, by zachowa¢ polsko$¢,
ma dazy¢. Mozna to traktowad tez jako twierdzenie bardziej ogélne: czto-
wiek, by zachowal swoje cztowieczenstwo, ma podaza¢ w wyznaczonym
przez bohatera dramatu kierunku.

Folklore motifs in Tadeusz Micinski’s drama Noc rabinowa
(Summary)

In Tadeush Mitsinsky’s drama Noc rabinowa (The Night of Mountain ash / The
rabbi’s Night) the author used the Belorussian folklore motives. Their treatment
Mitsinsky became object of research in given article. In the work on the article,
a descriptive method was used in all its variants: observation, generalization, in-
terpretation, classification, in combination with the methodology of contextu-
al analysis.The article highlights the sources of Belarusian or Lithuanian folklore
that Mitsinsky could use. The names of figures referring to folklore were analyz-
ed. A connection was established between the motifs of Mitsinsky’s drama and
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Belarusian folklore. It was established that T. Mitsinsky reinterprets folklore mo-
tifs; the playwright has subordinated everything to the idea of building a Slavonic
worldview, reviving the spirit of Slavic traditions and creating a new man - active
and free, deeply rooted in the tradition of his people.

Key Words: Tadeush Mitsinsky, Belorussian folklore, drama, Noc rabinowa



