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Bagno, bloto, katuza.
Topografia demonologiczna w polskich
przekazach folklorystycznych
i etnograficznych z XIX i poczatku
XX wieku

Popularnymi lokacjami w narracjach i wierzeniach ludowych, w ktérych
dochodzi do epifanii demonicznych, sg wszelkiego rodzaju blota i bagna.
Ze wzgledu na swa specyficzng poetyke bezruchu i zgnilizny, utozsamia-
nych tak czesto ze $miercig i za§wiatami, przedstawiano je niekiedy jako
miejsca 0 podejrzanej — niejednoznacznej symbolice. Wyobrazenia te od-
nalazty odzwierciedlenie w XIX-wiecznych przekazach folklorystycznych,
w ktérych bagniska, torfowiska, tereny podmokle to miejsca o negatyw-
nych konotacjach semantycznych. W pewien sposéb dookreslaja pojawia-
jace sie w nich postaci - istoty skalane i nieczyste. Jak pisze Stanistawa
Niebrzegowska:

Miejsce grzaskie, gdzie jest mokra, nasigknigta woda ziemia, poro$nigta
szczegdlnego rodzaju roslinnoscia, jest pojmowane jako sfera graniczna - mie-
dzy ziemig i wodg, tym i tamtym $wiatem, $wiatem ludzi i sil pozaziemskich,
miejsce niebezpieczne, siedziba i teren dziatania sit nieczystych i demonéw'.

S. Niebrzegowska, Bagno, w: Stownik stereotypow i symboli ludowych, t. 1, cz. 2, red.
J. Bartminski, Lublin 1999, s. 427.



176 Robert Piotrowski

Nastepnymi miejscami o negatywnych konotacjach sg wszelkiego ro-
dzaju blota, jak réwniez katuze, bedgce w pewien sposéb synonimiczne
wzgledem bagna. Co istotne, stowo ,,kaluza” wigze si¢ prawdopodobnie ze
stowem ,.kal”, o ktérym w Stowniku etymologicznym, autorstwa Aleksan-
dra Briicknera, mozna przeczytaé:

kat [...] katuza; ztozone katamaci¢, balamucié, ‘wode czyni¢ kalng’; na Rusi
i na Poludniu katuga i kaluga, katamutiti, czeste, czes. kalusa, ‘katuz’ kalous,
‘sowa ptak nieczysty’ [...] Staroruskie skatusz, ‘katuza’; wiec forma pierwotna
skat- (tac. squalor, squalus, ‘kalny, brudny’), a odpowiednik z r w grec. skor =
nasze skar-, p. szkaradny?.

Pierwotnie sfowo to oznaczalo zatem brudna, metng wode. Stosowano je
takze na okreélenie rzeczy nieczystych. Autor Stownika etymologicznego
podaje réwniez stowo z nim pokrewne, jakim jest przymiotnik ,,szkarad-
ny”®. Nawarstwienie negatywnych korelatéw semantycznych doskonale
wpisuje si¢ w kontekst wyobrazen ludowych, wedlug ktérych na bagnach,
blotnistych ziemiach pojawiajg si¢ istoty nieczyste, niekiedy szkaradne,
a bardzo czesto niebezpieczne.

W tym artykule zostang zaprezentowane przyklady obszernie poje-
tych demonicznych epifanii zwigzanych z bagnem, blotem, katuza, a tak-
ze zostanie podjeta préba ich interpretacji.

Przede wszystkim warto zwrdci¢ uwage na jedng z popularniejszych
postaci polskiej demonologii ludowej, jaka jest z pewnoscia diabet. Wedlug
przekazéw folklorystycznych czesto przebywal on w przestrzeni oswojo-
nej — bliskiej cztowiekowi, na przyklad w domu, w zagrodzie - wybiera-
jac jednak specyficzne zakamarki, takie jak piec lub komin. Mégt pojawiaé
si¢ rdwniez w starym opuszczonym paltacu, zamku, w lesie, na rozstaj-
nych drogach. Jak zauwazyl Rybowski w pracy Dyabel w wierzeniach ludu
polskiego: ,,Dyabel lubi przebywa¢ w domach nieposwieconych, w starych

2

A. Briickner, Stownik etymologiczny, Krakéw 1927, s. 214; Stownik jezyka polskiego,
Warszawa 1996, s. 214.

W Boskiej komedii, w ttumaczeniu Anny Swiderskiej, we fragmencie dotyczacym
dziewigtego kregu piekla i przebywajacego w nim Lucyfera, czytamy: ,,Jesli byt réwnie
piekny, jako ninie / szkaradny zda si¢”. Dante, Boska komedia, przel. A. Swiderska, Kety
1999, s. 195.
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murach, ruinach, pustkach, parowach i zaroslach™. Istniejg jednak wie-
rzenia, wedlug ktérych czart wybierat miejsca negatywnie waloryzowane
przez cztowieka. Sg to wlasnie bagna, trzesawiska, jak réwniez inne wody
stojace. Miejsca, w ktérych, wedlug ludowych wierzen, przebywaly dia-
bly, sa dostownie, jak i w przenoéni nieczyste, a zarazem nieludzkie - pu-
ste. Wyobrazenie pustki i martwoty tego typu obszaréw prawdopodobnie
wynika z pragmatycznego podejécia XIX-wiecznych gospodarzy, ktérzy
w przestrzeniach niezagospodarowanych dostrzegali jedynie negatywnie
waloryzowang nieprzydatno$¢ - obszar nieoswojony, bedacy antyteza zie-
mi uprawnej®. Wyobrazenie to wpisuje si¢ w ciag taiicuchéw zaleznoéci.
Otdz §wiat oswojony - orbis interior implikuje nastepujace wartosci: piek-
ne — oswojone (uzyteczne) - znane. Orbis exterior stanowi natomiast za-
przeczenie porzadku ludzkiego. Stad w fanicuchu zaleznoéci pojawiajg sie
nastepujace wartoéci: brzydkie - dzikie (nieuzyteczne) — nieznane®.

W jednym z toméw Dziet wszystkich Oskara Kolberga mozna odna-
lez¢ podanie, wedtug ktorego diabet zbudowal mur na bagnie, pod Chel-
mem: ,,Lud tameczny moéwi, ze to diabel ten mur zbudowat i tam miesz-
ka. Pastuszkowie nie zblizajg si¢ do tego stupa, bojac sie szkodzacej wladzy
diabla™”. Wedlug innej narracji podanej przez Kolberga: ,,Diabel zwykle
przesiaduje w jarach, bagnach, moczarach, krzakach, borach lub trzgsawi-
skach”®. W materiatach etnograficznych zgromadzonych przez Jana Swiet-
ka w okolicy wsi Borowa mozna za$ odnalez¢ taka informacje: ,,A jest tu
w polu bagno, doé¢ niedostepne zwane »Zrédlem« i tu z dawien daw-

* M. Rybowski, Dyabet w wierzeniach ludu polskiego (Z okolic Biecza), ,Lud” 1906, t. 12,
s.217.
Por. D. Niczypruk, Czas i przestrzert w $wiatopoglgdzie mieszkaticow wsi, Lublin 2002,
5. 103-104.
L. Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej XIX wieku oraz wybrane eseje, L6dZ 2002,
s. 165.
7 O. Kolberg, Dzieta wszystkie, t. 33: Chetmskie, cz. 1, Wroctaw-Poznan 1964, s. 351.
Warto zwrdci¢ uwage na diaboliczng semantyke ,tekstu Petersburskiego’, Petersburga —
miasta zbudowanego na podmoklych terenach dalekiej péinocy. Zob. W. Toporow,
Miasto i mit, przel. B. Zytko, Gdarisk 2000.
O. Kolberg, Dziela wszystkie, t. 48: Tarnowskie-Rzeszowskie, Wroctaw-Poznan 1967,
s. 264.
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na powiadajg o ztym duchu, albo o dyable albo »Ce¢rwonyme, ze chodzi
i straszy™.

Bagniska, moczary, rozlewiska wod stojacych - ,Diabel mieszka
w wodzie”™ - to, jak si¢ okazuje, miejsca zarezerwowane dla diabléw roz-
nej proweniencji. Jak zauwazyl Wojciech Lysiak, diabet w tradycji ludowej
jawi sie jako istota ,chtoniczno-akwatyczna™ lub, jak zaznaczyli Joanna
i Ryszard Tomiccy, akwatyczno-chtoniczna'.

Jak juz zostalo wspomniane, miejsca diabelskich epifanii to akweny
wdd stojacych - martwych. Urszula Majer-Baranowska zaznaczyta: ,,Do-
meng diabta sg jednak tylko wody ciemne, stojace i podziemne. W kul-
turze ludowej zwykle to, co jest ciemne, wartoéciuje si¢ negatywnie, bez-
ruch za$ uwaza sie za ceche istot niezywych”?. Dlatego czarty zamieszkuja
przestrzenie wspoélgrajace z naturg tychze postaci. Wierzenia, wedtug kté-
rych diably przebywaja na obszarach zabagnionych, przetrwaly jeszcze do
lat 90. XX wieku, to, Ze istoty te rzadziej si¢ ukazywaly, mialo by¢ na-
tomiast efektem przeprowadzonych melioracji', ktére doprowadzity do
osuszenia terenéw podmoklych. Diabel i pokrewne mu postaci zamiesz-
kuja obszary w pewien sposéob definiujace wyobrazenia o zawiatach, jako
przestrzeni antytetycznej wzgledem $wiata cztowieka — pustej, nieplodnej,
nieprzydatnej. Warto zwrdci¢ uwage, ze to na bagna, grzezawiska czart
zwodzit swe ofiary. Zablakanemu wedrowcowi grozita na nich §mier¢ lub
co najmniej nieprzyjemne przygody”. W jednym z podan wierzeniowych
z okolic Zakliczyna mozna znalez¢ opis takiego zdarzenia:

® 1. Swigtek, Borowa, drobiazgi etnograficzne, ,Materyaly Antropologiczno-Archeolo-

giczne i Etnograficzne” 1904, t. 7, s. 110.
1 A. Saloni, Lud rzeszowski. Materyaly etnograficzne, ,Materyaly Antropologiczno-Ar-
cheologiczne i Etnograficzne” 1908, t. 10, s. 126.
"W, Lysiak, W kregu wielkopolskich demonéw i przekonati niedemonicznych, Miedzy-
ch6d 1993, s. 62.
Por. R. i]. Tomiccy, Drzewo zycia. Ludowa wizja $wiata i zycia, Warszawa 1975, s. 35-36.
Por. U. Majer-Baranowska, Dualizm religijny w ludowych wierzeniach o pochodzeniu
wody, w: Folklor, sacrum, religia, red. J. Bartminski, M. Jasifiska-Wojtkowska, Lublin
1995, 5. 119.
" Zob. M. Zowczak, Biblia ludowa. Interpretacje wgtkdw biblijnych w kulturze ludowej,
Wroclaw 2000, s. 68.
Por. ]. S. Wasilewski, Po smierci wedrowaé: szkic z zakresu etnologii $wiata znaczeti (1I),
#Teksty” 1979, nr 4 (46), s. 60.
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Ten chlop uopowiadal puotem, ze jak sed z karcmy, zdato mu sie, ze widzi
przy rzece niby swoje Zrebie, a sysy, jak jego syn wota teguo Zrebiecia. Tak pu-
osed za tem Zrebieciem, ale z niego naraz sie zrobiut chtop w capce jakisi cer-
wany, cy jaki inny, ceguougn dobrze juz nie zauwazut, buo go zlat wuodam.
A puotem, co ugnkcesie wrdci¢, to djabul guo puopchnie i tak wciagle guo
puopychal i nogi podstawiat i na nieguo skakal, za ten ledwie sie nie utopit
i ledwie na brzeg wysed. A tu ni muyg nijak i$, buo ino same krzaki buyty
i cierzniaki i puo tyk cierzniakak djabul guo przewracat. A jak guo w bajérow
prowadziul, ze z nieguo nie muyg wylez, to djabuit klaskal rapami i émiat sie
strasnie'®.

Diabel pastwi si¢ nad pijanym chlopem (jego wedréwka rozpoczyna sie
od wyjécia z karczmy), przeszkadza mu, a wreszcie wprowadza w bajoro.
»Bajoro” to stowo znaczace tyle, co ,,bagnisko”/,,bagno’, a takze , glebia™".
Stan upojenia, w ktdrym przypuszczalnie znajduje si¢ bohater ludowej
narracji, ma znaczenie, poniewaz: ,Wodka jest przeciez trunkiem diabel-
skim i miano to nosila chyba nie tylko z racji spustoszen moralnych, jakie
czyni; to¢ stanowi ona stowianski halucynogen, dajacy wizyjny kontakt
z kraing duchéw”®8. Dlatego zwiedziony i zablgkany podrézny przemierza
pogranicza dwoch antynomicznych przestrzeni - §wiata czlowieka - re-
prezentowanego przez karczme, wie$, droge i zawiaty - symbolizowane
przez las i kategori¢ bladzenia.

Warianty bledu i omamienia mozna odnalez¢ réwniez w narracjach,
w ktérych pojawia si¢ motyw interakcji z sila nieczystg - bezposrednie-
go spotkania. W zbiorze Bronistawa Gustawicza, pt. Podania, przesgdy,
gadki i nazwy ludowe w dziedzinie przyrody, znajduje sie bajka z watkiem
T 504 ,Dary krasnoludkéw” Otéz pewna kobieta przegnala ropuche
z drogi. Kilka dni pdzniej zostata porwana przez mtodego panicza, ktéry
karetg zawiozl jg do patacu. Mieszkala w nim owa ropucha, bedaca - jak
si¢ okazalo - zong diabla. Kobieta zapytana, czego pragnie za swoj uczy-
nek, odpowiedziala, zZe to, co maltzonka diabta uzna za stosowne.

16 ]. Swigtek, Brzozowa i okolice Zakliczyna nad Dunajcem: obraz etnograficzny. Zbidr
z lat 1897-1906, cz. 2, Wroctaw 1998, s. 146.

7 Por. A. Briickner, dz. cyt., s. 12.

' 1. S. Wasilewski, dz. cyt. O niesamowitym dziataniu wédki mozna przeczyta¢ chociaz-
by w zabawnej rymowanej historii Szymka, ktérego diabli porwali: ,,Pitem par¢ u zyda /
/ 1 diabli mig¢ porwali”. Przygoda Szymka z diabtem, ,Lud” 1903, t. 9, s. 175. Por. P. Za-
jac, O zaswiatach niedalekich i cudach nienadzwyczajnych. ,,Nadprzyrodzone” w kultu-
rze ludowej na przykladzie Huculszczyzny, Krak6w 2004, s. 53~55.
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Zaprowadzono jg wiec do spizarni, gdzie nabrata sobie zlota w podotek, ile
unie$¢ mogta. Wtem porwalo ja dwu Zlych na wozduchy (w powietrze) i pe-
dem wichru zaniesli ja w oczerety na trzesawice i wrzucili struchlatg w bagno.
Baba ledwie si¢ wygramolita, wolajgc pomocy. A bylo to o péinocy. Ludzie
we wsi obudzili si¢ na to wolanie, przybiegli i bab¢ wyratowali. Baba patrzy
w podotek, a zamiast zlota byly same wegle. [...]. Zaba prosna byta zona dy-
jabelska przy nadziei (Bucyki)®.

Wedlug podania z okolic Biecza, pijany skrzypek spotyka w drodze nie-
znajomych, ktérzy prowadza go do palacu i kazg grac. ,Gdy skrzypek 6w
spostrzegl u nich ogony, przelak! sie, wezwal Imie Boskie, i raptem zna-
lazt sie w ogromnej kaluzy a kolo niego petno byto konskich tajen™. Jak
mozna zauwazy¢, wedlug narracji ludowych, kontakt z przedstawiciela-
mi $wiata demonicznego (przede wszystkim z diablem) niejednokrotnie
koniczy si¢ w miejscu skalanym - nieczystym, zaréwno w dostownym, jak
i w przenoénym tego stowa znaczeniu. Wszelkiego rodzaju miejsca btot-
niste — zabagnione w kulturze ludowej funkcjonujg jako miejsca o nie-
jednoznacznej semantyce. Nieprzypadkowo w bajce z watkiem T 651
»Diabel parobkiem” ze zbioru Stanistawa Chelchowskiego, pt. Powiesci
i opowiadania ludowe z okolic Przasnysza diabet zwany Bartoszkiem obie-
cang mu przez gospodarzy, u ktérych stuzyl, cérke porywa i zanosi na
»chrapy”, czyli bagnisko: ,,I ten ciort znowu jo porwal i utknul w chrapie
i zamecut™. Tragiczny final wspomnianej wspétpracy jest pewnego ro-
dzaju odzwierciedleniem niebezpieczenstwa, jakie niesie ze sobg kontakt
z za$wiatami.

Bagna mogg réwniez symbolizowa¢ pieklo. Wedtug narracji ludo-
wych mogly pojawiaé si¢ w miejscu, w ktérym doszto do pogwalcenia
$wietosci — popelniono grzech?. Taka relacja pojawia si¢ w jednym z po-
dan z watkiem T 7071 ,,Karczma zapadla’, z miejscowoéci Dwory, zapisa-
nym przez Seweryna Udziele na poczatku XX wieku:

¥ B. Gustawicz, Podania, przesqdy, gadki i nazwy ludowe w dziedzinie przyrody, ,Zbior

Wiadomoséci do Antropologii Krajowej” 1881, t. 5, s. 161-162.

E. Chmielowski, Czarownice, strzygi, dusze potgpione, w: Ziemia Biecka, red. S. Udzie-
la, Nowy Sacz 1994, s. 402.

S. Chelchowski, Powiesci i opowiadania ludowe z okolic Przasnysza, cz. 2 , Warszawa
1889, s. 123-124.

V. Wréblewska, Zapadte karczmy/Zatopione dzwony, w: Stownik polskiej bajki ludowej,
t. 3, red. V. Wréblewska, Torun 2018, s. 381-382.
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Pijani za$ nietylko ze nie wyszli przed karczme, ale nawet w karczmie nie
uklekli. Zaledwie ksigdz oddalit si¢ od karczmy na kilkadziesillt krokéw, gdy
ziemia zatrzgsta si¢ straszliwie, pekla w tern miejscu, gdzie karczma stata
i wszyscy bedgcy w karczmie, wraz z zydem zapadli si¢. Na tern miejscu po-
wstalo bagnisko, ktérego dno jest az w piekle. Na to bagnisko nikt nie wste-
puje, bo si¢ boi, zeby sie nie zapadl. Szczegdlniej w nocy kazdy omija to miej-
sce, gdyz z nadejéciem dwunastej godziny wszyscy zapadnieci wychudza na
wierzch i kazdego, kto sie do nich zblizy, chwytaja i zadajg, aby ich wyratowat
od mak piekielnych. Kto za$ nie moze tego zrobi¢, tego zabierajg ze soba do
piekla, z ktérego nie wyjdzie, az go Pan Bog bedzie sadzit®.

Co znamienne, analogiczne przyklady, w ktérych pojawia si¢ postaé dia-
bta w kontekscie nieczystej wody/bagna, mozna odnalez¢ w starszych ma-
teriatach. Z XVII-wiecznych zeznan domniemanych czarownic z okolic
Kalisza dowiadujemy sie, ze: ,Porwal ja ten Kasperek [diabel - R. P.] we
czwartek i zaniost ja na kat i porzucil”. W innym XVII-wiecznym zezna-
niu mozna przeczyta¢ o diable, ktéry: ,,byt czarny, kosmaty i [...] siadat
w kale”. Kal w kontekscie cytowanej relacji odnosi si¢ oczywiscie, o czym
wspomniano we wstepie do artykutu, do brudnej, zanieczyszczonej wody.
Miejsce to mozemy traktowa¢ jako synonim bagniska - btota. Pomiedzy
zapisami zeznan domniemanych czarownic, ktére wchodzily w kontakt
z silg nieczysta, mozna odnalez¢ nikle analogie do archaicznego prawa
dotyczacego kar za nieczysto$¢ cielesng - cudzoldstwo. Jest to podobien-
stwo odlegle czasowo, jednak mozna w nim doszukiwaé si¢ pewnych
zbieznodci, wynikajacych z niezmiennosci waloryzacji niektérych zjawisk
spotecznych oraz lokacji przestrzennych. Ot6z w Germanii Tacyta istnieje
rozdzial dotyczacy kar za réine przewinienia: ,Réznica w karach zale-
zy od przestepstwa. Zdrajcow i zbiegéw wieszajg na drzewach, tchorzéow,
gnusénikow i wszetecznikéw topia w blocie i bagnie, a z wierzchu chrust
narzucajy. Ta réznica kar wyplywa z zapatrywania, ze karzac, nalezy
zbrodnie stawia¢ pod pregierzem, sromoty ukrywaé”*,

2 S. Udziela, Dwory. Zapiski etnograficzne z 1901 i 1902 roku, ,Prace i Materialy Etno-
graficzne” 1925, t. 4, cz. 3, 5. 25.

* B. Baranowski, Nietolerancja i zabobon w Polsce w XVII i XVIII w., Warszawa 1987,
s. 146.

» Tenze, Najdawniejsze procesy o czary w Kaliszu, Lublin-L6dz 1951, s. 40.

* Tacyt, Germania, w: tegoz, Dziela, przel. S. Hammer, Warszawa 2004, s. 604 (12-13).
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W prawie Burgundéw nakazywano, aby kobiety odchodzace od swych
mezéw (w domysle popelniajace nierzad) topi¢: ,Chodzito o tabu seksu-
alne, co w pelni odpowiada informacji Tacyta o topieniu w bagnie ludzi
splamionych cielesng nieczystoécig’?. Cielesng nieczysto$¢ karano $émier-
cig w nieczystym miejscu. Tym samym kara ta, oprécz wymiaru prak-
tycznego, nabierala réwniez wymiaru symbolicznego. Co ciekawe, pogtos
tego rodzaju przyporzadkowania ,,grzechu nieczystoéci” karze porzuce-
nia w miejscu bagiennym/blotnistym mozna odnalez¢ w jednym z teks-
téw ze zbioru Maxa Toeppena, pt. Wierzenia mazurskie. Narracja przyto-
czona przez Toeppena pochodzi z XVI wieku®. Otéz czworo kochankéw
oddaje si¢ rozpusécie w domku ukrytym w lesie. Diabel zabija calg czwor-
ke. Po odnalezieniu przez mieszkancéw zwlok oséb, ktérych zwigzku nie
akceptowala miejscowa spotecznos¢: ,,Ogarnela ich wielka zgroza, i drzac
ze strachu uciekli. Djabel rzucil za nimi pudlem, ale w zadnego z nich nie
trafil; przelecialo ponad niemi precz za ptot. Pézniej zawleczono ciala do ba-
gna i tam pogrzebano . Tym samym wymierzono rozpustnikom po$miert-
ng kare za nieczystoé¢ cielesng. Ciata ich utopiono w bagnisku postrzeganym
jako miejsce nieczyste i odpowiednie do wymierzenia pos$miertnej kary dla
ludzi, ktérzy za zycia nie przestrzegali zasad moralnych. Poszukiwanie ana-
logii w tak odlegtych od siebie Zrédtach by¢ moze nie jest bezpodstawne.
Jeszcze w XIX-wiecznej kulturze ludowej mozna odnalezé tradycje, we-
dtug ktdrych nieczysto$¢ cielesna pociagala za sobg karg zaréwno prak-
tyczna, jak i symboliczng, majacg na celu oznaczenie grzesznej kobiety
nieczystoscig - w dostownym tego stlowa znaczeniu. W pracy Borowa.
Drobiazgi etnograficzne Jana Swietka znajduje si¢ cze$¢ dotyczaca kary za
utrate dziewictwa. Wyrok dla kochankéw brzmial:

»Tobie, parobku, da si¢ porzannych dwadziescia pie¢ bukéw; tobie, dziewko,
tosamo i przytem uomaziwa ci glowe mazigm!” I tak stalo si¢ w rzeczywisto-
$ci. Kladziono ich na drabinie, po ktdrej idzie si¢ na strych, i na tej drabinie
dopiero dobrze im skdre tupiono za kare. Potem oblepiano dziewce glowe

77 K. Modzelewski, Barbarzytiska Europa, Warszawa 2004, s. 22-23.
% M. Toeppen, Wierzenia mazurskie, ;Wista” 1893, t.7,z. 1, s. 3.
» Tamze.
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grubg warstwg mazi, ktéra to maz przez dtugi czas nie mogta by¢ wymyta,
a przytem $mierdziata ogromnie®.

Wedtug informacji zawartych w pracy Jana Swietka, kary tego typu obo-
wigzywaly i byty egzekwowane do 1870 roku®. Nieczysto$¢ cielesng kara-
no pi¢tnem kalajacym cialo winnego.

Kontakt z sita demoniczng w pewien sposéb stygmatyzowal - podob-
nie jak przekroczenie zasad moralnych panujacych we wspélnocie. Moz-
liwe, ze w przekazach folklorystycznych z motywami bagniska, nieczysto-
$ci, w ktérych budzi sie czlowiek wodzony przez sily demoniczne, zostaly
posrednio odzwierciedlone wyobrazenia na temat piekta, ktére przetrans-
ponowane z literatury koscielnej ,zadomowity” si¢ w przestrzeni kultury
ludowej*. Jak stusznie zauwazyt Bohdan Baranowski: ,,Obraz piekta jest
w pewnym stopniu odbiciem dawniejszych pogladéw literatury dewocyj-
nej. [...] Dusze potepione gotowane tam sg w smole, trzymane w kadziach
napelnionych fekaliami, w gnojowkach itp.”*’. By¢ moze jednak w narra-
cjach folklorystycznych zachowaty si¢ poglosy pierwotnej waloryzacji
przestrzeni niczyich - specyficznych nie-miejsc*, ktdre istnieja, a zara-
zem istnieniem swym przerazajg i draznig pragmatyzm czlowieka. S one
synonimiczne wzgledem dzikiego i demonicznego lasu®. Jednak charak-
teryzuja si¢ odmienng dynamika. Zaprzeczajg porzadkowi ekumeny. Bo-
zena Jozefow-Czerwinska uzywa okredlenia ,,czarne miejsca’: ,,Semanty-
ka czarnych miejsc wskazuje na ich wigzi z »tamtym porzadkiem $wiata«.

J. Swietek, Borowa, s. 92-93. Por. tez: W. Badura, Huséw. Wies powiatu laricuckiego,
»Lud” 1903, t.9,z. 1, s. 120.

' Tamze.

Por. K. Bolestawiusz, PrzeraZliwe echo trgby ostatecznej, Warszawa 2004, s. 88, w. 40-45.
*  B. Baranowski, W kregu upioréw i wilkotakéw, £6dz 1981, s. 200.

Pojecie nie-miejsca nalezy traktowa¢ w tym wypadku metaforycznie i w odmienny
sposob, niz czyni to Marc Augé, odnoszac je do badan nad ,,nadnowoczesnoécig”. Jed-
nak opisywane w tym artykule lokacje s3 miejscami — znajdujacymi si¢ w konkretnej
przestrzeni, bedac zarazem nie-miejscem - odseparowanym - unikanym - wyodreb-
nionym z przestrzeni. ,,Jesli jakie§ miejsce da si¢ okresli¢ jako tozsamo$ciowe, znajo-
me i historyczne, to przestrzen, ktorej nie da si¢ okregli¢ ani jako tozsamosciowej, ani
znajomej, ani historycznej okresli nie-miejsce”. M. Augé, Nie-Migjsca: wprowadzenie
do antropologii nadnowoczesnosci: fragmenty, przel. A. Dziadek, ,,Teksty Drugie” 2008,
nr4(112),s. 128.

B. B. VBanoB, B. H. Tonopos, CnassHckue A3biK08ble MOOETUPYIOU4UE CEMOMUMECKUE
cucmembl ([pesnutineppod), Mocksa 1965, c. 173-174.
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[...] Tak postrzegano uroczyska, bagna niekiedy jeziorka, ale i inne prze-
strzenie, polozone na przyklad w glebi laséw. To miejsca »cudze«, nie-
oswojone, nienalezace do ludzkich sfer, cho¢ polozone blisko zyjacych™.
To, co tamalo porzadek i rozbijato tad, przesuwano do przestrzeni niczy-
jej. Przestrzeni wypelnionej fantazmatami. Stowianskie pustki to obsza-
ry bezplodne i niebezpieczne. Przepelnione dynamika inwersji. Przeraza-
ja i wchlaniajg — dostownie i w przenosni. Przeksztalcajg si¢ w wyobrazni
w emblematy za$wiatéw — nie-rzeczywistosci przelamujacej niewidzialne
bariery oddzielajace dwie przestrzenie. By¢ moze dlatego diabty z ludo-
wych narracji, jak réwniez inne postaci o demonicznych konotacjach, tak
czesto pojawiajg sie na obszarach bagiennych i nieczystych.

Swamp, mud, puddle. Demonological topography in Polish
folklore and ethnographic communications from
the 19% and the beginning of the 20" century
(Summary)

The article concerns the folk imaginations of wetlands, especially swamps. In folk
culture marshes are mostly associated with the areas of the largest activity of de-
mons and creatures of demonic provenance. The article presents examples of
widely understood of demonic epiphanies associated with swamp, mud, puddle.
An attempt at interpretation of them will be made in this article.

Key Words: devil, folk demonology, swamp

36 B. J6zeféw-Czerwiniska, Zabobonem nazwano... O wierzeniach, wartosciach i dawnych
przekonaniach mieszkaticéw polsko-biatoruskiego pogranicza w ich zwigzkach z prze-
sztoscig, Warszawa 2017, s. 147.



