FOLKLOR POLSKI I LITEWSKI
(Zrédta-adaptacje -interpretacje)

pod redakcjg A. Baranowa, J. Lawskiego i V. Wréblewskiej
PARALELE Torun 2021

ADRIAN MIANECKI
ORCID ID: 0000-0002-8484-2349
(Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu)

Podrapane wieko trumny.
Opowiesci o duchach we wspotczesnym
folklorze stownym

Narracje stanowigce przedmiot naszego zainteresowania to, najogélniej
rzecz ujmujac, réznorodne historie o ingerencji istot nadprzyrodzonych
w codzienny bieg zycia ludzi, funkcjonujace we wspotczesnym obiegu ust-
nym. Jako material badawczy postuzyly opowiesci zebrane w latach 2010-
-2011 przez stuchaczy studiéw podyplomowych uczestniczacych w pro-
wadzonych przeze mnie zajeciach seminaryjnych. Stanowi on drobng
czg$¢ repertuaru réznego typu przekazéw wystepujacych w zywej ko-
munikacji ustnej, gromadzonychw okresie 2008-2015 na terenach Polski
centralnej i péinocnej. Na potrzeby artykulu wzigto pod uwage okoto 200
zapiséw, pochodzacych z wojewddztw kujawsko-pomorskiego, mazowiec-
kiego i pomorskiego. Naszemu bardzo wstepnemu rozpoznaniu tytutowe;j
problematyki towarzysza dwa zasadnicze cele: zaprezentowanie typo-
wych watkéw i motyw6w wystepujacych we wspotczesnych opowiesciach
o duchach funkcjonujgcych w obiegu ustnym na wskazanym terenie oraz
préba okreslenia, jakie miejsce zajmuje zanotowany folklor stowny wobec
dawniejszej tradycji traktujacej o spotkaniach z bytami nieludzkimi. Jest
to nastepny szkic poddajacy analizie zebrany kilka lat temu material’.

' A. Mianecki, Zaslubiny we wspélczesnym folklorze stownym Polakdw, ,Literatura Lu-

dowa” 2016, nr 3.
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Wydaje sie, ze XXI-wieczne opowiesci o duchach to swoista, co naj-
mniej funkcjonalna (w sensie kulturowym), a niekiedy tez tematyczna
(w sensie wykorzystywanych watkéw i motywéw) kontynuacja dawniej-
szych, ludowych wyobrazen demonologicznych. Przyjmujac te perspek-
tywe, by¢ moze nalezy uzna¢ aktualne materialy za emanacj¢ zjawiska,
ktéremu wskazane byloby nada¢ miano ,wspdtczesnej demonologii” czy
»demonologii potocznej”. Znamienng wilasciwoscig sposobu jej istnie-
nia jest to, ze tre$ciom obecnym w zywym obiegu ustnym towarzyszg in-
formacje popularyzowane czy to przez internet?, czy w wytworach kultu-
ry masowe;j (filmy grozy, ksiazki, gry wideo)?, czy wreszcie kolportowane
przez media, by wspomnie¢ tylko stynna swego czasu sprawe diabla, ktd-
ry mial nawiedzi¢ w 1999 roku ulice Ostrowa Wielkopolskiego i dopy-
tywac si¢ przechodniéw o godzing®, albo wilkotaka grasujacego w oko-
licach Wabrzezna i Torunia w 2007 roku, ktéry, wedle relacji swiadkéw,
mial feb dzika, ogon $wini, sier§¢ sarny, dwa metry wzrostu, ale zeby nie
zosta¢ rozpoznany - nosit wiadro na gtowie®. Swoiste sprzgzenie zacho-
dzace migedzy wymienionymi obiegami komunikacji sprawia, ze popular-
no$¢ wyobrazen o réznych fantastycznych istotach nie moze spas¢ ponizej
pewnego krytycznego poziomu informacyjnego, za ktérym jest catkowi-
te zapomnienie. Zawsze zachowuja one pewien potencjal aktywizacyjny
w spolecznym imaginarium, obraz ich ulega szybkiej i powszechnej uni-
wersalizacji, tzn. nie zachowuje etnograficznej réznorodnosci. Przy do-
minujacej otwartoéci $wiatopogladowej — tak odmiennej od tradycyjnych
schematéw mysélenia - niemal kazdy wytwor szukajacej niesamowitosci
wyobrazni moze zosta¢ wlaczony do postulowanej wspéczesnej demono-
logii polskiej — nawet portorykanska chupacabra (niedawno, po kilku la-
tach obserwowania jej w réznych miejscach kraju, podobno zabita)®.

P. Grochowski, Zmora w internecie. O statusie wspdtczesnych wyobrazeti demonicznych,

»Literatura Ludowa” 2016, nr 3.

* 8. Chess, E. Newsom, Folklore, Horror Stories, and the Slender Man: The Development
of an Internet Mythology, Macmillan, New York 2015.
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Opowiesci o duchach sg zatem jedynie czescig szerszego zasobu aktu-
alnych wyobrazen i narracji, niemniej cz¢écia poczesna, poniewaz wydaje
sig, Ze w obiegu ustnym przejely w najwigkszym stopniu role, jakie daw-
niej, w tradycyjnej kulturze ludowej, byly przypisywane relacjom moéwig-
cym o spotkaniach czlowieka z demonami. Trzeba w tym miejscu pod-
kresli¢, ze w folklorze chtopskim nie bylo gatunku prozy, w ktérym istoty
nadzmystowe - na czele z najpopularniejszym diabtem - nie bytyby obec-
ne. Zwykle przedstawiane jako antagonisci ludzkiego bohatera, byly wy-
posazane w cechy i umiejetnoéci w najwyzszym stopniu uzaleznione od
gatunku opowiesci. W bajkach komicznych byly najczesciej po prostu ghu-
pie, co budowato efekt humorystyczny narracji. W podaniach wierzenio-
wych okazywaly sie niebezpieczne, acz skfonne niekiedy do wspdtpracy,
co wynikalo z najbardziej ,, realistycznego” odwzorowywania rzeczywisto-
$ci w tym typie narracji. W bajkach ajtiologicznych byly wspétodpowie-
dzialne za kreacje (szkodliwych, nieuzytecznych, dokuczliwych) elemen-
tow $wiata przez przedrzeZznianie czyndéw Boga. W bajkach magicznych
funkcjonowaly jako nieprzejednanie wrogie, co bylo konsekwencja wyra-
zistych zasad poetyki tego gatunku, a zwlaszcza regul okreslajacych jego
kompozycje: prawa przeciwiefistw i prawa dwoistoéci scenicznej’. Przy
tym wszystkim dla naukowej refleksji nad tradycyjna demonologia nie-
watpliwie najwazniejsze s3 podania, poniewaz stanowig projekcje auten-
tycznych wierzen ludowych, a wiec niezbywalnego skladnika religijnosci
i $wiatopogladu chlopskiego; po$wigcono temu zagadnieniu imponujaca
liczbe artykutéw i monografii®.

Czgé¢ z tradycyjnych gatunkéw folkloru odeszia lub odchodzi bez-
powrotnie w niepamie¢ — do nich mozemy zaliczy¢ ludowg bajke magicz-
na i bajke ajtiologiczna - inne natomiast sg zastepowane nowymi forma-
mi ustnymi, na przyklad w przypadku ludowych opowiadan komicznych

7

Definicje poszczegolnych gatunkéw folkloru tradycyjnego zob. Stownik polskiej bajki
Iudowej, red. V. Wréblewska, t. 1-3, Torun 2019; wersja cyfrowa: https://bajka.umk.pl.
Do najwazniejszych uj¢¢ monograficznych naleza: R. Dzwigol, Polskie ludowe stownic-
two mitologiczne, Krakdw 2004; W. Lysiak, W kregu wielkopolskich demondw i przeko-
na# niedemonicznych, Migdzychod 1993; E. Mastowska, Ludowe stereotypy obcowania
Swiata i zaswiatéw w jezyku i kulturze polskiej, Warszawa 2012; K. Moszynski, Kultu-
ra ludowa Stowian, t. 2, cz. 1, Warszawa 1967; L. J. Pelka, Polska demonologia ludowa,
Warszawa 1987; J. Sienkiewicz, J. Wasila, Demonologia pogranicza kultur w Polsce p6t-
nocno-wschodniej, Biatystok 2010.
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beda to wspdlczesne kawaty i anegdoty, z kolei dawne podania sg wypiera-
ne przez opowiesci z zycia oraz legendy miejskie. Opowiesci biograficzne
(nazywane tez biograficznymi lub wspomnieniowymi) zwykle definiuje
si¢ przez rzeczywisty lub tylko pozorny zwiazek z prawdziwymi wyda-
rzeniami, nasycenie ,realifami] znany[mi] danemu $rodowisku™, nie-
wielki horyzont czasowy relacjonowanych zdarzen (jedno pokolenie). Le-
gendy miejskie majg za$ charakteryzowa¢ sensacyjno$¢, odwolanie do
niecodziennych sytuacji, aktualno$¢, bazowanie na plotkach dotyczacych
niebezpieczenstw zwigzanych ze wspolczesnym Zyciem spolecznym lub
rozwojem technologicznym™. Specyfike obu typéw narracji ustnych zilu-
strujg dwa przekazy - pierwszy z nich za sprawa nasycenia lokalnym kolo-
rytem mozna sklasyfikowa¢ jako opowie$¢ wspomnieniows, drugi jest re-
alizacjg popularnego obecnie watku legend miejskich o strasznym domu:

Moja babcia ma rodzing, ktéra mieszka w [...]. W drodze do tej miejsco-
wosci stoi stary drewniany krzyz dwuramienny. Krzyze dwuramienne sta-
wiano w XIX wieku upamietniajace przejécie w danej miejscowosci epidemii
cholery. Kiedy$, gdy moja babcia jechala wozem wraz ze swoimi rodzicami,
w poblizu tego krzyza ustyszata ptacz dziecka. Kilka razy do roku mozna byto
ustysze¢ w tym miejscu whasnie placz i krzyk dziecka, niemowlecia. Jej mama
wyjasnita jej, ze gdy w tych rejonach panowata choroba, w celu uniknigcia
rozprzestrzeniania sie tej choroby zabijano nowo narodzone dzieci i chowano
wlaénie pod tym krzyzem. Dlatego mozna byto ustysze¢ w tym miejscu ptacz
niemowlecia [Rembowo, pow. ciechanowski, 2011, opow. kobieta, 1. 17]"'.

W miescie Tczew za czaséw drugiej wojny $wiatowej w jednym z dwczesnych
doméw funkcjonowato przedszkole. Kiedy Niemcy dotarli do miejscowosci,
wymordowali wszystkie znajdujace sie w tym domu mate dzieci oraz ich opie-
kunéw. Do dzisiaj dom ten stoi opuszczony, bowiem w nocy wydobywaja sie
stamtad zatosne krzyki malych, zamordowanych dzieci, jakie odstraszaja nie-
chcianych intruzéw [Tczew, 2011, opow. kobieta, 1. 28].

D. Simonides, Wspdtczesna slgska proza ludowa, Opole 1969, s. 238.

1 D. Czubala, Polskie legendy miejskie. Studium i materialy, Katowice 2014, s. 13-31.

W zwigzku z obowigzujacymi przepisami rozporzadzenia o ochronie danych osobo-
wych (RODO) w nawiasach kwadratowych s3 podawane tylko najbardziej ogélne in-
formacje dotyczace miejsca i roku zapisu oraz pici i wieku informatora.
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Obu przekazom towarzyszy intencja (za Jolantg Lugowska) wzbudze-
nia leku'?, oba méwia o jakim$ nawiedzonym miejscu, oba sa zbudowane
na pewnej plotce czy poglosce. To, co je odrdznia, daje si¢ natomiast opisaé
za pomocg kryterium zewnatrztekstowego, wyrazajacego sie¢ w opozycji
lokalne-globalne: opowie$¢ wspomnieniowa jest przesycona wlasciwymi
danemu miejscu szczegétami, legenda miejska prezentuje uwarunkowa-
nia i okolicznosci prostsze i bardziej powszechne. Spostrzezenie to moze
prowadzi¢ do wniosku, ze by¢ moze wspélczesne legendy miejskie przy-
najmniej czg$ciowo zajmujg miejsce w systemie folkloru, ktére dawniej
bylo zarezerwowane nie tylko dla podan wierzeniowych, ale takze ludo-
wych bajek magicznych, rozumianych jako fabuly w najwyzszym stopniu
uschematyzowane, a przez to takze najbardziej uniwersalne i oderwane
od etnicznego podglebia, co umozliwiato temu gatunkowi najlatwiejsze
przenikanie granic kulturowych miedzy réznymi spolecznosciami trady-
cyjnymi i, przynajmniej w odniesieniu do niektérych watkéw bajkowych,
najwigksze rozpowszechnianie w skali globu.

Glosarycznie podkreélmy, ze kryterium lokalnoéci i globalnoéci ma
swoje ograniczenia i jest narzedziem dalekim od doskonalosci w przypad-
ku podejmowania jednoznacznych rozstrzygnie¢ genologicznych. Doku-
mentuje to ponizsza opowies¢, ktora, jak sie wydaje, taczy w sobie cechy
obu omawianych gatunkéw wspoélczesnego folkloru: z jednej strony bo-
wiem odwoluje si¢ do wielu szczegélowych informacji - majacych, dodaj-
my, wzbudzi¢ w odbiorcy przekonanie o prawdziwosci relacjonowanych
zdarzen - ale z drugiej, ponownie mamy do czynienia z realizacja bar-
dzo popularnego schematu o nawiedzonym (niesamowitym) miejscu. Co
wiecej, wydaje sig, ze kanwg dla powstania tej historii byly realne wypad-
ki z przetomu lat 40. ubiegtego wieku i odwolania do stynnej sprawy se-
ryjnego mordercy i kanibala, szczecifiskiego Rzeznika z Niebuszewa, J6-
zefa Cyppka:

Najprawdopodobniej dzieje si¢ to w roku 1951. Na ulicy, gdzie mieszkata sg-
siadka, zostal otwarty sklep miesny. Rzeznikiem byt mezczyzna niepocho-
dzacy z tej miejscowosci ani z zadnej pobliskiej. Po prostu w miesci nikt nie
znat tego pana, co juz nadawalo tajemniczoci tej sprawie. Nastepna rzecza,
ktéra dziwita wszystkich klientéw to fakt, iz codziennie sg dostawy miesa i to,

J. tugowska, W $wiecie ludowych opowiadati. Teksty, gatunki, intencje narracyjne, Wro-
ctaw 1993.
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ze sklep byt bardzo dobrze zaopatrzony(co bylo rzadkoscig w owych cza-
sach). Historia dzieje si¢ u znajomej pani Jadzi podczas imienin jej meza.
Gospodyni tego przyjecia poczestowala gosci swoim popisowym daniem,
tj. gulaszem, a migso oczywiscie pochodzito od tajemniczego rzeznika. Star-
sza kobieta, ktéra byla gosciem [...] do$¢ szybko zorientowala sig, ze danie
przyrzadzone jest z ludzkiego miesa. Starsza pani podczas wojny byta zmu-
szona do zjedzenia ludzkiego migsa - stad znala ten smak. Wiadomos¢ ta
szybko rozeszta si¢ po Chelmnie. Badania przeprowadzone potwierdzity ma-
kabryczng prawde - rzeznik sprzedawal mieso ludzkie. Nieznane sg dalsze
losy owego pana. Lokal natomiast, w ktérym byt sklep, do dnia dzisiejszego
nie zostal zagospodarowany z racji na bardzo nieprzyjemny zapach, ktérego
w zaden sposdb nie mozna zwalczy¢ [Chetmno, 2011, opow. kobieta, 1. 73].

Juz tych kilka przytoczonych narracji poswiadcza istotng zmiang¢ $wiato-
pogladowa ujawniajaca si¢ w zestawieniu dawnego i wspotczesnego folk-
loru: ostabienie (cho¢ wcigz dalekie od catkowitego uchylenia) znaczenia
podzialu $wiata wedlug opozycji swéj-obcy. Koncepcja bardzo wyraz-
nego oddzielania orbis interior (,,naszego’, ludzkiego, oswojonego, bez-
piecznego, zagospodarowanego, uporzadkowanego wedtug praw, ktérego
stworzycielami i straznikami sg istoty boskie) od orbis exterior (,,obcego’,
demonicznego, nieoswojonego, niebezpiecznego, dzikiego, wypelnionego
wystepkiem i zlowrogimi istotami, zbudowanego ,,na opak” wzgledem
»naszego” $wiata) jest jedng z podstawowych wlasciwoséci myslenia typu
archaicznego. Determinuje ona przebieg fabul niezliczonych opowiesci
chiopskich, w ktorych zawsze po przekroczeniu granicy ,,swojego” moz-
na spotka¢ istoty demoniczne, warunkiem skutecznosci w walce z nimi
jest postugiwanie si¢ sposobami ,na opak” (na przyklad chwytanie ,za
stabizne” demona lews rekg), rzeczy drogocenne znalezione w ,,obcym”
po przyniesieniu do domu zmieniajg si¢ w bezwarto$ciowe odpadki, a ze-
brane ,tam” $mieci przeistaczaja si¢ w zloto itd. Wspdlczesne opowie-
$ci wskazuja natomiast, ze wyrazistoé¢ granic oddzielajacych ,nasze” od
sfery aktywnosci istot demonicznych ulegla zatarciu juz chocby przez to,
ze nawiedzone miejsce moze znajdowacé si¢ w bezposrednim sasiedztwie
naszego domostwa lub by¢ nawet czgécig oswojonej przestrzeni, zwlaszcza
jesli to niezwykte miejsce zostalo naznaczone czyja$ $miercia, naturalng
lub wynikajacg z jakichs tragicznych okolicznoéci. Tym chyba nalezy thu-
maczy¢ niezwykla popularnoéé narracji o nawiedzonych domach i miej-
scach, ale tez bardzo liczne przekazy o omenach zwiastujacych $mier¢
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kogos bliskiego (spadajace ze $cian obrazy, szuranie krzesel, tajemnicze
dzwigki odpalanej zapalniczki, zatrzymujace sie zegary, pukania w okno,
rozbite naczynia) czy relacje o wywolywaniu duchéw. Ten ostatni wa-
tek tez jest pewnego rodzaju nowoscig w repertuarze ustnym, poniewaz
w tradycji chiopskiej, jakkolwiek zdarzalo sie, ze na przyktad nieopatrzne
przeklenstwo mogto przywolaé demona, to jednak opowiesci o celowym
przywotywaniu upioréw ku, wlasciwie, krotochwili, w zasadzie nie znaj-
dziemy:

Cztery dziewczyny: Renata, Julia, Ola i Ania urzadzily w andrzejki impre-
ze. Mialy by¢ tylko one. Odbywalo sie to w domu Ani. Jej rodzice wyjechali
na jeden dzien. Najpierw laly wosk, a pdZniej robily tradycyjne wrdzby.
Wszystkie mialy spa¢ u Ani. Beata wpadta na pomyst, aby wywotywa¢ duchy.
Wszystkie byly za oprécz Moniki. Przekonywaly Monike, ze bedg wywoty-
wac dobre duchy i nic im si¢ nie stanie. Wreszcie dziewczyna sie zgodzita.
Znalazly w jakiej$ starej ksigzce pt. Magia, jak wywoluje si¢ duchy. Zrobity
wszystko dokladnie tak, jak pisato w ksigzce. Zapalily $wiece. Nic sig nie dzia-
to. Az nagle poruszyto sie krzesto, rozbit si¢ wazon, firanka zafalowata a okno
bylo zamkniete. Dziewczyny sie bardzo przestraszyty. Wskoczyly na jedno
tézko i przytulity si¢ do siebie. Nie spaly przez calg noc. Dopiero nad rankiem
troszke usnety. Gdy sie obudzily, pokdj Ani byt caty zdemolowany. Wszystko
bylo poprzestawiane. Na $cianie czerwong farbg byto napisane: ,,Bedziecie
jeszcze kiedy$ wywolywac duchy?”. Gdy Ola blizej si¢ przyjrzata zobaczyla, ze
napis byt napisany krwig. Ania krzykneta i przeszukala caly dom. Gdy weszta
do fazienki - zemdlata. W wannie lezal jej pies. Zabity, z wnetrzno$ciami na
wierzchu. Gdy przyjrzaty si¢ ksigzce, zauwazyly, ze ksigzka nosi tytut Czar-
na magia. Ania i jej rodzice wyprowadzili sie, ale Ania przeszla zalamanie
nerwowe. Pewnej nocy Ania umartfa. Tajemnicza ksigzka znikta nagle. Be-
acie, Monice i Oli czesto we $nie ukazywata sie Ania z ksigzkg i méwila: ,,Nie
wywolujcie nigdy duchéw!” [Gotymin-Osrodek, pow. ciechanowski, 2011,
opow. mezczyzna, 1. 31].

Nawet tak prozaiczne pomieszczenie jak szatnia szkolna moze sta¢ sie
miejscem zdarzent mrozacych krew w zylach:

Bedac matym dzieckiem, dowiedzialam si¢, ze w miejscu, gdzie stoi szkola
w Tchorzu, stata kiedys chatka, w ktérej mieszkal starszy, schorowany i sa-
motny pan. Podobno po jego $mierci odpadl mu jezyk, ktory straszy w szko-
le. Dzieci, ktére z réznych przyczyn musialy wezeéniej by¢ w szkole, méwity,
ze nie raz ruszaly si¢ worki na wieszakach, mimo ze nikt ich nie dotykat.
Chyba co$ musi w tym by¢? [Tchérz, pow. plocki, 2011, opow. kobieta, 1. 68].
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Whbrew pozorom przywolana opowie$¢ nie nalezy do odosobnionych
przyktaddéw relacji zawierajacych zastanawiajacy motyw ,,strasznych kon-
czyn”. W zidentyfikowaniu mozliwego Zrédla inspiracji dla powstania tego
watku moga pomdc badania Doroty Simonides nad folklorem dziecig-
cym, a zwlaszcza bardzo popularnymi w latach 60. i 70. ubieglego wieku
narracjami o Czarnej (Czerwonej, Zelaznej) Rece. Byly to przekazy opo-
wiadajace na przyklad, jak to przechodzacemu kolo cmentarza dziecku
droge zastepuje Reka, nakazujgca powr6t do domu pod grozbg uduszenia.
Biegnacemu z przerazeniem dziecku Reka trze bolesnie plecy, czego $lady
odkrywa w trakcie kapieli latoroéli réwnie przerazona matka i wpada na
pomyst, by na noc do tézka jej dziecka wlozy¢ lalke, ktéra odnaleziona
rankiem jest catkiem zniszczona, albo nie podejmuje zadnych czynnosci
zabezpieczajacych i o $wicie znajduje uduszone dziecko®”. Wspdlczesne
relacje nie majg ani tak rozbudowanej fabuly, ani podobnie dramatycz-
nego przebiegu, a zamiast Reki wystepuja w nich nogi, niemniej wydaja
sie éwiadectwem przechodzenia pewnych wyobrazen czy idei z dos¢ juz
odlegtego w czasie folkloru dzieciecego do obiegu, ktérego uczestnikami
sg osoby zupelnie doroste:

Kobieta kazdego ranka wyprowadzata krowy na fgke i wracata po nie wieczo-
rem. W oddali widziata pasgce si¢ na tgce biate krowy, ktére nie mialy kopyt
tylko ludzkie nogi. Prawdopodobnie byty to duchy zoinierzy, ktérzy polegli
na wojnie i ich ciata byly pochowane w tym miejscu gdzie znajduje si¢ tgka
[Jan6éw, pow. wyszkowski, 2010, opow. kobieta, 1. 45].

W XIX wieku w okolicach Przasnysza mieszkal szlachcic Bartosiewicz.
W niejasnych okolicznosciach (nikt nie pamieta) ulegt wypadkowi i ampu-
towano mu noge, krétko potem zmarl. Amputacja koficzyn w tamtych cza-
sach byla czym$ niezwyklym dla mieszkanicéw wsi. Do dzié krazy legenda
o ,,Nodze Bartosa’, ktéra miata goni¢ osoby wchodzgce na ziemie dawnego
szlachcica [Przasnysz, 2011, opow. kobieta, 1. 29].

Interesujace, ze w XIX-wiecznym zbiorze bajek ludowych z okolic Prza-
snysza autorstwa Stanistawa Chelchowskiego znajdziemy diugg narracje
o diable Bartosku, ktéry pomagal w pracach polowych pewnemu gospo-
darzowi, dzieki czemu ten ostatni zdobyl znaczny majatek, ale tez nie-

® D. Simonides, Wspdtczesny folklor dzieci i nastolatkéw, Wroctaw 1976, s. 167-170.
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opatrznie oddal swoja corke demonowi za zZong'™. Jako ze w tamtym cza-
sie w Rostkowie, wsi sgsiadujacej z Przasnyszem, rzeczywiécie mieszkata
zamozna rodzina ziemianska Bartosiewiczéw, wydaje sie calkiem praw-
dopodobne, ze zanotowany wspolczeénie material stanowi odlegle echo
jakichs chlopskich lokalnych podan zwigzanych ze wspomniang rodzina.

Do najpopularniejszych watkow we wspoélczesnym folklorze stownym
nalezg takze legendy miejskie, do jakich odwotujemy sie¢ w tytule, a traktu-
jace o osobach, ktdre znalazlszy sie w stanie $mierci klinicznej, zostaty po-
chowane zywcem, po czym przez jakié czas nawiedzajg w snach najblizszg
rodzing, a ta w akcie desperacji dokonujac samowolnej ekshumacji, z prze-
razeniem odkrywa, Ze zwloki (najczeéciej corki) sg przekrecone, w dlo-
niach trzymaja peki wydartych z glowy wlosow, a paznokcie s potamane,
okrwawione i pelne drzazg - najwyrazniej po ocknigciu wewnatrz trum-
ny niedoszla zmarla prébowata golymi rekami przebic si¢ przez wieko.

Niezmiernie powszechnymi opowie$ciami kontynuujacymi watki
znane w chlopskiej tradycji sg przekazy opowiadajace na przyktad o opie-
ce zmartych nad czlonkami rodziny lub przyjaciéimi, przede wszystkim
matek nad dzie¢mi, co wydaje si¢ nawigzaniem do ludowego typu T 795
»Aniol $mierci i wdowa (Sabalowa bajka)”**:

Byt sobie wdowiec z matymi dzie¢mi, ktérego zona osierocita je tuz po poro-
dzie. W krétkim czasie mezczyzna ozenit si¢ ponownie. Pracujac na nocnej
zmianie kilkakrotnie styszat jaki$§ gtos mowiacy do niego: ,,idZ do domu,
bo dzieci ptaczg”. Po jakim$ czasie zwolnit si¢ w nocy z pracy i poszed! do
domu. Zobaczyt zapalone $wiatlo i styszal ptacz dzieci. Przez okno zoba-
czyt jak macocha wbija dzieciom szpilki w gtéwke [Sochaczew, 2011, opow.
kobieta, 1. 61].

W tym kontekscie trzeba tez wspomnie¢ o gadkach traktujacych o spo-
tkaniach z duchami w trakcie podrézy. Ponizsza egzemplifikacja nie jest
do konca typowa, poniewaz najczgéciej podobne spotkania nie wiaza sig
z zadnymi niebezpiecznymi konsekwencjami i dla ludzkiego protagonisty
maja walor zdarzenia raczej niesamowitego niz przerazajacego:

'* S, Chelchowski, Powiesci i opowiadania ludowe z okolic Przasnysza, t. 2, Warszawa
1889, s. 100-124.

* 1. Krzyzanowski, Polska bajka ludowa w uktadzie systematycznym, t. 1, Wroctaw 1962,
s. 250.
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Styszala$, ze w okolicach Mochowa przy cmentarzu ukazuje si¢ w nocy duch
mlodej kobiety, ktora zatrzymuje kierowcéw? Wsiada do nich i nie wiado-
mo kiedy znika. W trakcie jazdy przytrzymuje noge kierowcom na pedale
gazu. Podobno ta dziewczyna zgingta, wracajgc ze studniéwki. Nie wiadomo
jednak, dlaczego prébuje zabi¢ innych kierowcéw [Sierpc, 2011, opow. mez-
czyzna, L. 35].

Zaskakujace, ze w zarejestrowanym wspélcze$nie materiale wcigz pojawia
sie dawne przeswiadczenie, ze to, co zwigzane ze $wiatem $mierci, moze
by¢ znakomitym $rodkiem do odzyskania zdrowia, poniewaz kraina
zmartych to $wiat pozbawiony choréb (i zmartwien), a przez to, ze loka-
lizowana w sferze podziemnej, ma moc pochtaniania. Stad w tradycyjnej
kulturze ludowej powszechnie wierzono w skuteczno$¢ na przyktad mar-
twej wody, czyli wody zebranej po obmyciu zwlok, ktéra nalezy naciera¢
cialo cierpigcego, wody zmieszanej z ziemig cmentarng czy wodki zmie-
szanej ze sproszkowanymi kos¢mi - do wypicia przez rekonwalescenta's,
czy drzazgi odbitej z wieka odkopanej trumny, ktérej przytozenie do cho-
rego zg¢ba mialo skutecznie uémierza¢ bol. Nie inaczej doradzaja wspot-
cze$ni, domorosli znachorzy:

Opowiadat mi to kolega z pracy, ktéry ma 52 lata. Jego cérka urodzita sie
z ,Zywym miesem” na czole. No i co zrobili, gdy umart kto§ w jego miejsco-
wosci, poszed! z cérkg do tego nieboszczyka i palcem zmartego otoczyt to
miejsce, w ktérym jego corka miata tg rane i rana ta nastepnego dnia znikfa.
Widzialam ja, dzi$ tego nie ma. Tak samo jest, jezeli kto§ ma jakies leki lub
czego$ sie boi, czy ma jakie§ znamiona, powinien i$¢ do zmartego i ztapac go
za kolano, wtedy nieboszczyk zabiera te strachy ze sobg i te znamiona. Méwig
tez, ze nie powinno si¢ patrze¢ na buty nieboszczyka, bo wtedy sie bedzie go
bato. Mama méwila, Ze trumna tez nie powinna by¢ za duza, bo zaraz ktos
umrze [Franciszkéw, pow. wolominski, 2011, opow. kobieta, 1. 27].

Mimo tych niewatpliwych kontynuacji starych wierzen wspolczesne wy-
obrazenia demoniczne charakteryzuje kilka ogélnych cech, pozwalaja-
cych spojrze¢ na nie jako na zjawisko kulturowo znaczgco odrebne od
tego znanego z prac etnograficznych z XIX i poczatku XX wieku. Obok
kwestii w istocie drugorzednych, na przykiad obecnie wszyscy postuguje-

16 Z. Libera, Medycyna ludowa. Chlopski rozsqdek czy gminna fantazja?, Wroctaw 1995,
5. 123-124.
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my si¢ tym samym, skromnym zasobem nazw demonéw, ktéremu daleko
jest do bogactwa okre$len tradycyjnych demonédw, a i samych tych istot
zaprzatajacych nasza wyobraznie jest zdecydowanie mniej, na plan pierw-
szy wysuwa si¢ kwestia zanikajacej dominacji $wiatopogladu tradycyjne-
g0, co ,uniezaleznilo” ingerencje zjaw w $wiat zywych od sztywnych regut
narzucanych przez archaiczny sposéb myslenia (podziat §wiata na swoj
i obcy), oraz swoista ,eteryzacja® owych demonéw. Wspotczeénie trudno
jest znalez¢ przekazy przedstawiajace istoty nadzmystowe w sposéb cie-
lesny, a jesli juz, to, rzecz znamienna, duzo czesciej w obiegach innych niz
ustny. Oczywiscie wynika to z przemian cywilizacyjnych: wszak w XXI
wieku nietatwo w komunikacji twarzag w twarz méwi¢ na serio o jakim$§
potworze jako istocie, by tak rzec, z krwi i kosci, natomiast duzo swo-
bodniej podobne idee przemyca¢ do komunikacji na przyklad zapoéred-
niczonej cyfrowo. Co wigcej, owe ,,uwidmowienie” wspoiczesnych demo-
néw przeklada sie takze na ich znikomy kontakt z zywymi: w wiekszoéci
opowiesci duchy po prostu milczaco pojawiajg si¢ i znikaja, czasami daja
znaé o swej obecnosci jedynie jakim$ dzwiekiem czy zmiang temperatury
panujgcej w pomieszczeniu, jesli co§ moéwia, to sg to zwykle wypowiedzi
lakoniczne i ograniczajace si¢ do zdawkowej wymiany kilku zdan, rzadko
przyjmuja postawe konfrontacyjna wobec czlowieka, a i sam cztowiek, jak
si¢ wydaje, ma bardzo ograniczone mozliwoéci wplyniecia na te istoty. Na
tym tle zupelnym ewenementem sg wspéiczesne opowieéci o zmorach,
ktére nie dos¢, ze nie popadly w zapomnienie tak jak inne istoty z trady-
cyjnego panteonu demondw, ale wciaz ciesza sie wielka popularnoscia:

W nocy mojego kolegi zone nachodzita zmora, czuta tak, jakby ja kto$ doty-
kal, dusit, i tak bylo przez okres 4 miesiecy, ale nie kazdej nocy. Byla na zaku-
pach i pewna staruszka jej powiedziata, ze jesli postawi miotle przy drzwiach,
to jej problem sie skoriczy. Kupila miotle postawita przy drzwiach i od tamtej
pory jej problemy skonczyly si¢. Do tej pory nie wie, kto ja nawiedzal i dla-
czego ja dusit [Lochéw, pow. wegrowski, 2011, opow. mezczyzna, 1. 22].

Pomijajac ten trudny do wyjasnienia watek nieprzemijajacej popularno-
§ci zmory", zwazmy, ze demony zasadniczo inaczej przedstawiane byly
w tradycyjnym folklorze chiopskim: mozna je bylo przechytrzy¢, zranic,

17 Zagadnienie to podejmowal Piotr Grochowski w cytowanym juz artykule oraz w: P. Gro-
chowski, P. Staron, Zmora. O heterogenicznosci wierzeri demonicznych, w: Potworna
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oszuka¢, pobi¢, przekupié, przekona¢ do powstrzymania si¢ od jakichs$
dziatan, prosi¢ o pomoc w skrajnej biedzie, zyly czesto w niewielkim od-
daleniu i jakkolwiek $miertelnie niebezpieczne dla oséb, ktére im si¢ na-
przykrzaty, ich sgsiedztwo w wielu dawnych opowiesciach nie réznito sie
zasadniczo od sgsiedztwa innych ludzi.

Watkéw fabularnych poswigconych duchom nie jest szczegélnie duzo
i na pierwszy rzut oka mogloby si¢ wydawac¢, ze to tez znak regresu wy-
obrazen na temat istot nadzmystowych w poréwnaniu z dawng tradycja.
Warto jednak mie¢ na uwadze, Ze nasza perspektywa nieco znieksztalca
rzeczywisto$¢: ze wzgledu na liczne opracowania i zbiory folklorystycz-
no-etnograficzne z okresu przed II wojng §wiatowg rozpoéciera si¢ przed
nami szeroka panorama wierzen ludowych obejmujacych wszystkie daw-
ne ziemie Rzeczypospolitej. Gdy tylko zawezimy nasze spojrzenie do kon-
kretnego regionu, okazuje si¢, Ze to bogactwo wierzen ludowych jest tylko
pozorne: poszczegblne ,,male ojczyzny’, traktowane z osobna, wcale nie
mialy duzo bogatszego fabularnie zasobu opowiesci, niz to, co obserwu-
jemy w odniesieniu do materialu wspélczesnego. Réwniez idea duchéw
przybywajacych do $wiata ludzi wydaje si¢ w prostej linii dziedzictwem
archaicznej wizji $wiata, co pozwala zywi¢ nadzieje, ze opowiesci o bytach
demonicznych jeszcze dlugo beda znajdowaly uwage przychylnych stu-
chaczy, dzigki czemu analiza sposobdw ich ukazywania w folklorze stow-
nym bedzie dobrym testem zmian zachodzacych w naszej kulturze.

Casted coffee age. Stories about spirits in contemporary folklore
(Summary)

The article presents the most typical threads and motifs found in contemporary
oral folklore, which were collected in 2010-2011 in central and northern Poland.
The author points out that the recorded material seems in many respects to con-
tinue the traditional ideas known from folk culture and described in older ethno-
graphic works. There are also a number of differences. For example, modern de-
mons are shown far less “bodily” than their traditional prototypes, the division of
the world into their own and foreign space (orbis interior-orbis exterior) is not

wiedza. Horror w badaniach kulturowych, red. D. Brzostek, A. Kobus, M. Markocki,
Torun 2016.
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as significant as in the old peasant culture, and the old types of folklore are re-
placed by new ones, such as the urban legend. The analysis of changes in the way
we portray in human beings in contemporary oral stories seems to be a good test
of changes in our culture.

Key Words: oral folklore, spirit, demons



