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1. Mniejszo$¢ ukrainska w Rumunii

Badania poswiecone kwestiom tozsamosci narodowej Ukraincéw Rumu-
nii nasility sie w poczatku lat 1990, po upadku rezimu Nicolae Ceausescu.
Wiérdéd wspodlezesnych badaczy zajmujacych sie tymi kwestiami warto wy-
mienié¢: Vasile’a Curelaca, Irine Horvarh, Mychajte Zana, Mykote Wegesza,
Teofila Rendiuka, Pawta FLenio, czy niezyjacego juz ksiedza Vasile’a Pen-
zesa i in.

W Rumunii wedlug ostatniego spisu ludnosci z roku 2011 mieszka
51703 Ukraifcéw [Comunicat de presa, 2012]. W poréwnaniu z poprzednim
spisem ludno$ci z roku 2002 liczba Ukraincéw drastycznie zmalata — nie-
mal o 10 tys. Wyttumaczy¢ to mozna zaréwno ogélnymi negatywnymi ten-
dencjami demograficznymi w Rumunii (starzenie sie spoleczenstwa, ujemny
przyrost), ktére nie ominely enklaw ukrainskich, jak i szczegdlnie dotkliwym
dla rolniczych regionéw péinocy Rumunii problemem emigracji zarobkowe;j.
Obok wymienionych proceséw demograficzno-gospodarczych, badacze pro-
ces6éw etniczno-kulturowych wskazuja réwniez inne przyczyny takiego stanu
rzeczy. Pawlo Lenio, badacz kultury i tozsamosci Ukraincow Maramuresz
na poczatku XXI w. twierdzi, ze spadek liczby tej mniejszosdci zwiazany jest
z szybko postepujaca asymilacja narodowa [Jlerso 2010, 43].

Zdecydowana wickszos¢ Ukraincéw Rumunii — ponad 80 proc. — za-
mieszkuje péinocne powiaty kraju, przede wszystkim takie historyczne re-
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giony jak poludniowe obszary Maramuresz oraz Bukowina (péinocne czesci
tych krain znajduja sie w granicach panstwa ukrainskiego). Jest to lud-
no$é¢ autochtoniczna, ktéra zwarcie mieszka w powiatach lezacych wzdtuz
granic z Ukraina. Na Bukowinie Ukraincy mieszkaja obok Rumunéw, na-
tomiast w Maramuresz — w sasiedztwie Rumunéw oraz Wegrow. Niewielkie
kilkutysieczne spotecznosci Ukraincéow zwarcie mieszkaja w dwdoch innych
historycznie rumunskich regionach — w Banacie na pograniczu rumunsko-
-serbskim (potomkowie migrantéw z Maramuresz) oraz w Dobrudzy przy
ujsciu Dunaju (silnie zasymilowani potomkowie kozakéw zaporoskich — ucie-
kinieréw z Imperium Rosyjskiego).

Najwieksze skupiska mniejszosci ukrainskiej w Rumunii (dane wedlug
spisu ludnodci 2011 r.) sa w powiecie Maramuresz, gdzie obecnie mieszka po-
nad 31 tys. Ukraincéw (w 2002 — 36 tys. os., w 1992 — 38403 os.). Ludnosé
ukrainska zamieszkuje tam 14 miejscowosci. Ukraificy stanowia 6,8 proc.
mieszkancéw powiatu, Rumuni — 82 proc., Wegrzy — 9 proc. [Structura
populatiei dupa etnie — regiuni, judete si medii 2002]. Ogdlem we wsiach
ukrainskich powiatu Maramuresz Ukrainicy stanowia ponad 88 proc. wszyst-
kich mieszkancéw. Jezyk ukrainski jako rodzimy podczas spiséw ludnosci
wskazuje ok. 98 proc. Ukraincow tego powiatu.

Na Bukowinie poludniowej (powiaty Suceava, Botogany), drugim ru-
munskim regionie pod wzgledem iloéci Ukraincéw, wedlug oficjalnych sta-
tystyk w kilkudziesieciu miejscowosciach mieszka ponad 10 tys. oséb narodo-
wosci ukrainskiej (w roku 1992 — 12 tys.). Stanowi to okoto 0,4 proc. ludnosci
regionu. Jezyk ukrainski jako jezyk rodzimy wskazato ponad 90 proc. Ukra-
incow Bukowiny poludniowej. Warto odnotowaé, ze podczas spiséow liczba
wskazujacych jezyk ukrainski jako rodzimy zawsze przewyzsza liczbe po-
dajacych narodowos$é¢ ukrainiska co najmniej o kilka tysiecy. Tylko nieliczni
przedstawiciele mniejszosci ukrainskiej uzywaja dawnego etnonimu Rusin:
podczas spisu ludnoéci w 2002 r. nikt z mieszkancéw we wsiach Maramuresz
nie podal narodowosci ,,Rusin” (tak okreslilo sie tylko 56 0s6b zamieszka-
lych w miastach powiatu). Nie dziwi wiec, ze niewielkie poparcie w wyborach
zyskuje ,Zwiazek Huculéw” oraz ,Rutenska partia” [Pemmiox 2010, 84].

Trzeba podkresli¢ tradycyjny charakter ukrainskiej spotecznosci na pot-
nocy Rumunii, co moze mie¢ zwiazek z faktem, ze zdecydowana wickszoscé
Ukraincéw w Maramuresz i na Bukowinie sa mieszkancami wsi (ponad
80 proc.). Jak zaznacza P. Lenio, odsetek ludnosci wiejskiej wéréd Ukra-
incéw Maramuresz (83,8 proc.) jest znacznie wyzszy niz w pozostalych re-
gionach kraju (45,7 proc.) [JIemso 2010, 39]. Zdaniem Lenia, zwarto$é¢ za-
mieszkania oraz tradycyjna struktura spoteczna sprzyjaja zachowaniu ele-
mentéw kultury ludowej oraz jezyka ojczystego. Sa to wiec podstawowe
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czynniki zachowania tozsamog$ci ukrainskiej wbhrew asymilacyjnym procesom
[JIemro 2010, 40]. Z kolei rumunski badacz ukrainskiego pochodzenia Vasile
Curelac uwaza, ze Ukraincy Maramuresz zachowali swoja specyfike etno-
graficzna dzieki polozeniu (odleglo$é od centrum i trudnodostepnosé) tego
regionu [Kypessx 2001, 6]. Badacze sytuacji mniejszosci ukrainskiej w Ru-
munii sa zgodni, ze jednym z najwazniejszych czynnikéw konserwatywnych
postaw miejscowej ukrainskiej ludnosci jest przywiazanie do tradycyjnych
w obu regionach kosciotéw — prawostawnego i greckokatolickiego [3amn, 2005].

2. Ukrainskie struktury autonomiczne w koSciotach rumunskich

Przedmiotem rozwazan niniejszego artykulu jest rola tradycji cyrylo-
-metodianskiej w zachowaniu tozsamosci narodowej Ukraincéw w poéinoc-
nych regionach Rumunii (Maramuresz i Bukowina), stanowiacych najwiek-
sze skupiska ludnosci ukrainskiej tego kraju. Aby uchwycié znaczenie tej
tradycji w pielegnowaniu odrebnosci etnicznej postuzono sie teza ukrainskie-
go teologa i filologa, prawostawnego biskupa Igora Isiczenki [Iciuenko 2010)]
o czterech plaszczyznach obecnosci Cyryla i Metodego w ukrainskim zyciu
cerkiewnym oraz w ukrainskiej kulturze cerkiewnej. Plaszczyzny te uczony
wymienia méwiac o cyrylo-metodianskich paradygmatach samoidentyfikacji
kultury ukrainskiej. Wedlug Isiczenki sa to: kult Cyryla i Metodego jako
element hagiografii i ludowej poboznoéci, wykorzystanie cyrylicy i jezyka
starocerkiewnostowianskiego, funkcjonowanie utworéw, przektady ktorych
zrobione byty bezposrednio przez Cyryla i Metodego lub ich uczniéw i wresz-
cie zyciorys $wietych, ktory zmienia sie w zaleznosci od typu kultury i spo-
tecznego zapotrzebowania.

Poza pracami wymienionych na poczatku niniejszego opracowania ukra-
inskich i rumunskich uczonych, bogatym zrédtem wiadomosci na temat kul-
turowego i religijnego zycia wspélnoty ukrainskiej w Rumunii sa publika-
cje mediéw ukrainskich w Rumunii. Réznorodne materiaty empiryczne pu-
blikowane sa w periodykach Zwiazku Ukraincéw Rumunii (,,¥Ykpalucbkmit
Bicauk”, ,Binene cmoo”,  Hamr romoc”, ,,06pii”, ,Curierul Ucrainean”),
a takze na stronie internetowej ukrainskiej redakcji Rumunskiego Radia.

Analize oparto w koncu o wyniki wlasnych badan terenowych przepro-
wadzonych w latach 2000, 2002, 2011 i 2012 w 20 miejscowos$ciach Mara-
muresz i Bukowiny, gdzie funkcjonuja (lub funkcjonowaly w XX w.) prawo-
stawne i greckokatolickie parafie o charakterze ukrainskim. Badania polegaty
miedzy innymi na obserwacji bezpoéredniej cech charakterystycznych zycia
liturgicznego tych parafii, a takze na przeprowadzaniu wywiadow otwartych



348 ROSTYSEAW KRAMAR

z przedstawicielami mniejszosci ukrainskiej w Rumunii p6inocnej. W duzej
mierze byly to miejscowe autorytety moralne, osoby ksztaltujace opinie pu-
bliczna, w tym ksieza, cztonkowie ich rodzin oraz osoby $wieckie, aktywnie
dziatajace w parafiach.

Ponad 80 proc. Ukraincéw w Rumunii nalezy do Rumunskiego Kosciota
Prawostawnego (Ukrainski Wikariat Prawoslawny jest skupiony w trzydzie-
stu pieciu parafiach i, wedtug danych koscielnych, ma 52 tys. wiernych). Na-
tomiast wedtug danych Ukrainskiego Greckokatolickiego Wikariatu General-
nego, liczy on 19 parafii i ok. 6 tys. wiernych (1500 rodzin). 8 proc. Ukrain-
c6w Rumunii jest protestantami (zielonoswiatkowcy, adwentysci, $swiadko-
wie Jehowy). KosScioly protestanckie nie uzywaja w nabozenstwach jezyka
ukrainskiego [Kypemsx 2001, 107; Jlemso 2010, 41], co przys$piesza proces
rumunizacji wiernych tych kosciotéw [['purunimma 2006].

Ukrainskie autonomiczne struktury koscielne (zaréwno prawostawne,
jak i grekokatolickie) skupione sa w powiecie Maramuresz. Wlasnie w tym re-
gionie znajduja sie prawie wszystkie parafie Ukrainskiego Wikariatu Prawo-
stawnego oraz wigkszosé parafii Ukrainskiego Greckokatolickiego Wikariatu
Generalnego. Natomiast na Bukowinie ukrainskich prawostawnych struktur
koscielnych brak (dzi$ jedynie jedna parafia prawostawna Piotra i Pawla
w m. Suceava okre§la sie jako ukrainska). Pie¢ bukowinskich parafii nale-
zy do Ukrainskiego Greckokatolickiego Generalnego Wikariatu. Sytuacja ta
jest skutkiem ztozonej historii ukrainskiego religijnego zycia na terenach obu
regionéw.

Do roku 1948 wigkszo$¢ parafii we wsiach ukrainskich w Maramuresz
oraz kilka na Bukowinie nalezalo do Ukrainskiego Generalnego Wikariatu
Rumunskiego Kosciota Greckokatolickiego. Podobnie jak i w innych kra-
jach srodkowoeuropejskich, ktére po II wojnie $wiatowej zostaly satelita-
mi ZSRR, koéciét greckokatolicki w Rumunii zlikwidowano. 7 inspiracji
wladz w miejscu rozwiazanego Ukrainskiego Greckokatolickiego General-
nego Wikariatu powstal Ukrainski Wikariat Prawostawny (1948). Wedlug
ksiedza Vasila Penzega, ktory w tym czasie pelnit funkcje Generalnego Wi-
karego, duchowienstwo zgodzito sie na taki krok, zeby zachowaé ukrainski
charakter parafii nalezacych do tego Wikariatu (wywiad z ksiedzem Vasilem
Penzegem, 1908 r. ur., 8.08.2002, m. Sighetu Marmatiei, materialy wtasne
autora).

Jak wspominal byly wikary, okres ten stal sie czasem rozkwitu para-
fii ukrainskich oraz planéw na przylaczenie do autonomicznych ukrainskich
struktur cerkiewnych bukowinskich prawostawnych parafii. Nadzieje te zwia-
zane byly z rozpoczeta woéwczas przez wladze centralne polityka ukrainizacji
szkolnictwa oraz instytucji kulturalnych w regionach, zamieszkatych przez
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mniejszos¢ ukrainska. Poczynajac od konca lat 40. do lat 60. w Rumunii
powstalo ok. 120 szkél réznego stopnia z ukrainskim jezykiem nauczania,
4 licea, a takze Katedra Ukrainistyki na uniwersytecie w Bukareszcie [JTe-
b0 2010, 42]. Zdaniem jednego z badaczy dziejéw mniejszosci ukrainskiej
w Rumunii, radykalna zmiana polityki wtadz rumunskich na korzys$¢ Ukra-
incow zwigzana byla z tym, ze od konca lat czterdziestych traktowano ich ja-
ko przedstawicieli bratniego narodu radzieckiego [Penmiox 2010, 58]. Jednak
kilka lat p6zniej pod presja wtadz komunistycznych autonomie ukrainskich
struktur w Rumunskim Kosciele Prawostawnym znacznie okrojono. W ro-
ku 1952 zlikwidowano Ukrainski Wikariat Prawostawny, a zamiast niego
utworzono tak zwane protoijerejstwo — strukture o znacznie mniejszym stop-
niu samodzielnoéci i mozliwoéciach organizacyjnych. Cios ten zadany ukra-
inskim prawostawnym parafiom w Rumunii, byl jednym z przejawéw nacjo-
nalistycznej polityki komunistycznych wtadz, ktore traktowaly Rumunski
Prawostawny Koéciét jako jedyny narodowy koscidél, a nawet jako element
jedynej struktury rumuriskiego komunistycznego paristwa [Por 1999, 7-8].
Ograniczenie ukrainskiej cerkiewnej autonomii byto — zdaniem ks. Pensesa
(rozmowa wlasna autora) — pierwszym sygnalem o koncu liberalnej polityki
wtadz komunistycznych wobec mniejszosci ukrainskiej. Kres przychylnej po-
lityki wobec mniejszosci narodowych w Rumunii nastgpit w potowie lat 60.,
po dojsciu na szczyty wtadzy Nicolae Caugescu. Choé Artykul 22 przy-
jetej za jego rzadow Konstytucji Rumunii zapewnial mniejszosciom naro-
dowym swobodne korzystanie z jezyka ojczystego, a takze rozwdj kultu-
ry narodowej, to w praktyce realizowano polityke przyépieszonej asymilacji
nierumunskich narodowosci [Tanty 2003, 322-324]. Realizujac idee panstwa
monoetnicznego, wladze komunistyczne od potowy lat 60. likwidowaly szkol-
nictwo mniejszoéci narodowych, miedzy innymi ukrainskie. Polityka ta spo-
wodowala, ze pod koniec lat 80-tych w Rumunii nie byto zadnej ukrainskiej
szkoly [I"axman 2011; Penmrox 2010, 70]. Wladnie w tym okresie utrwalil
sie rumunski charakter niegdys ukrainskich prawostawnych parafii na Bu-
kowinie potudniowe;j.

Dopiero w roku 1990, po upadku rezimu Causescu, odnowiono Ukrainski
Wikariat Prawostawny bezposrednio podporzadkowany Patriarchatowi Ru-
munskiego Koéciota Prawostawnego. W tym samym roku rozpoczal sie pro-
ces stopniowego odnawiania parafii rozwiazanego w roku 1948 Ukrainskiego
Greckokatolickiego Generalnego Wikariatu, a odnowionego w roku 1996.
Obecnie oba ukrainskie wikariaty — prawostawny i greckokatolicki — dyna-
micznie rozwijaja sie, rozbudowuja swoje struktury, aktywnie uczestnicza
w spoteczno-kulturalnym zyciu mniejszosci ukrainskiej. Zdaniem W. Kure-
laka, badacza zjawisk historyko-geograficznych w ksztaltowaniu narodowej
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tozsamosci Ukraincéw Rumunii ,,Najwiekszym gwarantem ukrainskiego od-
rodzenia kulturalnego jest ukrainski prawostawny oraz greckokatolicki kos-
ci6l” [Kypemsx 2001, 112].

3. Tradycja cyrylo-metodianska w zyciu religijnym
mniejszosci ukrainskiej

Jak sie wiec stato, ze cerkiewne struktury, bedace integralna czescia
koscioléw rumunskich, nie zatracity swojej tozsamosci na przestrzeni dzie-
siecioleci nieprzychylnej mniejszo$ciom narodowym polityki wladz panstwo-
wych, a nawet staly sie ostoja ukrainskosci? Poszukujac odpowiedzi na to
pytanie nie sposéb przeceni¢ roli pielegnowania w cerkwiach ukrainskich
tradycji cyrylo-metodianskich. Sa one waznym wyznacznikiem odmiennosci
chrzescijan narodowosci Ukrainskiej, mieszkajacych w otoczeniu wyznawcoéw
tej samej wiary narodowosci rumunskiej lub wegierskiej. W tym kontekscie
nalezy podkredlié¢ fakt wykorzystywania jezyka cerkiewnostowianskiego jako
jezyka modlitw i liturgii.

Zaréwno w Maramuresz jak na Bukowinie, Ukrainicy obu wyznan, pra-
wostawnego i greckokatolickiego, odwotuja sie do dawnej stowiansko-chrze-
Scijanskiej tradycji tych ziem. Ukraincy Maramuresz, podobnie jak Ukraincy
po drugiej stronie granicy — w Zakarpackim obwodzie Ukrainy, podkreslaja
swoja bezposrednia wiez ze stowianska misjg Cyryla i Metodego. Ukrainskie
prawostawne i greckokatolickie autonomiczne struktury w Maramuresz wy-
wodza si¢ z greckokatolickiej diecezji w Mukaczewie (powstalej w wyniku
koscielnej Unii Uzgorodskiej w roku 1646), czescia ktérej byty do 1918 r.
Méwiac o prazrédiach tej diecezji, jej duchowienstwo nawiazuje do Cyryla
i Metodego. Na pierwszym tak zwanym Patriarszym Soborze Ukrainskiego
Koéciota Greckokatolickiego, ktéry sie odbyt we Lwowie w roku 1996, przed-
stawiciel diecezji méwil: , Niezaprzeczalna jest Scista wiez duchowa diecezji
z misja stowianskich apostotéw Cyryla i Metodego, nauki ktorych rozprze-
strzenialy sie z ziem wielkomorawskich do gér Karpackich. Dlatego wierni
kosciotow, ktére biora swe poczatki od Unii Uzgorodskiej, uwazaja siebie za
spadkobiercéow tradycji cyrylo-metodianskiej” (tlumaczenie wlasne — R. K).
Wedlug Otega Bisyka [Bicux 2001], mtodego badacza historii Mukaczew-
skiej diecezji greckokatolickiej, duchowienstwo z terenéw tej diecezji brato
udzial w chrystianizacji Rusi Kijowskiej.

To, ze poczatki chrzedcijanstwa na terenach bylej Mukaczewskiej die-
cezji wiaza sie z dzialalnoscia Cyryla i Metodego podkreslane jest czesto
rowniez w potudniowej jej czesci, czyli w Maramuresz rumunskim. Autor Hi-



ROLA SPUSCIZNY CYRYLO-METODIANSKIEJ W ZACHOWANIU TOZSAMOSCI... 351

storii Ukrainskiego Kosciola Greckokatolickiego w Rumuniiks. Vasile Penzes
przeglad Historii chrzescijanstwa w Maramuresz © w catym panstwie rumun-
skim rozpoczyna od IX wieku. Twierdzi on, ze Maramuresz (jak i Ru$ Zakar-
packa) byl ochrzczony przez braci sotunskich Cyryla i Metodego w drugiej
polowie IX w.: ,,Ochrzcili oni wtedy éwezesnych Stowian z Zakarpacia, Pa-
nonii i Moraw” [ITenser 1994, 18]. Ksiadz Penzeg podkresla, ze ,sa history-
cy, ktorzy probuja zdyskredytowaé ich misje, jednak wielka ilo$¢ swiadectw
potwierdza ich misje miedzy Stowianami” [Ilemsemr 1994, 18-19]. Miedzy
innymi autor historii ukrainskiego kosciota w Rumunii odwotuje sie do ba-
dan rumunskich historykéw, wedtug ktoérych w IX—X w. starostowianski byt
liturgicznym jezykiem mieszkancéw Panonskiego i Morawskiego panstw.

Zeby podkresli¢ wiez chrzedcijan narodowosci ukrainskiej powiatu Ma-
ramuresz z misja Cyryla i Metodego w latach 90. XX w., w znajdujacej
sie¢ w miedcie Sigetu-Marmatiei cerkwi bedacej siedziba Ukrainskiego Wi-
kariatu Prawostawnego, umieszczono malowidto $cienne obrazujace obu na-
uczycieli stowianskich. Podczas przeprowadzonych wywiadow z miejscowym
duchowienstwem z ust ksiezy niejednokrotnie padaly stwierdzenia o tym,
ze genetyczny zwiazek miejscowych ukrainskich struktur cerkiewnych z mi-
sja Cyryla i Metodego jest niezwykle wazny, moze nawet by¢ przedmiotem
dumy dla miejscowej spotecznosci ukrainskiej (wywiad z ksiedzem Vasilem
Popovicsem (starszym), 1941 r. ur., 5.08.2002, m. Sighetu Marmatiei, mate-
rialy wlasne autora). Trudno jednak méwié¢ o istnieniu jakiegos szczegdlnego
kultu Braci Sotunskich czy o dobrej znajomosci ich biografii wsréd ogétu
zwyktych wiernych w Maramuresz. Jak wynika z przeprowadzonych prze-
ze mnie w danym regionie rozmoéw z ludzmi $wieckimi, wiedza na temat
nauczycieli stowianskich jest do$¢ ogdlna, sprowadza sie do stereotypowych
klisze typu nauczyciele stowianscy, wymyslili cyrylice i tp.

Nikty poziom wiedzy na temat biografii i dokonan Cyryla i Metodego
zaobserwowaé mozna takze na Bukowinie poludniowej. W tym, polozonym
na wschod od Maramuresz regionie, méwiac o poczatkach ukrainskich struk-
tur cerkiewnych, podkredlaja ich zwigzek z metropolia kijowska. Wtasnie
dlatego, ttumaczyt ksiadz Vasile Popovics-junior, w latach 90. XX w. pod-
czas renowacji jednej z najwiekszych ukrainskich cerkwi w regionie — greko-
katolickiej $wiatyni w Siret — obok $ciennego malowidla Cyryla i Metodego
(z okresu miedzywojennego) namalowano postaé¢ Swietego Wlodzimierza —
chrzciciela Rusi-Ukrainy (posta¢ w koronie z wizerunkiem zlotego tréjzeba
na tarczy). Zdaniem ksiedza Popovycsa, kult swigtego Wlodzimierza, ktory
rozwija sie na ukrainskich parafiach Bukowiny, wskazuje na kijowskie korze-
nie bukowinskich struktur cerkiewnych. Stanowi on zarazem swoisty pomost
miedzy miejscows ukrainska chrzescijanska wspoélnota a cerkwig na Ukra-
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inie. (wywiad z ksiedzem Vasilem Popovicsem, 1970 r. ur., Siret, 11.08.2012,
materialy wlasne autora).

Jak wynika z przeprowadzonych wywiadéw, w obu regionach Cyryl
i Metody kojarza sie zwyklym wiernym przede wszystkim z rodzimym al-
fabetem — cyrylica oraz z jezykiem cerkiewnoslowianskim jako sakralnym
jezykiem modlitw i liturgii: ,,Cyryl i Metody wymy$lili nasz alfabet, dlatego
nazywamy jego cyrylica” (Wywiad z Teodor Colopelnic, 1943 r. ur., Re-
meti, 02.08.2011, materialy wlasne autora), , Cerkiewnostowianski — jezyk
Cyryla i Metodego — jest sakralnym jezykiem modlitw, przede wszystkim
dla starszych ludzi” (wywiad z Florinem Nicolae, 1984 r. ur., Craciunesti,
13.08.2012, materialy wlasne autora).

Szczegdlny stosunek do jezyka cerkiewnostowianskiego jako sakralnej
formy jezyka rodzimego, jest doéé¢ gleboko zakorzeniony w $wiadomogéci lud-
nodci ukrainskiej w Rumunii. Uksztattowal sie on na przestrzeni wiekow
w procesie walki Rusinéw-Ukraincéw o zachowanie swojej ,,wschodniej”
chrzedcijanskiej tozsamoéci na terenach, gdzie obok Ukrainicow mieszkaja
niestowianskie (rumunska i wegierska) narodowosci. Jak ujal to jeden ze
wspolczesnych ukrainskich ksiezy prawostawnych z Maramuresz: ,,Wschod-
nio-Prawostawna Cerkiew, czyli droga do nas, nasza droga do Boga” [Jla-
BpIoK 1997, 19].

Tak w Maramuresz jak na Bukowinie szczegélnym okresem pod wzgle-
dem dyskusji wokét jezyka cerkiewnoslowianskiego byl przetom XIX—
—XX stuleci, czyli czas dynamicznej narodowej emancypacji narodéw Au-
stro-Wegierskiego Imperium. Pod koniec XIX wieku w greckokatolickiej die-
cezji Mukaczewskiej, ktéra miata ukrainsko-wegierski charakter, zaognity
sie tradycyjnie napiete stosunki miedzy duchowienistwem obu narodowosci.
Jedna z przyczyn tych sporéw byla kwestia jezyka nabozenstw. Gdy w ro-
ku 1888 Papiez Leon XIII ujawnil swéj plan potaczenia greckokatolickich
diecezji w Mukaczewie i PreSovie z Metropolia Galicyjska, zareagowal kar-
dynat, Arcybiskup Ostrzyhomia, Ksiaze-Prymas Wegier Janos Simor, ktéry
powiedzial, ze realizacja tego projektu byta by wielka obraza dla uczué na-
rodowych Wegréw. W Budapeszcie zalozono wtedy Krajowy Komitet Gre-
kokatolikéw Wegréw, ktory wyznaczyl sobie za cel zmiane jezyka liturgii
z cerkiewnostowianskiego na wegierski, a takze usuniecie z kalendarza cer-
kiewnego imion niektérych swietych — np. Borysa i Gleba, $w. Wlodzimierza,
$w. Teodozja i Antoniego Pieczarskich jako niemajacych nic wspdlnego z gre-
kokatolikami w Kroélestwie Wegierskim. Biskup Mukaczewski Julij Fircak
sprawujacy rzady w diecezji w latach 1891-1912 realizowal szeroko zakrojo-
ny program majacy na celu powstrzymanie postepujacej madiaryzacji cer-
kwi. Na synodzie diecezjalnym w roku 1903 podjete byly decyzje o katechi-
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zacji dzieci Ukraincéw (wtedy uzywano etnonimu Rusin) wylacznie w ludo-
wym jezyku. Jezykiem liturgii, powinien byt zosta¢ jedynie jezyk cerkiewno-
stowianski [Bemnent 2010, 20-21]. Stanowczos¢ przedstawicieli obu obozéw —
Ukrainskiego i Wegierskiego doprowadzala do systematycznych spieé¢, kon-
fliktéw miedzy nimi. Jeden ze §wiadkéw tych wydarzen wspominal po latach,
jak je przezywal éwezesny wikariusz maramorski ks. Mychajto Baltog: ,,On
z wielkim boélem przygladat sie, jak nierozsadne wtadze wegierskie zabrania-
ja cyrylicy w cerkwiach, nabozenstwa w jezyku cerkiewnostowianskim, jak
tacza nasz stary kalendarz z nowym ltacinskim” [IlItedan 1981, 159]. Z kolei
ksiadz Vasile Penzes, oceniajac dzialania administracji wegierskiej oraz kle-
ru, ktore byly skierowane na madiaryzacje Rusinéw pisze, ze ,byto to zto,
ktore wydaje sie nam gorzkim snem nieprzyjemnym” [Tlemsewr 2004, 14/a].

Podobnie jak i w diecezji Mukaczewskiej na przetomie XIX i XX stulecia
zlozone procesy odbywaly sie w prawostawnej rumunsko-ukrainskiej archi-
diecezji na Bukowinie. Na skutek wprowadzonych przez koScielne witadze
zmian rozgraniczono tam parafie z rumunskim i cerkiewnostowianskim je-
zykiem liturgii. W ramach tych reform miejscowosci zamieszkane przez lud-
nos¢ ukrainska obsadzano duchowienstwem pochodzenia ukrainskiego, ktére
moglo odprawia¢ msze po cerkiewnostowiansku, a kazania wygtaszaé¢ w je-
zyku ukrainskim [Bracoscwkuit 1957, 317-318]. Reformy te jednak cofnieto
po roku 1918, czyli po tym jak Bukowina, byla prowincja Austro-Wegier
znalazta si¢ w granicach Rumunii, wladze ktérej prowadzily polityke de-
ukrainizacji parafii ukrainskich [2Kyxoscekuit 1993, 154-155]. Warto odno-
towaé, ze piszac o krzywdach zapodzianych cerkwi ukrainskiej na Bukowinie
po roku 1918, jeden z 6wczesnych ukrainskich dziataczy prawostawnych fak-
tycznie utozsamia ,ukrainskie” z ,cerkiewnostowianskim”: ,Przyjscie Ru-
munéw w 1918 roku 11 listopada na Bukowine zniszczyt caly nasz dorobek
na niwie cerkiewnej oraz zmiotlt w ciagu czterech lat Ukrainska Cerkiew
i wszystko, co bylo ukrainskiego i cerkiewnostowianskiego w naszych $wia-
tyniach” [o6pxancekuit 2008, 1102].

Presja czyniona przez wegierskie i rumunskie wladze na ukrainskie pa-
rafie w Maramuresz i na Bukowienie celem ich zasymilowania, w tym zmiany
jezyka nabozenstw na wegierski czy rumunski odniosta rézne skutki w obu
regionach. Na Bukowinie, gdzie w okresie miedzywojennym zlikwidowano
autonomiczny status ukrainskiej czesci prawostawnej diecezji, proces rumu-
nizacji parafii zostal znacznie przys$pieszony. Inicjatywy miejscowego ducho-
wienistwa z poczatku lat 50. XX w. skierowane na przywrocenie prawostaw-
nym parafiom ukrainskiego narodowego charakteru nie odniosty powodze-
nia. Co wiecej, spowodowaly one represje wladz komunistycznych wobec
Wikariatu Ukrainskiego — autonomicznej struktury istniejacej w Maramu-
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resz wewnatrz Rumunskiego Kosciola Prawostawnego [Ilemsemr 1994, 50].
Na skutek dzialan asymilacyjnych wladz rumunskich w okresie miedzy-
wojennym a takze po Il wojnie $wiatowej wiekszo$¢ ukrainskich prawostaw-
nych parafii Bukowiny potudniowej zostata zrumunizowana. W okresie dyk-
tatury Caugescu ukrainski charakter (cerkiewny jezyk liturgii i nabozehstw
oraz ukrainski kazan) konsekwentnie zachowywalto ok. 5-6 bukowinskich pa-
rafii, ktére do roku 1949 byty greckokatolickimi i w okresie miedzywojennym
nie byly poddawane przymusowej rumunizacji. W latach 90. XX w. pa-
rafie te z powrotem przeszlty do zalegalizowanego Rumunskiego Kosciota
Greckokatolickiego i staly sie czedcig jego ukrainskiego wikariatu. Tymcza-
sem w Maramuresz, gdzie przez caly XX wiek, zaréwno pod wegierskimi,
jak i pod rumunskimi rzadami funkcjonowaly réznego typu autonomiczne
ukrainskie struktury koscielne (greckokatolicki wikariat, prawostawny wi-
kariat, protopopiat, prtotoijerejstwo), narodowy charakter parafii zachowal
sie znacznie lepiej niz na Bukowinie. Tylko pojedyncze parafie zatracily tam
swoj pierwotny charakter narodowy (na przyklad, madiaryzacji i rumuniza-
cji nie oparta sig¢ ukrainska spotecznoéé¢ w Campolung la Tisa, a rumunizacji
— parafia w Virigmort la Tisa).

4. Cerkiewnoslowianski jako jezyk sakralny

Tak w Maramuresz jak na Bukowinie respondenci podkreslajg znaczenie
jezyka cerkiewnostowianskiego w zachowaniu ukrainskiej tozsamosci naro-
dowej w okresie komunizmu. W warunkach przymusowej asymilacji, kiedy
w szkotach i instytucjach kulturalnych ograniczano funkcjonowanie rodzi-
mego jezyka ukrainskiego, jego sakralnym odbiciem staje sie jezyk litur-
gii — cerkiewnostowianski (w redakcji ukrainskiej). ,Wymawiany po na-
szemu byl niczym ukrainski” — tlumaczyl Ilie Conosciuc (diak ze wsi Po-
lenie de Sub Munte), majac na mys$li miejscowa praktyke ukrainizowania
cerkiewnosltowianskich tekstéw podczas czytania ich na glos (na przyklad
680 68bKU 6BK06H wymawia sie jako eo giku eixos, lub Omue naw, uoce
ecu na nebechrv, da ceamumea Uma Teoé jako Omue maw ixce ecu Ha
nebecu, da ceamumoucs im’s meoe) (wywiad z Ilie Conosciue, 1948 r. ur.,
Poienile de sub Munte, 02.08.2011, materialy wlasne autora).

W latach 1960-1980 prawostawne parafie ukrainskie, szczegdlnie w Ma-
ramuresz, staja sie niezwykle waznym miejscem integracji spotecznosci ukra-
inskiej. ,,Tu sie spotykalo, tu sie rozmawialo, tu mozna bylo postuchaé ka-
zania w swoim jezyku. Jedynie cerkiew zachowala jezyk ukrainski. Ten-
dencja rezimu bylo zlikwidowaé wszystko, co ukrainskie”. W taki sposéb
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charakteryzuje role Kosciotla w zachowaniu tozsamosci narodowej Teodor
Colopelnic, mieszkaniec maramoroskiej wsi Remeti (Wywiad z Teodorem
Colopelnikiem, Remeti, 1943 r. ur., 03.08.2011, materialy wlasne autora).
Z kolei ks. Penzes, opisujac dzieje ukrainskich struktur cerkiewnych w komu-
nistycznej Rumunii wspomina o tym jak w jednej z maramureszskich para-
fii probowano zmienié¢ starocerkiewnostowianski jezyk liturgii na rumunski.
Miejscowych Ukraincow, wspierajacych ta zmiane oskarza on w zdradzie
[MMensem 1994, 37].

Na poczatku lat 90. XX w. na fali demokratycznych przemian w Rumu-
nii rozpoczal sie proces ukrainizacji zycia liturgicznego w miejscowosciach
zamieszkatych przez Ukraincow, nalezacych do prawostawnego i grecko-
katolickiego wikariatow ukrainskich. Cerkiewnostowianski jezyk modlitw
i nabozenistw po czeéci zostal zastapiony przez ukrainski. W duzej mie-
rze wlasnie po ukrainsku odprawiane sa niedzielne liturgie, czyli msze,
w ktérych wierni uczestnicza najliczniej. Natomiast nabozenstwa godzin
(jutrznie, nieszpory), modlitwy za zmartych, nabozenstwa paraliturgiczne
nadal dosé czesto odbywaja sie w jezyku cerkiewnostowianskim. Zapytani
o to, dlaczego tak sie stalo, ksieza ukrainscy ttumacza to potrzebami czasu,
pojawieniem sie w Rumunii ukrainskich ttumaczen literatury liturgicznej —
z Ukrainy, czy diaspory zachodniej. Zdaniem ks. V. Popovicsa-starszego, po-
mimo przywigzania Ukraincéw Rumunii do jezyka cerkiewnostowianskiego,
jezyk ukrainski jest dla nich bardziej zrozumialy, a to znaczy, ze znacznie
lepiej nadaje sie do ewangelizacji. Proces ukrainizacji nabozenstw, wedlug
jego stéw, nie byl czym$ jednorazowym, wymagal od duchowienstwa deli-
katnosci i indywidulnych rozwiazan w kazdym poszczegdlnym przypadku.
Ks. Vasile Udriciuc, proboszcz ukrainsko-wegierskiej parafii grekokatolickiej
we wsi Cogtiui, zapytany w roku 2002 o ukrainskojezyczna liturgiczng lite-
rature odpowiedziat: ,Mamy w koncu «Ewangelie» po ukrainsku i «dzieje
Apostoléowy, jest to prawdziwe szczedcie” (wywiad z ks. Vasile Udriciuc,
Costiui, 1932 r. ur., 08.08.2002, materialy wlasne autora). Pomocnik tego
ksiedza diak Alexandru Grijac tlumaczy, dlaczego mimo silnego zwigzku
emocjonalnego z cerkiewnostowianskim warto wprowadza¢ w nabozenstwa
jezyk ukrainski. Zwraca on uwage na to, ze ,staroSwieccy ludzie” trzymaja
sie ,starostowianskiego jezyka” nie rozumiejac stéw modlitw. Jako kurio-
zalny przyktad wspomina modlitwe Bipymo (Credo) po cerkiewnostowiansku
w ktérej stowa Yaw eockpecenus mepmeuzr (oczekuje zmartwychwstania
zmartych) niektérym wiernym kojarza sie ze stowem wat, czyli z herbata.
Podobne watpliwosci co do dalszego uzywania starocerkiewnostowianskie-
go jako jezyka liturgicznego ma studiujacy teologie Florin Nicolae ze wsi
Craciunesti. ,,Pamietam, — opowiada on — jak bedac mltodszym nie bardzo
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rozumiatem msze. A przeciez kiedy ludzie modla sie nie rozumiejac modli-
twy, wtedy sie zaczyna ,hermeneutyka”. Na przyklad, u nas w modlitwie
Yecniwyro zepysum moéwia be3 cepadaenie zamiast 6ez cpasnenie” (wywiad
z Florin Nicolae, 1982 r. ur., Craciunesti, 10.08.2012, materialy wlasne au-
tora). A jednak, uwaza F. Nicolae, zupelnie rezygnowaé z jezyka cerkiewno-
stowianskiego w cerkwi nie warto. Po pierwsze, przekonuje on, jezyk ten dla
ludzi starszych nadal jest jezykiem sakralnym, a po drugie, w modlitwach po
ukrainsku sg elementy innych sakralnych jezykéw — hebrajskiego czy grec-
kiego, to dlaczego nie pozostawié jakichs elementéw cerkiewnostowianskich?
Tym bardziej, podkresla kleryk, ze gwary ukrainskie w Rumunii péinoc-
nej zachowaly archaiczne cechy bliskie sakralnemu jezykowi cerkwi. Inna
mieszkanka tej wsi, Maria Popovics, zwraca uwage, ze do jezyka cerkiewno-
stowianskiego bardzo przywiazani sa ludzie starsi. Wspomina ona, jak na
poczatku lat 90. XX w. jej matka obstawala za tym by najwazniejsze mo-
dlitwy (jak na przyklad Bipywo) w cerkwi nadal wyglaszano ,po staremu”.
(Wywiad z Maria Popovics, 1946 r. ur., Craciunesti, 12.08.2011, materia-
ly wlasne autora). Diak Ilie Conosciuc z Poienile de sub Munte podkreslal
to jak bardzo jest dumny z tego, ze umie czytaé¢ po cerkiewnoslowiansku.
Umiejetnos¢ ta przekazal on swojemu 14-letniemu wnukowi, ktéry pomaga
mu w cerkwi.

Pomimo dwdéch dziesiecioleci procesu ukrainizacji jezyka liturgii prawie
w kazdej Swiatyni, nalezacej do obu ukrainskich wikariatéw zauwazy¢ mozna
swoisty ukrainsko-cerkiewnostowianski bilingwizm. Podczas liturgii ustyszeé
mozna jak w odpowiedzi na wezwania ksiedza w jezyku ukrainskim choér
lub diak odpowiadal po cerkiewnostowiansku. Rozmawiajac z ukrainskimi
ksiezmi mtodszej generacji najczesciej styszatem opinie, ze wprowadzenie zy-
wego jezyka ukrainskiego do liturgii byto stusznym posunieciem. Co wiecej,
studiujacy obecnie teologie Florin Nicolae, przyszly ksiadz greckokatolic-
ki, uwaza, ze warto pomysle¢ o wykorzystaniu w cerkwi miejscowych gwar
ukrainskich w celu skuteczniejszej ewangelizacji. Pochodzacy ze wsi Remeti
ks. Vasile Popovics proponuje by spojrze¢ na problem jezyka liturgii przez
pryzmat tradycji cyrylo-metodianskiej. Uwaza on, ze wykorzystanie w litur-
gii ukrainskiego jezyka jest kontynuacja misji Cyryla i Metodego, bowiem im
chodzito o nauczanie religii chrzedcijanskiej w jezyku zrozumialym. ,Zatem,
— reasumuje ksigdz, — kurczowe trzymanie sie jezyka cerkiewnostowianskiego
kléci sie z idea cyrylo-metodianska” (Vasile Colopelnic, 1971 r. ur., Remeti,
04.08.2011, materiaty wlasne autora).

Warto w tym miejscu zwrécié uwage na pewien aspekt problemu jezyka
liturgii, ktéry sie pojawia w trakcie dyskusji nad ogdlna sytuacja spotecz-
nosci ukrainskiej w Rumunii. Duchowienstwo ukrainskie zwraca uwage na
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zly stan nauczania jezyka ukrainskiego w tych miejscowosciach, gdzie litur-
giczne zycie parafii ukrainskich ulegto rumunizacji. Szczegdlnie dotyczy to
Bukowiny, gdzie w swoim czasie zlikwidowano msze i nabozenstwa w jezyku
cerkiewnostowianskim. Jak podkreslat ks. V. Popovics-starszy, ktéry praco-
wal na parafiach tak na Bukowinie jak i w Maramuresz, cofnaé proces asy-
milacji o wiele trudniej tam, gdzie juz wczesniej zrezygnowano z cerkiewno-
stowianskiego na rzecz rumunskiego. T'wierdzi on, ze znacznie tatwiej przej$é
na ukrainski z cerkiewnostowiariskiego, niz z rumuriskiego. Problem jezy-
ka cerkwi poruszany takze przez ukrainskich dzialaczy spotecznych. I tak
w sprawozdaniu z IV zjazdu Zwiazku Ukraincéw Rumunii czytamy: ,Na-
rodowe odrodzenie Ukraincéw w Rumunii spowalnia brak ukrainskich szko6t
i ukrainskich ksiezy (...). Najwigksze nasze parafie w powiatach Suceava
i Tulcea sa obsadzone przez ksiezy Rumunéw, ktorzy beztrosko i z bene-
dyktynska uporczywoscia rumunizuja ludnos¢ ukrainska” [Tkauayx 2002, 2].
Zdaniem A. Seiciuca, trzeba wzmocnié trzy najwazniejsze wektory, ktore po-
mogg bukowinskim Ukraincom zachowaé¢ swojg tozsamosé. Na pierwszym
miejscu, przed szkola i mediami, wymienia on koéciét [Iuirayk 2010]. Z ko-
lei ukrainski badacz Petro Opryszko, analizujac rezultaty prac dwustron-
nej ukrainsko-rumunskiej komisji badajacej respektowanie prawa mniejszo-
$ci narodowych po obu stronach granicy (2006 r.), o sytuacji na Bukowinie
potudniowej méwi: ,Nabozenstwa i kazania w Rumunskim Kosciele Prawo-
stawnym prawie wszedzie, za wyjatkiem miasta Siret, odbywaja sie tyl-
ko w jezyku rumunskim, i dlatego jest on jednym z narzedzi rumunizacji
Ukraincéw” [Onpumko 2010].

5. Podsumowanie

Reasumujac, zaznacze, ze sposréd wymienionych przez Igora Isiczen-
ko cyrylo-metodianskich paradygmatéw samoidentyfikacji kultury ukrain-
skiej w Rumunii w XX wieku, dominujace znaczenie miata cyrylica i jezyk
cerkiewnostowianski.

Jak najbardziej aktualna w tym kontekscie mys$l ukrainskiego jezyko-
znawcy Wasyla Nimczuka, ktory pisal o roli jezyka cerkiewnostowianskiego
w zachowaniu tozsamo$ci narodu ukrainskiego na trudnych etapach jego
dziejow: ,Ukrainska redakcja jezyka cerkiewnostowianskiego, ktéra najwy-
razniej przejawiala sie w jej ukrainskiej ortoepii, w sytuacji braku panstwa
ukrainskiego, byla jednym z poteznych duchowo-kulturowych czynnikéw,
ktore ocality jednosé Rusinéw-Ukraincow jako grupy etnicznej. I to wbhrew
temu, ze mieszkali oni w réznych panstwach i nalezeli do réznych wyznan
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(prawostawnego i grekokatolickiego). Krétko méwiac, redakcja ta tworzyla
wspolng kulturowo-jezykowa przestrzen, byla i nadal jest niezmienna cecha
cerkwi ukrainskiej, ukrainskiej tozsamosci” [Himuyx 2010, 30].
Pielegnowanie sakralnego jezyka liturgii bylo waznym czynnikiem za-
chowania ukrainskiej odrebnoéci etnicznej, pomimo ze dominujaca w pan-
stwie wiekszoé¢ rumunska byla tego samego wyznania i nalezala do tych
samych ko$ciotéw, co mniejszos¢ ukrainska. Tam, gdzie na skutek dziatan
asymilacyjnych wladz zaprzestano korzystania z jezyka cerkiewnostowian-
skiego (w okresie miedzywojennym, czy po II wojnie Swiatowej) proces wy-
narodowienia miejscowej ludnosci ukrainskiej przebiegal znacznie szybciej.
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THE ROLE OF THE HERITAGE OF CYRIL AND METHODIUS IN PRESERVING
THE NATIONAL IDENTITY OF UKRAINTANS IN ROMANIA

SUMMARY

The subject of reflection in the article is the role of the tradition of Cyril and
Methodius in preserving the national identity of the Ukrainians in the northern
regions of Romania (Maramures and Bukovina), where the vast majority of the
Ukrainian population live.
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More than 80 percent of the Ukrainians in Romania are believers of the Roma-
nian Orthodox Church. The others belong to the Greek-Catholic Church and the
Protestant Churches. Despite the fact that the Ukrainian minority belongs to the
same church, that Romanian majority, it has preserved its religious and national
identity. An important factor in preserving this identity in the twentieth century
was the usage of the Ukrainians in Romania of the Church Slavonic language for
the prayers and liturgy. Currently, the faithful and the clergy of the Ukrainian auto-
nomous structures in Romanian churches actively introduce into the liturgy and
worship the Ukrainian language. Some Ukrainian priests consider that the usage
of the Ukrainian language in church is a continuation of the Slavic mission of Cyril
and Methodius.
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