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PORFIRIANSKA FILOZOFIA RELIGII

I. FORMACIJA

1. Ojczyzna Porfiriusza

Czlowiek nazywany pdzniej Porphyrios urodzit si¢ w 232/233 roku w Batanei
w Tyrze, stad czasami nazywano go Bataneita, a czesciej Tyryjczykiem. Poniewaz
Tyr byl ojczyzna krdélewskiej purpury, przyjaciel Porfiriusza Ameliusz, wspdtuczen
ze szkoly Plotyna, nazwal go ‘Krélem’, z grecka ‘Basileos’’.

Porfiriusz otrzymat bardzo staranne wychowanie i wszechstronne wyksztalcenie.
Nie znajduja, potwierdzenia pogtoski, jakoby mial pochodzi¢ z rodziny chrzescijan-
skiej, ale bezspornego dowodu na to nie posiadamy.

W tym czasie Tyr byl jednym z tych ognisk kultury Cesarstwa Rzymskiego, gdzie
stykaly sie zréznicowane tendencje zwykle okreslane mianem formacji Wschodu i
Zachodu. Byl to przede wszystkim osrodek gnostycyzmu w jego wielopostaciowym
wyrazie. Tu tez najpierw i bezposrednio mieszaly sie nurty przepojone mistycyzmem
Persji, Chaldei 1 Egiptu z rodzima, tradycja, w ktérej nieobce byly elementy fenickie,
hebrajskie i greckie pod auspicjami wszechobecnego Rzymu. Powaznym i liczacym
sie czynnikiem bylo tez Chrzedcijanistwo zaszczepione w czasach apostolskich — czyli
nieomal dwa wieki przed narodzeniem Porfiriusza.

2. Otwarta postawa Porfiriusza

Nic wiec dziwnego, ze miody czlowiek, charakteryzujacy sie niezwykla zadza
poznania wszystkiego, co poznawalne, chlonal cala sita umyshu wszelka nauke i
znajomosé zycia. Méwit w domu jezykiem ludu, ale nauke pobieral w mowie grec-
kiej, w ktdrej takze skomponowal wszystkie 77 dziet. Znawca literatury wezytywat

1 Porfiriusz, O zyciu Plotyna i uktadzie jego ksigqg c. 17 “Ameliusz napisal traktat O odmiennosc:
nauk: Plotyna i+ Numeniusza i dedykowal go mnie pod nazwiskiem Basileus (W istocie bylo to moje
imie w jezyku, tyle ze w jezyku mego kraju. Nagywano mnie tam Malchus, ktére to imie nosil réwniez

mdj ojciec; Malchus po grecku znaczy Basileus”).
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si¢ w ksiegi $wiete zydowskie i fenickie?. Jest rzecza prawdopodobna, ze umiat od-
czytywac hieroglify, w kazdym razie jego przekazy na temat Egiptu, szczegdlnie zas
zycia religijnego kaplanéw tamtejszych, zadziwiaja doktadnoscia.

Umyst jego, nieustannie zadny sprawdzonej wiedzy pociagaly, i to nie w spo-
.s6b dyletancki, réwniez Indie. Chyba jedyny w starozytnosci zna religie buddyjska,
opisuje tez dokladnie tamtejsze kasty, zwlaszcza Brahmandw i Szamandw. Pasjo-
nuje go geneza gnostycyzmu. W zwiazku z szeroka propaganda animowana przez
zwolennikéw tajemnej gnozy pism przypisywanych Zaratustrze, Porfiriusz zabiera
glos zdecydowanie dementujac to falszerstwo: “Co do mnie, w wielu wypowiedziach
poddawalem krytyce ksiege Zaratustry i wykazalem, ze byl to wspdlczesny apokryf
sporzadzony przez zalozyciela sekty, w celu nadania "wiarygodnos’ci twierdzeniu, ze
gloszone przez nich dogmaty pochodza od starozytnego Zaratustry”3.

Zauwazmy tez, ze 1 astrologia nie mialta przed nim tajemnic. Wiedza tajemna
byta domena, w ktdrej obracat sie znacznie pewniej niz wielu astrologéw i wrézéw.
Byt jednym z nielicznych specjalistéw od demonologii i angelologii, w kazdym razie
pod takim imieniem przeszed} do tradycji nastepnych stuleci.

3. Orygenes — stosunek do Chrzescijanstwa

Co mozna powiedzieé o jego znajomosci Chrzescijanistwa i Pisma swigtego? Za
odpowiedZ wystarczy przytoczyé fakt, ze stynna za czaséw jego mitododci szkota
w Cezarei Palestyniskiej, kierowana przez Orygenesa, pociagnela zadnego wiedzy
mlodzienca. Zostal zatem uczniem Orygenesa.Ta droga, z pierwszej niejako reki
i z najlepszego zrddla, poznal nauke chrzescijaniska a jednoczesnie najlepsze jej
tradycje literackie. Zapoznal si¢ z Biblia z Hezapli Orygenesa, ktdra zacytuje w
znanym komentarzu do platoriskiego Timaiosa®. Jego XV ksiag Przeciw Chrzesci-
Jjanom swiadczy o dokladnej znajomosci calego Nowego Testamentu. To usprawie-
dliwia rozpowszechniony poglad, ze zostal apostata od religii chrzescijariskiej. W
oczach Porfiriusza natomiast Orygenes stal sie apostata kultury i filozofii antycz-
nej, podczas gdy mistrz Plotyna Ammoniusz Sakkas, ktéry poznawszy “prawdziwa
filozofie” przeszedl na tzw. ‘poganstwo’, byl konwertyta choé¢ pochodzil z rodziny
chrzescijanskie;.

Porfiriusz bardzo wiele zapozyczyt od Orygenesa. W niektdrych dziedzinach, jak
w demonologii, idzie wyraznie za jego wskazaniami. Bardzo bliski jest tez dobdr
autoréw ulubionych przez obydwu, tatwo tez mozna w nich odnalezé rysy wspdlne,
gdyz sa zalezni od tego samego Zrédla. Zrédlem tym byli: Platon, Numeniusz,
Nikomach, Longin, Gronius, Cornutus, Charemon. Moderatus i in. Z wyjatkiem
przekonan religijnych Porfiriusz jest tak bardzo zgodny z Orygenesem, ze latwo
bylo przypisa¢ mu przynalezno$é do Chrzescijanistwa.

2 Euzebiusz, Praeparatio Ev. X,9,485 B.
3 Vita Plot. 16.
4 Por. Timaeus a Calcidio Translatus Comentarioque instructus ed. J.H. Waszink. Londini et Leidae

1962: Plato Latinus, vol. IV, Index locorum p. 434 Scriptura Sacra (zwl. cc. 276-8).
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4. Longin i Plotyn

Szkota Orygenesa nie zadowolita w pelni Porfiriusza. Nie znamy dokladnie powo-
dow opuszczenia Cezarei, lecz znajac Porfiriusza mozemy sie domyslaé, ze gléwnym
powodem bylo poszukiwanie prawdziwe]j filozofii. W pogoni za nia udaje sie do naj-
dawniejszego jej zrédla — do Aten, skad dochodzila go stawa Longina. Zatrzymal sie
przy nim przez jakis czas, jednak Ateny nie wywarly na nim silniejszego wrazenia.
Neoplatonizm Longina okazal sie nie ciekawszy od nauki Orygenesa. Dowiedziaw-
szy sie wiec o stawie Plotyna, pospiesznie udaje sie do Rzymu w pogoni za prawda,
ktdrej nienasyconego glodu nie zdotal byle czym zaspokoié.

Porfiriusz przybyt do Rzymu latem 263 roku jako czlowiek dojrzaly i filozoficznie
uksztaltowany. Plotyna nie zastal, lecz szybko zaprzyjaznit si¢ z jego najblizszym 1
Jednym z pierwszych uczniéw — Ameliuszem. Przez dlugie lata przyjazi ta bedzie
motorem aktywnosci Porfiriusza w szkole Plotyna.

Pobyt w szkole rozpoczat on od zywych, a nawet zacietych, sporéw i dyskusji.
Chodzito o sprawy zasadnicze. Po uzgodnieniu pogladéw Porfiriusz zdobywa zau-
fanie Plotyna i zostaje jego najblizszym wspdtpracownikiem — przyslowiowa prawa,
reka. Bez tego wybitnego bibliofila, wytrawnego filologa i gramatyka, a zarazem
filozofa, matematyka, apologety, krytyka literackiego a jednoczesnie poety, znawcy
wielu literatur swiata, prawdopodobnie nie posiadalibysmy dziet zalozyciela rzym-
skiej szkoly neoplatoriskiej, jako ze Plotyn pisal niezwykle niewyraznie, a bedac
krétkowidzem sam siebie nie byt w stanie odcyfrowaé. Dzieta tego nie chcial sie
tez podjaé¢ zaden z jego ucznidw, chociaz niektdérzy, jak wspomniany Ameliusz,
przebywali z nim juz od blisko dwudziestu lat.

Nic tez dziwnego, ze Porfiriuszowi nieomal z miejsca powierzono odpowiedzialne
zadanie “mistrza nowicjuszy” i lacznie z Ameliuszem propagowanie ideatéw szkoty,
a takze jej apologie i obrone przed atakami. To ostatnie zadanie Porfiriusz pojmo-
wal jako obrone ukochanego mistrza, wlasnych przyjacidt jego uczniéw, a wreszcie
samego siebie. ’

W Zywocie Plotyna znajdujemy opis bardzo charakterystyczny: “Kiedy$ retor
Diaphanes odczytywal apologie Alcybiadesa z Uc:ty Platona. Utrzymywal przy
tym, ze uczen, z obowiazku cnoty, powinien byé powolny mitosnym zapalom swo-
jego nauczyciela. Plotyn byl oburzony; kilkakrotnie tez podnosilt sie z zamiarem
opuszczenia zgromadzenia, wytrwal jednak do korca. Kiedy jego audytorium ro-
zeszlo sie, polecil mi napisaé odpowiedZ na te¢ apologie. Diaphanes nie chcial mi
udostepni¢ swojego tekstu, odgrzebalem zatem z pamieci jego argumenty i w obe-
cnosci tego samego audytorium odczytalem moja replike. Plotyn tak byl z niej
zadowolony, ze w czasie calej lektury nieustannie powtarzal: Tak wtasnie atakuj,
jesh chcesz si¢ staé $wiatloscia $wiata” 5.

5. Choroba Porfiriusza. Wyjazd na Sycylie

Przepracowanie, a moze 1 nieodpowiedni klimat, wplynety ujemnie na zdrowie

5 Vita, 15.
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Porfiriusza. Nadto przechodzit kryzys duchowy tak gleboki, ze nosit si¢ z zamiarem
odebrania sobie zucia. Nic tez dziwnego, ze choé nikomu o tym nie wspomnial,
czujne oko Plotyna zauwazylo zmiany zachodzace w postepowaniu ucznia. Niepro-
szony przybyl do udreczonego przyjaciela i wyjaénit mu, ze dreczace go mysli nie sa
Jakims szczegélnym nawiedzeniem zlego, lecz wynikaja z melancholii i przemecze-
nia. Plotyn bardzo przyzwyczail si¢ do niezastapionego pomocnika, a podeszie lata
Jemu samemu przysparzaty mndst wo problemdw, lecz mimo to zalecit umilowanemu
uczniowi wyjazd.

Nie mamy powodu watpié w szczero$é Porfiriusza na mysl o rozlace z ukochanym
mistrzem. Widocznie jednak rzeczywiscie nie czul sie na sitach, skoro postuchat
rady i w roku 268 w wieku 35 lat udat si¢ na Sycylie, gdzie osiadt w Lilibe, w domu
niejakiego Probusa cieszacego sie nieskazitelna, opinia. Czas poswigcal intensywnej
kuracji i odpoczynkowi, nie zaniedbujac przy tym umiarkowanych studidw.

W okresie pobytu przy Plotynie Porfiriusz dojrzat zyciowo i filozoficznie, poglebil
i utrwalil swoje przekonania, a przede wszystkim rozwina} bogate zycie wewnetrzne
w duchu filozofii neoplatonskiej.

6. Smieré Plotyna

Po odjezdzie Porfiriusza Plotyn poczul si¢ jak po stracie umilowanego czlonka
rodziny. Pie¢ lat spedzonych z Tyryjczykiem byly i dla niego niezwykle. Mdgl
wreszcie, bez zadnych trosk o losy szkoty, poswiecié si¢ kontemplacji. Jej owocem
s trzy a moze nawet cztery przypadki ekstazy w tym okresie. Od chwili roztaki
na kazdym nieomal kroku odczuwal brak tej zyczliwej opieki, ktdrej coraz bardziej
potrzebowal. Na domiar zlego réwniez pierwszy jego uczern Ameliusz opuscit go
udajac si¢ do Syrii. Plotyn usilowal poswiecié sie przede wszystkim pracy pisarskie;j.
Juz w pierwszym roku rozlaki przestal Porfiriuszowi na Sycylie pieé traktatéw, w
nastepnym za$ cztery. Basileos gromadzit je skrzetnie z mysla o przygotowaniu
edycji.

Tymczasem Plotyn sterany postami i pokuta czutl sie coraz gorzej i w niedlugim
czasie sam poszedl za rada, jakiej udzielit ukochanemu uczniowi. Dla odprezenia
postanowil udaé si¢ na wied do przyjaciela. Jednak i ta zmiana nie mogla juz
dokona¢ cudu. Plotyn osamotniony, w towarzystwie samego tylko lekarza, zmart w
roku 270. Strate mistrza Porfiriusz odczul nader bolesnie.

7. Podréz do Kartaginy

Mniej wiece] w tym wlaénie czasie nadarzyla si¢ Porfiriuszowi okazja odwie-
dzenia swojego innego przyjaciela — Longina. Ten przestal do Porfiriusza prosbe
o dostarczenie mu odpiséw dziet Plotyna, a po otrzymaniu ich zaprosil listownie
ucznia swego do odwiedzenia go na dworze krélowej Zenobii w Palmirze. W roku 272
jednak Aurelian zdobyt Palmire i choé oszczedzil sama, Zenobie, skazal na Smieré
wszystkich jej doradcéw. Wtedy tez Longin przypieczetowal swoja filozofie Smiercia,
przyjeta, jak przystalo na filozofa, meznie. Porfiriusz, przerazony tymi wypadkami,
zamiast udaé sie na Wschéd, udat si¢ w dtuzsza podrdz na potudnie, do Kartaginy.
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Pobyt w tym historycznym miescie kiedys bedzie wspominal z przyjemnoscia w De
Abstinentia. Tam bowiem odnalazt dotychczas jeszcze nie odzyskana réwnowage
ducha. Na Sycylii chwile dobrego samopoczucia po$wiecal pracy pisarskiej.

II. TWORCZOSC SYCYLIJSKA

Porfiriusz nie byl oryginalnym filozofem, lecz raczej odtwdrca, a w szczegdlnosei
popularyzatorem. Nie oznacza to jednak, ze jego dziela byly pozbawione ryséw oso-
bistych, ani ze nie wywarlty wplywu na postawe filozoficzna jemu wspdlczesnych, a
zwlaszcza potomnych. Co prawda wielko$é Porfiriusza nie oléniewa — trzeba przy-
znad, jest niedostatecznie dobrze znana — niemniej zastuguje na powazna, refleksje.

1.Isagoge

Z duza doza stusznosci powiedzieé mozna, ze Porfiriusz pierwszy wprowadzil
Arystotelesa do neoplatonizmu. Stalo sie to niejako niepostrzezenie i nieomal nie-
zamierzenie ze strony samego Tyryjczyka. Mianowicie przyjaciel jego Chrysoarios
zaczal rozczytywaé si¢ w Kategoriach Stagiryty. Wkrdtce jednak z zalem i smut-
kiem stwierdzil, ze z lektury nie wynidst spodziewanych korzysci, bo zwyczajnie
nie bardzo rozumial, o co Arystotelesowi chodzi. Zwrdécil sie zatem do przyjaciela
o pomoc w formie przystepnego wprowadzenia.

Porfiriusz nie ociagajac sie zbytnio, ale takze nie odczuwajac wielkiego zapalu,
jakby od niechcenia i troche dla rozrywki napisal Wstep do Kategorii Arystotelesa
zatytulowany Isagoge. Bylo to dzietko typu podrecznikowego, zatem szkolne. Nawet
sam Porfiriusz nie przewidywal w naj$mielszych marzeniach losdw i popularnosci
tego dzietka pisanego dla rozrywki. Traktat ten, przelozony na lacine przez wielbi-
ciela i tlumacza Bataneity — Boecjusza, bedzie wywieral ogromny wplyw zaréwno
na sredniowieczny Wschdd, jak zwlaszcza na Zachdd.

Mozna powiedzied, ze byl to pierwszy krok ku temu, co nastepnie niestusznie
1 dopiero nieomal po tysiacu lat zaczeto nazywaé Scholastyka. Nie mozna jednak
zaprzeczyd, ie traktat stal sie szczegdlnym kluczem, a moze raczej wytrychem, do
umyslowosci tych, ktdérzy stali si¢ wyznawcami i propagatorami metody szkolnej
swoistego rodzaju. To dzieki niemu Porfiriusz zostal ojcem pradu metodologicz-
nego (nie filozoficznego) nazywanego Scholastyka. Zaznaczy¢ nalezy, ze punktéw
stycznych mozna znalezé wiecej.

W ciagu pracy Porfiriusz zasmakowal w dzietach Arystotelesa, zwlaszcza w jego
traktatach logicznych. Poczat je nie tylko czytac i badaé, ale takze interpretowac.
Dzieki temu powstaly komentarze do Arystotelesa, w ktérych sredniowiecze odna-
lazlo automatyzm logiczny, stanowiacy z jednej strony chlube Stagiryty, z drugiej
przyczyne wielu jego klesk w tym okresie.
2.Historia Powszechna

Tworczos¢ okresu sycylijskiego nie ograniczata sie jednak do komentowania Ary-
stotelesa. Czasami zdarza si¢, ze komu$ wiele zawdzigczamy, ale nim si¢ zbytnio nie
interesujemy, niespostrzezenie zaczynamy oden odchodzié nieraz bardzo daleko.
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Porfiriusz podczas studidw nad Arystotelesem spostrzegl, ze ten nie jest bynaj-
mniej tak dalekim od Platona, jak to sie dos¢ powszechnie przedstawia. Wskutek
tego sam zaczal przelamywac postawe nazbyt bierna, jaka charakteryzowala Plo-
tyna. Z czasem od swego rodzaju inercji kontemplatyzmu poczal przechodzié ku
realizmowi, a nawet empiryzmowi, i poszerzaé¢ wlasne horyzonty. Tak przeszed}l na
pozycje swego rodzaju encyklopedyzmu i wielostronnosci badawczej. Owocem tego
stadium byta Historia Powszechna, w ktdrej usitowal ogarnaé dzieje calego Sweze-
$nie znanego $wiata. Jak wiadomo wlaczyt do niej nie tylko cale centrum lezace nad
basenem morza Srédziemnego, ale réwniez ludy odlegte, jak przyktadowo Partéw.

Niestety los obszed! sie z tym dzielem Bataneity w sposdb okrutny i nielito-
$ciwy. Poza nielicznymi wyjatkami zachowanymi w pismach Euzebiusza z Cezarei
nie posiadamy z tej Historii Powszechnej prawie nic.

III. POCZATKI FILOZOFII PORFIRIANSKIE]J

W swej najglebszej tozsamoséi Porfiriusz byt whasciwie polemista i1 apologeta. Od
chwili opuszczenia szkoty rzymskiej brakowalo mu okazji praktykowania tych cech.
Z chwilg $mierci Plotyna coraz wyrazniej zaczat siebie uwazaé za spadkobierce nie
tylko jego idealéw, ale calej starozytnosci i antycznej kultury. Wtedy to dostrzegaé
zaczal jedynego wroga, jaki zaczynatl si¢ liczy¢ na arenie: Chrzescijanstwo. Wtedy
tez przed oczami jego ducha pojawia sie niebezpieczenstwo grozace jego filozofii,
w ktdrej dostrzegal “zbawienie swiata”. Odzywa w nim wiecznie drzemiacy duch
polemisty. Stuzy mu jako kanwa, na ktdrej coraz wyraZnie] zaczna, si¢ rysowaé
Jego wlasne poglady, naturalnie idace przede wszystkim po linii neoplatoniskiej. Nie
bedzie to jednak linia kontemplacyjno-misyjna reprezentowana przez Plotyna, lecz
linia osiagania tego samego celu droga czynnej ascezy. Porfiriusz chce zdobywa¢
swoje 1 innych zbawienie szturmem.

1. Przecitw chrzescijanom

W imie rzetelnosci stwierdzié trzeba, ze Porfiriusz nie nalezat do wrogdw religii
chrzescijanskiej. Raczej trzeba powiedzied, ze nie byt w stanie znosi¢ “niedorzeczno-
Sc1” oraz niedomdwieni chrystianizmu. Przede wszystkim uwazal, ze sieje on zamet
w umystach z natury neoplatonskich. Chodzito mu zatem nie o podburzanie prze-
ciwko religii jako takiej, ale o “prostowanie” falszywych i btednych teorii.

Wychodzac z tych zalozeri podejmuje si¢ wielkiego dzieta przeanalizowania ofi-
cjalnej nauki chrzescijanskiej zawartej w Ewangeliach i innych ksiegach swietych
(zwlaszcza w Dziejach Apostolskich). Z analizy tej powstalo dzielo stojace na po-
ziomie znacznie wyzszym niz nienaukowe Stowo Prawdy Celsusa. Bylo nim KATA
XRISTIANON - Przeciwko Chrzescijanom ksiqg pietnascie.

Kolejno analizuje w nim wszystkie teksty, w ktérych dopatrywat si¢ niescistosci
lub sprzecznosci w relacjach poszczegdlnych Ewangelistéw. W pelnym, czasami
nawet nazbyt ostrym, swietle stawia argumenty celem wykazania calej ich stabosci
1 niezbornosci. Nie znajdzie si¢ u niego ani rubasznosci, ani tendencyjnosci lub
judzenia. Nie rozpatruje tez dawniej pospolitych zarzutéw o czcicielach oslej glowy
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lub praktykach kanibalistycznych. Jest natomiast trzezwa i obiektywna krytyka
oraz duzo tlumaczenia. Z réwnowagi nie wyprowadza go przekonanie o bdstwie
Chrystusa zaréwno zawarte w Jego nauce i w przekonaniu Jego wyznawcéw, lecz
“przesadna czes¢” oddawana temu bdstwu.

Dlatego tez obszernie wyjasnia, ze tego rodzaju wywyzszanie Jezusa i konsekwen-
tne przyjmowanie Jednego i Jedynego Boga jest calkowicie nieracjonalne. Utwier-
dza ono bowiem przepasé lezaca miedzy Bogiem a reszta stworzenia. Stwierdza, ze
w neoplatonizmie, gdzie jest takze miejsce i na innych “bogéw” Bdg Najwyzszy jest
jakby Krdlem lub Cesarzem rzadzacym wszechswiatem poprzez podobnych do sie-
bie ministréw. Ludzie w tym systemie sa “podobni do Boga”; tymczasem gdy jest
Jjeden tylko Bdg, a cala reszte stanowia wylacznie stworzenia, Bdg zajmuje miejsce
pasterza pilnujacego stada.

Rzecz calkiem jasna, ze Porfiriusza nie mozna tu uznaé za bezboznika, prze-
ciwnie - okazuje sie czlowiekiem gleboko religijnym, ktéremu jedynie zalezy na
prawdzie. Okres rzymski, kiedy wylacznie i wszelkimi sposobami bronil swego mi-
strza Plotyna, a poniekad i samego siebie, nalezal do przesztosci. Tu mamy dzieto

naukowe napisane w duchu filozofii powszechnie znanej i uznawanej przez caly swiat
helleriski.

2. Reakcja na dzielo Porfiriusza

W sposéb zgola naturalny narzuca sie pytanie, jak Chrzescijanistwo przyjeto kry-
tyke neoplatonczyka? Najpierw pojawiaja sie repliki. Wypowiadaja sie Euzebiusz z
Cezarei, Apolinary z Laodycei, Metodiusz Filostarg i inni. Dyskusja jednak nie jest
przekonujaca. Wplyw Porfiriusza okazuje sie silniejszy. Nie chodzi juz o zarzuty,
gdyz wylania si¢ cos w rodzaju konkurencyjnej religii. Religia ta zostala ukazana
przez Porfiriusza jako co$ doskonalszego, przedstawionego w sposéb bardziej syste-
matyczny 1 jezykiem powszechnie zrozumiatym.

Chrzescijanistwo stanelo w obliczu $miertelnego niebezpieczenistwa. Apologie 1
polemiki okazaly si¢ malo lub zupelnie nieskuteczne. Wéwczas to wyprowadzona z
réwnowagi nadgorliwos$é ludzi malej wiary chwyta po raz chyba pierwszy za me-
tode Synéw Zebedeuszowych — za ogien. Nie daje si¢ przekonaé Porfiriusza - nalezy
go zniszczy¢. I oto na rynkach miast zaczynaja plonaé stosy, na ktdrych pala sie
bez réznicy wszystkie nieomal dzieta Porfiriusza. Zapal byl tak wielki, ze w ferwo-
rze ging nawet odpowiedzi na zarzuty Porfiriusza, mimo ze pochodza od obroncéw
wiary. To stalo sie gléwnym powodem, dla ktdrego obecnie tak trudno jest od-
tworzy¢ argumenty, jakimi postuzyt sie Porfiriusz. Jeszcze w roku 448 z rozkazu
Walencjana II i Teodozjusza II, idzie na stos wszystko, co porfirianiskie®. Po ksiaz-
kach przyszla kolej na zwolennikéw tego filozofa. Zwlaszcza po soborze w Nicei
mnozy, si¢ przeciwko nim dekrety przesladowcze.

Nasuwa sie pytanie, co wlasciwie bylo powodem tak gwaltownej reakcji ze strony
chrzescijan, ktérych przeciez w sumieniu obowiazywal nakaz miloéci nieprzyjaciét?

6 Cf. Codex Justinianus 1,1,5; Cod. Theodos XVI,5,66; Socrates, Historta Eccles. 1,9,30 nn.
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Czy wyglada na rzecz prawdopodobna, by jedynym powodem bylo wspomniane
dzieto Porfiriusza? Jesli jest to malo prawdopodobne, to dlaczego przesladowano
go w sposéb tak bezlitosny, a nawet okrutny, az do calkowitego wytepienia zwolen-
nikéw i zniszczenia jego dorobku literackiego?

3. Pozory kleski

Chcac dokladniej odpowiedzieé na postawione pytania, musimy przyjrzeé sie
'strukturze oraz kategoriom centralnym filozofii porfirianskiej.

Kolejnym etapem na tej drodze jest niewielkie dzietko, a wlasciwie L ist
do egipskiego kaptanae Anebdo.

Porfiriusz zawart w tym traktacie najwazniejsze watpliwoéci dotyczace natury
bogdw. Rozpatrujac pismo niezaleznie od calej twdrczoéci autora, a zwlaszcza nie
uwzgledniajac traktatu nastepnego De regressu animae (O po-
wrocte duszy), mozemy dojéé do wniosku, jak uwazalo zreszta wielu wspdtezesnych,
ze jest to wyraz zniechecenia swiata antycznego do wszelkich oficjalnych kultéw.
Tymczasem Porfiriusz nie zamierzal wcale zadowolié sie strona negatywns czyli
potepieniem kultéw. Znal dobrze zarzuty i mial gotowe odpowiedzi na obiegowe
aporie, jemu jednak chodzilo o uderzenie na alarm i skuteczne poruszenie sumien
ludzi myslacych. Uswiadamial im, ze oto staja nad krawedzia przepasci zwanej ban-
kructwem religijnym. Predzej niz sie spodziewaja, bankructwo to ogarnie wszystkich
tych, ktérzy bezmyslnie klepia pacierze lub moze jak 6w kaptan Anebo sktadaja bo-
gom krwawe ofiary. Jedynym ratunkiem jest zwrdcenie sie ku prawdziwej filozofii,
filozofii jedynej, bo religijnej.

Czym jest tego rodzaju filozofia, nie da si¢ odpowiedzieé jednym stowem. Sam
Porfiriusz réwniez takiej odpowiedzi nie podaje w formie gotowej i jednoznacznej.
Moze sam jej jeszcze gotowej nie mial? W kazdym razie nie przedstawil jej we
wspomnianym L i § ¢ ¢ e, lecz przenidst do nastepnych wypowiedzi.

IV. PIERWSZY ETAP FILOZFII RELIGII

W seril tych wypowiedzi na czolo wysuwassig traktat kolejny zatytulowany D e
regressu animae ad deos.

Porusza w nim szeroko omawiany w neoplatonizmie problem losu duszy po
$mierci. Sposrdd znacznej liczby wypowiedzi na ten temat nieliczne zawieraja, taki
tadunek filozoficzny jak De regressu animae Stad rozpoczniemy
od naszkicowania problemu metafizycznego lezacego u podloza pogladu o powrocie
duszy.

Choé Porfiriusz nie przyjmowat stanowiska materialistycznego odnosnie duszy,
Jjednak w antropologii przyjmowat tréjpodzial stoicki. Czlowiek sktada sie z duszy,
ciala i tchnienia (Pneuma). Element ostatni posiada nature ciala astralnego i jest
blizej zwiazany z dusza niz z cialem. Pneuma jest zwornikiem laczacym dusze i
cialo bedac jednoczesnie nosnikiem (vehiculum) duszy. Po $mierci ciata dusza bez
pneumy nie bylaby w stanie poruszaé sie. Tchnienie nie jest wlasciwe wylacznie
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czlowiekowi. W formie znacznie aktywniejszej posiadaja ja réwniez bogowie i dla-
tego — ujmujac rzecz jezykiem wspdtczesnym — sa w stanie materializowad sie.
Porfiriusz stwierdza, ze zwiazek pomiedzy tchnieniem a dusza jest obustronny i
niezwykle silny. Jesli cztowiek prowadzi zycie nazbyt oddane uciechom zmyslowym,
pneuma jego staje si¢ coraz bardziej ocigzala, poniewaz wchlania w siebie coraz
wiecej powietrza, a jednoczeénie traci eter. To naturalnie stanowi bezposrednie
Smiertelne niebezpieczenstwo dla duszy, poniewaz w powietrzu mieszkaja demony.
Loty duszy coraz bardziej si¢ obnizaja, zle namigtnosci biora ja coraz silniej w
niewole. Ostatecznym skutkiem tego stanu rzeczy jest coraz wieksza koniecznosé
wecielania si¢ ponownego, czyli w nastepstwie tego przedtuzenie pobytu na ziemi.

1. Odejscie od Plotyna

Zdaniem Augustyna, u ktérego J. Bidez odnalazt w Panstwie Bozym najwiece]
wyjatkbwz De regressu anima e, Porfiriusz zdecydowanie odrzu-
cal teori¢ platoriska przyjmowana przez Plotyna, ze dusze ludzkie moga wchodzié
takze w ciala zwierzat. Sam przyjmowal nieokreslony blizej krag wcielen, zawsze
jednak w ramach rodzaju ludzkiego.

Wprawdzie dla czlowieka koniecznosé taka jest ztem, lecz nie najgorszym, ani
nie ostatecznym. Czlowiek w swej naturze posiada na to zlo lek w postaci rozumu,
przy pomocy ktdrego zdolny jest do uprawiania filozofii. To wlasnie ona podaje
sposob znalezienia wybawienia od wspomnianego zla. Filozofowi nie sa potrzebni
zatem zbawcy zeslani z nieba, poniewaz przez kontemplacje on sam jest w stanie
zapewni¢ sobie “powrdt do ojca” czyli catkowite wyzwolenie z pet ciala, a co za
tym 1dzie, nieskoriczone szczescie.

Te mysl w taki oto sposéb przedstawia Augustyn:

“Prawdy tej [o wejsciu duszy w cialo zwierzece] — platoniskiej, wstydzit si¢ Por-
firiusz 1 dlatego nie tylko oddalil dusze ludzkie od cial zwierzecych, ale zarazem
dusze medrcéw tak zapragnat wyzwolié z pet cielesnych, aby unikajac wszelkiego
wecielania si¢ trwaly w nieskonczonej szczesliwosci u Ojca. Aby zas nie okazaé sie
zwyciezonym przez Chrystusa, obdarzajacego swietych zywotem wiecznym, réw-
niez 1 on umieszcza dusze oczyszczone w szczedliwosci wiekuistej bez koniecznosci
powrotu do dawnej nedzy; a takze, by przeciwstawié si¢ Chrystusowi, zaprzeczajac
zmartwychwstaniu cial niecierpigtliwych przyjmuje, ze dusze te nie tylko trwaja
bez cial ziemskich, ale ze w ogdle bez ciala zyja wiecznie”8.

2. Soteriologia immanentna

Zatem nawet na podstawie przytoczonego cytatu widzimy, ze Chrzescijanstwo
zdawalo sobie dobrze sprawe, na czym polegalo niebezpieczenistwo porfirianizmu.

73 Bidez, Vie de Porphyre le philosophe neoplatonicien avec les fragments des traites PERI AGA-
IMATON et De regressu animae, Gand-Leipzig 1913. Artykul niniejszy w duzej mierze opiera si¢ na
wynikach badan Bidez'a.

8 De Civitate Dei XIII,19.
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Byla to bowiem soteriologia nie zaktadajaca ani nadprzyrodzonego wplywu taski,
ani zbawienia uzyczonego przez Boga, ale zamknieta w ramach ludzkiej natury,
dlatego immanentna. Calkiem wyrazny jest poglad, ze bez udzialu zbawcdw z ze-
wnatrz, bez heteronomicznej soteriologii obrzedéw, rytéw, praktyk teurgicznych
filozof potrafi osiagnaé stan doskonalej czystosci. Droga wiedzie przez prawdziwa
filozofie, przez wstrzemiezliwo$é i trzymanie sie zalozen neoplatonizmu, a zwlaszcza
przez dostrzeganie w sobie Nous Patrikos — ducha QOjca. Jedynym i najlepszym spo-
sobem wiodacym ku temu celowi jest plotynska kontemplacja najwyzszego dobra.
To dzieki niej i poprzez nia, czlowiek wyzbywa sie wiezéw cielesnosci 1 jak Plotyn
przygotowuje sie do przejscia z tego swiata do wiecznej szczesliwoscl.

Kiedy éw najwstydliwszy czlowiek starozytnosci umieral w osamotnieniu w obe-
cnosci samego tylko lekarza, ten w tej whasnie chwili spostrzegl, jak spod toza umie-
rajacego wysliznal sie waz i skryt w szczelinie muru. Mial to by¢ znak, ze dusza
uwolniona od ciata zdobyta prawdziwa madros¢, a co za tym idzie — szczescie. Taka
dusza na swojej) drodze nie moze juz napotkac zadnej przeszkody. Nie potrafi jej
usidtaé¢ ani demon, ani aniol, ani nawet sami bogowie. Dzieki wstrzemiezliwosci jej
tchnienie jest tak wysubtelnione a jednoczesdnie tak silne, ze unosi dusze w najwyz-
sze rejony. Tam vehiculum animae po prostu rozprasza si¢, albowiem medrzec nie
karmit go strawa materialna,.

Asceza 1 zycie czyste pozbawilo dusze tego ostatniego ogniwa laczacego ja,
wprawdzie posrednio, jednak z materig — Zrédlem zta. Dusza pozostaje wiec wre-
szcie calkowicie wolna, jasniejaca i juz nie moze nie trwaé¢ w wiekuistej ekstazie,
ktdra jest pelnig szczescia bez miary. Wiemy, ze Plotyn za zycia przezywal kil-
kakrotnie momenty zachwycenia. Podobno takze Porfiriusz doczekat chwili, kiedy
zdotal spojrzeé w oblicze najwyzszego Dobra. Chwile te jednak sa jedynie cieniem
tego nieskonczonego szczescia duszy filozofa catkowicie uwolnionego z wigzow ma-
terii.

3. Zbawienie dla pospdlstwa

Powszechnie wiadomo, ze dla Platona wielo$é¢ filozoféw to pojecie zawierajace
w sobie sprzecznosé. Stwierdzala to réwniez stara rzymska zasada philosophari -
sed paucis (co mozna oddaé: intelektualisci, i to nieliczni, niech tam sobie medr-
kuja). Wiemy takze, ze zaréwno Poririusz, jak caly neoplatonizm oraz wiele innych
kierunkéw tej epoki, stal na stanowisku ezoterycznosci filozofii. Czy wobec po-
wyzszego Poririusz niejako automatycznie nie skazuje ludzi prostych (nazywanych
pogardliwie vulgus — pospdlstwo) na koniecznosé wcielen, bez mozliwosci osiagnigcia
zbawienia?

Ot6z nie! Dla tej calej reszty dostepne sa obrzedy, ryty, inicjacje, wtajemniczenia,
obrzezania, obmycia, chrzty i to wszystko, co propaguja religie i co glosza, Oracula
Chaldeorum — Wyrocznie Chaldejskie. Zreszta, Porfiriusz nie przejmowat si¢ zbytnio
losem tych ludzi — minoris gentium. Jego filozofia, a zarazem religia, nie ma nic
wspdlnego z prawem mitosci, zwlaszcza mitosci blizniego.
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Porfiriusz stawial jedynie na wybranych, oddzialujacych co najwyzej na inte-
ligencje. Chcial za wszelka ceng zdobyé dusze i umysty wodzdéw, filozoféw. Jego
filozofia stanowita wiec tak wielkie niebezpieczenstwo dla Chrzescijanstwa.

Obiccywala ona to samo zbawienie, tyle ze o wtasnych sitach i droga stosunkowo
prosta i przyjemna, bo zgodna z natura ludzka. Argumenty Porfiriusza na pewno
trafialy do umystow ludzi wyksztalconych w atmosferze neoplatonizmu, ktdry przez
trzy gtéwne nurty, przez szesé szkdt, w harmonii z wicloma kierunkami filozoficz-
nymii ruchami religijnymi, szczegdlnie zas z aktywnymi gnostykami, byt pierwszym
faktorem urabiajacym éwczesny swiatopoglad.

Plotyn stworzyl podbudowe metafizyczna. Porfiriusz wprawdzie sam nie dodat
wicle, lecz bedac jednym z najzdolniejszych popularyzatoréw $wiata starozytnego
potrafit zebraé wszystkie elementy 1 stworzyé z nich caloéé porywajaca umysty 1
przekonujaca. Byla to jego zastuga, wprawdzie nie najwicksza ani nie najbardziej
osobista, za to dzialajaca na wielu. Jego wlasny wklad najznaczniejszy w jego filozo-
fii religii znajdziemy w ostatnim wielkim dziele okresu sycylijskiego zatytulowanym
De abstinentia ab esu animalium(O wstrzemigzliwosci od
spozywania miesa).

4. Droga do prawdziwej filozofii

Wspoinniane wyzej dzieto jest poswigcone ascezie uprawianej przez prawdziwych
filozofow. Motywem calej ascezy jest pogarda dla ciala i materii. Obok tematu gtéw-
nego poruszono tam szeroki wachlarz zagadnieni bezposrednio lub posrednio zwia-
zanych z zagadnieniem naczelnym. Szeroko wiec omawia kwestie ofiar sktadanych
bogom (ks. II), psychologie zwierzat (ks. III), normy i reguly zycia kaptanskiego w
réznych kregach kulturowych i religiach, zwlaszcza zycia kaptandéw egipskich (ks.
IV, 6-9), esseniczykéw (IV, 11-14). Wszystko to przeplataja uwagi na temat czci
oddawanej bogom, o magii, wrézbiarstwie, zabobonach i czarach.

Jak wiele, a moze wigkszoé¢ dziet starozytnych De abstinentia
Jjest skierowane do okreslonego adresata. Byl nim Castricius — bogaty i wplywowy
Rzymianin, zwolennik i wyznawca Plotyna. Osobiscie blizej zwiazany byl raczej z
Ameliuszem, ktéremu bezgranicznie zaufat i stuzyl calym swoim majatkiem. Porfi-
riusza traktowat jak brata. Nie sadzil jednak, ze ze wzgledu na poznana prawdziwa,
filozofig, powinien wyrzec si¢ wszystkiego, a zwlaszcza dziatalnosci politycznej. Byt
zwolennikiem przesladowania Chrzescijan, a za czaséw Juliana Apostaty poganstwo
usilowal uczynié religia panstwowa. Mimo to wszystko nie przestrzegal wegetaria-
nizmu, a co najgorsze, stanowisko to wyznawat i uzasadnial publicznie. Porfiriusz
w swej gorliwosci nie mdgl znieéé, by wybrana owieczka schodzila na zle drogi i
ztym przykladem sprowadzala tam innych. Dlatego wlasnie w Lilibe pisze apologie
neoplatonskiego trybu zycia.

Oto wyjatek z tej apologii.

“Jesli na nic nie baczac, chcieliby$my nazwaé rzeczy po imieniu, wyznaé na-
lezy, iz w zaden inny sposéb nie mozemy osiagnaé celu, jak tylko — jesli tak
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wolno si¢ wyrazié — przylgnawszy do Boga, wyzbywajac si¢ ciala i jego rozko-
szy. Wszak wiadomo, ze zbawienie zdobywa sie przez uczynki i dzialanie, a nie
tylko przez stuchanie stéw. Z Bogiem, ktdry jest nie tylko ponad jakims party-
kularnym bdstwem, lecz ponad wszystkimi innymi bogami, a takze absolutnie
ponad cala natura, nie podobna zjednoczy¢ si¢ przez spozywanie migsa czy
jakiegokolwiek pokarmu. Tylko uczciwe urodzony, ten kto zyje w $wietosci 1
czystosci, z trudem moze staé si¢ godnym, by przez utrapienia duszy i ciala,
zdoby¢ chociaz jakis tego przedsmak. Skoro bowiem Ojciec wszechrzeczy jest
czystszy, prostszy i samowystarczalny bo jest poza zasiegiem wszystkiego,
co materialne, tak ten, kto do Niego przystepuje powinien by¢ czysty i nie-
winny pod kazdym wzgledem. Swietos’é zrodzona w ciele, winna konczy¢ sie
w sercu, zeby ta droga mozna bylo osiagnaé czystosé¢ odpowiednia naturze
kazdej czastki”®.

Tak tedy prawdziwy filozof, pragnacy dusze swoja oderwaé od materii, musi
praktykowaé wstrzemigzliwosé, gdyz jedynie ta droga przygotuje sobie niesmiertel-
nos¢. Ofiary krwawe, lacznie z ofiarami z ludzi, co bynajmniej nie byto rzadkoscia,
s3 moze dobre dla mottochu. Nasz filozof wszakze nie godzi si¢ na skladanie ofiar z
ludzi. Innych postaci ofiar krwawych wprawdzie nie odrzuca, stwierdza jednak, ze
prawdziwy filozof stroni od nich, zwtlaszcza gdy spozywa si¢ tam resztki zwierzat
ofiarowanych.

5. Metafizyczne podstawy filozofii porfirianskiej

Dla praktyki zawsze poszukiwano podstaw filozoficznych. Stad i Porfiriusz
stwierdza, ze jak istnieja rézne kulty, tak rézne musza byé ich przedmioty. Miejsce
naczelne zajmuje Bég najwyzszy, Pan i Ojciec wszechrzeczy, bedacy ponad wszelka
substancja. Za Nim ida bogowie rozumni, ktdrzy sprawuja, piecze nad rozmaitymi
dziedzinami istnienia, potem sa demoni dobrzy i Zli, w konicu zas dusze ludzkie.

Cala ta podbudowa wszelkich twierdzen zostala wylozona systematycznie, na-
ukowo i rzeczowo w komentarzu do Timaiosa, ktdrego wersje laciriska udato sie
zidentyfikowac i udokumentowaé w postaci przektadu dokonanego przez archidia-
kona biskupa Cordovy Kalcydiuszal®.

Wprawdzie elementy teorii sa rozproszone w catlym traktacie, ale mozna tez
znalez¢ paragrafy, gdzie jest ich streszczenie.

I tak c. 176 podsumowuje:

“My za$, postepujac zgodnie z boskim prawem, powtarzamy od samego po-
czatku to, co Platon, jak mi si¢ zdaje, pod natchnieniem samej prawdy powie-
dzial o fatum. Najpierw, ze wszystkimi rzeczami oraz calym swiatem rzadzi
i utrzymuje go najwyzszy Bég, bedacy Dobrem najwyzszym ponad wszelka

9 Ksicga 1,57.
10 Zagadnieniu temu poéwiecilem kilkanascie lat wytezonej pracy, owocem ktérej byla rozprawa habi-

litacyjna Kwestia Kalcydiariska, Warszawa 1964, ss. 1124+ XLII i nastepnie habilitacja w r. 1965.
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substancja i natura, wyzszy ponad zrozumienie i ocene. Jego wszystko ocze-
kuje, gdyz posiada On pelni¢ doskonalosci, nie potrzebuje niczyjego towarzy-
stwa. W tej chwili nie ma potrzeby o Nim duzo méwié. Dalej przez Opatrz-
nos¢é, bedac drugim, po owym najwyzszym...”

Jeszcze zwieilej mysli te zawiera c. 188: ,

“I aby w krétkosci zamknaé spraw wiele, budowanie calosci rzeczy w taki
oto sposdb rozumieé nalezy: Poczatek rzeczy, z ktdrego wszystko inne, co
istnieje, czerpie swoja substancje, to najwyzszy i niewymowny Bdg; po Nim
Opatrzno$é jego, drugi Bég — Prawodawca zaréwno doczesnego jak i wiecz-
nego zycia; trzecim natomiast jest substancja zwana drugim umyslem albo
tez intelektem — jakoby jaki$ stréz prawa wiekuistego. Im podporzadkowane
s3 dusze rozumne postuszne prawu. Potegami zas stuzebnymi jest natura, for-
tuna, przypadek. Demoni natomiast sa inspektorami i strézami zastug. Tak
wiec: najwyzszy Bog rzadzi, drugi — nakazuje, trzeci — przekazuje. A dusze
zachowuja, prawa” 1!,

Cytowany komentarz nie jest ani moralitetem, ani polemika jak inne dzieta Por-
firiusza. Jest to ksigga rzeczywiscie ez offo filozoficzna, mozna powiedzieé teore-
tyczna, natchniona w kazdym szczegdle neoplatonizmem w wydaniu porfirianiskim.
Zasady sa jednak takie same i z nich wynikaja reguly postepowania a takze kult
poszczegdlnych poteg, o czym komentarz nie traktuje.

Idac za tokiemmys$li De abstinentia widzimy, ze Porfiriusz przy-
znaje czeS¢ Bogu najwyzszemu, przejawiajaca si¢ w czystej 1 milczacej kontemplacji.
Wobec tej istoty nawet stowo zewnetrzne wyrazone piesnia lub hymnem wydaje sie
nazbyt materialne. Drugim bogom sklada si¢ hold czystymi myslami i poboznymi
pieniami. Bogom widzianym mozna skladaé w ofierze ogienn karmiony oliwa, de-
monom winno si¢ ofiarowa¢ owoce ziemi. Ofiar krwawych poszukuja jedynie zle
demony, sprawcy wszelkiego rodzaju nieszczesé.

Wréze, teurgowie i pospolity lud zabobonny lubuje si¢ w rzeziach niewinnych
zwierzat, cho¢ zdaniem niektdrych i one posiadaja dusze. Wydaje sie, ze pod tym
wzgledem Porfiriusz gotéw jest nawet odstapi¢ od wlasnej teorii idac za zdaniem
Platona i Plotyna, azeby tylko wykazaé Castriciuszowi, ze w zadnym wypadku
nie nalezy spozywaé miesa zwierzat. Nigdzie jednak ezpressis verbis nie przyjmuje
pogladu, ze dusze ludzkie wstepuja w ciala zwierzece, choé kilkakrotnie taka opini¢
przytacza.

Sam nie moze zdecydowad sie na bezwzgledne potepienie krwawych ofiar, po-
niewaz boi si¢ stanaé w kolizji z kultem oficjalnym. Nadto, mimo calej pogardy dla
pospolstwa, zdaje sobie sprawe, ze masy kierujace sie wylacznie zmystami musza
znaleZ¢ zaspokojenie dla swoich zadz. Dla filozofa ograniczajacego sie wylacznie do
takiej formy kultu nie znajduje stéw potepienia i pogardy. Kaptanem Boga najwyz-
szego moze zostaé jedynie prawdziwy filozof.

11 por. nota 4. (tlum. moje).
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V. ASCEZA KAPLANSKA

Tematowi temu Porfiriusz poswieca nieomal cala czwarta ksiege De
abstinentia, anadtow calym traktacie spotykamy liczne uwagi. Stwierdza
ogdlnie, ze nawet kaptani bdstw widzialnych tak w Grecji, jak i w innych stronach
swiata zwykle powstrzymuja, si¢ od nieczystosci oraz spozywania potraw miesnych,
szczegllnie w czasie sprawowania $wigtych obrzedéw. Naturalnie musi si¢ to od-
nosi¢ zwlaszcza do kaplanéw Boga prawdziwego, bo “czyz ten, kto jest kaptanem
Ojca najwyzszego zniesie, by w czasie, kiedy pragnie z Nim obcowad, stal sie gro-
bem martwych cial, bedac pelen nieczystosci? Czy nie dosé, ze przez spozywanie
owocéw przyjmujemy do wnetrza naszej istoty czastki $mierci”?12,

W regulach zycia kaplanskiego i przepisach doskonatosci wlasciwej temu stanowi
mozna takze znalezé przyklady zachecajace do praktykowania cndt. Porfiriusz nie
omieszka tego wykorzystaé w celach propagandowych. Charakterystyczne w tej
mierze sa dwie wielkie reguly kaplanskie. Pierwsza zawiera normy zycia kapla-
néw egipskich, druga zydowskiej sekty esseficzykéw. Pierwsza jest wazna réwniez
dlatego, ze stala si¢ natchnieniem pierwszych pustelnikéw egipskich, a posrednio
takze natchnieniem ascezy chrzescijaniskiej'3. Znaczenia bezposredniego drugiej nie
trzeba tu podkreslaé. Przekaz Porfiriusza okazuje sie réwniez wazny w $wietle re-
kopiséw znad Morza Martwego (por. nota).

Wspomniane tu bardzo wazne powody sklaniaja nas do przytoczenia niektérych
wyjatkow z obu tych regul kaplanskich w przekazie Porfiriusza.

1. Regula doskonalosci kaplanéw egipskich

6. “Charemon Stoik, piszac o kaptanach egipskich — w tamtych stronach uwa-
zanych takze za filozoféw — powiada, ze wybierali oni sobie §wiatynie, w ktdrych
zamieszkuja, uprawiajac filozofie. Wydaje sie, ze wszelkim sposobem szukali kon-
templacji béstw przebywajac w ich obecnosci. To zas dawalo im pewnosé siebie
plynaca z szacunku, jakim ich otaczano. Wszak wszyscy szanuja, filozoféw niczym
istoty swiete. Z drugiej strony zapewnialo im ten spokdj, gdyz obcowali jedynie z
nielicznymi wybranymi ludZmi i to wylacznie w czasie $wiat. W innym czasie nie
byto do nich swobodnego dostepu, a to zapewnialo im spokdj. W przeciwnym razie
nie byliby w stanie zblizy¢ si¢ do bogéw nie powstrzymujac sie przy tym od wielu
rzeczy i nie zyjac w czystosci. Takie bowiem jest ogdlne prawo swiatyn egipskich.

Gardzac wszelkimi zajeciami i sprawami doczesnymi, cale zycie poswiecali roz-
myslaniu i kontemplacji bdstw. Z refleksji rodzila si¢ powaga, troska o swiatynie
i bojazn boza. Z kontemplacji natomiast ptyneta wiedza. Z obu wyrastalo ¢wicze-
nie w dobrych obyczajach, co jest znakiem prawdziwej godnosci. Ciagle bowiem
obcowanie z wiedza jak i tchnieniem béstwa oddala wszelaka chciwosé i gnusnosé,

12 pe Abst. 11, 60.
13 por. $w. Augustyn. Confess, VIII,6. Wplyw przykladu Antoniego pustelnika na asceze i zycie kla-

sztorne na Zachodzie znany jest nie tylko z tego epizodu.
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powsciaga afekty, a zwlaszcza pobudza inteligencje i umyst.

Cwiczyli si¢ nieustannie w sprawiedliwoéci, prawosci, powsciagliwosci, wstrze-
miezliwosci w znoszeniu wszelkich dolegliwosci 1 skromnosei. Cieszyli sie¢ ogrom-
nym szacunkiem, poniewaz bardzo rzadko z innymi obcowali. W okresie pokuty i
oczyszczenia stykali sie jedynie z najblizszymi sobie krewnymi i przyjaciélmi, i to w
drodze wyjatku. Nie pozwalali sobie na widzenie z kimkolwiek, chyba ze tego wy-
magalta bezwzgledna potrzeba wspdtpokutujacych. Zajmowali pomieszczenia nie-
dostepne dla nieczystych i nieobmytych ludzi, a jednoczesnie swiete ze wzgledu
na ofiary. W innym czasie nieco swobodniej stykali si¢ z podobnymi sobie, lecz z
obcymi, nieSwiadomymi zagadnieni religijnych, nie mieli zadnej stycznosci. Zawsze
za$ mozna bylo ich widzie¢ w bliskodci bogéw i ich posagéw, jak co$ donosili, czyms
byli zajeci, co$ ustawiali ze skromnoscia i powaga. Nie byl to przejaw duszy, ale
naturalne i calkowite zrozumienie rzeczy.

Zachowywali réwniez czcigodna powage w samym stroju. Krok ich umiarkowany,
wzrok powsdiagliwy, gdyz nie rzucali oczami tam i sam. Usmiech tak rzadki i tylko
taki, ze nie wykraczal poza rozweselone oblicze. Rekami takze poruszali z godnoscia.
Nikomu tez z nich nie byty obce zasady porzadku i urzedu, jaki kazdy w swiatyni
losem wyciagnal.

Spozywali niewiele skromnych potraw. Co do wina, niektérzy w ogdle, inni bar-
dzo niewiele uzywali, poniewaz podnieca nerwy i powoduje zawroty gtowy szkodliwe
dla kontemplacji, a takze pobudza plciowo. Rdwniez i w przyjmowaniu innych rze-
czy byli bardzo ostrozni. Nigdy nie jedli chleba w poscie, w zwyklym natomiast cza-
sie spozywali go z hyzopem. Powiadali bowiem, ze ten oslabia w sposéb znaczacy
sile chleba. Od oleju bardzo czesto wszyscy, niektdrz ustawicznie, si¢ powstrzymy-
wali. A jesli kto$ uzywat go do jarzyn, to tylko tak niewiele, by zaledwie cos niecos
mozna bylo smak oszukad.

7. Owocéw, ktdre rosng poza granicami Egiptu, nie wolno bylo im dotykaé, gdyz
bylo to znakiem zbytku. Catkowicie powstrzymywali si¢ od wszelkiego rodzaju ryb
egipskich, od czworonogéw i od jednonoznych oraz wielonoznych, od nierogacizny a
takze ptakéw miesozernych. Wielu powstrzymywalo si¢ od spozywania zgota wszel-
kich zwierzat. W okresie postu nie pozwalali sobie nawet na spozywanie jaj.

Przestrzegali tez wiele innych przepiséw. Powstrzymywali si¢ od jedzenia wszel-
kich gatunkéw samic, a samcéw jesli byly bliznietami, ulomnymi, réznobarwnymi
lub réznoksztattnymi, jesli byly ujarzmione, stuzyty do prac albo dla korzysci ho-
dowcéw, jesli przypominaly w jakikolwiek sposéb coé innego, gdy miaty jedno oko,
albo nosilty podobienistwo do czlowieka.

Niezliczone takze byly przepisy dotyczace ich sposobu zycia zwane MASCHO-
SFRAGISTAI czyli pastuszymi lub strézami jalowic — o czym nawet pisano osobne
ksiegi. Jeshi chodzi o ptaki, cickawe jest takze to, ze nie jedza synogarlic. Powia-
daja bowiem, ze czasami, gdy zlapie je jastrzab, daruje im zycie i puszcza wolno
w zamian za zgode na spStkowanie. Zeby wiec nie natknaé sie na taka, nalezy
powstrzymac si¢ od calego gatunku.
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Kultu nie sprawowali zawsze ci sami, lecz w zaleznoéci od stopnia kaptanskiego
oraz wyznaczonego dnia. Zawsze przestrzegali postéw i oczyszczeri. Czynnosci kul-
towe spelniali wedle z géry ustalonej liczby dni — czasami 42, innym razem mniej
lub wiecej, nigdy jednak mniej niz siedem. W tym czasie powstrzymywali si¢ od
wszystkiego, co zywe, od jarzyn i legumin, a przede wszystkim od spétkowania z
kobietami.

Trzy razy dziennie brali zimna kapiel: gdy wstawali ze snu, kiedy mieli spozywadé
obiad i gdy udawali sia na spoczynek. Kiedy przypadkiem przydarzyla si¢ im nocna
zmaza podczas snu, natychmiast oczyszczali cialo obmywaniami. Zimnych kapieli
takze kiedy indziej uzywali, lecz niezbyt czesto. Lézko ich zwalo si¢ ‘bais’ i bylo
splecione z galezi palmowych. Pod glowe kladli sobie walek pétokragly zmyslnie
pleciony.

Cale zycie praktykowali skromno$é w spozywaniu pokarméw i cierpliwie znosili
pragnienie i giéd.

8. Szczegdlng cecha ich pokuty bylo, ze nie korzystali ze spaceréw i nie upra-
wiali gimnastyki, a mimo to nie chorowali, przeciwnie, zachowywali zdrowie i mieli
sity do umiarkowanej pracy. Wszak przy $wietych obrzedach nosili wielkie cie-
zary i podejmowali si¢ zadan zdajacych si¢ przekraczaé sity przecietnego cztowieka.
Noce trawili na obserwacjach nieba, czesto na éwiczeniach pokutnych. Dzieri po-
swiecali kultowi bogéw. Czterokrotnie: rano, w potudnie, wieczorem i o zacho-
dzie hymnami wielbili slorice. Reszte czasu poswiecali na badania arytmetyczne
lub geometryczne. Zawsze czyms zajeci, nieustannie rozmyslajac lub przeprowa-
dzajac doswiadczenia. Zimowe noce zwykli spedzaé¢ oddani studiom literackim,
a nie dla stawy lub zysku, lecz by wyzwolié si¢ spod natarczywej stuzby pani
rozpusty. W rzeczy samej, nieustanna i ciagla praca jest oznaka powsciagliwosci
czlowieka i braku zlych pozadan. Unikajac zbytku podrézujacych, za najwiekszy
grzech uwazali opuszczanie Egiptu. Tym tylko wolno bylo udawaé si¢ w droge,
ktérzy zalatwiali sprawy parnistwowe. Ale i oni tak bardzo starali si¢ o zachowanie
obyczajéw ojczystych, poniewaz obawiali si¢ wyrzucenia precz, gdyby dowiedziano
sie o ich jakim$ zaniedbaniu. Zasad prawdziwej filozofii przestrzegali takze pro-
rocy, ofiarnicy, skrybowie 1 horolodzy. Cala reszta kaplandw i strézéw swiatyni
zyla takze w czystosci 1 wstrzemigzliwosci, ale nie przyktadata si¢ tak bardzo, jak
tamci.

To wlasnie zostalo przekazane przez meza pilnego i dokladnego o Egipcjanach.
Wsrdd Stoikow on nie na prézno, lecz uczciwie uprawial filozofie”.

W dalszym ciagu odnotowujemy u Porfiriusza jego wlasne filozoficzne spostrze-
zenia dotyczace koncepcji drogich jego sercu. Czytamy wiec dalej:

9. “W oparciu o wspomniane éwiczenia prowadzace do zjednoczenia z Bogiem
wierzyli, ze béstwo nie tylko przechodzi przez cztowieka i ze dusze na ziemi nie
zamieszkuja jedynie w czlowieku, lecz Ze majq je wszelkie stworzenia. Dlatego w
ikonografii béstw postugiwali si¢ zaréwno ludzka twarza jak i wszelkimi zwierzetami
kombinujac przy tym jego cialo z cialem zwierzat i ptakéw. Poszczegdlne posagi
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bdstw albo przedstawiaja ludzkie ksztalty az po szyje, na ktdra nasadzaja glowe
lwa czy innego zwierzecia, albo przeciwnie, cialu innego stworzenia dawano ludzka,
glowe. Chcieli przez to ukazaé, ze moca boskich wyrokdéw iz woli bozej wraz z nami
wystepuja tak oswojone, jak i dzikie zwierzeta. Dlatego czczono lwa jako boga, a
czes¢ Egiptu od lwa przezwana ‘pastwiskiem’ nosi nazwe Leontopolites, od wotu
Busirites, a jeszcze inna od wilka Lycopolites. W ten sposéb moc i wszechogarnia-
Jaca, potege boska, czczono, zas kazdy z bogdw byt jej wyrazem poprzez wspdlzyjace
zwierzeta.

Posréd zywiotéw najbardziej czczili ogien i wode, stad przechowywali je w swia-
tyniach i miejscach swietych jako przyczyniajace sie do u$wigcenia. Do dzi$ przy
otwarciu $wiatyni Serapida odprawia sie nabozenstwo z uzyciem ognia i wody.
Spiewak stawi ogien i kropi go woda, a Egipcjanie stojacy w progu we wlasnym
jezyku stawia béstwo. Zywioly te czci sie, gdyz najbardziej nadaja sie do rzeczy
Swietych”.

Zeby zbytnio nie naduzywaé cierpliwosci czytelnika opisem przyktaddéw czci réz-
nych zwierzat, podajemy gar$é uwag ogdlnych z nastepnego paragrafu:

10. “Obok innych juz poruszonych spraw, do oméwionego kultu zwierzat skla-
nialo ich przekonanie, ze dusza kazdego stworzenia uwolniona z wigzéw ciala jest
rozumna, wiec zna przyszlosé i moze dokonaé tego samego, czego dokonuje cztowiek
wyzwolony z pet ciala. Dlatego tez czcili zwierzeta i ile tylko mogli powstrzymy-
wali si¢ od spozywania ich miesa. Poniewaz za$ jest wiele réznorodnych przyczyn,
dla ktorych Egipcjanie oddaja cze$é bogom przez zwierzeta i musiatoby sie o tym
dluzej rozpisywac niz pozwala temat — na teraz rzecz zakonczymy.

Nie mozna jednak pominaé tego, ze kiedy chowaja ciala ludzi moznych, osobno
wyjmuja wnetrznosci i skladaja do urny, zas reszte wynosza na storice i jeden w
obecnosci wszystkich odmawia modlitwe w imieniu zmartego. W taki oto sposéb
z ich jezyka przelozyl ja Ecphantes: »Slofice, panie nasz, i wy bogowie wszyscy,
ktdrzy ludziom uzyczacie zycia, przyjmijcie mnie i wprowadzcie do wiekuistego
mieszkania. Ja bowiem zawsze szanowalem béstwa, jak tego nauczyli mi¢ rodzice,
a dopdki zylem, zawsze szanowatem tych, co mi dali cialo. Nikogo tez nie zabitem,
nie oszukalem, ani nie skrzywdzilem. Jesli za$ za zycia zgrzeszyltem przez jedzenie
lub picie, czego nie nalezy, to nie ja zgrzeszytem, ale to (wskazujac na urne z wne-
trznosciami) « . Po wygloszeniu tej modlitwy, urne wrzucano do rzeki, zas reszte,
zawierajaca czyste cialo — grzebano. Sadzili zatem, ze przed bogami nalezy uspra-
wiedliwié sie z tego, co sie je i pije, i dlatego uwazali, ze wnetrznosci trzeba tak
publicznie shanbi¢”.

Przytoczone urywki nie wymagaja specjalnej egzegezy. Analogie z zasadami
zycia pustelnikéw i anachoretéw, zwlaszcza gérnego Egiptu, narzucaja si¢ same.
Chrzescijanistwo naturalnie przyjelo ogdlne zasady praktyk pokutnych i za-
parcia si¢ siebie, ale tchnelo w nie nowego ducha. Stad jednaki wyraz ze-
wnetrzny oznaczal bardzo réime treéci wyrosle czesciowo z tego samego ko-
rzenia.
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2. Reguly zycia Essenczykéw

Drugi wyjatekz De abstinientia przytaczamy jako przyklad sci-
stosci historycznej metody Porfiriusza. Dzieki znaleziskom z Qumran posiadamy
tertium comparationis pozwalajace ocenié¢ warto$¢ przekazu Tyryjezyka. Garsé
szezegolowych poréwnan przenosimy do noty dolaczonej do niniejszego artykutu.
Ogdlnie stwierdzié mozemy juz tu, ze porfirianiskie dane dotyczace zycia Esseficzy-
kéw naleza do najbardziej dokladnych sposrdd przekazéw starozytnych, jakie do
nas dotarly.

11. “Zydzi natomiast, zanim jeszcze ich zwyczaje zostaly przerwane przez Antio-
cha, a nastepnie nieomal wykorzenione przez Rzymian, gdy $wiatynia jerozolimska
zostala zdobyta i podeptana przez tych, dla ktérych poprzednio byla niedostepna,
za$ miasto calkowicie zburzone, powstrzymywali si¢ od spozywania miesa wielu
zwierzat, a zwlaszcza od jedzenia migsa wieprzowego, co jeszcze do dzisiaj zacho-
wuja.

Wystepuja u nich trzy sekty: Faryzeuszéw, Saduceuszdéw i Esseniczykow, ktdrzy
wydaja sie najbardziej szanowani ze wszystkich. Essericzycy ukladaja swoje zycie w
nastepujacy sposéb. Swiadczy o tym w swoich dzietach Jézef (Flawiusz). Otéz on
wspomina o nich w drugiej ksiedze Historii Wojny Zydowskiej spisanej w siedmiu
ksiegach. Nadto w XVIII-¢j ksiedze Starosyinosci — liczacych ksiag XX, a takze w
drugiej Przeciw Grekom, dziela majacego dwie ksiegi.

Esseniczycy sa to Zydzi z pochodzenia, milujacy sie wzajemnie bardziej niz inni.
Rozkoszy unikaja jak wad, za$ wstrzemiezliwosé i nie uleganie afektom uznaja za
cnote. Sami nie wstepuja w zwiazki malzenskie, choé cudze dzieci, jeszcze male,
wychowuja i uznaja za wlasne celem udzielania im nauki oraz przekazania wlasnych
obyczajéw. Postepuja zas tak nie dlatego, zeby w przyszlosci zamknaé im droge do
malzenstwa, lecz zeby unikneli niewiesciej rozpusty.

W przedziwny sposéb gardza bogactwem, przy réwnoczesnym wystepowaniu
u nich podziwu godnej wspdinoty korzystania z débr. Nie znajdziesz nikogo, kto
wyrézniatby sie posiadaniem czegokolwiek, poniewaz obowiazuje ich prawo, ze ten,
kto wstepuje do ich grona, oddaje majatek wtasny na dobro wspdlne. Dzieki temu
nie spotyka si¢ u nich ponizenia plynacego z ubdstwa, ani wyniostosci z posiadanego
bogactwa. Z potaczenia bowiem wilasnosci poszczegdlnych czlonkéw powstaje jedna
wlasnosé wspdlna.

Uznaja, ze olej plami cialo, nawet jesli mimo woli kto$ si¢ nim namasci. Za
piekno uznaja prostote, a za zaszczyt poczytuja sobie stale noszenie biatych szat.
Wszyscy wybieraja sobie zarzadcéw wspdlnoty w miare potrzeby. Nie posiadaja
Jjakiegos jednego miasta, lecz w licznych mieszkaja, wspdlnie.

Dostep do nich jest otwarty dla wszystkich przybyszéw, pod warunkiem, ze sa
czlonkami ich sekty. Ci, co do nich raz przylgneli, naleza jak do jednej rodziny.
Udajac sie w droge, nie zabieraja, ze soba zadnych pieniedzy na wydatki. Nigdy nie
zmieniaja obuwia ani ubrania, chyba ze sie calkiem podra albo rozleca ze starosci.
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Niczego nie sprzedaja ani nie kupuja, ale potrzebujacym daja to, co maja, przyj-
mujac tez to, czego potrzebuja. Wolno takze przyjmowaé im od kazdego wszystko
bez gadnego wynagrodzenia.

12. W szczegdlny sposdb ¢wicza sie w poszanowaniu ubdstwa. Zanim wzejdzie
slorice nie rozmawiaja, odmawiaja, jedynie tradycyjne modlitwy, zeby wzeszlto. Po
wschodzie ida pojedynczo do zajeé¢ wyznaczonych im przez starszych. Pracuja do
godziny piatej (11-ej), poczem znowu wszyscy zbieraja si¢ i przepasani bialymi
przepaskami myja si¢ w zimnej wodzie. Po tym oczyszczeniu udaja sie do swoich
pomieszczen, do ktdrych nie wolno wchodzié nikomu obcemu. Oczyszczeni udajg sie
do wieczernika niczym do jakiej$ swiatyni. Tu, gdy wszyscy zasiada z zachowaniem
ustalonego porzadku w spokoju, piekarz przed kazdym kladzie chleb, a kucharz
stawia naczynie z jednakowa dla wszystkich potrawa,.

Zanim zabiorg sie do spozywania skromnego positku, kaptan modli si¢, a zanim
to nie nastapi, nikomu nie wolno niczego tknaé. Takze 1 po positku ten sam modli
sie. Uznaja bowiem, ze zaréwno zaczynajac jak i koriczac nalezy czes¢ oddawaé
Bogu. Zdjawszy szaty (jako swigte) ponownie wracaja do pracy. Oddaja si¢ jej az
do wieczora, a wracaja razem z gosémi, jesli by jacys nadeszli, i wspdlnie zasiadlszy
posilaja sie.

Zaden hatas lub zamieszanie nigdy nie niepokoi domu, gdyz tak rozmawiajac
jak 1 milczac skromnie oddaja sobie przystugi. Stad obserwujacym ich z zewnatrz
wydaje sie, ze milczenie przebywajacych wewnatrz jest jakoby jakim$ misterium.
Nieustanna trzezwosé tych ludzi wyplywa stad, ze iloci zaréwno pokarmu jak i
napoju miarkuja potrzebami natury.

Pragnacym zostaé przyjetymi do towarzystwa nie otwiera si¢ podwoi natych-
miast. Najpierw spedzaja oni rok z dala od towarzystwa, posilajac si¢ jednak tym
samym chlebem, ubrani w biale spodnie i taka sama szate wierzchnia, postugujac
sie motyka. Jesli w tym okresie dadza dowody powsciagliwosci, zostaja przyjeci i
pija czysta wode uswiecenia, chociaz jeszcze catkowicie do wspdlnoty nie zostali do-
puszczeni. Bowiem po wspomnianej prébie wstrzemiezliwosci przez nastepne dwa
lata umacniaja, si¢ w obyczajach sekty. Dopiero po ukorczeniu tej préby, gdy kto
zostal uznany za godnego, zostaje dopuszczony do grona.

13. Zanim wszakze dotknie pokarmu we wspdlnocie, sklada straszliwa przysiege
(horrendum jusjurandum). Stwierdza wiec najpierw, ze naboznie bedzie oddawal
cze$¢ Bogu; dalej, ze nie naruszy ludzkich praw; ze ani za namowa, ani pod naka-
zem nie wyrzadzi nikomu krzywdy; ze bedzie nienawidzil niesprawiedliwych; ze be-
dzie sprzyjal sprawiedliwym; ze wobec wszystkich, a zwlaszcza starszych, zachowa
wiernos¢ i postuszenstwo, gdyz ludzie posiadaja wladze nie bez przyzwolenia Boga,
jesli by zas on sam ja posiadal, nigdy nie uzyje jej obrazliwie, dlatego ani strojem,
ani zadng inna oznaka wspanialosci nie bedzie wynosit si¢ ponad podwladnych; ze
bedzie stawal po stronie prawdy, przekladajac ja nad klamstwo; ze zachowa rece
czyste od kradziezy; ze przed wspSttowarzyszami niczego nie ukryje ani innym nie
zdradzi tajemnicy, choéby mu grozono $miercia. W tym miejscu dodawal, ze nie
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zdradzi ustaw inaczej jak sam je poznal; ze powstrzyma sie od intryg; ze tak bardzo
bedzie szanowat ksiegi towarzystwa, jak imiona anioldw. Kto ztamal te przysiege,
byt wyrzucony i na ogdl zle koriczyl. Winni ztamania jej oraz naruszenia obyczajéw
nie mogli otrzymaé pozywienia nawet od niecztonkdw sekty. W takim przypadku
wielu powracalo i bywali przyjmowani ze wzruszajacym milosierdziem. Wyznawali
bowiem, ze poniesli zastuzona kare za wlasne grzechy, przejawiajaca sic w trapia-
cych ich nieszczesciach.

Wstepujacym do towarzystwa zwykli byli dawaé nawet motyke, zeby dla wyprdz-
nienia nie kucali zanim nie wygrzebia sobie glebokiego na stope dotka i okrywszy
si¢ szczelnie plaszczem nie obrazali bogéw przy $wietle stonica. Ale tak skromnie
1 oszczednie odzywiali sie, ze dnia siddmego, ktéry w calosci poswiecali na odpo-
czynek i $piewanie Bogu, wcale nie potrzebowali wyprdzniaé sie. W tym sposobie
zycia dochodzili do takiej doskonalosci, ze raczej woleli znosié cierpienie, pozwoli¢
przypiekad sie plomieniem i pali¢ ogniem albo znosié wszelkiego rodzaju meczarnie,
nizeli przeklinaé swego prawodawce albo spozyé coé niedozwolonego przez obyczaje.
Dalo sie to zaobserwowaé podczas wojny z Rzymianami, gdy ani nie blagali o litosé
przesladowcdéw, ani nie uronili jednej lzy, lecz uémiechnieci wprawiali w ostupienie
swoich katéw. Radosnie tez dodawali sobie ducha, jakby mieli go ponownie odzy-
skaé. Posréd nich bowiem utrzymuje sie przekonanie, ze jak cialo podlega
zniszczeniu, jako zlozone z nietrwalej i zlej materii, tak dusze sa nie-
Smiertelne i trwaja wiecznie. Bedac zloZzone z najdelikatniejszego eteru,
naturalnym biegiem rzeczy zostaly polaczone z cialem. Po rozlaczeniu
za$ z wiezow cielesnych, jakby z dlugiej sluzby, ciesza si¢ przechodzac
do grona niebian.

Tak tedy odzywiajac si¢ skromnie i éwiczac w prawdzie i poboznosci, w rze-
czy samej zdarzalo si¢, ze mozna bylo napotkaé wielu z nich przepowiadajacych
przysztosé. Od wczesnej bowiem mlodosci zaprawiani byli w czytaniu ksiag swie-
tych oraz w rozlicznych praktykach pokutnych, dlatego rzadko mylili sie w swoich
przepowiedniach.

Taka byla zydowska sekta Essenczykéw”.

Koncowy urywek Reguly Zgromadzenia z Qumran catkowicie usprawiedliwia za-
interesowanie Porfiriusza. Zdania podkreslone w przytoczonym tekscie sa niejako
zywcem wyjete z jego wlasnej filozofii i zarazem teologii. Swiadcza tez dostatecznie
wyraznie o jej celu i metafizycznej podbudowie.

W calej kompozycji ksiegi czwartej wraz z przytoczonym opisem zycia kaptanéw
egipskich i przedstawieniem reform Likurga stanowia szczebel w drabinie doskona-
lodci stug Boga. Dalszy opis praktyk pokutnych stosowanych przez Zydéw, a takze
opis tychze praktyk na Dalekim Wschodzie i w Syrii wraz z potepieniem oby-
czaju kosztowania migsa ofiar palonych na ottarzach (c. 15), opis praktyk magdéw
perskich (c. 16), wreszcie analiza zwyczajéw indyjskich wraz z zachwytem nad pod-
niosta doskonaloscia Brahmandw i Szamandw (cc. 17-18) korncza te cala apologie
wstrzemiezliwosci 1 pochwale cnoty.
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VL. REPERKUSIJE

1. Wplyw na Chrzescijanstwo

Pokazane dwa przyklady argumentacji Porfiriusza wyraznie unaoczniaja dok-
trynalna bliskos¢ z instytucjami chrzescijariskimi. Wspomnielismy anachoretyzm
wschodni oraz cenobityzm. Wplyw na kosciét Zachodni dokonal sie dzieki sa-
memu Augustynowi, zalozycielowi domu zycia wspdlnego dla kaptanéw w Taga-
§cie. Jego bezposredni nauczyciel Mariusz Viktoryn, sam takze bliski Porfiriuszowi,
oraz znani Platonicy, czyli wlasnie neoplatonczycy, podsuneli takze Agustynowi
dziela, w ktérych nie tylko si¢ rozczytywal, ale z ktdrych takze korzystal. Nie-
ktére z nich wrecz ochrzcil, wcielit do swej interpretacji teologicznej i przekazal po-
tomnosci.

Nie chcemy w tej chwili $ledzié¢ szczegdtowo wszystkich strumieni i kanaléw,
jakimi wplyw Porfiriusza przedostawal sie takze i do ascezy chrzescijaniskiej okresu
poziniejszego. Zaznaczy¢ jednak trzeba, ze szereg form obowiazujacych do dzisiaj
zdaje sie niedwuznacznie $wiadczyé o takim wplywie.

Jak Kosciél Katolicki jest mocno zwiazany z ascetyczng tradycja porfirianska,
najlepiej swiadczy instytucja celibatu duchownych w tym Kosciele. O wplywie tej
formy ascetycznej na formacje intelektualna Chrzedcijanistwa zachodniego dzi$ nie
watpia nie tylko znawcy. Nadal jestesmy swiadkami, jak Koscidt nie potrafi wyzwo-
li¢ sie z pet heterodoksyjnych filozofii neoplatonskich, w ktdre niezrecznie zostal
wplatany. To Porfiriusz przez swoje dziela ascetyczne, przez kalcydianski przeklad
Jjego komentarza do Timaiosa, poprzez ludzi wyszkolonych w duchu neoplatoriskim,
a majacych tyle do powiedzenia w Kosciele Zachodnim, co Osiusz biskup Cordovy
1 jego archidiakon Kalcydiusz — wywart wlasnie ten decydujacy wptyw!4. Bez tego
ucznia Plotyna nie byloby celibatu, przynajmniej w tej formie, w jakiej do dzis sie
zachowal.

Przez to Porfiriusz jeszcze raz ukazuje sie “ojcem” (chcialoby sie powiedzieé
“ojczymem”) Sredniowiecza po linii ascezy. Wypowiadajac te¢ mysl bez blizszych
okreslnikéw nie chemy absolutnie twierdzié, jakoby mial on byé jedynym, ani na-
wet najwazniejszym czynnikiem. Znaczenie i potencjal tego wpltywu byé moze kie-
dys zdolaja wyswietli¢ badania szczegdtowe, jednak jego rola zdaje si¢ nie ulegaé
najmniejszej watpliwosci.

2. Ascetyzm Porfiriusza podbudowa mistycyzmu

Plotyn zajmowal stanowisko odmienne niz Porfiriusz. Dla pierwszego ¢wicze-

nie w cnocie stanowito wylacznie swoiste przygotowanie do przezycia wzlotéw du-

chowych. Natomiast zasadniczym celem bylo zjednoczenie z Bogiem przez mitosé,
ktéra niczym tchnienie duszy wznosi ja w gére. Natomiast po Plotynie, jak to za-

14 por. J. Sulowski, Wokdt poczqtkdéw celibatu duchownych, “Rocznik Teolog.” (ChAT) 1964, 213-240.
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uwaza Bidez!®, zauwazyé mozina pewnego rodzaju regres. Pojawia sie mianowicie
zmaterializowanie, wprawdzie nie w znaczeniu dzisiejszym, lecz w formie przenie-
sienia calego zagadnienia na teren czlowieka. Glosi sig, ze to on sam jest sprawca
swojego zbawienia i dlatego konieczne sa mu praktyki pokutne, modlitwy, stowem
uswiecanie sie caly moca i whrew wlasnej, ciagnacej go w dét naturze. Jesli ta droga,
nie daje si¢ celu osiagnaé, w sukurs przychodza zaklecia, czary, magia, teurgia, a
nawet zabobony.

Porfiriusz znajduje si¢ niejako na styku tych dwéch orientacji. Jak widzieliSmy
jest on zwolennikiem ascezy pozytywnej, potepia wiec formy uznane za bledne, i
stara si¢ nie odchodzié od mistyki, mimo ze jej nie uznaje za rzecz konieczna, jedyna
i doskonalsza. Zdaje tez sobie sprawe z faktu odejscia od Plotyna, dlatego jako
swego rodzaju usprawiedliwienie pisze dzietko w rodzaju “Skarbczyka Duchowego”.
Sa to AFORMAI PROS TA NOETA - Sententiae ad intelligibilia ducentes. Jest
to zbiorek mysli pomocnych czlowiekowi madremu, a wigc filozofowi. Dzietko to
wszakze nalezy juz do nastepnego okresu jego zycia.

VIL. DRUGI POBYT W RZYMIE

Casus Castricii byé moze stanowit dla Porfiriusza rodzaj memento, ze w szkole
Plotyna osieroconej przez smieré zalozyciela nie dzieje si¢ najlepiej. Chcac ratowaé
honor mistrza, a po czesci i wlasny, czuje, ze powinien powrdéic i stanaé na czele
szkoly. Ponowne podjecie si¢ urzedu propagatora i apologety mogloby przywrécié
$wietnosé podupadajacej instytucji. Po glebokim namysle przenidst sie do Rzymu.

Tu okazalo sig, ze obawy Tyryjczyka byly stuszne. Porfiriusz nie przeliczyl sie. W
kilka miesiecy caly Rzym rozbrzmiewal jego imieniem. Jego pisma, tak dawniejsze
Jjak zwlaszcza nowe, przechodzga z rak do rak. Uczniowie, do niedawna rozproszeni i
po trosze zniecheceni, coraz liczniej i chetniej zaczynaja sie gromadzi¢ wokét niego.
Najwazniejszym z nich bedzie ten, ktdry juz wkrdtce przejmie paleczke leadera
neoplatonizmu, a jednoczesnie stanie si¢ jego epigonem — mianowicie Jamblich z
Challcis (264-339). On to przeniesie neoplatonizm do Syrii, gdzie zalozy szkote. On
ponownie polozy nacisk wylacznie na dusze. Ona jako siedziba cndt obywatelskich
oczyszczajacych i teoretyzujacych powinna wznosié si¢ ponad $wiat zmystowy, zas
przez cnoty “kaptaniskie” winna wznie$¢ sie¢ ponad rozum celem zjednoczenia sie
pelnego z Jednia,.

Porfiriusz poswiecit Jamblichowi 4 ksiegi traktatu pod ulubionym nie tylko dla
starozytnosci tytutem GNOTHI S’AUTON - Poznaj samego siebie. Inni uczniowie
naszego filozofa to Gedachius, Gaurus, Chrysoarios senator, Teodor Asinus, Hiero-
kles zarzadca Bitynii, a prawdopodobnie takze Anatolius — nie liczac wielu mniej
znanych.

Uczniom Porfiriusz usituje wpoié zasady wyznawane] przez siebie filozofii, a za-
razem religii, oparte na zasadniczym rozrdéznieniu pierwiastka zmyslowego od umy-

15 vVie de Porph. ...dz.c. 107.
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stowego. Gorliwos¢ Porfiriusza w polaczeniu z charakterem polemisty i apologety
czyni z niego swoistego apostola o cechach maniaka.

Sensibile 1 intelligibile to nie tylko dwa $wiaty, ale zarazem i mistyka sprowadza-
nia pierwszego do drugiego. Postawa metafizyczna tej religii uwidacznia si¢ w tym
punkcie w sposéb wyrazny. To ona stanowi zrédlo natchnienia do spisania wspo-
mnianego juz wyzej Skarbczyka Duchowego. Postugujac sie zbiorem mysli oraz
krétkich zdan ludzi stawnych, pisarzy, poetéw, a takze swoich wlasnych, pragnie
ukaza¢ sedno tej swojej religii. Polega¢ ma ono na odejsciu od tego wszystkiego,
co zmyslowe, zeby zwrdcié sie najpierw do wnetrza, a nastepnie do Boga — celu
zaréwno zycia intelektualnego, jak i wszelkich wysitkéw ascetycznych.

1.Enneady

W omawianym okresie zycia Porfiriusza rozdzial osobny zajmuje redakcja i pu-
blikacja dziel Plotyna, ktdrej podjal sie¢ dopiero w 68 1. zycia czyli okoto 298 r.n.e.
Byt to ostatni czas, kiedy mdg} sie podjaé zadania, wykonaé je zgodnie z wlasnymi
przekonaniami, a jednoczesnie w sposéb godny Plotyna. To prawda, ze gros pracy
byto juz dokonane, gdyz Porfiriusz dysponowat wszystkim lub prawie wszystkim,
co Plotyn napisal. Wiemy, ze proszony udostepnial tekst w miare dokladny np.
Longinowi przebywajacemu na dworze Zenobii. Teksty te nie byly jednak dosko-
nale. Porfiriusz wéwczas nie wkladat w przypadkowo wykonana, prace calego serca.
Teraz poswiecil sie temu zadaniu bez reszty.

Mozemy mieé¢ pewnosé, ze pracy tej nikt nie potrafitby wykonaé lepiej, nawet
sam Plotyn, a tym bardziej ktdrys z jego ucznidw. Choé wiec samo ociaganie si¢
wydawcy moze budzié watpliwosci, uspokaja przekonanie, ze efekt z mozliwych jest
najlepszy. W kazdym razie dzi$ nie ma odwrotu.

Rzecz jasna, ze na Enneadach nie tylko znad slady retuszu wydawcy i jego prace,
ale w pewnej przynajmniej mierze takze wyraz jego stanowiska. Z wielka dozg stu-
sznosci mozemy powiedzieé, ze jest on wspdtautorem, ktéry mimo wszystko nie sko-
rzystal z okazji, by przemalowaé, a nawet przeretuszowaé, duchowy portret swego
mistrza. Pozostawil nam jego dzielo, jego postawe, mysl i dusze nieomal tak czysta,
jaka byla w rzeczywistosci. Zastuga Porfiriusza w tej mierze jest niewatpliwa, stad
po raz wtéry mozemy docenié jego zastugi jako historyka-hagiografa.

Dzigki te) pracy obaj filozofowie, Plotyn i Porfiriusz, sa na zawsze ze soba zlaczeni
niczym bracia syjamscy. Oblicza ich jednak zwrdcone sa, niczym oblicza Janusa, w
przeciwnych kierunkach. Plotyn zwraca swoja promieniejaca nieziemskim blaskiem
twarz, przemieniona pelnig nadzmystowej mitosci, ku Jedynemu, ku Najwyzszemu
Bogu. Porfiriusz ma twarz skupiona, wyniszczona, twarz ascety zapatrzonego we
wlasna glebie, jakby wyczekiwal momentu, kiedy promienie idace z gdry zdola
uchwycié i nimi sie przodziaé. I on podobno jeszcze za zycia ziemskiego doczekal tej
chwili. Podobno przezyt ekstaze i danym mu byto spojrze¢ w oblicze Boga wlasnie w
tym miejscu, w ktérym i Plotyn przezyt swéj zachwyt. Dla Porfiriusza byé moze byt
to ostatni promien szczescia niewyslowionego przed nadejsciem burzy, ktdra miata
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go znies¢ z powierzchni znanego $wiata. Burza to bylo niefortunne malzenstwo
Porfiriusza.

2. Malzenstwo

W liscie do swojej bylej juz zony Marcellil® pisze, ze zdecydowal sie na ozenek
w chwili, kiedy stana}l na progu starosci. Marcella takze nie byta kobieta mloda.
Byta wdowa, matka siedmiorga w wiekszoéci mtodych dzieci, a na dodatek byla
osoba chorowita. Malzenistwo zatem nie zostato podyktowane szalona miloscia. W
dzietach Porfiriusza nie ma przeciez miejsca nawet na wspomnienie miltosci ciele-
snej. Malzenstwo zatem nie wyptywalo z pobudek zmystowych, ani nie zapowiadalo
swietnej partii dla zadnej ze stron. Dlaczego zatem Porfiriusz, ktdry przez ten, wy-
dawaé by sie mogto, nieprzemyslany krok mégt utracié¢ wszystko nic nie zyskujac,
zdecydowat sie na jego postawienie? Czyzby tak bardzo zalezalo mu na podaniu
reki kobiecie opuszczonej i utrapionej? I ten motyw nie jest przekonujacy.

Marcella byla zona jednego z przyjaciét Porfiriusza i ucznia Plotyna. Sama takze
byla zwolenniczka jego drogi zycia. Przy szkole neoplatonskiej zawsze wiec mogta
znalezé zrozumienie i oparcie. Dlaczego zatem neoplatoriczyk, najblizszy uczen fi-
lozofa, co wstydzil si¢ wlasnego ciala, sam zwolennik bezzeristwa i surowej ascezy,
apostol celibatu, sam praktykujacy reguly wyznawane, nagle odrzuca je jednym ak-
tem, decyduje si¢ pozornie na przekreslenie gloszonej filozofii i to w oczach tych, na
ktérych mu najbardziej zalezalo, narazajac sie¢ na drastyczne zerwanie i pogarde?
Czy nie jest to nastepny dowdd zalamania u czlowieka, ktéry prawdopodobnie
cierpial na psychoze okresowa?

Mimo wszystko wydaje si¢ jednak, ze nie tu lezala gtéwna przyczyna. Tak przy-
najmniej wynika ze wspomnianego listu Do Marcelli, ktéra pod wplywem opinii
publicznej, jeszcze tak niedawno przez siebie urabianej, pod naciskiem zwolenni-
kéw “wlasnej religii” (= filozofii), musial opuscié¢ w dziesieé miesigcy po Slubie.

We wspomnianym liscie, przestanym z niewiadomego miejsca opuszczonej kobie-
cie, wyjawia rzeczywista przyczyne ich malzenstwa, a po czesci réwniez obecnego
porzucenia. Porfiriuszowi, jak pisze, chodzito o wyuczenie osoby najblizszej, osoby,
ktdra szanowal, jesli nie kochal, osoby, ktdra cenit, owej wiasnej i, jak sadzil, praw-
dziwej “filozofii”. Obecnie wigc ponownie wyktada w sposéb niezwykle poufaly i
mozna powiedzie¢ intymny, ale z mysla, ze zostanie opublikowany i rozpowszech-
niony w sposob mozliwie najszerszy.

3. Znaczenie préb zyciowych

Wyznaje wiec, ze zycie ludzkie jest rodzajem dlugiej i uciazliwej wedréwki
(préby), ktdéra nieraz wydaje sie nieznosna, meczaca, a nawet okrutna. Jednak,
im préba srozsza, tym zbawienie blizsze. Cel naszych zyciowych zmagan jawi sie
nam niczym szczyt wysokiej géry. Trzeba go nieustannie zdobywaé, nie ociagajac
sie¢ po drodze i nie ustajac. Pokusa najbardziej niebezpieczna jest pozwoli¢ opa-

16 Ad Marcellam (ed. J. Bidez) 1 (tlum. moje).
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nowac si¢ zniecheceniu i falszywemu urokowi zycia, urokowi, ktéry odwraca nasz
wzrok od wlasciwego celul?. Bdle, dodwiadczenia, lzy i utrapienia maja swdj sens
zyciowy — podnosza nas do Boga. To dzieki nim przekonujemy sie, ze swiat to nic
innego jak zluda, jak nierozumne poruszenia, a dobro prawdziwe i jedyne polega
wylacznie na czystosci duszy i na zjednoczeniu z nieskonczona doskonaloscia.

Béstwo bowiem jest wszedzie obecne, lecz prawdziwa, jego swiatynia, jest umyst
medrcal®. Ludzie wprawdzie nie uznaja medrcéw, pogardzaja nimi, lecz im to nic
nie szkodzi. Wystarcza im, ze Bdg o nich pamieta i wie, gdzie si¢ znajduja!®. W tym
stanie rzeczy lepiej jest utracié wszystko na $wiecie wyznajac prawde, niz osiagnaé
nieograniczone korzysci doczesne, albo odnie$é najwicksze zwyciestwo, zdradzajac
tamte wartosci najwyzsze — sama, prawde?0.

Zdaje si¢ méwié: Marcello, pospdlstwu mozemy wydaé sie bankrutami, ale naszej
filozofii nikt nam nie odbierze. A prawdziwa filozofia to religia.

Wobec Boga stowo jest niczym. Chodzi przede wszystkim o zycie i czyny. Me-
drzec, nawet nie wypowiadajac slowa, czci Boga bardziej niz tlum ignorantdw,
chocby bez przerwy klepal pacierze, gdyz ignorant raczej uwlacza Bogu nizeli czesé
Mu oddaje. Tylko medrzec moze zostaé kaptanem, bo tylko on jest przyjacielem
Boga, jedynie on umie Go wzywaé. Mamrotanie litanii i zarzynanie bydla nie jest
prawdziwa poboznoscia,.

Ilekro¢ spotka nas doswiadczenie, nie oskarzajmy swego ciala, lecz dusze, ktéra
zeszla z drogi prawdziwej cnoty. Tylko ona jest sprawczynia wlasnego losu?!. Za-
mknieta w ciele niczym niemowle w lonie matki, musi zerwaé wszelkie wiezy, aby
zy¢. Niczym ziarno musi zrzucié tuski i plewy, aby staé sie prawdziwym chlebem?2.

Zachowania w Zyciu uczy nas natura. Nagim przyszedles na swiat, zatem wyzuj
sie z wszelkiego nalotu i bezuzytecznego balastu, pamietajac przy tym, ze z boska
pomoca zdotasz dokonaé wszystkiego.

Zapomnij swojej pici, Marcello, unikaj jedynie tego wszystkiego, co twoja du-
sze moze doprowadzié do zniewiescialosci. Blogostawiony, kto narodzit si¢ z dusza
dziewicza 1 duchem czystym?3.

4. Paradoksy

Czytajac nawet streszczenie listu do Marcelli, a przy tym znajac kontekst czyli
zyciowy komentarz Porfiriusza, mozna zawotaé wraz z A. Harnackiem: “Oto poboz-
nos¢ wielkiego wroga Chrzescijanstwa”. W tym wykrzykniku wielkiego dogmatyka
i filozofa zawiera si¢ synteza sadu o Porfiriuszu. Pobozny mistyk, obrorica prawdy,

17 Ad. Marc. 6.
18 Ad. Marc. 11.
19 Ad. Marc. 13.
20 Ad. Mare. 14.
21 Ad. Marc. 29.
22 Ad. Marc. 32.
23 Ad. Marc. 33.
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pragnie unicestwienia Chrzescijanistwa, a staje sie dlai natchnieniem oraz inspira-
torem sposobu zycia wielu jego synéw. Paradoks to tym wiekszy im mniej znany
i doceniany. Z pewnoscia nie posiadamy wszystkich ogniw. Niektdre z nich by¢
moze na zawsze pozostana tajemnica, gdyz okrutny los obszed} si¢ bezlitosnie z
Jjego spuscizng jak i ze zwolennikami, inne moze zostana wyswietlone dzieki wni-
kliwym badaniom. Calo$é domaga sie glebszego spojrzenia w dusze tego ciekawego
czlowieka, a takze w jego dziela.

5. Smieré Porfiriusza

Tajemnica jest réwniez sama $mieré Porfiriusza oraz jej okolicznosci. Wszystko,
czego mozemy si¢ dowiedzieé¢ z przekazéw wspdlczesnych, to notka Eunapa®?, ze
dozy! poczatkéw panowania Dioklecjana. Suidas twierdzi, ze mial umrzeé w Rzy-
mie, ale nie jest to pewne. Pewne jest, ze nagle urywaja sie wszelkie po nim slady.
Panuje réwniez zmowa milczenia odnosnie okolicznosci jego znikniecia i $mierci.

Wiadomo natomiast, ze mniej wiece] w tym czasie rozpoczyna sie gremialna
emigracja neoplatoriczykéw ze starego Rzymu. Wraz z przeniesieniem urzedéw do
Konstantynopola wielu tam wywedrowalo, inni przeniesli sie na Bliski Wschdd. Naj-
silniejszym magnesem staje si¢ neoplatoniska szkota syryjska pod przewodnictwem
ucznia Porfiriusza, Jamblicha.

Czlowiek, ktéry obok zbawienia duszy pragnal unicestwienia Chrzescijalistwa
Jako parodii prawdy filozoficznej, podobno doczekal najsrozszego z przesladowari
nowej religii “niefilozoficznej” . Porfiriusz z pewnoscia, nie ucieszyt si¢ z tego powodu.
Nie byt zwolennikiem miecza. Pragnat jedynie zbawienia $wiata poprzez odrodzona
filozofie religijng stojaca na gruncie dawnej tradycji. To réwniez sprawito mu gorzki
zawdd. Nie widzial tez miejsca dla siebie. Odszed} zapomniany i przesladowany.

Czasami jednak tak bywa, ze $wiat zaczyna zaleze¢ od przesladowanych, choé ci
bynajmniej tego nie pragna. Porfiriusz réwniez przez dlugie wieki bedzie dzierzyt
rzad dusz, cho¢ wiekszos$é rzadzonych nie zdawala sobie z tego sprawy. Wlasnie on
wraz z Plotynem lezy u podstaw nowej, zaczynajacej sie kilkanascie lat po smierci
Porfiriusza (prawdopodobnie w roku 304) nowej ery. Stwierdzi¢ nalezy, ze w danym
przypadku uczeri przewyzszy! mistrza, chociaz dotychczas sadzono, ze jest inaczej.

VIII. WPLYW 1 ZNACZENIE

Niezrecznie byloby zakoriczyé szkic o Porfiriuszu nie uwzgledniajac posmiertnych
loséw jego dziet. Losy te z jednej strony nie sa wyrazem adekwatnym do wielkosci
filozofa, z drugiej natomiast znacznie przewyzszaja jego znaczenie w starozytnosci.
Ogdlnie wypada tez stwierdzié, ze wpltyw ten poszedl w catkowicie innym kierunku
niz marzenia Porfiriusza.

24 Eunapios (346-420), historyk grecki z Sardes, autor Zapiskéw Historycznych ksiag XIV odnosza-
cych si¢ do okresu 270-404 ze szczeglnym uwzglednieniem rzadéw Juliana Apostaty. Drugie jego dzielo
to Zyciorysy Sofistéw jako dalszy ciag Zywotdw Filostrata. Sa to 23 biogramy znanych filozoféw neo-

platoniskich. Z tego dziela pochodzi wzmianka o Porfiriuszu.
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Wspomnieliémy, ze dziela Porfiriusza, jego nauka jak tez zwolennicy, byli bez-
litosnie przesladowani. Przesladowani rzecz jasna nigdy nie maja racji. Prze-
Sladowania, o jakich wspominamy, lacznie z zZywiolowym rozwojem chrzescijan-
stwa sprawily przede wszystkim utrate sympatii. Obiektywnie przyznaé trzeba,
takze za zycia nie cieszyl si¢ nia. Ostatni krok nieliczacego si¢ z opinia pu-
bliczng filozofa — jego malzeristwo — zdewaluowalo go takze w oczach zwo-
lennikéw.

To wszystko dokonalo naturalnej selekcji jego dziel. Dlatego tez burzom dzie-
jowym nie uleglo tylko to, co przedstawialo najwieksza wartos$¢ obiektywna. Nie
pokrywalo sie to, rzecz zrozumiala, z tym, co sam autor uznalby za wartosci nie-
przemijajace. Nie byl to wiec caly Porfiriusz, ale okrojony. Z tym faktem nalezy si¢
tez liczy¢ przy omawianiu sprawy wpltywu Porfiriusza.

1. Wschdd

Recepcja Porfiriusza, jesli tak to mozna nazwad, szta odmiennymi drogami na
Wschodzie, a innymi na Zachodzie."

Czesto o starozytnym Wschodzie powiada sie, zZe stanowi wielka zagadke. Okre-
$lenie to odnosi sie takze, a moze nawet przede wszystkim, i do interesujacego nas
okresu kornica III wieku. To Wschéd wydal najwieksze religie, jakie zna ludzkosé, a
znacznie wiecej ich wypaczen.

Neoplatonizm porfirianiski przenidst si¢ do Syrii, gdzie czutl sie¢ jakby u siebie.
Petno tam wrézéw, teurgéw, hierofantéw, taumaturgdw, co juz Porfiriuszowi nie od-
powiadaloby. Z drugiej jednak strony on sam wydawad si¢ musiat filozofem oschtym
1 moze nazbyt miekkim dla neoplatoriczykéw przepojonych heteronomicznym mi-
stycyzmem zaprawionym wschodnia gnoza,.

Inaczej rzecz przedstawiala si¢ z zywym Jamblichem, okreslanym mianem “bo-
ski”, ktdry wkrdtce stal si¢ bozyszczem tlumdw. Nie mial on juz najmniejszego
powodu pamietania o Porfiriuszu, niedawnym swoim nauczycielu. Nie jego tez gto-
sit, cho¢ postugiwal si¢ jego myslami. Nieco laskawiej traktowat go Proklus, ale
takze bez szczegdlnego zapatu. Ten, jesli przytacza jego sady i opinie, to nie dla-
tego, by u niego szukaé prawdy, lecz dla pokazania wlasnej erudycji. Nie dziwimy
sie tez, ze cytaty Proklusa nie sa nazbyt Sciste.

W okresie renesansu szkoty aleksandryjskiej w V w. otwieraja si¢ nowe moz-
liwosci takze i dla filozofii Tyryjczyka. Do glosu dochodza bardziej tolerancyjne
tendencje wobec réznych szkdt filozoficznych oraz do gloszonych pogladéw religij-
nych. Nadto swoisty renesans przezywaja tam nauki sciste. Zwrot ku perypatety-
zmowi otwiera szerzej bramy dla Porfiriusza — umystu $cistego 1 mistrza logiki. Sila
atrakcyjna okazuje si¢ jasnosé jego wywoddw i wypowiedzi. Nic dziwnego, ze jego
Isagoga — Wsigp do Kategorii zaczyna przezywaé renesans i zdobywaé popularnosé.
Porfiriusz jest nie tylko czytany, ale réwniez komentowany (David Ammoniusz pe-
rypatetyk, Eliasz neoplatoriczyk i in.). W Atenach wielki respekt dla Porfiriusza
okazuje Symplicjusz.
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Niektdre ksiegi Porfiriusza wedruja takze dalej na Wschdd. Przez Arabéw w
Syril jest uznawany za jednego z najwiekszych filozoféw, nie tylko logikéw.

Z chwila, gdy w Konstantynopolu zostaly przezwyciezone objawy zacofania i
odzywad zaczely zarzucone studia literackie, dzieta naszego filozofa zaczynaja spel-
niac role przewodnika po literaturze antycznej. Dlatego tez, gdy w XV w. po upadku
Konstantynopola wielu uczonych schroni sie na Zachodzie razem ze skarbami w po-
staci bogatych ksiegozbioréw, w duzej mierze bedzie to zastuga takze Porfiriusza.
Nic tedy dziwnego, ze Psellus ztozy mu wzruszajacy hold oddania, a nawet uwiel-
bienia.

Zaznaczy¢ wypada, ze do$é szeroko stosowany w dzietach Porfiriusza zwyczaj
przeplatania prozy poezja (satura Mennipea) stal sie natchnieniem dla niektdrych
pézniejszych pisarzy, zwlaszcza dla autoréw wierszowanych epigramdw.

2.Zachod

Chociaz Porfiriusz byt czlowiekiem Wschodu i pisat wylacznie po grecku, jednak
cala historie swoja, zardwno za zycia jak i po $mierci, przezyl na Zachodzie.

Jak juz wspomnieliémy, wlaénie on przekazal calemu éredniowieczu i nie tylko,
te metode nauczania, propagowania i pomnazania wiedzy 1 nauki, ktdra niestu-
sznie nazywa si¢ scholastyczna?®. Metoda ta doprowadzi do tego szczytu, z ktérego
sredniowiecze jest zasadnie najbardziej dumne, a mianowicie do utworzenia uni-
wersytetéw, czyli ksztalcenia specjalistycznego w ramach jednej struktury szkoty
wyzszej?®. Ona tez stala sie dla nauki ostoja i sita niezaleznie od ustawicznie zmie-
niajacej si¢ postaci swiata w tym okresie, mimo zniszczen i kataklizméw. Nie wolno
zatem utozsamiaé jej z okresem schyltkowym, jak to chca niektdrzy, nie dosé do-
kladnie zdajacy sobie sprawe, na czym ona rzeczywiscie polegata®”.

Ponadto Porfiriusz — ojciec “scholastyki” — okazat si¢ dla Zachodu jedynym
przekazicielem logiki arystotelesowskiej i stoickiej. Jego Isagoge zostala przekazana
w tlumaczeniu Mariusza Wiktoryna i Boecjusza. O tym ostatnim J. Bidez — zy-
wotopisarz Porfiriusza — powiedzial, ze wszystkie jego dziela, z wyjatkiem D e
Consolatione Philosophiae- tonikt inny, jak wiernie tluma-
czony Tyryjczyk. Autor niniejszego szkicu wykazal®®, ze takze i to ostatnie dzielo

25 por. J. Sulowski, Problemy metodologii filozofii sredniowiecznej w: J. Keller (wyd.) Katolicyzm
§redniowieczny, PWN, W-wa 1976, ss. 245-271; Por. takze: Akta VIII Kongr. Filozof. Sredn. Helsinki
1988, komunikat pt. The Concept of Scholasticism.

26 por. J. Sulowski, Master Radulphus and the Rise of Universities. “Etudes d'Hist. de la Science
et de la Technique. Sec. III. Hist. des institutions de recherche scientifique”, Varsovie 1971,6-20; oraz:
Rzecaywiste przyczyny powstania uniwersytetéw. w: “Przeszlosé Przyszlosci” Ksiega pam. dla prof. B.
Suchodolskiego na 70-lecie urodzin. Warszawa 1975,187-190.

27 Cf. The Concept of Scholasticism.

28 J. Sulowski, Zrddta “De Consolatione Philosophiae” Boecjusza (rozprawa doktorska), Lublin 1954,
s. 103. (maszynopis) Publ. Les sources du “De Cons. Phil.” de Boece, “Sophia” XXV, 1957,76-85;
The sources of “De Cons. Phil.” of Boethius, “Sophia® XXIX 1961,67-94; Zrédia De Cons. Phil.
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Boecjusza jest poetycka adaptacja, porfirianiskiego komentarza do Timaiosa?®. Ad-
aptacja ta pozostanie zawsze swego rodzaju “reportazem spod szubienicy”, niemniej
jego gléwna problematyka, metoda i mysli zostaly zapozyczone z owego suchego,
szkolnego i czysto teoretycznego komentarza przelozonego na lacine przez Kalcydiu-
sza. Znaczenia Boecjusza dla calej filozofii Zachodu nie trzeba szeroko udowadniaé.
Znany byl nie tylko jako logik, lecz réwniez jako filozof, a takze teolog. Byla to
gwiazda pierwszej wielkosci $wiecaca wszakze swiattem nie wlasnym lecz porfirian-
skim.

Innym przekazicielem tej samej filozofii byt Makrobiusz, zwlaszcza przez swdj
komentarz do Somnium Scipionis pos§wiecony losom duszy po $mierci, a wiec takze
zrédlo antropologii sredniowieczne;j.

Wyzej wspomnieliSmy Augustyna. Dzi§ wiemy, ze Porfiriusz byl pomostem po-
miedzy tym wielkim ojcem Kosciota a filozofia, platoriska, i ze Augustyn nie ochrzcit
Platona, jak to dawniej sadzono, lecz neoplatonizm. W tym miejscu nalezaloby
moze szerzej omowi¢ wpltyw Porfiriusza na poglady ascetyczne Augustyna, oba-
wiamy si¢ jednak, ze to zbytnio zachwialoby proporcjami tej wypowiedzi.

Niepodobna jednak nie poszerzyé uwagi dotyczacej komentarza do Timaiosa w
przekladzie Kalcydiusza. W rozprawie habilitacyjnej, owocu kilkunastu lat pracy
1 poszukiwan®, wykazalem, ze jest to zagubione dzieto Porfiriusza, przelozone z
greckiego na jezyk lacinski przez archidiakona biskupa Kordoby — Osjusza, ktdry
pragnal je zlozy¢ w holdzie cesarzowi Konstantynowi Wielkiemu. Komentarz zostal
przelozony w latach 313-323. Historycy filozofii sredniowiecznej znaja doskonale
role, jaka dzieto to odegralo. Byl to nie tylko podrecznik filozofii neoplatonskiej,
ale filozofii w ogdle, a takze niektérych nauk szczegétowych, m. in. astronomii i geo-
metrii. Do polowy XII w., kiedy ponownie odkryto dzieta Platona w ttumaczeniach,
poza Fedonem i Menonem byl to “caly Platon” znany.

Na nim wychowaly si¢ nieomal wszystkie pokolenia wielkich scholastykéw, ale
i dla humanistéw byl przyjacielem (Marsilio Ficino, Mikolaj Kopernik, Giordano
Bruno i in.). Zagadnieniu tzw. recepcji Kalcydiusza po$wigcitem osobne studium3!.
Nawet w obszernym streszczeniu nie byloby mozliwe pokazanie tej “historii”. Ogdl-

Boecjusza. “Roczn. Teol.” (ChAT) 1962,157-L84, W-wa.

29 Dowsd zostal przeprowadzony w oparciu o podobieristwo ostatniego dziela Boecjusza z komenta-
rzem zachowanym w tlumaczeniu Kalcydiusza. Autor przeprowadza poréwnanie obu tych dziel. Por.
J. Sulowski, Kalcydiusz — jedno ze irddet filozofii $redniowiecznej, “Studia Filozoficzne” XXX 1962,
111-147.

30 por. nota 10.

31 4 osobnej ksiazki pt. Recepcja Kalcydiusza ukazal si¢ jedynie Rozdzial I pt. Recepcja Kalcadiusza
Pierwsze slady. “Roczn. Teol.” (ChAT) W-wa 1966,197-229 i 361-363; por. tez art. cyt. wyzej: Kal-
cydiusz - jedno ze irédel filozofii Srediow.; i: Najnowsze pozycje kalcydiariskie. “Stud. Filoz.” XXXII
1963,283-289; Kalcydiusz w Mowie Konstantyna W. do Biskupdw (323) “Roczn. Teol.” (ChAT) W-wa
1963,238-265.
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nie stwierdzi¢ trzeba, ze wszedzie tam, gdzie w tych epokach byla mowa o Platonie,
nieomal zawsze chodzilo o Kalcydiusza, czyli o Porfiriusza. I nikt nie zaprzeczy, ze
byla to karta bardzo pickna.

ZAKONCZENIE

Filozofia religii Porfiriusza nie jest tematem goszczacym w historii filozofii. Nie
mozna zatem oczekiwaé gotowego opracowania jej, zwlaszcza w kwestii oddzia-
lywania na mysl europejska. Powyzej zostaly zaledwie naszkicowane niektdre jej
zalozenia w reliktach dziel Porfiriusza. Zatem temat nowy réwniez odnosnie tego
ucznia Plotyna.

Z powyiszych uwag domyslamy si¢, ze wplyw Tyryjczyka, cho¢ powazny, nie
zostal jeszcze wyodrebniony, a tym bardziej opracowany. Porfiriusz jednak nalezy
do twdrcow naszej kultury i cywilizacji. Gdzie zatem nalezy szukaé jego sladéw?

Wszedzie tam, gdzie oddzialywal neoplatonizm jemu wspdlczesny, o ktérym bylo
nieco uwag, ale takze nastepczy. Przykladowo neoplatonizm Augustyna, Pseudo
Dionizego, Alcidusa czyli Pseudo Kalcydiusza, neoplatonizm odzywajacy w Ko-
Sciele. I nie tyle moze wazne sa tutaj nazwiska, ile raczej tradycja doktrynalna oraz
instytucjonalna.

Podziwiamy w sredniowieczu Christianitas jako co$ zespalajacego ludy przerdz-
nej proweniencji i charakteru. Epoka, w ktdrej tyglu miesza sie tak wiele najroz-
maitszych elementéw, posiada jakis jeden charakter. Wszystko zda sie byé pod-
porzadkowane jednosci rzeczywistej wbrew realiom czasu. Ta synteza, bogata w
réznorodnosci, jednoczesnie organicznie zespolona, robi wrazenie katedry wskazu-
Jjacej wszystkiemu jeden cel — Boga. Nie chcemy tu powiedzied, ze w jakiejs mierze
1 to zawdzieczamy uczniowi Plotyna, a jednak przyznaé musimy, ze bardzo wiele
ogniw te] budowli nosi jakis jego udzial, jakies jego znamie. Czy mozna ten para-
doks uznaé za dzieto przypadku?
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NOTA POROWNAWCZA

(Zapis Porfiriusza o Essenczykach a rekopisy qumranskie)

Jak juz zauwazyliSmy, relacja Porfiriusza o Essericzykach jest jednym z nielicz-
nych swiadectw historycznych odnoszacych sie do tej sekty. Relacja ta jest tym
waznilejsza, ze nieomal zupelnie nieznana wydawcom odnalezionych tekstéw, jak-
kolwiek ze wszech miar na to zastuguje. Na ogdt powotuje sie w tym przedmiocie
na krétka wzmianke Pliniusza!, Filona Aleksandryjskiego? oraz Jézefa Flawiusza3,
na ktdrego dziela powoluje sie takze Porfiriusz z dokltadnym podaniem miejsc, z
ktdrych czerpie swoje informacje.

Porfiriusz wszakze w swojej relacji nie ogranicza sie jedynie do tego zrédia, a z
tresci jego przekazu wynika, ze musial posiadaé blizsze dane, ktdrych jednak nie
cytuje. Material przez niego przekazany zostal ulozony z przystowiowg porfiriariska
jasnoscia, jakkolwiek piszac okoto roku 280, czyli w ponad 200 lat po zniszczeniu
Qumran, nie mial na mysli bynajmniej tego wlasnie centrum ruchu esseriskiego.

Zniszczenie Qumran w r. 68 przez wojska rzymskie, o czym réwniez zaswiadcza
Porfiriusz, bylo nie tylko kresem tego osrodka, ale réwniez zamknietym etapem or-
ganizacyjnym, jak tez (chociaz to z pewnoscia w mniejszej mierze) etapem doktry-
nalnym. Z tego wiec powodu nie mozna oczekiwaé identycznosci pomiedzy przeka-
zem neoplatoniczyka a rekopisami z Qumran. Tam bardziej zatem zastanawiajaca
jest zgodnosé, i to w bardzo licznych punktach. Zgodnosé ta sama w sobie jest
najzupelniej wystarczajaca do definitywnego rozstrzygniecia kwestii przynaleznosci
rekopiséw do esseniskiej zydowskiej sekty religijnej. Po dlugiej dyskusji, do takiego
wniosku musieli doj$¢ réwniez badacze pism znalezionych nad Morzem Martwym,
lecz gdyby wzieto pod uwage tekst Porfiriusza, to calego sporu w ogdle nie byloby.
Podobienstwa bowiem, a nawet identycznosé tekstéw, wykluczaja takie watpliwo-

1 C. Plinii Secundi, Historiae Naturalis 11. XXXVII, t.II. Londini ex ed. G. Brotier; liber V,17.

2 Quod omnis probus liber sit, par. 75-91 (Wyd. L. Cohn i S. Reiter) a takze Apologia pro Judaeis
u Euzebiusza z Cezarei w: Praep. Evang. (Migne PG, XXI,641-644).

3 De bello Judaico, II par.117-161; Antiquitates, XIII,171-173; XV,37-379; XVIII,11-25; Vita
par.7-12 (wyd. B.Niese).
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$ci, jakie wysuwali uczeni*. Poza zbieznymi tekstami, zauwazyé nalezy, iz cato$é
opisu podanego przez Porfiriusza, a przytoczonego w tekscie artykutu, z czwartej
ksiegi De Abstinentia (cc.11-13) najzupetniej odpowiada danym archeologicznym
z Qumran.

Relacja Porfiriusza odnosi si¢ do okresu rozproszenia Esserjczykéw po calej Pa-
lestynie, w wiekszosci w Judei, chociaz gtédwne idealy zgromadzenia pozostaly nie-
zmienione. Porfiriusz z upodobaniem podkresla wspdlnote zycia, catkowita nieobec-
nos¢ kobiet, co potwierdza réwniez fakt, ze na gtdwnym cmentarzu w Qumran nie
odnaleziono ani jednego szkieletu kobiecego. Cztonkowie i zwolennicy tej formy zy-
cia caly swéj majatek oddaja na wlasno$é gminy, pod zarzad wybieralnych przez
calo$¢ zgromadzenia przelozonych — kaplandw.

Dalej Porfiriusz zachwyca si¢ nad niezrozumialym dla starozytnych faktem
wspolnej mitosci braterskiej, ktéra znamionowata cztonkéw zgromadzenia. Potwier-
dza takze charakter eucharystyczny wspdlnych uczt praktykowanych w zgromadze-
niu; zastanawia go pracowito$é; buduje zachowanie ciszy podczas positkdw, do-
chowywanie tajemnic zwigzku nawet w obliczu zagrozenia dla zycia, skromnosé
ubioru, zachowanie obmywari i czystosci ciata, nieustannos$é studidéw nad ksiegami
Swietymi, w §lad za tym idacy szacunek dla stowa pisanego taki, jak dla aniotéw, i
tym podobne cechy zycia Essericzykéw. On réwniez, choé doktadniej niz Flawiusz,
a zgodnie z tekstem Reguty zgromadzenia wyrdznia dwa rodzaje proby przed do-
puszczeniem kandydata do wspdlnoty. Jest to jednoroczne oczekiwanie potaczone
z obserwacja obustronng i dwuletni nowicjat.

Dla lepszego poréwnania relacji porfirianskiej z rekopisami, a zwtaszcza z Regutq
zrzeszenia (I QS), przytoczymy odpowiadajace sobie urywki w dwu wspétbieznych
kolumnach®.

De Abst.1V,11

“Otéz Essericzycy sa to Zydzi [warunek,
o ktérym Regula nie musiala i nie pi-
sala] z pochodzenia, mitujacy sie wza-
jemnie bardziej niz inni. Unikaja oni
rozkoszy jako wad a niepoddawanie sie
afektom uznaja za cnote”.

1Qs5 V4

...“tak aby mozna czyni¢ prawde jed-
no$¢ i pokore, sprawiedliwosé¢ 1 prawo,
zyczliwa mitosé 1 skromnosé na wszyst-
kich drogach, po ktdrych nikt nie po-
winien postepowaé w zatwardzialosci
serca, aby nie daé sie zwies¢ swojemu
sercu... Obrzezaé w zrzeszeniu pozadli-
wos¢ 1 hardos¢”

4 Witold Tyloch, Rekopisy 2 Qumran nad Morzem Martwym, PWN, W-wa 1963, s. 49 podaje krétkie

streszczenie owej dyskusji i odsyla do odpowiedniej literatury.

5 Teksty podaje za Tylochem dz. c. Jedli idzie o Reguie 2rzeszenia I QS: str. 65 (tekst 69-116). Tekst

De Abstinentia podaje w tlumaczeniu wlasnym z wydania laciriskiego: Aeliani, De natura animalium

~ et Porphyrii De Abstinentia etc. Parisiis 1858 (Firmin Didot) s. 1-86.
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“... obowiazuje u nich prawo, ze ten kto
wstepuje do ich grona oddaje wlasny
majatek na wspdlne dobro”

“Zaleznie od potrzeby wszyscy wybie-
raja zarzadcéw wspdlnoty”.

Abst.IV, 12

“Oczyszczeni udaja sie do wieczernika. ..
Tu w spokoju, gdy wszyscy zasiada z za-
chowaniem nalezytego porzadku”.

...Zanim zabiora sie do jedzenia po-
karmu skromnego i czystego kaptan mo-
dli si¢, a zanim to nie nastapi nikomu
nie wolno niczego tknaé”

“Tym natomiast, co chcieliby zostaé
przyjeci do towarzystwa, natychmiast
nie otwiera si¢ wrét... rok przepedzaja z
dala od towarzystwa. Kiedy w tym cza-
sie okaza dowody swej powsciagliwosci.

1QSIL11-12

“Wszyscy zwolennicy Jego zloza we
wspdlnocie Bozej cala swoja wiedze,
cala sile oraz caly swéj majatek”

1QS VL2
“Wspdlnie beda spozywaé, wspdlnie
beda, sie modli¢ i wspdlnie obradowaé”.

I1QS Vi
“Wszyscy mezowie zasiadaé beda we-
dlug swej rangi”...

5. “Gdy przygotuja stél do jedzenia 1
wino do picia, kaptan jako pierwszy wy-
ciagnie reke swoja, aby poblogostawic
pierwociny chleba 1 wina”.

1QS V614

“Kazdego z Izraela, kto chce dobrowol-
nie przytaczy¢ sie do Rady zrzeszenia...
dopdki caly rok nie zbada sie jego uspo-
sobienia i uczynkdw.

18. Gdy przetrwaja rok w obrebie zrze-

szenia”®.

6 W swietle tekstu Porfiriusza nalezy rok obserwacji i badania przed dopuszczeniem do zgromadzenia

odrézni¢ od dwdch lat préby w samym towarzystwie. W tekscie qumranskim natomiast czas ten nie

jest dokladnie oznaczony, lecz jedynie I QS VI, 14-16 wyraza sie: “Zbada go maz ustanowiony nad

Wielkimi odpowiednio do jego madrosci i uczynkéw. Kiedy zaé przywiedzie go do karnosci, wprowadzi

go do Przymierza, aby nawrdcil sie do prawdy i odstapil od wszelkiej przewrotnosci. Niech go pouczy

o wszelkich prawach zrzeszenia. A gdy potem wejdzie...”. Byé moze, iz okres préby poczatkowo nie byl

okreslony w gminie qumranskiej, a dopiero w pézniejszym okresie, juz podczas rozproszenia, nie mogl

on by¢ krétszy od jednego roku i o tym wtasnie okresie diaspory pisze Porfiniusz?
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Abs. IV, 12

“Albowiem po tym wykazaniu powscia-
gliwosci przez dwa nastepne lata umac-
niaja sie w obyczajach. Po ich ukoncze-
niu skoro ktos jest uznany za godnego,
zostaje przyjety do kolegium”.

I1QS VI18 c.d.

“dopdki nie wypelni drugiego roku
proby wsréd mezdw zrzeszenia...

22. Gdy przetrwa drugi rok na rozkaz
Wielkich bedzie badany i jesli wypad-
nie mu los, ze dopuszcza do Rady zrze-

szenia, zapisze si¢ go na kolejnym miej-
scu wsréd jego braci i bedzie uczest-
niczyt w sprawach dotyczacych nauki
Tory, sadu, oczyszczenia i przylaczenia
jego majatku”.

Ograniczamy si¢ do tych kilku wyjatkéw, poniewaz w tekscie artykulu przy-
toczylisSmy w calosci wypowiedz Porfiriusza na temat reguly zycia Essenczykéw.
Mozna by réwniez przeprowadzié poréwnanie tekstu “przysiegi straszliwej” (hor-
rendum jusjurandum), o ktérej méwic. 13 czwartej ksiegi De Abstinentia a w Regule
zrzeszenze I QS 1X,12-16. Nie wydaje sie to jednak konieczne.

Na powyzszym przykladzie dostrzegamy jeszcze raz, ze Porfiriusz jako histo-
riograf jest bardzo dokladny i réwnie “dobrze poinformowany” nie tylko odnosnie
Chrzescijanistwa. lecz w kazdym temacie, jaki podejmuje. Tak bylo z jego znajomo-
Scig, logiki Arystotelesa, tak bylo ze znajomoscia Platona i Arystotelesa (Timaios)
itp. Jednym z dowodéw jest przedostatnie zdanie jego relacji napisane na podsta-
wie dlugiego opisu Jézefa Flawiusza, gdzie mtcdemu jeszcze Herodowi przepowiada
tron oraz krélestwo’. Porfiriusz odrzucit cala legendarnie wygladajaca historie zo-
stawiajac krétkie ogdlne stwierdzenie o wystepowaniu wéréd Essericzykdw ludzi
obdarzonych darem proroctwa, “ktdrzy rzadko sie mylili”.

Caly ten epizod o Esseficzykach kaze nam zwrdcié baczniejsza uwage na pisma
Porfiriusza jako doksografa i historyka.

Ze wspomniane]j wyze] “straszliwe] przysiegi” warto moze przytoczy¢ jedno zda-
nie: “tak bardzo bedzie szanowal ksiegi towarzystwa, jak imiona aniotéw”. Zdanie
to moze m.in. tlumaczy¢ nam dlaczego tak niedawno po tylu wiekach zwoje qum-
ranskie ujrzaty $wiatlo dzienne. Otéz majac w pamieci ten punkt przysiegi, ludzie
owi woleli raczej ponies¢ $mieré niz wydaé ksiegi i dlatego ukryli je tak dobrze.
Pamietajmy, ze “byla to taka przysiega, ze kto ja naruszyl, zostawal wyrzucony
i zle konczyl”. Komplety pism Esseficzykéw jak i ciala wyznawcéw ich reguly zy-
cia spoczywajace tuz obok “skarbéw pisanych” $wiadcza dobitnie, ze przysiegi nie
tamano.

7 Antiquit. XV 5.



