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POJECIE PRAWA W ISLAMIE

Prawo muzulmaiiskie jest prawem, ktérym rzadza sie wierni religii islamskie;j.
W wypracowaniu tego prawa wielka role odegral sam Muhammad (Mahomet),
prorok i twérca islamu. Boskie prawo zawarte w Koranie! zostalo objawione przez
Wystannika Allaha (Rasul Allah). Po $mierci Proroka, jego towarzysze (sahaba)?2,
rozwineli jego mysli, opisali jego czyny, a takze rozszerzyli komentarze do boskich
objawien. Kiedy to pokolenie muzumalmandéw wymarlo, dwie nastepne generacje
(tabicun i tabicu-1-tabi®in)3 ustnie przekazywaly tradycje zwiazane z Prorokiem
i religia. Ustne relacje (hadit)* wykorzystywane byly jako wazne zrédlo do tworze-

1 facinskie Alcoranus, francuskie Le Coran, we wspolczesnym angielskim The Glorious Qur’an
lub The Holy Qur’an, w oryginale Al-Qur’an al-karim, czyli Swigty Koran. Swi¢ta Ksigga mu-
zulmandw zostala przelozona na jezyk polski po raz pierwszy przez Jana Murze Buczackiego,
Tatara z Podlasia, i wydrukowana w Warszawie w 1858 r. Drugiego, najnowszego przektadu
dokonal profesor Jézef Bielawski. Thumaczenie to ukazalo si¢ naktadem Paristwowego Instytutu
Wydawniczego w Warszawie w 1986 r.

2 Sahaba — Towarzysze Proroka. W najwczesniejszym okresie islamu termin ten dotyczy? naj-
blizszego grona wyznawcéw nowej wiary. Péiniej w miare uplywu czasu krag sahaba zostal
rozszerzony nawet na tych wiernych, ktérzy zaledwie go widzieli i pamietali. Do takich nale-
zal Watil al-Kinani Abu-t-Tufajl, ktéry umart w siedemdziesiat lat po $mierci Muhammada.
Sahaba w pracach pézniejszych teologéw muzulmanskich zostali zaliczeni do uprzywilejowanych
osobistosci, a do ich imion muzulmanie podczas modtéw dodawali formute: radija-llah-anhum —
,niech Allah bedzie z nich zadowolony”.

3 Literatura na ten temat jest bardzo bogata. Migdzy innymi: Ibn Sa°d, Kitabh ai-tabagat al-
-kabir (éd. Sachau, 8 vols, Leyde, 1904-1917. Na temat oséb przekazujacych tradycje: t. V, s. 344,
Sams ad-Din ad-dahabi, Tadkirat al-huffaz, 4 vols, Haidarabad, 1333-1334 h., t. I, 83 i nast. oraz
J. Schacht, The origins of muhammadan jurispridence, Oxford 1950.

4 Hadit — powiedzenia i wypowiedzi Proroka Muhammada, zebrane i usystematyzowane oraz
dopelnione informacjami habar jego najblizszych towarzyszy, staly si¢ zrédlem tradycji muzul-
marnskiej. Teolodzy podzielili hadit na autentyczne lub doskonate sahth, dobre hasan, stabe dacif,
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nia prawa w epoce panowania kaliféw omajjadzkich (661-750). Sposdb bycia, zycia
oraz rozstrzygania wszystkich kwestii jednostkowych i zbiorowych przez Proroka
staly si¢ sunna’, ktéra uzupelniata Koran, a takze umozliwiala wyjasnianie tego
tekstu. Tak wiec w bardzo wczesnym okresie islamu Koran wraz z sunna, staly sie
w zyciu codziennym droga szar® lub szari©a)b.

W pierwszym stuleciu po $mierci Proroka trudnosci, z jakimi zetknela sie
spolecznosé muzutmarska, nie byly natury dogmatycznej, ale w o wiele wigkszym
stopniu praktycznej. W zyciu codziennym chodzilo nie tyle o rytualy i widoczne
akty religijnosci, swiadczace o przynaleznosci do gminy, ale przede wszystkim
o rozwiagzywanie zasadnicznych probleméw zycia spolecznego takich jak: dzia-
lalnosé gospodarcza, malzenstwo, okreslenie zwiazkéw pokrewienstwa, regulacje
majatkowe, prawa 1 obowiazki jednostki wobec spoleczeristwa i spoleczeristwa wo-
bec jednostki. Reguly i zasady zawarte w wersetach Swietej Ksiegi nie wystarczaly
do rozwiazywania réznych, a zwlaszcza nietypowych sytuacji zyciowych. Dlatego
tez siegano do skarbnicy wszelkich tradycji zwigzanych z zyciem Proroka.

Objawienie boskie stalo si¢ najwyzszym prawem, ktéremu zostata podporzad-
kowana egzystencja ludzka, a wiec w konsekwencji kazdy akt czlowieka musial wy-
raza¢ albo nie wyrazaé jego poddanie si¢ rozkazom Allaha i by¢ zgodnym lub nie-
zgodnym z jego wola. Temu, kto byl przeciwny woli boskiej, grozila kara, ale kara
w przyszltym zyciu. Przez dlugi okres islam nie rozwijal doktryny kary. Wynikato
to moze i z tego, ze Prorok nie mial wykrystalizowanego stosunku do wszystkich
tradycji przedmuzulmanskich zwiazanych z wymiarem sprawiedliwosci. Jednakze
wylacznie nadnaturalne i eschatologiczne prawo pod wplywem spolecznego naci-
sku musialo ewoluowaé i zosta¢ uzupeinione sankcjami ziemskimi. W miare roz-
woju nauk prawniczych zostalo opracowane prawo karne (cugubat 1.poj. cuqiba)”.

sprzeczne ihtilaf, oderwane fard i nieprawidlowe sadh. Najpopularniejszym zbiorem tradycji jest
dzieto Al-Buhariego: Kitab al-dzami®a as-sahih.

5 Sunna oznacza dostownie droge, norme, zasadg, regule, przepis lub sposéb zycia. W teo-
logii muzulmanskiej w pierwotnym znaczeniu termin ten okreslal czyny proroka Muhammada.
W Koranie termin sunnat al-awwalin (sury: VIII, 38; XV, 13; XVIII, 55; XXXV, 43) oznacza
droge lub przyktad przodkdéw. Tylko jeden raz uzyta jest liczba mnoga sunan w znaczeniu ,drogi
tych, ktérzy byli przed wami”; IV, 26. Ibn Taimiya, Minha§ as-sunna, al Qahira 1321, 4 vols.

6 Literatura na temat szariatu jest bardzo bogata, ale przede wszystkim w jezyku arabskim.
Dla przykladu mozna tutaj wymienié: Muhammad ibn Muflih al-Maqdisi, Kitad al-adab as-
-§ar°tja, al-Qahira 1348 — 1349, 3 vol. Abii Bakr al-Agurri, Kitab as-ari’a wyd. Muhammad
Hamid al-Fiqi, al-Qahira 1369 (1950). Szariat pozostaje nadal terminem prawno-teologicznym
w odréznieniu od ganin, Im. gawanin, prawo. Stowo ganun zostalo przez Arabéw zapozyczone
z greckiego poprzez jezyk wschodniosyryjski (syriacki). Prawnicy muzulmanscy rzadko uzy-
waja tego terminu w swoich pracach. Dzisiaj stowo ganin ma trzy znaczenia: kodeks albo zbidr
przepiséw prawnych, np. Osmarnski Kodeks Pracy, Libanski Kodeks Zobowiazan i Umdw itp.;
prawo w znaczniu ogdlnym, np. prawo angielskie — ganun inglizi, faranst itp. oraz ganin za-
sada poste¢powania, czyli lex, law, Geseiz, np. Parlament oglosit prawo zabraniajace dzialan
monopolistycznych.

7 Klasyfikacja kar w prawie muzulmanskim jest nastepujaca: kary zwane hudud, 1.poj. hadd,
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W zasadzie Muhammad znidst prawie catkowicie przedmuzutmanskie prawo karne,
ale nie anulowal prawa talionu, czyli odwetu (¢isas). Prawdopodobnie Prorok zdat
sobie sprawe, ze zwyczaju zemsty nic mozna bylo catkowicie wyeliminowad, a je-
dynie go ograniczy¢.

Rzecza oczywista w islamie bylo, ze pierwszym i niepodwazalnym Prawo-
dawca byt Allah, ktéry poprzez swego Proroka Muhammada ustanowit zaréwno
reguty zycia jak i postepowania. Wyktadnia tego zostala przedstawiona w naste-
pujacy sposéb w wersetach koranicznych: ,jesli chodzi o religie, to, co juz polecit
Noemu, i to, co objawiliSmy tobie, i to, co polecilismy Abrahamowi, Mojzeszowi
i Jezusowi: Przestrzegajcie nalezycie religii 1 nie rozdzielajcie sie w niej! Wielkie
jest dla politeistéw to, do czego ty ich wzywasz. Bég wybiera dla Siebie, kogo
chce, i prowadzi droga prosta ku sobie tego, kto si¢ nawraca”®. A w innym wer-
secie jest powiedziane: ,Potem postawiliSmy ciebie na wlasciwej drodze naszego
przykazania (szariatin min al-amri), tak wiec podazaj za nia, a nie idZ za poza-
daniami tych, ktdérzy nie wiedza”®. Juz nawet z tych stéw wynika, ze islam jest
przede wszystkim religia a takze kultura i cywilizacja, religijna. W ramach tej cy-
wilizacji zostaly stworzone instytucje: panstwo, rzad, administracja oraz system
wymiaru sprawiedliwosci. Cala ta organizacja spoteczna, zaréwno w wymiarze
globalnym, jak i w sprawach szczegdtowych, zostala otoczona i wypelniona mo-
ralnoscig religijna. I z takiej to perspektywy trzeba patrzeé na te kulture, w ktdrej
linia demarkacyjna pomiedzy prawem a religia, jest bardzo niewyrazna i trudna
do wytyczenia.

W wigkszosci autorzy muzulmaiscy dziela nauke (¢ilm) na dwa wielkie dziaty:
1. nauki powstale w wyniku ludzkiego myslenia (‘ulam®aqlija) i do nich naleza:
matematyka, fizyka, chemia, medycyna itp. oraz 2. nauki rozwiniete na bazie
objawienia (‘ulum naglija), do ktdrych naleza: prawo, filozofia, filologia itp.

Wedtug najbardziej ortodoksyjnych autoréw nauka (¢ilm) zostata dana czlo-
wiekowi przez Allaha. W ich rozumieniu termin ten oznacza nauke wylacznie
dotyczaca znajomosci Koranu i tradycji. Dla wielkiego uczonego asz-Szafi’iego
termin ilm oznaczal wiedze prawnicza, uzyskana z wiarygodnych Zrédet droga,
wytezonej pracy umystowej 10,

czyli kary dozwolone przez prawo oraz te’zir, czyli kary dyskrecjonalne, ktére wspomagaja inne
wymierzone kary i ograniczaja sie do nagan, napomnieri, mandatdéw, chlosty, a bardzo rzadko
aresztu lub banicji. Kary te nie wymagaja sadu, a wymierza je wedlug wlasnego uznania tylko
sedzia lub jakas inna osoba uznana zwyczajowo za kompetentna.

8 Koran XLII, 13 oraz H. Laoust, Contribution d une étude de la méthodologie canonique de
Taki-d-Din Ahmad b. Taimiya. traduction annotée: 1. du ma'arig al-wusil ila ma'rifat anna usial
ad-din wa furi’ahu kad bayyanaha ar-rasil et 2. d’al-kiyas fi-3-3ar’al-islami Le Caire, Imprimérie
de I'Institut Francais d’Archéologie Orientale MCMXXXIX, partie dotyczace szariatu.

9 K.XLV, 18. takze D. B. MacDonald, Development of Muslim Theology, Jurisprudence and
Constitutional Theory, New York 1903.

10 Wedtug uczonych muzutmanskich wysitek umystowy (igtikad) jest trzecim po Koranie i sun-
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W dalszym, bardziej szczegétowym podziale nauki objawione dziels sie na
dwie sekcje: 1. nauki filologiczne (‘uliém lisanija) oraz 2. nauki instrumentalne
(culam ‘alija). W drugiej sekcji mieszcza, sie nauki zwiazane z Koranem i sunna,
oraz jurysprudencja (‘uldm asz-szarica). Nastepnie same nauki szariatu dziela
sie na nauki dotyczace Zrédet (‘ulam aslija) oraz nauki wydedukowane ze Zrédet
(Culam mustanbata)ll.

Muzulmanscy uczeni dazac do idealnego uporzadkowania w zakresie klasyfi-
kacji nauk prawnych rozpoczeli nad tym prace od porzadkowania zagadnieri pod-
stawowych, a mianowicie od zZrddel. Baza, dla nauki o Zrédtach prawa islamskiego
stal sie Koran. W ramach nauki o Koranie miesci si¢ takze nauka recytacji, komen-
tarze oraz objasnienia Swietej Ksiegi, czyli tafsiri wreszcie nauka o powiedzeniach
1 wypowiedziach Proroka Muhammada (hadit).

Nauki wydedukowane ze 7zrédet to wilasnie teologia muzulmanska, tworzaca
pojecia odnoszace sie do zagadnierni wiary (i°tigadija). Zajmuje sie ona dwoma dzie-
dzinami wiedzy: rozwazaniem nad problemem boskiego monoteizmu i atrybutami
Allaha (kalam)!? oraz funadamentalnymi zasadami (usul)13 i ich zastosowaniem

nie Zrédlem przy tworzeniu prawa. Samo stlowo wywodzi si¢ od rdzenia gahd, ktéry oznacza na-
tezenie intelektu do ostatnich granic, albo maksymalne wykorzystanie zdolnosci. Lane w swoim
arabsko-angielskim leksykonie tltumaczy ijtihad jako wytezenie przez prawnika zdolnosci umy-
stowych do granic (wytrzymalosci, albo do ostatnich granic) w celu sprecyzowania sadu w wyjat-
kowym lub watpliwym przypadku. W Koranie ciagle natrafiamy na zalecenia, aby ludzie zasta-
nawiali si¢ i analizowali wszelkie sprawy, a wiec takze i zagadnienia teologiczne oraz prawnicze.
nZaprawde, najgorszymi ze zwierzat w oczach Boga sa ghusi i niemi, ktdrzy wcale nie rozumieja”
(K. VIII, 22). W czasach wspdtczesnych iftihdd nabiera szczegdlnego znaczenia w zwiazku z po-
trzeba reformowania nie tylko gospodarki, ale i samego spoleczenistwa. Dlatego tak ozywily si¢
w ostatnich latach nie tylko stare centra mysli religijnej, ale i powstaja nowe osrodki naukowe
w Pakistanie, Malezji, w Wielkiej Brytanii, Francji i Stanach Zjednoczonych.

11 Na temat nauki i wiedzy prawniczej najbardziej wyczerpujace dzieta wielkiego prawnika
i tworcy jednej ze szkél prawa muzutmariskiego Muhammada ibn Idrisa: Kit@b al-umm, al-
-Qahira 1321-1325, 1904-1908 oraz Gumadal-ilm, al-Qahira 1359/1940.

12 lim al-kalam termin arabski oznaczajacy teologi¢ dogmatyczna, ktéra odwolywata si¢ do
rozumu (’agl) i do Koranu (Kitab Allah — Ksiegi Boga), czyli do dyskusji, co mozna odnieéé do
dialektyki oraz do danych zaswiadczonych na pismie. W literaturze zachodniej pierwsze prace na
ten temat pojawily si¢ na poczatku biezacego stulecia: D. B. MacDonald, Development of muslim
Theology, Jurisprudence and Constitutional Theory, New York 1903; prace M. Hortena, Ein Be-
itrag zur Geschichte der Philosophie tm Islam, w: ,Zeitschrift der Deutschen morgenlandischen
Gesellschaft”, 63 (1909), s. 303-324 oraz 774-792; L. Gardet, Les grands problémes de la théologie
musulman: Dieu et la Destinée de ’homme, éd. Vrin, Paris 1967 oraz Des quelgues questions
posées par l’étude du ’ilm al-kalam, w: ,Studia Islamica” XXXII, Paris MCMLXX, s. 129-142.

13 Usul al-figh, Zrédla, korzenie jurysprudencji. Wedlug ortodoksyjnej nauki wyrastaja prawa
islamu z nastepujacych korzeni: 1. Koranu, czyli Stowa Allaha; 2. Sunny, czyli czynéw i stéw
Proroka Muhammada; 3. Consensusu lub zgody uczonych (idzma’); 4. Analogii (gijas). Pocza-
tek takiej systematyzacji nauki prawa dal zalozyciel jednej z wielkich szkét prawa sunnickiego
Muhammad ibn Idris asz-Szafi'i (767-819). Pozostawil po sobie dwa fundamentalne dzieta: Trak-
tat (Risala) oraz Kitab al-Umm.
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w réznych galeziach (fura€)14 nauki prawniczej (figh)15.

Studiujac prawo islamu musimy stwierdzié, ze nie ma w jezyku arabskim
stowa, przy pomocy ktdrego mozemy oddzieli¢ prawo od religii. Dwa terminy
szarita i figh w polaczeniu oddaja znaczenie prawa i mozna uznaé, ze zawieraja
caloksztatt mysli prawniczej islamu. Szarie lub szar® oznacza droge i to droge
wlasciwa, stuszna, i dobra, ktdra nalezy podazad.

Co do terminu al-figh, to dostownie oznacza on inteligencje albo bystrosé
umystu, wnikliwo$é, trafnoéé sadu. W terminologii prawniczej oznacza nauke pra-
wodawstwa, a cztowieka zajmujacego si¢ ta nauka nazywa si¢ prawnikiem (fagih).
Abu Hanifa definiuje figh jako wiedze, ktdra posiada czlowiek o tym, co jest dla
niego dobre, a co jest przeciwko niemu, czyli co jest dla niego zle (ma rifat an-
-nafs md laha wa ma alatha)l®. Inny prawnik komentujac te definicje dodaje,
ze jest ona niepelna, jezeli nie uwzgledni sie w niej tego, ze czlowiek powinien
mieé¢ §wiadomoséé, iz zostanie nagrodzony lub ukarany w zyciu przysztym. Stad
wniosek, ze definicja taka powinna mieé zastosowanie nie tylko do ludzkich czy-
néw, ale obejmowaé réwniez zagadnienia abstrakcyjne wiary i etyki. W poczat-
kowym okresie tworzenia sie¢ prawa islamskiego nauka fighu koncentrowala sie na
zagadnieniach zycia pozagrobowego i ochrony duszy przed zagrozeniami Swiata
doczesnego. W tym to okresie termin :lm (nauka) sprowadzal sie do ograniczo-
nego znaczenia, a wiec wylacznie do pojmowania badan jako wnikliwych studiéw
i analizy tekstéw Koranu oraz tradycji. W miare uptywu czasu pod naciskiem po-
trzeb zycia codziennego zaréwno teoretyczne, jak i praktyczne zalozenia al-fighu
musialy ulegaé zmianom i przeobrazeniom. Uczeni, teologowie 1 prawnicy przy
tworzeniu nowych regul i zasad prawnych musieli do§é czesto przekraczaé gra-
nice nakreslone tradycja i uznanymi zrédtami, odwolujac sie do subiektywnych

14 Muzutamiiska nauke teologiczna jako catos¢ mozna podzieli¢é na dwie czesci: teoretyczna
(usul) i doktrynalna (furé’). W tym przypadku pierwszy termin wywodzi si¢ od slowa asl (Im.
ustl), co znaczy korzen, zrédlo, zasada albo podstawa. Drugi termin far’ (Im. furi’) znaczy
gataZz (wiedzy, drzewa lub przemystu). Czesé teoretyczna niektdrzy uczeni nazywaja takze ’agaid
— wierzenia (Ip. ’agide — moralny obowiazek lub wyznanie) albo ma’rife, czyli wiedza. Czesé
doktrynalna okreslaja jako ahkim (lp. hukm — porzadek, tad) albo ta’a, czyli postuszenstwo.
Wyzej podany podzial wynika z tego, ze wiedza jest Zrédlem lub podstawa, a postuszeristwo
1 dzialanie sa galeziami wyrostymi z korzeni. Taki podzial zostal przyjety w oparciu o analize
Koranu, w ktérym istnieje podziat na iman (wiara lub wyznanie) i ’amal (czyn, dzialanie).
Poczatek tego podziatu rozpoczeto od pieédziesiatej dziewiatej (ajat 23) sury Swigtej Ksiegi.
15 Na temat historii prawa islamskiego patrz: 'Abd al-Qadir ’Ali Hasan, Nazra ’Amma fi tarikh
al-figh al-islami, al-Qahira 1942, t. 1.

16 Nu’man ibn Thabit Abu Hanifa zwany w literaturze Wielkim Imamem urodzit si¢ i dzialal
w Kifie (699-767). Kifa w Iraku byla siedziba wielu stawnych prawnikéw we wczesnym okresie
islamu. W tym miescie dzialat i nauczat jeden z towarzyszy Proroka, ’Abd Allah ibn Mas’ud. Jego
uczniowie tacy jak: 'Alqama an-Nakh’i, Masriiq al-Hamdani, Al-qadi Surajh, Ibrahim an-Nakh'i,
'Amir asz-Sza'bi i Hammad ibn abu Sulajman kontynuowali studia prawnicze. W Kufie dzialali
uczeni innych dyscyplin takich jak: filologia, historia, matematyka i astronomiai dzieki nim mia-
sto przeksztalcilo sie szybko w wazny osrodek kulturalny i naukowy imperium muzulmanskiego.
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sadow oraz wlasnego rozsadku (ra’j). Stad prawnicze tytuly naukowe calim i faqih
zmienily swoje pierwotne znaczenie teologicznel?.

W tym miejscu nalezy zwréci¢ uwage, ze prawo muzulmaiskie inaczej byto
tworzone niz prawa, ktore byly tworzone na innych obszarach i dla innych cywi-
lizacji. U Zrddet tego prawa zaistnial program religijny i moralny, ktéry musiat
nastepnie uwzglednic¢ problemy zwiazane z powstaniem i rozwojem wielkiego pan-
stwa. W takiej sytuacji trudno byto w wielu wypadkach dostosowaé zaistniale sy-
tuacje do idealdw gloszonych w objawieniach. Stad wynikla koniecznosé podziatu
czynéw na dozwolone i niedozwolone, obowiazkowe i zakazane, na zalecane, ale
nie obowigzkowe, na potepiane, ale nie zakazane. Twdrcy prawa znajdowali sie
nieustannie pod presja malych i wielkich wydarzen dnia codziennego. Prawnicy
muzulmanscy poczatkowo nie tyle mogli tworzy¢ ramy prawne, a nastepnie wtla-
cza¢ w nie zycie codzienne, ile odwrotnie znajdowaé odpowiednie intrepretacje
dla zaistnialych sytuacji. Prawnicy byli stugami wladcdw i ich zadaniem bylo wy-
szukiwanie rozwigzan dla wszystkich zaistnialych spraw i problemdw. Dlatego tez
ich wywody oraz rézne konstrukcje prawne jawia si¢ nam najczesciej jako ciezkie
i zawite rozprawy doktrynalne.

Prawo muzulmarnskie, w odréznieniu od swieckich praw zachodniej cywili-
zacji, pochodzi od Boga. Prawo zostalo ustanowione decyzja Allaha, ktdry in-
terweniowal forma, przekazu (khitab) dotyczacego dziatalnosci ludzkiej. Prawo to
odnosilo si¢ do czynéw, stéw i mysli oséb majacych zdolno$é prawna. W zaleznosci
od postepowania jednostki moglo by¢ ono aprobujace, dezaprobujace lub obojetne
w praktycznej realizacji tego prawa. Dlatego tez uczeni tworzacy prawa na uzytek
spoteczny musieli odwoltywad sie¢ przede wszystkim do funadamentalnych Zrddet,
ktdre w miare uplywu czasu okazywaly sie czesto przestarzale i niedopasowane
do potrzeb epoki oraz realiéw zycia codziennego.

Na temat tworzenia prawa w pierwszych wiekach tworzenia si¢ imperium mu-
zulmariskiego ciagle trudno da¢ jednoznaczna odpowiedz. Sredniowieczni autorzy
arabscy przyznaja, ze muzulmanie podbijajac nowe terytoria nie byli przygoto-
wani do zarzadzania nimi!8. Pierwszy kalif omajjadzki Muctawija powierzyl cala,
administracj¢ panstwowa Grekowi, bylemu urzednikowi bizantyjskiemu w Da-
maszkul®. Po podboju Persji, specjaliéci sasanidzcy przeszli na stuzbe na dwo-

17 J. N. D.Anderson, Law as a Social Force in Islamic Culture and History, in: Bulletin of the
School of Oriental and African Studies, vol. XX (1957), s. 13-40.

18 Najbardziej radykalng krytyke przeprowadzit 'Abd ar-Rahman Abiu zajd ibn Muhammad
ibn Khaldiin, An Introduction to History. The Mugaddimah. Translated from Arabic by Franz
Rosenthal. Abridged and edited by N. J. Dawood, London 1967, Chapter 2: Bedouin civilization,
savage nations and tribes and their conditions of life, including several basic and explanatory
statements, s. 91-123.

19 g, Tyan, Histoire de ’organisation judiciaire en pays d’islam, Leiden, E. Brill 1960, t. I,
chapitre: Le probléme des origines, s. 18-99.
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rze kaliféw, uczac zaborcéw administrowania i zarzadzania nowymi prowincjami.
W tej sytuacji podbita ludnosé jeszcze przez dlugi czas rzadzita sie¢ whasnymi
prawami 20, Jednakze teolodzy muzulmanscy tworzyli wlasne, oryginalne prawo.
Przedmiotem tego prawa (mahkum bihi) byto dziatanie ludzkie, a wigc czynnosci
prawne, prawa i zobowiazania, ktdre z nich wynikaly. Prawnicy bardzo systema-
tycznie i z wielka, troska przygotowywali akty prawne dbajac o to, by odpowiadaty
one wszelkim wymogom zaréwno moralnym, etycznym, jak i skutecznosci w co-
dziennym zyciu.

Twdrcy prawa muzulmanskiego pozostawiali najczesciej analize jego tre-
$ci swoim uczniom, ktérzy odpowiednio caly material klasyfikowali. Akty pra-
wne klasyfikowano w nastepujace zespoly aktéw: naturalne (hissi), fizycane (fi’l
l-dzawarih) i mentalne (fi’l al-qalb). Taki podzial odzwierciedlal nie tylko negotium
Juris, ale takze akty ludzkie stwarzajace konsekwencje prawne.

Poza powyzej podang klasyfikacja istnieje inny podzial, a mianowicie: 1. do-
browolne i mimowowlne, ktdre sa nastepstwem stanu ducha ich autora przed lub
w momencie ich spetniania. Skutek dobrowolnosci odnosnie charakteru legalnosci
aktu prawnego moze by¢ traktowany w zaleznosci od sytuacji, ktdre modyfikuja
zdolnosci czlowieka. Akt dobrowolny uznany jako wynik woli (fasarruf) i zdol-
nosci wykorzystywane zgodnie z prawem, zwane tasarrufal asz-szar®, sa, aktami
legalnymi; 2. akty twdrcze (insza’ at), informacyjne (ikhbarat) oraz dogmatyczne
(i°tigadat) tworza nastepna, grupe przepiséw normatywnych. Dwa pierwsze sa na- ,
tury fizycznej, a ich celem jest tworzenie stosunkéw prawnych w zakresie dziatalno-
sci gospodarczej lub spotecznej (miedzy innymi sprzedaz, kupno, dzierzawa itp.)2L.
Odnosnie aktu informacyjnego dodaé nalezy, iz czyni on znanym jakies wydarze-
nie??; 3. trzecia grupa to akty sprawcze (ithbatat) oraz uwalniajace (isgatat), do
ktorych nalezy rozwdd. Akty sprawcze moga by¢ postanowieniami odwotywalnymi
(ma janfasikh), albo tez nieodwolywalnymi (ma la janfasikh), czyli w koricowym
efekcie koniecznymi (ldzim)23. Te same akty moga byé nazywane Cugidat albo
fusikhat. W pierwszym wypadku sa one powiazane z kontraktami miedzypan-

20 Claud Cahen, L'islam des origines au début de I’Empire Ottoman, Paris, Bordas, 1970;
N. Elisséef, L’orient musulman au Moyen-Age, Paris, Armand Colin, 1977; L. Winowski, Or-
ganizacja 1 prawo Omajjaddw, w: Acta Universitatis Wratislaviensis”, No 63, Prawo XVIII,
Wroctaw 1967, s. 31-33.

21 g, Milliot, La conception musulmane de PEtat et de I'ordre légal dans IIslam, w: Recueil
des Cours de I’Académie de droit international de La Haye, 1949, t. II, (79); '"Abdu R-Rahim,
I Principi della Giurisprudenza musulmana, Roma 1922; Chehata Chafik, Essai d’une théorie
generale de I'obligation en droit musulman, Le Caire, 1936.

22 Akt informacyjny dotyczy jakiegos wydarzenia, takiego jak na przyklad zlozenie zeznania
w urze¢dzie podatkowym (szehada), przyznanie si¢ do winy (igrar), ktére jest traktowane jako
$wiadectwo przeciwko sobie samemu. .

23w filozoficzno-teologicznej terminologii lazim (konieczny) wyrazane jest poprzez termin
wagib i jest on w opozycji stowa mumkin (mozliwy). Tak na przyktad modlitwa moze byé obo-
wigzkowa, ale nie konieczna w pewnych okreslonych sytuacjach.
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stwowymi, konwencjami itp. W drugim wypadku, kiedy rozwiazuja jakas sytuacje
prawng fusakhat, a chodzi tu o bledy i uchybienia natury prawnej, czego przy-
kiadem moga byé réznego rodzaju spory handlowe oraz rozbieznosci pojmowania
zawartych umdw.

Przepisy i reguly prawne tworza mudztahidowie, czyli prawnicy-teologowie.
Zadaniem ich jest studiowanie i analizowanie Zrddel, ktdre dostarczaja wiedzy
potrzebnej w rozwiazywaniu zagadnien prawnych. Obowiazkiem ich jest przy wy-
konywaniu swojej pracy wkladanie w nia wysitku umystowego, az do granic wy-
trzymalosci (idztihad) w celu wszechstronnego i doglebnego zrozumienia szariatu
(Koranu i sunny). Na bazie wszechstronnej wiedzy i wlasnych przemyslen mudz-
tahid winien skonstruowaé wlasciwy do zastosowania w danym wypadku przepis
(istinbat). Mudztahidem jest wiec ten, kto nie tracac z pola widzenia swietego
prawa, wie w jaki sposéb i jaka nowa droga (madhhab) podazyé w razie po-
trzeby 24 ‘

W miare doskonalenia systemu prawnego w imperium muzulmarskim zaczeta
maleé¢ prawodawcza rola kalifa. Poczatkowo jedyne ograniczenie w sprawowaniu
wladzy przez kalifa wynikalo z nalozonego nan obowiazku stosowania si¢ przez
niego samego do prawa oraz zasiegania rady najwybitniejszych uczonych w wiek-
szosci spraw powaznych. Kalif, ktdry przekazywal prawa boskie, musial przestrze-
ga¢ wynikajacych z nich praw ludzkich. Reguly wypracowywane na bazie zrédet
musialy takze uwzgledniac prawa zwyczajowe lokalnej ludnosci. Swiety Koran byt
pierwszy Zrédlem islamskiej jurysprudencji. Uczeni wszystkich kierunkdw i szkdt
byli w tym wypadku catkowicie zgodni. Problem zaczynal si¢ dopiero w inter-
pretowaniu tego zrédla. Najwieksze trudnosci wystepowaly w sytuacjach nowych
lub kiedy trzeba byto uchylié jaki$ przepis i zastapi¢ go nowym. W wypadkach,
kiedy pojawialy si¢ rozmaite komplikacje i danej sprawy nie mozna bylo rozwiazaé
przy pomocy zadnego do tej pory istniejacego tekstu, wtedy prawnik (mudztahid)
wspomagany swoja, gleboka wiedza 1 wysitkiem swego umystu musiat znajdowad
pozytywne odpowiedzi na postawione mu pytania. Taki zdolny znawca prawa wy-
bijal sie¢ i zyskiwal sobie stawe w spoleczeiistwie. Poczatkowo ludzie nazywali go
czlowiekiem sprawiedliwym (¢adl), a dopiero pdzniej mudztahidem25.

24 W naukach teologicznych stowa din, milla i madhhab znacza tyle co religia. Pierwotne zna-
czenie din wywodzi si¢ od poshuszenstwa i nagrody i odnosi si¢ do osoby, ktéra wyznaje dana,
religie, a takze do Boga, ktdry ja objawia. Milla znaczy rozkazywaé, narzucad, nadawac i odnosi
sie do proroka, poprzez ktdrego religia zostaje objawiona. Trzeci termin dla religii, madhhab,
wywodzi si¢ od dhahaba - ,on przyszedl” i znaczy: droga, ktdra ktos podaza zgodnie z zasadami
i regutami danej religii albo opinia dotyczaca religii. Madhhab odnosi si¢ do prawnika (mudz-
tahida), ktéry objasnia i thumaczy religi¢ islamu. Madhhab jest stowem, ktdre nie wystepuje
w Koranie. W jezykach urdu i perskim ma ono szersze znaczenie — religii — a nie jak w arabskim
okreslonego kierunku prawa muzulmanskiego.

25 Al (lm. ’udil) jako rzeczownik znaczy sprawiedliwosé, a jako przymiotnik (adil) prostoli-
nijny, zréwnowazony, wlasciwy. W tych dwéch znaczeniach jest terminem powszechnie uzywa-
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Jak to juz zostalo powiedziane wyzej, Koran jest pierwszym zrédtem islam-
skiej jurysprudencji. W tym wypadku wszyscy immamowie muzutmanskich szkét
zaréwno sunniccy jak i szyiccy zawsze byli zgodni i jednomyslni. Réznili sie oni
jedynie w pojmowaniu i interpretowaniu tego zrddla.

Hadithy, czyli wypowiedzi Proroka sa drugim, najwazniejszym po Koranie
zrédtem tworzenia prawa. Zrédlo to jest uznane za uzupelniajace i wyjasnia-
Jjace Koran. Kontrowersje pomiedzy szkotami pojawily sie na temat drég i sposo-
béw stosowania hadithéw przy tworzeniu prawa. Powaznym problemem stala si¢
sprawa uznawania ich prawdziwosci i autentycznosci26.

Poza tymi dwoma zrédlami pojawily sie w okresie pdzniejszym dwa inne:
consensus (idzmac) opinii prawnikéw oraz analogia (gijas)2?’. Zostaly one przy-
jete przez wiekszosé¢ prawnikéw, a jedynie mniejszosé odrzucila calkowicie lub
czesciowo te dwa zrédla. W okresie najwiekszego rozkwitu prawodawstwa mu-
zulmaniskiego w centrach kulturalnych kalifatu pojawilo si¢ bardzo wiele szkdt
i kierunkdéw filozoficznych, teologicznych i prawniczych. W takich miastach, jak
Bagdad, Basra, Kufa i Medyna dzialali uczeni, ktérzy nadawali ton i dynamike
rozwoju intelektualnego dla calego swiata muzulmanskiego. Juz w koricu VIII w.
istniaty w islamie liczne kierunki i szkoly prawa. Kazda grupa miala swoje kon-
cepcje tworzenia i stanowienia prawa. Jedne kierunki po kilkudziesieciu latach
istnienia znikaly, a inne umacnialy sie i zyskiwaly sobie nowych adeptdw oraz
moznych patrondéw. Wszystkie, ktére zapewnily sobie pozycje wiodaca i znalazly
wybitnych przywdédcow-uczonych, przeszty do dzialania i wypracowaly programy
teoretyczne i to, co si¢ nazywa w jezyku wspotczesnym programami politycznymi.
To wtlasnie na bazie takich szkdl prawnych uksztaltowaly sie stronnictwa i partie
polityczne w ramach religijnego imperium muzulmanskiego.

W IX w. nastapil niebywaly rozkwit intelektualny w calym s$wiecie muzut-
manskim. Po epoce przyswajania dorobku innych kultur i cywilizacji nastapit

nym w teologii, filozofii i naukach prawnych. W doktrynie mutazylickiej (mu’tazila) wystepuje
jako ’adl Allah (sprawiedliwos$é Boga) i stanowi jeden z pigciu fundamentalnych dogmatdéw tego
systemu. W Koranie wystepuje jako ’adl (K. IV, 58) i gist — sadzié sprawiedliwie (K. V, 42).
26 W IX w. (III wiek ery muzulmariskiej) zostaly zebrane wszystkie tradycje (hadith) przez sze-
$ciu autoréw. Najwigkszym i najbardziej uznanym zbiorem zostala uznana ksiegga Muhammada
ibn Isma'ila al-Bukhariego (810-870). W ciagu szesnastu lat pracy al-Bukhari zebral ponad
600 tys. tradycji, z ktérych w swoim zbiorze sklasyfikowal ponad 7 tysiecy. Ksiega ta nazwana
As-Sahih (prawdziwa) nabrala w péZniejszych wiekach sakralnego charakteru. Prawie identyczna
ksiega stal sie zbidr tradycji (As-Sahih) Muslima ibn al-Hadzdzadza (zm. 875) z Najsabaru.
Po tych dwéch ksiegach ,prawdziwych” ukazaly sie cztery nastepujace zbiory: 1. Sunan Abu
Dawiida z Basry (zm. 888 r.); 2. Sunan al-Gami’ at-Tirmidiego (zm. okoo roku 892); 3. Sunan
Ibn Maga' z Qazwinu (zm. 886 r.) oraz 4. Sunan An-Nasa'i (zm. 915 r.).

27 Qijis — dostowne znaczenie: osadzaé poprzez poréwnanie z czyms, oceniaé¢ i poréwnywad
z czyms, a termin prawniczy znaczy: rozumowanie oparte na analogii. Stad ta sama regula, czy
tez przepis, dotyczaca tego samego zagadnienia, a stworzona przez réznych ludzi moze si¢ bardzo
réznié (chodzi o subiektywne pojmowanie danego problemu).
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okres stabilizacji i wzmozonej, wlasnej aktywnosci twdrczej. W takich dziedzinach
wiedzy jak: teologia, filozofia, filologia i prawo zaczeto wprowadzaé swoje wlasne,
oryginalne metody badan oraz swdj wlasny sposéb myslenia. W tym czasie stato
si¢ juz oczywiste, ze ustawy, przepisy i wszelkiego rodzaju regulacje, ktére do tej
pory zostaly stworzone, nie uwzgledniaja przemian spotecznych, gospodarczych
1 politycznych, a takze nie sa wystarczajace dla wielu spraw cywilinych, karnych,
finansowych i handlowych. Stad wynikla konieczno$¢ wprowadzenia nowych roz-
wiazan 1 nowej filozofii prawa?8,

W tym czasie pojawily si¢ krytyczne nastroje odnosnie samych zrddel do
tworzenia prawa. Okazalo sie, ze przy dokladniejszym przyjrzeniu si¢ tym zré-
dlom trzeba bylo zliberalizowaé pewne dotad dogmatyczne poglady na ten temat.
W nauce o zrddlach zaistniala potrzeba wprowadzenia an-naskh, czyli zastepo-
wania i wypierania pewnych norm szariatu przez jego pdzniejsze przepisy w celu
liberalizacji prawa i umozliwienie postepu w legislacji z zamiarem przystosowania
istniejacych przepiséw do zmieniajacych sie czaséw i warunkéw.

W praktyce prawnicze) proces ten dokonywal si¢ w rézny sposob. Z jednej
strony likwidowano stare normy koraniczne poprzez wprowadzanie nowych, cze-
sto zmodyfikowanych norm koranicznych. Znoszono stare normy oparte na sunnie
i wprowadzano nowe przepisy oparte na tym samym Zrédle. Prébowano nawet
wycofywania réznych przepiséw opartych na Koranie i zastepowania ich nowymi
prawami opartymi na sunnie. To wtedy okazalo sie, ze zasada naskh jest bar-
dzo kontrowersyjna i ze z szesciu tysiecy wersetéw Koranu jedynie okoto dwustu
mogto by¢ wykorzystanych do celéw scisle prawniczych. W tej sytuacji stalo sie
rzecza oczywista, ze trzeba bylo wesprzeé¢ prawo nowymi zasadami opartymi na
dedukcji poprzez analogie oraz zgody na nowe prawa opinii publicznej. Znosze-
nie norm koranicznych przy pomocy wprowadzania nowych przepiséw koranicz-
nych zostalo zaakceptowane przez przewazajaca wiekszosé uczonych. Nadmienié
tutaj mozna, ze wiekszo$¢ wypadkéw zniesienia dotyczylo szczegdlowych przepi-
séw, opartych na wersetach Koranu objawionych w Medynie??, natomiast stosun-
kowo malo uleglo likwidacji ogblnych zasad zawartych w wersetach objawionych
w Mekce. As-Sujuti w swoim dziele al-Iigan przytacza dwadziescia przykladdw
takich zniesien 39.

Znoszenie starych praw opartych na sunnie zdarzalo si¢ dos¢ czesto w koncu
IX w. i nie budzilo to wiekszych emocji wéréd uczonych. Natomiast zniesienia

28 Pprolégomeénes historigues d’Ibn Khaldoun, Paris 1863-1868, sixiéme section: Des sciences et
de leurs diverses espéces, 422-491, traduction M. G. de Slane.

29 Koran sktada si¢ ze 114 sur, czyli rozdzialdw, w tym 90 obajwionych w Mekce i 24 w Medynie.
Koran byl jest i bedzie przedmiotem wszelkich mozliwych analiz i studiéw. Dok}ladnie zostaly
policzone w tej Ksiedze stowa (77 934), wersety, czyli djaty (6236) i nawet litery (323 621).

30 gsujiti, Al-Itqan fi "ulim al-Qur’an, al-Qahira 1318 h., 2 tomy.
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przepiséw koranicznych przy pomocy sunny budzily zawsze sprzeciw. Wszyscy
uczeni muzutmanscy byli zdania, ze sunna powinna byé przestrzegana we wszyst-
kich wypadkach, gdy jest ona zgodna z tekstem Koranu, albo wtedy gdy danego
przypadku nie da sie rozstrzygnac przy pomocy Swietej Ksiggi. W takich wypad-
kach sunna byla uwazana za 7rédlo objasniajace znaczenie tekstu koranicznego
lub precyzujace szczegélowo ogdlne zasady. Jednakze prawnicy nie akceptowali
wskazan wynikajacych z tekstu sunny, ktéry byl sprzeczny z tekstem Koranu.

Imam Malik3!, uczniowie Abu Hanify i czes¢ szkoly zahiryckiej3? stali na
stanowisku, ze sunna moze zastepowaé Koran, poniewaz oba te zrddia sa objawie-
niami boskimi. Konieczne zniesienie danego prawa, jesli wynikalo z koniecznosci
przystosowania do aktualnych warunkdw zycia i mozna to bylo usankcjonowaé za-
rowno potrzeba, jak i rozsadkiem, w zasadzie nie budzito wiekszego wsérdd prawni-
kéw. Ale zdarzaly sie i sytuacje, ktére wywolywaly powazne spory. Przyktadem
takich kontrowersji noze byé sprawa sporzadzania testamentow. Otéz w Kora-
nie jest powiedziane: ,Zostalo wam przepisane, ze ktdregos z was nawiedzi¢ ma
smieré, a zostawia on jakis majatek, powinien sporzadzi¢ testament dla rodzi-
c6w 1 bliskich krewnych, wedtug uznanego zwyczaju. To obowiazek bogobojnych!
A ktokolwiek go zmieni, po tym jak on to ustyszal (...) to grzech bedzie ciazyl na
tych, ktdrzy go zmieniaja” 33.

31 Imam Malik ibn Anas al-Asbahi (al-’Arabx urodzit si¢ okoto 95 r. hldzry (713) w Medynie
izmartw 179 r.h. (795) w swoim rodzxnnym miescie. Biografowie 1ozmq s:e co do daty urodzenia.’
Jedni podaja, ze urodzit si¢ on w 93, a inni, ze w 97 r. hidzry. Cale swoje zycie spedzil w Medynie,
a jego najdtuzsza podrdz poza miasto, to odbyta pielgrzymka do Mekki. Napisat monumentalne
dzieto pt. Al-Muwatta’ (Wyréwnana sciezka), w ktdrym zawartych zostalo tysiac siedemset
tradycji prawnych. Praca ta stala si¢ kanonem kierunku prawnego i szkoly zwanej malikicka,
ktdra rozprzestrzenita sie z Medyny na Afryke Pdélnocna i Hiszpani¢ muzulmanska. Wyparta
ona z tych krajéow dwa pomniejsze systemy; imama al-Awza'i oraz az-Zahiriego. Wspdlczesni
prawnicy obrzadku malikickiego postuguja sie dzielem Malika ibn Anasa al-Mudawwana al-
-Kubra wydanym w Kairze w 1323 r.h. (dzielo to skompilowat Asad ibn al-Furat, a wydat
pdSzniej Sahniin).

32 Zalozycielem szkoty zahiryckiej byl Da'ud ibn’Ali al-Isfahani w literaturze bardziej znany
jako Abu Sulajman az-Zahiri ur. w 200 r.h. (815) w Kufie, a zmarty w 270 r.h. (883) w Bag-
dadzie. Poczatkowo az-Zahiri byl zwolennikiem szkoly szafi’ickiej, a péZniej stworzy} oryginalna
wlasng. Jego szkota zostala nazwana zahirycka dlatego, ze trzymala si¢ dostownego (2akir) zna-
czenia Koranu i hedihtdw. (Slowo zahiri znaczy otwarty, jawny, nie ukrywany, widoczny, oczy-
wisty). Tak samo byli przeciwni stosowaniu w prawie analogii (gijas). Mottem tej szkoty byty
stowa Koranu: ,,...A jesli si¢ sprzeczacie o co$ miedzy soba, to przedstawcie to Bogu i Postan-
cowi...” (K. IV, 59). Taka zasada miala stanowi¢ rozwigzanie wszystkich zaistniatych rozbiez-
nosci i probleméw. W Hiszpanii szkota zahirycka rozwijala sie bardzo dynamicznie do potowy
XI w. W okresie najwigkszego jej rozkwitu najwybitniejszym przedstawicielem tego kierunku
byt stynny filozof, prawnik i teolog Ibn Hazm z Kordoby (994-1064). Inteligentny, wyksztal-
cony i wysmienity méwca wstawit si¢ podczas polemik prowadzonych ze swymi oponentami
niewybrednymi wypowiedziami, nazywajac na przykiad wielkiego imama Abu Hanife klamca
i glupcem. Wypowiadat sie tez niekiedy na dwczesne czasy w sposdb szokujacy. Glosit bowiem
takie poglady, ktdre nie pasowaly do dwczesnych zwyczajow i opinii. Na przyklad po rozwodzie
biedny maz powinien otrzymywac alimenty od bogatej zony.

33 K.II, 180-181. Prawo spadkowe we wspdlczesnym systemie prawa islamskiego jest bardzo
szczegbtowo opracowane (patrz: wardtha albo wirdtha — spadek, dziedzictwo).
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Pomimo tego jasno wyrazonego zadania dokonania zapisu testamentowego,
Malik ibn Anas i Abu Hanifa byli zdania, ze werset ten zostal zniesiony powie-
dzeniem Proroka, iz ,zaden testament (nie powinien byé sporzadzany) dla jakie-
gokolwiek spadkobiercy” 34,

Dwaj inni imamowi nie zgadzali sie z tym pogladem. Muhammad ibn Idris
as-Safi’i oraz jego uczen Ahmad ibn Hanbal odrzucali kategorycznie mozliwosé
zastapienia Koranu przez sunne, uzasadniajac swoje stanowisko nastepujaco:

1. Koran jest cudowna, boska ksiega madrosci, a sunna moze by¢ tylko dla
niej uzupelnieniem, poniewaz nie jest cuadownym stowem bozym.

2. W Koranie jest powiedziane: , A kiedy sa mi recytowane nasze znaki jako
Jjasne dowody, to ci, ktdrzy si¢ nie spodziewaja spotkania z nami, méwia: Przynies
nam Koran inny niz ten!” Albo: ,zmien go!” Powiedz: ,Nie do mnie nalezy, bym
go zmienial z wiasnej woli. Ja tylko postepuje za tym, co mi zostalo objawione.
Zaprawde, obawiam si¢ — jesli sie zbuntuje przeciwko memu Panu — kary Dnia
Wielkiego!” 35, Tak wiec slowa powyzsze sa nakazem skierowanym do Proroka
zabraniajacym wszelkich zmian postanowienn Koranu wedlug wlasnej woli.

3. Koran glosi: ,Kiedy znosimy jakies objawienie lub skazujemy je na zapo-
mnienie, [wtedy] zastepujemy je lepszym lub podobnym. Czyz nie wiesz o tym,
ze Allah ma wladze nad wszelkimi rzeczami?!” 36. Te stowa potwierdzaja wiec, ze
jeden werset koraniczny moze byé tylko zastapiony innym wersetem koranicznym.

4. Na poparcie powyzszego stanowiska przytoczona zostala wypowiedZ Pro-
roka: ,Moje stowa nie moga, zastapié stéw Boga, a stowa Boga moga zastapié¢ moje
stowa lub stowa kogos$ innego” 37.

5. Asz-szafi’i twierdzil, ze ,BSg wie najlepiej, co chce anulowaé, a co potwier-
dzi¢. Ma on przeciez u siebie Umm al-Kitab (Matke Ksiegi), czyli oryginal Koranu.
Allah wymazuje lub potwierdza to, co mu odpowiada (co mu sie podoba)” 38. Stad
stanowisko wyze] wymienionych prawnikéw, ktére mozna oddaé¢ w przyblizeniu
laciiskim zwrotem cujus est condere, ejus est abrogare.

System szafi’icki zostal stworzony przed prawie tysiac dwustu laty. Zasady
tego systemu zostaly wylozone w jednym z funadamentalnych dziet islamskiej
jurysprudencji: Ar-Risala fi ’ilm al-usul. Praca ta zostanie omdéwiona w nastepnym
artykule.

34 N.J. Coulson, A History of Islamic Law, Edinbourgh 1964, s. 58.

35 K.X, 15.

36 K. II, 106.

37 Badr ad-din al-’Ajni, 'Umdat al-Qari - Sarh Sahik ol-Bukhari, al-Qahira 1348, t. XIV, 37.
38 K. XIII, 39.



