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Przedmiotem niniejszego szkicu bedzie préba ukazania barokowego tworcy,
Stanistawa Herakliusza Lubomirskiego (1641-1702), jako mysliciela filozoficznego
skupiajacego swoja uwage na spoteczenstwie, z wyraznym odrdéznieniem jego po-
gladéw od pogladdéw innych siedemnastowiecznych moralistéw i dziataczy poli-
tycznych czy ,obywatelskich”, oraz jako racjonalisty, ktdry jezeli nie byl w ran-
dze Bacona, Hobbesa czy Locke’a, w jakiejs mierze wyrastal ponad przecietnosé
polska (nawet elity) i ku europejskim wyzynom zmierzal. Ewolucja jego postawy
wyrazala sie w nakresleniu dystansu, rezygnacji z naiwnego optymizmu i umie-
szczaniu spraw biezacych w ramach glebokiej wizji kondycji ludzkiej w ogdle.

Omawiajac pisma polityczne Lubomirskiego: Genii veridici! i De vanitate
consiliorum?, przedstawie propozycje umiejscowienia twdrczosci pisarza w dzie-
Jjach szersze]j refleksji nad spoleczenistwemn — umiejscowienia, ktdre nie byto dotad
w taki sposéb ustalone. Pomyst metodologiczny, ktdry chce zaproponowaé w od-
czytywaniu mysli pisarza, nazwe ,uniwersalistycznym”, gdyz bede prébowata uka-
zaé paralele miedzy $wiatopogladem autora dialogéw tacinskich a wspdlczesnymi
watkami mys$lowymi obecnymi w filozofii — przede wszystkim w rozwazaniach JJ-
zefa Tischnera. Mam nadzieje, ze owo ,uniwersalistyczne” odczytanie tekstow wy-
razisciej przyblizy siedemnastowieczny sposdb myslenia do wspdlczesnego, opiera-
Jjacego sie¢ w powaznej mierze na opozycji Prawdy i Ztudy. Chodzi o to, by poznaé

1 S, H. Lubomirski, Genii veridici (tekst tacinski); Duchy prawdomdwne, przetozyt Wactaw
Klimas, w: ,Archiwum Literackie”, t. X, Miscellanea Staropolskie 2, Wroctaw 1966.

2 S.H. Lubomirski, De vanitate consiliorum, Warszawa brw (prawdopodobnie 1699). Przektad
polski: Stanistawa Lubomirskiego, Marszatka Wielkiego Koronnego, Préznos¢ 1 Prawdae RADY,
z lacinskiego w polskim jezyku wyrazona, roku 1705; przedrukowana we Lwowie 1750.
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nico$é¢ falszu i wywiesé z obecnosci tej figury ,alegorie” w negowanej faktycznie
rzeczywistosci.

Tworczosé literacka Stanistawa H. Lubomirskiego® zajmuje szczegdlne miej-
sce w staropolskiej dobie. Pisarstwo, osobowosé, dziatalnosé polityczna i mecena-
sowska Pierwszego Senatora Rzeczypospolitej i Marszatka Wielkiego Koronnego
wyrdzniaja, sie w dorobku polskiej mysli i kultury siedemnastowiecznej. Do dzis
nie wszystko z literackiej spuscizny pisarza zostato zbadane i udostepnione czy-
telnikom. Wiele rekopiséw i odpiséw zagineto, wiekszosé kryje sie w starych dru-
kach. Polski Montaigne zapisal si¢ w historii literatury polskiej eseistyczna préba;
Rozmowami Artaksesai Ewandra*, gdzie zdecydowanie zamanifestowal potrzebe
zycia moralnego, skupil uwage na ludzkiej naturze, na psychologii charakteréw,
nakreslit wiele wzoréw pozytywnych zachowan.

W politycznych dialogach: Genii veridici oraz De vanitate consiliorum pisarz
znacznie poglebil obserwacje; od zachowan jednostkowych przeszedl ku zaglebia-
niu kwestii socjologicznych natury politycznej. Rozmowy, rady, wszelkie przestrogi
czy pouczenia i uwagi adresowane do polityka wprowadzaja w charakterystyczny
nurt rozwazan dotykajacych kwestii panistwa, wladzy, narodu, ustroju. Rozwaza-
nia Lubomirskiego nad ,skutecznym rad sposobem” taczg go z koryfeuszami hu-
manizmu, a przede wszystkim odsylaja ku czasom, kiedy Andrzej Frycz Modrzew-
ski, prekursor nauki o spoteczenstwie, ,,podjal walke” o naprawe Rzeczypospolitej;
tytul jego dzieta okazatl si¢ formuta wywotawcza, hastem, ktdre skupito wszystkich
traktujacych skuteczne dzialanie i myslenie jako stuzbe ojczyznie. Chce wyraznie
zaznaczy¢, ze etyczne i prakseologiczne dociekania Lubomirskiego, obecne w pi-
smach politycznych, wyprowadzane z obserwacji psychospotecznej rzeczywistoscei,
buduja jasne, gotowe prawdy, ktdre sg zaprzeczeniem ztudy, iluzji i btedéw ob-
serwowanych w zyciu spotecznym. W efekcie okazuja sie podstawa ujecia kultury
w drugiej potowie siedemnastego wieku. Opart je pisarz na sferze wartosci.

Problematyka wartosci znana byta czasom starozytnym i systemom filozoficz-
nym czasow antycznych. Agathon (bonum, bonitas) dzielono w ontologii (i etyce)
na utile (dobro uzytecznosciowe), delectabile (dobro przyjemnosciowe) oraz ho-
nestum (dobro perfekcyjne). Sytuacje etyczne (aksjologiczne) badamy w $wiecie
ludzkim. Platon najwyzsze Dobro przyznawatl idei transcendentalnej, ostatecz-
nemu celowi wszystkiego. Arystoteles umiescit wartoéci w $wiecie realnym, uwazal
za wartosciowe i dobre to, co jest zgodne ze swoja immanentna forma, i natura, oraz
celem. O wartosci czlowieka w aspekcie statycznym stanowito dziatanie zgodne
z jego rozumng natura; w aspekcie dynamicznym — cnotliwe dzialanie poznaw-

3 Zob. S. H. Lubomirski, Wybdr pism, opr. R. Pollak, Wroctaw 1953.

4 s H. Lubomirski, Rozmowy Artazessa i Ewandra, w ktdrych polityczne, moralne i naturalne
wwagi zawarte wedle podanych okazyi. Tak jako mowione wyrazone sq. Spisane S. L., Roku
Panskiego 1683 (BUW, sygn. 4.23.5.81, mikr. 1172).
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cze oraz praktyczne. Stoicy mocno akcentowali szcze$ciodajny moment wartoscl,
widzieli je we wszystkim, co zgodne z rozumem, czyli naturalnym porzadkiem
$wiata. Za najwyzsza wartosé uznali cnote potaczona z madroscia. Na ujeciach
Platona, Arystotelesa i pogladach stoikéw opierali swoje teorie wartosci filozofo-
wie chrzescijanscy.

W rozwazaniach o $wiatopogladzie Lubomirskiego odwoluje sie¢ do podsta-
wowego rozumienia wartosci, czy systemu wartosci, tworzonych 1 przekazywanych
przez cztowieka w ramach uktaddéw spotecznych. Nie podejmuje dociekan nad war-
toéciami w ogdle, skadinad pamiegtajac, ze moga mieé charakter ontologiczny, epi-
stemologiczny czy semiotyczny. Chce zatem ukazaé i przedstawi¢ problematyke
wartodci w aspekcie humanistycznym; rozwazania etyczne zawarte w dialogach
polacze z kwestiami psychologicznymi, wzorami zachowan i postaw wobec war-
tosci preferowanych badz negowanych. Takze z wybranymi problemami natury
socjotechnicznej®, kiedy odpowiadam, co i przez kogo bylo uwazane za warto-
$ciowe w dziedzinie zycia psychospotecznego i w jaki sposdb ksztaltowal pisarz
hierarchie wartosci.

Humanistyczna teoria funkcjonowania wartosci w ludzkim swiecie jest sprawg
oczywista; w wartosciach miesci sie powinnoéé bycia, wartosci funkcjonuja w pta-
szczyznie aksjologicznej, stanowiac cel osobistych aktéw, upodobari oraz pozadan.
Wartosci sa obecne w sferze prakseologicznej — wzglednej, bo instrumentalnej ze
wzgledu na cele: jako wartosé srodka czy wartosé do zaspokojenia potrzeb. Lu-
bomirski w swych pismach politycznych najsilniej rozwazal te wartosci osobowe,
ktdre powstawaly w wyniku spotecznych dziatan czlowieka. Wnikliwie analizowat
warto$¢ dobra moralnego i zagadnien etycznych w obrebie stosunkéw miedzyludz-
kich. Moze dlatego pisal zaréwno utwory o wartosciach etycznych, absolutnych,
np. Genii veridici, jak i wartosciach prakseologicznych, utylitarnych, np. De vani-
tate consiliorum, majac wyostrzona swiadomosé, ze $wiat tworzonych osobowych
wartosci zalezy od poziomu kultury politycznej, w ramach ktdrej cztowiek dziala,
oraz wolnosci, jaka dysponuje. Taka perspektywa dzisiejszym czytelnikom jego
pism politycznych, nie wydanych zreszta za zycia autora, pozwoli tatwiej pojac
i okresli¢ typ kultury preferowany przez pisarza siedemnasowiecznego.

5 Socjotechnika po staropolsku to problem, ktéry pierwszy nakreslil, w szeroko zakrojo-
nej antologii, Zbigniew Ogonowski. Wskazal siedemnastowieczne i wczesniejsze pisma, teksty,
utwory literackie, ktdre mieszcza w sobie diagnozy natury socjologicznej. Na podstawie pism
politycznych Stanistawa H. Lubomirskiego rozwijam mysl o socjotechnice staropolskiej, zagad-
nieniach aksjologicznych (etycznych) i prakseologicznych (pragmatycznych). Bibliografia do te-
matu jest niezmiernie bogata; nie sposéb wszystkich pozycji historycznych, politycznych, so-
cjologicznych, literackich nawet wypunktowaé. Najwazniejsze to: Z. Ogonowski, Socjotechnika
po staropolsku, w: Filozofia i mysl spoteczna XVII wieku, cz. I, Warszawa 1979. Wspdlcze-
sna socjotechnika znajduje odbicie w pracach: J. J. Gockowski, Kultura, socjotechnika 1 style
oddziatywania na grupy i jednostki, w: A. Podgdrecki (red.), Socjotechnika - jak oddziatywac
skutecznie, Wroctaw 1986.



92 BOZENA CHODZKO

Kilka zdan wspdlczesnego filozofa, Jézefa Tischnera, pozwala glebiej zrozu-
mie¢ sens ludzkiej refleksji i myslenia. We wstepie do ksiazki Myslenie wedtug
wartosct autor napisal: ,...gdzie mam szukaé owej filozofii, ktéra uprawiam: czy
w opublikowanych tekstach, czy w moich marzeniach. Blizsze mi sa marzenia, ale
ludzie sadza z tego, co maja do dyspozycji. A do dyspozycji maja bardzo niewiele.
(...) Jestem takze podmiotem marzeri. Od czasu do czasu «marzg sobie» o tym,
jaka filozofie trzeba by u nas dzisiaj naprawde uprawiad, jakie pytania postawid,
z kim podjaé polemike, aby nie sta¢ na marginesie swiatowego ruchu filozoficz-
nego. Kiedys wierzytem, ze marzenia te sg planowaniem. Dzi§ wiem, ze nic z tego
nie wyjdzie. To, co powstaje, jest kompromisem miedzy marzeniami a potrzebami
chwili” 8,

Podobny tok myslenia odnajdujemy we wszystkich czasach i epokach w pi-
smach wysokiej klasy filozoféw badajacych istote ludzkiego zycia. W potrzebie
chwili, na ktdra zwraca uwage Tischner, zamyka sie prdcz rzetelnej wiedzy filo-
zoficznej, ktdra trzeba zgromadzié¢ w sobie, jeszcze jeden bardzo wazny aspekt.
A mianowicie: spotkanie z czlowiekiem, bez ktérego nie bytoby przeswiadcze-
nia, a nawet ,odkrycia”, iz mamy do czynienia z glebokim kryzysem wartosci.
Zdania méwiace o kryzysie ,prawdy” czy kryzysie wartosci pojawiatly sie niezwy-
kle licznie w réznych wypowiedziach korica XIX wieku. Centralnymi tematami
w ksztaltowaniu nowego uktadu byly — oprdcz poczucia kryzysu wartosci — idea
schytku wieku oraz sytuacja jednostki pojmowanej jako ,rozproszona na wraze-
nia jazn poznajaca, ktdra usituje zracjonalizowaé swoje potozenie, ustali¢ wlasna
hierarchie wartosci i zaprojektowad sposéb zachowania sie wobec $wiata” 7.

Na wyraziscie odczuwane objawy rozktadu zwracal uwage Stanistaw Brzozow-
ski, ktory dostrzegal wokdt siebie kryzys, jakiego ludzkosé dotad nie przezytla:
rozktad wszelkich $wiatopogladéw, wszelkich wartosci bezwzglednych: ,Caly roz-
wdj kultury ostatnich stuleci polegal na nieustannym wzbogacaniu sie¢ i rozszerza-
niu duszy ludzkiej (...) Trzeba mieé w sobie mozliwosé wszelkich kultur, wszelkich

6 7. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakéw 1994, s. 9.

7T, Walas, Ku otchiani. Dekadentyzm w literaturze polskiej 1890-1905, Wroctaw 1986. Do-
dam w tym miejscu krétkie wyjasnienie; odwotuje si¢ do ksiazki T. Walas, gdyz kryzys wartosci
(o ktérym pisze Lubomirski) charakteryzuje ,,wszelkie” epoki przejsciowe czy schytkowe. Rekon-
strukcja spotecznej swiadomosci okreséw przetomowych bywa metodologicznie skomplikowana,
gdyz ,przetlomy” czy kryzysy sa ,rézne”, co do swej zawartosci $wiatopogladowej. (Swoistosé
np. dekadentyzmu polskiego to jego moment ideologiczny i ,zyciowy”). Obrazéw kryzysu nie
mozna ,wyspekulowac” na podstawie ,a priori” przyjetych kategorii praw rozwojowych. Na-
wet w ,uniwersalistycznym” odczytywaniu literatury nalezy stosowaé myslenie historyczne.
Przytocze¢ definicje ,kryzysu” z pracy: R. Zimand, ,, Dekadentyzm” warszawski, Warszawa 1964,
s. 56: ,,Dekadent, dekadentyzm rozumiane w wersji rzymsko-verlainowskiej (jam jest cesarstwo...
itd.) oznacza¢ by mialy arystokratyczna («uniwersalistyczna») (...) wigdnaca kulture przesytu,
bezwolny estetyzm, sceptycyzm prowadzacy do braku zasad, egotyzm, niewiare w jakiekolwiek
kulturotwdrcze sity mieszczanstwa (...); Dekadent i dekadentyzm rozumiane jako terminy ozna-
czajace pewne — rézne bardzo — postawy protestu lub niezgody w anarchii (...), $wiat niezdolny
do obrony wartosci humanistycznych, §wiat wrogi kulturze.
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$wiatopogladdw, wszelkich wartoéci moralnych, aby je prawdziwie rozumieé, ina-
czej sa one dla nas dziwactwami, ktdre tylko z zewnatrz opisywaé mozna. (...)
Dotychczas w rozwoju ludzkosci prawda byta pojeciem oznaczajacym to, co jest
najniezawodniejsze, oznaczajacym to, co poza przywidzeniami czlowieka. Przez to
jednak, ze dusza wspdlczesna stala sie zdolna wiele réznych prawd naraz obej-
mowaé, powstalo w niej przeswiadczenie, ze wlasciwie nic nie ma, ze jest tylko
préznia, w ktdrej ona rzutuje swoje omamienia” 8.

Dostrzegamy, ze we wspodtczesne] refleksji filozoficzne] obecne jest glebokie
zastanowienie, znane myslicielom 1 historykom mysli epok wczesniejszych, nad
kryzysem postaw 1 kryzysem kultury. Droge wyjscia ze stanu kryzysu, dawniej
i dzi$, wskazuje myslenie wedlug wartosci wykraczajacych poza horyzont bycia
i ukazujacych, ze refleksja nad subiektywnoscia nie musi byé subiektywizmem,
a stynna ,rzecz”, do ktdrej wciaz trzeba wracaé, to po prostu inny czlowiek.
Pisanie, myslenie, filozofia, ksztaltowanie swiatopogladdw okazuja si¢ refleksja
w kategoriach wartosci nad przejawami zycia indywidualnego i spotecznego kazdej
rozumnej istoty. Tischner nie bez ironii dodaje: ,Wybratlem, aby by¢ ciasnym
i tepym filozofem Sarmatdéw. Staram si¢ im wymysla¢ i dobrze im radzi¢. Na
szczedcie niezbyt mnie stuchaja, wiec 1 wina moja nie bedzie zbyt wielka” .

Przemysleniami filozoficznymi, uwagami oraz refleksjami Jézefa Tischnera
uzasadniam w pelniejszy sposéb metode ,uniwersalistycznego” czytania litera-
tury dawnej Polski; dodatkowo oswietlam problematyke podjetych badan nad
staropolska socjotechnika 1 wartosciami obecnymi w utworach politycznych Sta-
nistawa H. Lubomirskiego. Autor Genii veridici oraz De vanitate consiliorum nie
jest utopista, pisarzem bezkrytycznie zapatrzonym w storice i niebo, a przez to nie
mogacym jasno widzie¢ konturéw rzeczywistego swiata. Nie jest réwniez, dzigki
pragmatycznym zaleceniom obecnym w tekstach politycznych, fatalista, ktéry do-
strzega w sSwiecie wylacznie niemozliwe do naruszenia koniecznosci obiektywne.
Teksty polityczne ukazuja marszatka wielkiego koronnego jako etycznego racjo-
naliste; jego realizm (etyczny) opiera si¢ na zdrowo funkcjonujacym ,zmysle”
rzeczywistosci. W zmysle rzeczywistoscei, jak dostrzegat wnikliwie Tischner, tkwi
jedno z przekonan odnoszacych sie do wiedzy o czlowieku: iz cztowiek dobrze wie,
ze nie moze wszystkiego. Wie jednak réwniez, ze nie jest prawda, jakoby niczego
nie mégt. Kazda chwila otwiera przed cztowiekiem horyzont jakichs mozliwosei” 10,

W Genut veridici Lubomirski kieruje spojrzenie na biezace zycie spoteczno-
-polityczne jako na wytwdr historycznego rozwoju. Ujmowanie aktualnej sytu-
acjl 1 rzeczywistosci psychospotecznej, poprzedzonej innymi wytworami kultury

8 S. Brzozowski, Kierunki w literaturze polskiej wobec zycia, ,,Glos” 1903, cyt. za: T. Walas,
Ku otchtani, wyd. cyt., s. 52-53.

9 J. Tischner, Myslenie..., wyd. cyt., s. 11.
10 Tamze, s. 403.
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1 wartosci, zmierza do skrystalizowania pisarskiej obserwacji i wiedzy, wiedzie ku
metodzie historyczno- poréwnawcze) ksztaltowanej na gruncie zestawienia histo-
rycznych tekstow 1 mysli stawnych ludzi z siedemnastowieczng rzeczywistoscia,
Etyczny racjonalista potrafi skonfrontowaé kompromis pragnien z rzeczywisto-
§cia, aby przed podjeciem kazdego dzialania postawié pytania: ,,Co, gdzie, kiedy,
wobec kogo? W stosunku do kogo je podjaé? Pytania takie nalezy stawial row-
niez po dziataniu. Nawet gdy niczego nie mozna juz cofnaé. Refleksja nad mi-
niona, sytuacja, stuzy udoskonaleniu naszego zmystu rzeczywistosci. Bez takiego
zmystu rzeczywistosci zycie moralne cztowieka bytoby niemozliwe” 11, Lubomirski
powraca w swoich utworach politycznych do sytuacji wczesniej przez siebie po-
ruszonych, na nowo analizuje problemy, poddaje pogtebionym rozwazaniom; ma
cheé 1 odwage nauczaé Sarmatéw oraz wyrazaé prawdy niepopularne i gorzkie.

W Rozmowach Artaksesa i Ewandra, powstalych wczesniej niz polityczne
dialogi, pisarz daleki byl od tworzenia rzeczywistosci ,namalowanej”, dwuwymia-
rowej. Nietrudno w erudycyjnym tekscie dostrzec prdbe poglebionego widzenia,
wyprowadzanego nie tylko z bezposredniej obserwacji (zmysty, jak wiadomo, by-
waja zawodne), ale takze z posredniej relacji ,$wiadkdw”, uczestnikéw codzien-
nych zdarzen (relacji subiektywnych, wigc niekompletnych), z opowiesci zastysza-
nych (ile w nich prawdy, a ile fikcji?), ale twérca przede wszystkim ilustruje pro-
cesy zachodzace w naszej $wiadomosci. Przedstawia ruch mysli, kojarzenie faktéw,
domniemarn, domystéw, hipotez. Forma wiedzy o rzeczywistodci dworskiej cza-
séw Jana Sobieskiego jest wielowymiarowa i wieloznaczna. Istnieje w niej prawda
obok domniemania czy fikcji, cudzy sad obok bezposredniego doswiadczenia. Sa,
to elementy jakosciowo rdzne i niespdjne. Model rzeczywistosci, ktéry konstruuje
Lubomirski w Rozmowach..., ukazuje zatem podwdjna historie udrek i trudnosci
zwiazanych z naszym poznaniem rzeczywistosci; potrzebe pewnosci z niemozliwo-
Scig jej uzyskania.

Krytycyzm Lubomirskiego w pismach politycznych nie jest oczywiscie tej
miary co Kartezjusza, ktdry wszystko poddal zwatpieniu. Blaise Pascal, jeden
z twércow nowozytnej nauki, w Myslach zamkna}t refleksje blizsza naszym dzisiej-
szym prébom powatpiewania we wszystko, co nie daje si¢ oprzeé na doswiadczeniu
lub wyprowadzié z rozumowego toku. Napisal: ,Wiedza rzeczy zewnetrznych nie
okupi w chwilach rozterki niewiedzy moralnej; natomiast wiedza moralna okupi
nieswiadomosé w rzeczach zewnetrznych” 12, Ludzie pozostaja w stalym zachwia-
niu poznawczym pomiedzy prawda a ztuda, w niepewnosci myslenia i dzialania.
Heidegger, ktdry rozwazyl sytuacje cztowieka we wspdtczesnym $wiecie, zauwazyt:
»---zagrozony czlowiek przybiera pyszng postaé wladcy $wiata. Przez to szerzy si¢

11 Tamge.
12 g, Pascal, Mysli, przet. M. Tazbir, Warszawa 1953, s. 111-112.
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utuda, jakoby wszystko, co spotkane, istniato o tyle, o ile jest dzietem czlowieka.
Z niej wynika ztudny pozdr ostateczny. Wedle niego sprawa wyglada tak, jakby
cztowiek spotykat juz tylko siebie samego... Tymczasem cztowiek juz nigdzie nie
spotyka dzi$ siebie, tzn. swej istoty” 13. Naukotwdrczy rozum pozbawil cztowieka
pewnosci co do wlasnego cztowieczenistwa i uczynil niewolnikiem wiasnych iluzji.

Abstrakcje oraz iluzje polegaja na oderwaniu sie od rzeczywistosci; czesto
tkwiag w samym mysleniu, a padajac ofiara tego typu zludzen (co do wlasnych
mozliwosci), czlowiek pozostaje w stanie utudy, ze nic nie jest prawda. Podobny
tok myslenia przyjeta mysl stoicka oraz sceptycyzm. Tischner ,przygode” stoicy-
zmu 1 sceptycyzmu skomentowal nastepujaco: ,,Wpatrujac sie w przygode stoicy-
zmu nie wypatrzymy w niej sceptycznej przyszlosci, ale patrzac w glab sceptyzmu,
widzimy, ze w jakiej$ mierze przygotowal go stoicyzm. Przeciez to zrozumiale, ze
rozum moze dopiero wtedy zwatpié¢ w siebie, gdy przedtem w siebie uwierzyt. (...)
Sceptycyzm jest jeszcze jednym etosem (...)” 14, Gdy wiec horyzont filozoficzny na-
kreslony przez stoicyzm poczat sie kotysaé, a w obrebie tekstéw literackich coraz
czesciej pojawialy sie pytania 1 wahania, na ktdre nie mozna bylo jednoznacznie
odpowiedzieé, rezultatem byt zdeklarowany sceptycyzm.

Lubomirski w Geniz veridici podejmuje, ratujac siebie 1 swoje myslenie, inny
rodzaj refleksji — rozwazania spoleczne — majac przekonanie, ze ten typ przemy-
slen pozwoli pelniej wyjasnié ludzkie wnetrze, wyrazié niepokdj ptynacy z bezrad-
nosci czlowieczej, okreslié marzenia czy gorycz doznanych zawodéw. Etos spo-
leczny wprowadza w problemy kultury, w sposéb przezywania oraz uczestnicze-
nia w zyciu spotecznym, zadume nad dziejowym (historycznym) dramatem. Zycie
spoleczne czlowieka, jak wyraznie pokazal Lubomirski w literackim dialogu, ma
podwdjne oblicze: jest ciagiem wydarzen i swiadomoscia, ciagu wydarzen, faktem
1 wiedza autorska o fakcie, rzeczywistoscia, 1 sposobem odczytywania rzeczywisto-
Sci; w zyciu spolecznym czlowieka splata sie bowiem czasowa faktycznosé i swia-
domosé owej faktycznosci.

Swiadomosé spotecznego faktu wcale nie jest zwyktym odbiciem w literaturze
wspomnianego faktu czy wydarzenial®, gdyz zawsze, ilekroé uswiadamiamy sobie
nasz lub cudzy dramat spoleczny, zajmujemy wobec niego stanowisko: patrzac —
interpretujemy, interpretujac — patrzymy. Podwdjnoéé oznacza to, ze w samym
sposobie uczestniczenia w zyciu spolecznym kryje sie warto$ciowanie (etyka),
spoteczny etos. Tischner nazywa nawet spoteczny etos czedcia, nas samych, inte-
gralnym skladnikiem naszego sumienia, $wiattem wewnetrznym, ktdre pozwala

13 M. Heidegger, Budowad, mieszkaé, mysled, Warszawa 1977, s. 245-246.

14 5, Tischner, Spowied? rewolucjonisty. Czytajgc ,,Fenomenologie¢ ducha” Hegla, Krakéw 1993,
s. 59.

15 7ob. B. Chodzko, Prdba socjalnej lekcji mgdrosci. W kregu socjotechniki ,,Rozmdw...”
S. H. Lubomirskiego, ,Przeglad Humanistyczny” 1987, 12, s. 65-80.
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na o$wietlenie i odczytanie istotnego sensu dramatu dziejacego si¢ wokét mysla-
cego czlowieka. Etos jest ,drugim” glosem, ktdry dyktuje cztowiekowi kierunek
zaangazowania w wielokierunkows akcje.

Pisma polityczne Stanistawa H. Lubomirskiego, wpisana w' nie socjotechnika,
maja, dlatego byé moze wysoka temperature oraz natezenie racjonalno-emocjo-
nalne, ze dokonywany jest w nich ciagty wybdr wartosci, préba okreslenia etosu,
rozumienia sensu wyboréw pomiedzy nadziejami a rzeczywistoscia, angazowania
si¢ w ich realizacje i przemiany. Pisarz traktuje spoleczny dramat, w ktérym
uczestniczy, jako akt dziejowy z etyczno-pragmatycznymi bohaterami. Gdybym
musiala w tym miejscu okreslié, jaki jest stosunek etyki spolecznej pisarza wo-
bec etosu spolecznego, to stwierdzitabym najogdlniej, ze Lubomirski zbliza sie
w kierunku etosu normatywno-aksjologicznego.

Swoje ,nauki” o rzeczywistosci psychospotecznej podaje pisarz nie tylko
ze swojego doswiadczenia, lecz przekazuje madrosé ludzka, ktéra ujawniala sie
w trakcie rozmowy, dyskusji, dialogu, a wiec dzieki stosowaniu ulubionych przez
niego ,Srodkéw” uscislenia wlasnych saddéw czy pogladdéw. Zatrzymajmy sie na
moment przy fragmencie z Genu: veridici, w ktdrym odnajdujemy nie tajona te-
sknote pisarza do swiata doskonalego i harmonijnego:

,Geniusz:

Lech jestes — powiada — a nie znasz Lechii?

Na to tamten:

- Wiem dobrze, ze istnieje, 1 dobrze pamietam, jak ja z twoja pomoca zaktadatem.
Geniusz:

— Pod zadnym wzgledem nie przypomina juz tamtej dawnej. Wiedz, ze tymczasem
stala si¢ calkiem inna. Gdybys sie jej dzisiaj przyjrzal, przekonaltbys sie, ze jest
z gruntu odmieniona. I nie inaczej jak ci, ktérzy mocnym trunkiem powaleni
zaciemnione maja mozgi, tak i tobie si¢ wydaje, ze cala Polska stala si¢ obrazem
bezprzyktadnego chaosu (podkr. moje — B. Ch.).

Na to Lech:

— Précz stonca, ksiezyca i gor, ktdre znam z dawnych czaséw, a takze laséw i rzek,
ktére pamietam, pola uprawne z pewnoscia, gorsze od moich, wydaly mi si¢ mniej
znane. Zupelnie nie moglem zrozumieé umystéw ludzkich i zwyczajéw — ani sy-
stemu rzaddw, ani znaczenia praw” 16,

Nietad, rozpad wartosci, kryzys i chaos przywotuja obraz $wiata i1 historii,
w ktorych zanurzone sa duchy prawdomdwne: Geniusz i Lech. Znajdujemy sie
w obszarze konstruowanych przez Lecha wartoéci i ideatéw. Lad i porzadek za-
rysowanego we wstepie utworu ogrodu (panstwa), jako symbolu praworzadnosci
natury i cywilizacji, zgodny jest z porzadkiem filozoficzno-moralnym przesztego,

16 g H. Lubomirski, Duchy prawdomdwne, wyd. cyt., s. 214.
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minionego $wiata. Terazniejszoéé¢ psychosocjalna — bezprzykladny chaos - nie
tylko nie pozwala na zrealizowanie i przywrdécenie utraconego bezpowrotnie tadu,
lecz potwierdza proces silnej degeneracji osobowosci. Jak zauwazyt Erich Fromm,
chcac zrozumieé ,dynamike proceséw psychologicznych rozgrywajacych sie we-
wnatrz jednostki, podobnie jak chcac zrozumieé jednostke, musimy widzieé ja
w kontekscie kultury, ktéra ja ksztattuje” 17.

Jaka, funkcje petni w systemie $wiatopogladowym pisarza wyidealizowany mit
przesztosci paristwa? Nakreslony w ekspozycji dialogu Genii veridici topos ogrodu-
-panstwa, silnie uwypuklona opozycja przesztosci i terazniejszosci, wyrazaja, okre-
$lmy to tak, tesknoty, marzenia pisarza za ,bezczasem” harmonii, za stalym uo-
becnianiem tadu i porzadku w zmiennej historii, polityce, interakcjach pomiedzy
grupami rzadzacymi. W marzeniach politycznych owych duchéw prawdomdwnych
tad, porzadek oraz harmonia polityczno- ustrojowa realizowaly perspektywy spel-
nienia, stan docelowy rozwazanych dziejéw Polski. Terazniejszosé¢, w tym ogladzie,
byla tylko okresem przej$ciowym, chaosem, z ktdrego trzeba sie wydoby¢; przejsé
od tego, co jest, ku temu, co by¢ powinno. Intencjg ,arkadyjskosci” tak pojetej
byto ukazanie mozliwosci realizacji czlowieka spotecznego (politycznego), a wiec
zniesienie opozycji czlowieka ,natury” i czlowieka ,historii”.

Dialog o duchach prawdomdwnych stanowi obszerng rozprawe pisarza z za-
kresu psychologii spolecznej jako teorii, ktéra po zbadaniu postaw ludzkich skore-
lowanych z wartosciami zajela sie czynnosciami, w ktérych jednostka swiadomie
lub nieswiadomie uczestniczy. Wizja czlowieka, obraz natury ludzkiej przedsta-
wiane przez pisarzy sg podstawg ujecé spoleczenistwa i1 kultury. Lecz jezeli cztowiek
jest z natury istota zla, a wskutek tego nieszczesliwa, to — jak zauwaza Karen
Horney - po co ,walczyé” o lepsza przysztosé? Pesymizm w pogladach na na-
ture ludzka bedzie odbijaé sie w filozofii spotecznej, bedzie wpltywal na zarzuty
stawiane ludziom 18,

W Genii veridict Lubomirski sprébowal szerzej powiazaé dzieje narodu szla-
checkiego z jego moralnoscia, wskazujac na wynaturzenia w dziedzinie wartosci,
ktdre z latami nawarstwily sie w Polsce. Negatywne cechy rodakdw ujawniaja sie
zarowno w sferze prywatnej, jak w dziatalnosci spotecznej:

»,Pycha, wybujala ambicja, zawisé, zbytek, wzajemna nienawisé, podstepne in-
trygi, naduzywanie stanowisk urzedowych, nienasycona chciwosé, sprzedajnosé
stowa, zatwardzialy i zuchwaly updr na radzie, lekcewazenie kréla, naduzywanie
wolnosci, nadmierna pozadliwos¢ débr, sklonnosé do wasni, niewczesnosé 1 mie-
szanie rady, gnusnosé, samowola i prawdziwy potok praw, ktére wydawane sa albo

17 g, Fromm, Ucieczka od wolnosci, przet. O. 1 A. Ziemilscy, przed. F. Ryszka, Warszawa 1978,
s. 259.

18 7ob. K. Horney, Nowe drogi w psychoanalizie, ttum. K. Mudyri, Warszawa 1987, s. 124.
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dla prywatnego pozytku, albo dla zaspokojenia prywatnej nienawisci i ktdre juz
z chwilg ogloszenia traca swa moc” 1°. To jest réwniez powazna przyczyna utraty
harmonii (a wiec pojawienia si¢ zta) w sferze zycia politycznego.

Florian Znaniecki w Naukach o kulturze?® zastosowal istotne zalozenie, ktdre
okazalo si¢ niezbedne dla statego postepu naukowego w catoksztalcie badan nad
kultura. Jako badacz-socjolog doszedt do wniosku, po wstepnym rozeznaniu si¢
w psychologii spolecznej, ze socjologowie w praktyce maja zawsze jakas koncepcje
tadu kulturowego w badanej przez siebie dziedzinie; jest to tad zwiazkéw pomie-
dzy tymi czynnosciami, ktdre okreslamy jako ,czynnosci spoteczne”. Lad okazuje
si¢ zatem celowym wytworem czynnikéw swiadomych, a jedng z wazniejszych kon-
cepcji tadu stanowié bedzie ,porzadek prawny”. Z punktu widzenia podmiotéw
dzialajacych — ktdre staraja sie podporzadkowaé dziataniu prawa ludzi mieszka-
jacych na pewnym terytorium — jest to tad ustanowiony i utrzymywany przez
prawodawcéw ustanawiajacych prawa, przez wszystkich, ktorzy stanowia tgcznie
cialo zbiorowe zwane ,rzadem”.

Rzad okresla, jak poszczegdlne kategorie podporzadkowanych mu ludzi winny
sie zachowywaé (lub jak nie powinny si¢ zachowywaé) w pewnych ustalonych
z gory sytuacjach. Lad psychospoleczny oznacza postuszeristwo wobec prawa; nie-
tad — pogwalcenie prawa. Wedlug czynnikéw rzadzacych, tad jest dobry, gdyz
bez niego nie da sie urzeczywistnié¢ pewnych celdw; nietad za$ jest zlty, poniewaz
przeszkadza w wyznaczonej z gdry realizacji celéw. W wypadku Genii veridici
kategoria tadu i nietadu jest niezwykle wazna, gdyz okresla socjotechnike pisarza.
U Lubomirskiego odpowiednikiem dzi$ stosowanej w badaniach socjologicznych
kategorii nietadu obserwowanego w zyciu jest pojecie ,chaosu” w obserwowanych
instytucjach 1 stosunkach miedzyludzkich.

W dziedzinie spotecznej chaos odpowiada zanikowi wartosci etycznych. Po-
jawia si¢ nastrdj tragifarsy zrodzony z chaosu. Wizja chaosu nie jest w zasadzie
niczym oryginalnym i nowym w kulturze oraz literaturze powszechnej. W ob-
serwowanym przez pisarzy politycznych $wiecie rozbitych kodekséw moralnych,
w czasach czestych kryzyséw polityczno-kulturalnych, w rzeczywistosci nieusta-
Jacego upadku wartosci (czy ich rozpadu), trzeba na biezaco dokonywaé bilansu
i rachunku sumieri, by si¢ oczysci¢ z psychospolecznych ,toksyn”, jak i z cha-
osu zdefektowanych mechanizmdw historii. Metaforyka teatralna posiada zatem
nie tylko ornamentacyjny charakter w literaturze i nauce o literaturze; staje si¢
$wiadomie stosowana, przez tworcow metafora artystyczna i semantyka tworzonej
architektury rzeczywistosci. Ucieczka w sztuke czy literature stwarza dla arty-

19 S, H. Lubomirski, Duchy prawdomdwne, wyd. cyt., s. 226.

20 Zob. F. Znaniecki, Nauki o kulturze. Narodziny 1 rozwdj, przet. J. Szacki, wstep: J. Szcze-
panski, Warszawa 1971, s. 98 i n.
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sty obrone przed kapitulacja wobec §wiata zewnetrznego. Chaos i zywiot przeci-
wienstw manifestowal poglad na rozsypany w swych podstawach swiat.

Moralidci 1 etycy dosé wezesnie dostrzegli, ze zycie dworskie, jako zorgani-
zowana forma zycia spoltecznego, jest nieustannym ,udawaniem”; iluz prébowato
szrywaé maski” 1 ,burzyé dekoracje”. Skojarzenia teatralne przeniknely z mowy
potocznej do literatury, z literatury i mowy potocznej do socjologii. Przykla-
dem jest teoria rdl spolecznych zapoczatkowana przez Ralpha Lintona, obecna
w pracach Floriana Znanieckiego, takze George’a Meada. Znana z wielu drama-
téw Szekspirowskich metafora chaosu, jak i podejscie dramaturgiczne, uobecnia
sie¢ w utworach staropolskich. Samo stowo ,chaos” zawieralo dawniej implika-
cje o wiele grozniejsze niz dzisiejszy, réwnobrzmiacy odpowiednik semantyczny.
Znaczyto: wybicie z wszelkich norm, zanik spotecznego porzadku, a wiec stan ka-
tastrofalny; takze ,wywichniecie” norm moralnych, zagrozenie wszelkiego tadu,
a w konsekwencji — catkowity brak norm i wartosci w swiecie.

Lubomirski w Genii veridici zdemaskowat charakter narodowy grupy rza-
dzacej, przedstawicieli izby poselskiej, i nakreslit przerazajacy obraz tragifarsy
sejmowtadztwa w kontekscie istniejacej kultury politycznej?!. W podobny sposdb
uderzyt w naszej historii jedynie Jozef Pitsudski, ktdry polskie sejmowtadztwo
przedstawil juz nie jako tragifarse, lecz jako chorobe narodu; wyjasnit przy tym,
ze badanie sejmu, metod jego pracy i dzialalnosci, pozwala zrozumieé, co dzieje
si¢ z narodem, gdyz sejm jest ,dnem oka”. Ten tytul-metafora byt gtosny, umie-
szczono go w prasie nad wystapieniem wodza narodu obrzucajacego wyzwiskami
postéw, wykpiwajacego sejm, gdyz to sejm byl  dnem oka”, gdzie widaé chorobe
narodu: sejmowtadztwo22.

W pismach politycznych Lubomirskiego mamy utrwalony slad najbardziej
oryginalnego w Europie i odrebnego tworu sarmackiej kultury politycznej, na
jakiej ,stala” dawna Rzeczpospolita; tak bardzo swoistego 1 odmiennego od wszy-
stkich dwczesnych ustrojéw, ze w niedtugim czasie Polska stracita panstwowosé.
Katastrofalny stan narodowej kultury, o ktérym dyskutuja Lech i Geniusz, spowo-

21 Lubomirski wskazujac na ,tragizm” oraz dramatyzm sytuacji ustrojowej w Rzeczypospolitej
konca siedemnastego wieku zaangazowatl si¢ silnie w problemy kultury politycznej. Aksjologia,
myslenie wedtug wartoéci, wylonily sie jako dazenie do wyjasnienia tragicznosci, ktdra zaryso-
wal agatologiczny horyzont poznania w dialogach. Pisarz stosowal tez konsekwentnie konwencje
spotkania, rozmowy (bohateréw, duchdw, alegorii), by ujawni¢ prawde, jako ,idealna” war-
to$¢ myslenia. Wnioski pisarza na poziomie aksjologicznym okazuja sie preferencja prawdy nad
nieprawda, ztuda, utuda myslenia. W wyniku spotkania, rozmowy czy procesu obcowania czlo-
wieka z czlowiekiem rozrdznienie pomiedzy ludzka gra (utuda) a ludzka twarza (prawda) staje
si¢ najwazniejszym problemem. Prawda wytania sie najczesciej w dialogu, gdyz dialog rozpra-
sza zhudzenia, rodzi idee obiektywne. Myslenie na poziomie aksjologicznym, preferujace prawde
nad zluda, nazywa sie szukaniem; jest odwaga i mestwem, gdyz zaklada przeciwstawienie sig
bezmyslnosci, ktdra jest ze swej natury tchdrzliwa. Myslenie aksjologiczne postuluje dazenie do
rozwigzania problemu, przezwycigzenie stanu tragicznego.

22 Zob. J. Adamski, Dno oka, Warszawa 1984.
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dowany zostal kryzysem wartosci. Prawa psychologii spotecznej Lubomirski kresli
z artystyczna precyzja, potrafi uchwycié cechy przywddcéw i1 narodu szlachec-
kiego. Dialogi polityczne wskazuja, w jaki sposéb humanista staje si¢ ,badaczem”
kultury politycznej i w jaki sposdb potrafi odej$é od psychologii indywidualnej ku
konstatacjom pragmatyzmu spolecznego operujacego ,hipostaza” grupy.

W tacinskich dialogach politycznych wiele fragmentéw rozméw potwierdza
dzisiejsze interpretacje praw z dziedziny psychologii 1 socjologii, wskazuje, iz ana-
lizowane ,wnetrze” czlowieka jest siedliskiem archetypdw oraz obrazéw arche-
typalnych decydujacych o swoistosci oraz odrebnosci cztowieka. Teoria postaw
grupowych potaczona jest u Lubomirskiego z pragmatyczng sfera przypisanych
dzialaniom wartosci:

,Geniusz:

- Poza tym wiedz, ze masg szlachecka najtatwiej kieruje wtasnie najwiekszy glu-
piec (podkr. moje — B. Ch.).

Lech:

- Jak to?

Geniusz:

- Panuje bowiem z gruntu falszywe przekonanie, ze niby glupiec nigdy szkodzié
nie moze, gdy tymczasem w rzeczywistosci szkodzi czesciej i lekkomyslniej. Wiedz
takze, ze szlachta jest na ksztatt organdw, ktére innym graja, nie sobie; pod wpty-
wem cudzych dotknieé wydaja glosy, za ktdre inny bierze zaptate. W koricu jednak
organy si¢ psuja, szlachta cierpi, a korzysé z tego ma jedynie organista.

Lech:

- Oswiecites mnie Geniuszu jasnym swiatlem, juz bowiem widze, ze wszelkie ze-
psucie wsrdd szlachty od niej samej pochodzi i sposrdd niej wywodza, si¢ sprawcy
naruszania podzialu na stany. A ile to rodzajéw takich szkodnikéw dziata w Rze-
czypospolitej?

Geniusz:

- Kilka rodzajéw takich ludzi juz wymienilem. Sg to: gorliwcy, mediatorzy, hi-
pokryci, naprawiacze, cenzorzy, dyktatorzy i uosobieni komedianci (...). A wigc
najpierw gorliwcy. Sa to ci, ktdrzy na sejmach i sejmikach w ostrych i zuchwatych
przemowieniach wystepuja w obronie Rzeczypospolitej przeciwko innym, tak ze
zaden prostoduszny szlachcic nie odwazy si¢ w ich obecnosci wypowiedzieé ja-
kiegokolwiek stlowa w obawie, aby tchnieniem swych ust nie urazil nieopatrznie
organu stuchowego wolnosci, nadwrazliwego wskutek tego, ze oni sie przystuchuja.
Natretnie udzielaja pouczen ludziom niezorientowanym, bezwolnych urabiaja jak
wosk, nad biednymi sie znecaja, panuja nad umystami bojazliwych. Jest to katego-
ria tych obywateli, ktérzy najlatwiej wzniecaja namietnosci w narodzie. Dzialaja,
bowiem w tym celu, aby szerzyé zamieszanie. Zeby za$ nie mozna byto kiedys
powiedzie¢, ze byli szaleficami z powodu nadnaturalnej rzekomo mitodci ojczyzny,
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z byle powodu unosza sie oburzeniem. Dla wywotania oburzenia réwniez u innych
pozoruja bdl, udaja zal i nie znajduja granic dla stéw potepienia i krytyki. Zgodnie
z glebokim przekonaniem szlachty ludzie ci s wszechpotezni, niewzruszalnie silni
i nie do wykorzenienia. Mozna ich nazwaé pseudoserafinami, to znaczy zdradli-
wymi podzegaczami” 23,

Lubomirski w koncu XVII wieku zdobyl w praktyce politycznej wyostrzona
$wiadomos¢ psychospoleczng i socjotechniczng i bez skrupuléw przedstawil psy-
chosocjalny wizerunek glupoty Polakdw.

Zycie prywatne czlowieka, takze historia, jakze czesto przypomina umyka-
jace z wielka predkoscia ruchliwe widowisko, na ktdre sktada sie niepodzielnie
splot wielu problemdw, faktéw czy drobiazgdw. W jaki sposéb ,przystapié” do
wielowarstwowego zycia jednostkowego czy spolecznego, jak je analizowal, by
przynajmniej najwazniejsze elementy z niego wydoby¢? Swiatopoglad czy filozofia
traktowane sa jako ,narzedzia” ideologiczne, stanowig wazny element procesdw
historycznych i spotecznych, w ktdre uwiklany jest czlowiek. Sprawiaja, ze ,in-
strument” myslenia moze by¢ skuteczny w przeprowadzeniu wielu przemian. Nie
wiemy, ile elementu charyzmatycznego zrosnietego jest z ludzkim bytowaniem
spolecznym, ze rodzi tak silna potrzebe autorytetu czy wladzy w celu usprawie-
dliwienia potrzeb, ze wyznacza miejsce swiatopogladu w calosci zycia zbiorowego.
Moze jest to funkcja terapeutyczna w stosunku do jednostki, a moze wplywa na
to ,patologicznosé” istnienia, decydujac, ze swiatopoglad i filozofia okazuja sie
olbrzymim wysitkiem oraz ludzka préba dyskursywnego wyrazenia tresci, ktdre
innymi srodkami wyrazane sa w sztukach artystycznych, a innymi — w mysleniu
politycznym. ,

Istotna przyczyna myslenia filozoficznego staje sie potrzeba catosciowego ob-
razu swiata, w ktorym jest miejsce na pytanie o sens rzeczywistosci, a wiec pyta-
nie, na ktdre najtrudniej jest odpowiedzie¢. Pomaga wéwczas — w jakiejs mierze
- ideologia, ktdra okazuje sie jawna czy utajona forma wyrazu potrzeb praktycz-
nych, pragmatycznych, jak i mozliwoscig dokonywania wyboréw 1 podejmowania
decyzji. Wizje powyizsza uksztaltowal i przedstawil Leszek Kotakowski w zbiorze
Kultura 1 fetysze?4, ukazujac formy umystowego wspdtzycia ludzkiego z rzeczy-
wistoscia, ktdre prowadza do afirmacji istotnej odrebnosci bytu ludzkiego wobec
reszty rzeczy i faktéw. Kotakowski dowiddl, ze doktryny i ideologie polityczne,
ktdre ,ocieraja” sie o filozofie, ujawniaja pokrewienstwo z rzeczywistoscia,.

W siedemnastym stuleciu rozpoczyna sie gwaltowny proces konstytuowania
Jjednostki jako nowoczesnego ,subiektu”. Cztowiek dostrzega $wiat i jego strukture

23 5. H. Lubomirski, Duchy prawdomdwne, wyd. cyt., s. 232-234.

24 Zob. L. Kotakowski, Kultura i fetysze. Zbidr rozpraw. Zob.: Zakresowe i funkcjonalne rozu-
mienie filozofii, Warszawa 1967.
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w wymiarze wewnetrznych kolizji, gtebokich sporéw dezintegrujacych. Byty to
czasy dramatycznie odczuwanej potrzeby scalania wartosci i poszukiwania nowej
Prawdy. Ewokacja przeszlosci stawala sie odpowiedzia na refleksyjne niepokoje.
Opowiesci o sobie, o dworze, waznych spotkaniach, poznanych ludziach i krajobra-
zach odstanialy jednosé¢ osobowosci autorskiej jako podmiotu wszelkich dziatan,
przywolanych twarzy i miejsc, w ktdrych mozna bylo poznaé $wiadectwa swego
losu 1 swoje wartosci.

Dialog Lubomirskiego De vanitate consiliorum, zwigzany silnie z sytuacja
polityczno-ustrojowa, okazuje sie traktatem o charakterze ludzkiego umystu, spo-
sobie rozpoznawania w rzeczywistosci psychospotecznej korica XVII wieku Prawdy
1 Utudy. W obrebie rzeczywistosci postrzeganej jako $wiat dysharmonii i destruk-
¢ji nie moga ,rzadzi¢” prawa racjonalne 1 logiczne. Zadaniem autora staje si¢ po-
szukiwanie mechanizmdéw dziatania ,$wiata na opak”, ,$wiata odwrdconego” 25.
Pisarz racjonalista wynalazl czy odkry?t i zastosowat w dialogu zasade operacji
odwracania. Kazdy podjety temat czy dostrzezenie lub zakwestionowana niedo-
skonalo$é ustrojowa, przez jej odwrdcenie, zostaje przeksztalcona w wyobrazenie
o doskonalym porzadku polityczno-ustrojowym. Lad, sadzi Lubomirski, moze zo-
staé przywrocony w Rzeczypospolite] w wyniku intelektualne] dziatalnosci. Morat
wygloszony w dialogu przez Prawde zdaje sie potwierdzac te metode: ,Krétszego
naucze ci¢ sposobu, kaz czego pragniesz, aby sie strzegli; zabraniaj, czego chcesz,
aby czynili” 26,

Dzieta polityczne Stanistawa H. Lubomirskiego konsekwentnie ukazujg gte-
bokie przeswiadczenie autora o mozliwosciach osiggniecia tadu 1 harmonii jako
podstaw racjonalistycznego $wiatopoladu. Kiedy osiagniety tad okazuje si¢ ztu-
dzeniem, pisarz na nowo poszukuje sposobéw uporzadkowania czy ujarzmienia
chaosu. Tworzy nowa ,poetyke”, ksztaltuje metode opanowania rzeczywistosci,
w ktorej dziata i tworzy. W De vanitate consiliorum pisarz ,powrdcit” do alegorii,
w nie) poszukiwal mozliwosci ujawnienia ukrytego tadu. W dziedzinie socjotech-
nicznych zalecenn myslenie oparte na negacji (paradoksie) i ironii stalo si¢ strategia
myslowa. W konstrukeji ,,ztamanej” spoistosci tekstu, dzieki paradoksowi, alego-
ria Prawdy ukazala swoiste osamotnienie; pisarz, porte-parole Prawdy, stanal na
pozycji wyizolowanej, pozostal osamotniony skutkiem rozpadniecia sie jego gtosu
na wieloglos Prawdy i Utudy.

Stowo ,,pozdér” (ziuda, utuda) utracito w dzisiejszym jezyku dawng plastycz-
nos¢ i wieloznacznosé. Z trudem daje sie odczytywaé jako odblask, przeblask,
iluzja, poswiata — zapowiedZ ujawnienia sie prawdy. W my$l wspdlczesnego nam

2'5 Zob. P. Buchwald-Pelcowa, Satyra czasdw saskich, Wroctaw 1969, P. Buchwald-Pelcowa,
Swiat odwrdcony, w: Stanistaw Herakliusz Lubomirski. Pisarz-polityk-mecenas, Praca zbiorowa
pod red. W. Roszkowskiej, Wroctaw 1982.

26 5 H. Lubomirski, De vanitate consiliorum, wyd. cyt., s. 7.
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rozumowania: ,,Pozdr jest zawsze pozorem czego$, co nie jest pozorne, czego je-
szcze nie ma, ale moze by¢ (...). Pozdr jako falsz jest jedynym mocnym punktem
oparcia dla genezy prawdy. Prawdy nie da sie oddzieli¢ od oblednego urojenia,
ze z figur pozoru bezspornie wytoni sie ratunek” 2”. W rozmowie Lubomirskiego
paradoks figury alegorycznej Prawdy wiedzie do syntezy wiedzy socjotechniczne;;
prawda dzieta literackiego ujawnia transformacje zagadki wpisanej w tekst. Lubo-
mirski objawia sie jako prekursor filozofii spotecznej. Bohaterowie jego utwordw
politycznych dokonuja ciaglego wyboru wartosci, a wigc prob okreslenia etosu,
miedzy nadziejami a rzeczywistoscia. Autor Genii veridici oraz De vanitate con-
siliorum tworzy rodzaj artystycznej ,nauki” przybierajacej forme socjologii mo-
ralnosci.

W rozmowie Duchéw prawdomdéwnych (Genii veridict) Lubomirski dowodzi
istnienia polskiego etosu w czasach Lecha, w okresie piastowskim. Nawigzanie do
przesziosci, ponad przeciwienstwami i sprzecznosciami terazniejszosci, zdaje sie
wyrazad to, co jest pokrewne w réznosci, buduje synteze o charakterze dialektycz-
nym. Pisma polityczne Stanistawa H. Lubomirskiego zaznaczaja osobnos¢ autora
i jego dziel w konfrontacji z polska siedemnastowieczna twdrczoscia; sa zapisem
myslenia polityka o sobie i innych, efektem artystycznych wyznan wiaczonych
w dzieta interpretowane w kategoriach ,uniwersalistycznych”, pelnia funkcje ,bu-
dujace” oraz ksztattujace wartosci, lecz nie poddaja sie obiegowym sadom opie-
ranym na przekonaniach o moralistycznych funkcjach literatury dawnej. Genit
veridici przynosza system wartosci, jaki nalezy zastosowaé w zyciu politycznym
oraz program naprawy panstwa; De vanitate consiliorum wskazuja sens 1 bezsens
polityki, w jaka uwiktany jest czlowiek spoteczny, lecz tkanke $§wiatopogladows
przystania tu pragmatyka.

Do jakich ,uniwersalnych” wnioskéw prowadzi czytelnika lektura pism po-
litycznych marszatka wielkiego koronnego? W Rozmowach Artaksesa @ Ewandra
przewaza postawa kompromisowa, oparta na racjonalistycznej tradycji klasycz-
nej; w Genit veridici namalowany zywo obraz kultury politycznej posiada barwe
tragifarsy, tragizm ,egzystencji” politycznej wieszczy upadek kultury sarmackie;j.
W koricowym dialogu prowadzonym przez Prawde i Ztude teza o upadku demokra-
¢ji szlacheckiej zostaje przesadzona; jedynym skutecznym sposobem wydobycia sie
ze stanu degradacji jawi sie postulat Prawdy domagajacy sie wzmocnienia wladzy
krélewskiej. Zarys teorii socjotechnicznej wpisane] w catoksztatt pism politycz-

27 K. Krzemieniowa, Wstep do: Theodor W. Adorno, Dialektyka negatywna, przet. K. Krzemie-
niowa przy wspodlpracy S. Krzemienia-Ojaka, Warszawa 1986, s. XLVI-XLVII. Warto tu przy-
wotaé alegori¢ Ztudy (Pozoru, Utudy) z dialogu De vanitate consiliorum jako przykiad figury
negacji. Lubomirskiemu chodzi o to, by zdemaskowad nicoé¢ falszu. W pismach politycznych,
majacych odniesienie do psychosocjalnej rzeczywistosci polskiej, zawiera si¢ pozytywne rozwia-
zanie probleméw ustrojowych; porady, nauki i zalecenia Prawdy kierowane do Ztudy oznaczaja,
Ze negowana rzeczywistosé¢ zawiera mozliwosé poprawy Rzeczypospolite;j.
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nych opiera si¢ na przeswiadczeniu autora, ze w $wiecie ,rozbitych” wartosci, w
obrebie kultury politycznej, szanse wyjscia z kryzysu wytycza Rozum.

Walory intelektualne i zdolnosci badawcze Lubomirskiego, jego ,,zmyst” ob-
serwacji 1 krytycznego widzenia rzeczywistosci spolecznej, czy wreszcie ostrosé
penetracji obyczajowej i psychologicznej — dopominaja sie o nalezyte uznanie
u wspotczesnych czytelnikéw. Pisarz i dyplomata w jednej osobie, cieszyl sie
ogromng poczytnoscia, zwlaszcza w czasach saskich; znana byla jego twdrczosé
religijna, jak i traktatowa — szczegdlnie De vanitate consiliorum. Pdiniejsze oswie-
cenie polskie niechetnie na ogdt odnosito sie¢ do pisarstwa Lubomirskiego, ceniac
jednak jego watki racjonalistyczne. Natomiast juz u progu wieku dziewietna-
stego stal sie Lubomirski przedmiotem zainteresowan éwczesnej krytyki. Miedzy
innymi uwaga darzyl jego tworczosé Kazimierz Brodzinski, nazywajac go kla-
sykiem narodowym. W naszych czasach Roman Pollak pierwszy wskazal na
bogata spuscizne po polskim Montaigne’u, przywracajac mu nalezyta range lite-
racka,.
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