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Celem ksiazki jest wieloaspektowe zaprezentowanie sylwetki i twérczosci Mi-
kotaja Aleksandrowicza Bierdiajewa oraz prdba zestawienia 1 systematyzacji oraz
pordwnania wybranych zagadnieri mysli filozoficzno-religijnej rosyjskiego mysli-
ciela z ujeciem tej samej problematyki w teologii prawostawnej (przede wszystkim
rosyjskiego prawostawia).

Impulsem, ktéry sklonit mnie do doktadniejszego zaznajomienia si¢ z twor-
czo$cia autora Nowego sredniowiecza i jednoczesnie podjecia préby zbadania pro-
blemu prawostawnego rysu jego mysli, byty lektury opracowan dotyczacych dwu-
dziestowiecznej filozofii rosyjskiej, a wsréd nich jednego z artykuléw Grzegorza
Przebindy!. Pada w nim stwierdzenie, ze w gronie najwazniejszych przedstawicieli
okresu Srebrnego Wieku kultury rosyjskiej trudno znalezé mysliciela prawostaw-
nego?. Rzeczywiscie, nawet wybidrcza 1 pobiezna znajomosé ksiazek Bierdiajewa
(a takze Merezkowskiego, Rozanowa i innych) pozwala zauwazy¢, ze jego roz-
wazania nie naleza do dogmatycznego, ortodoksyjnego i scholastycznego nurtu
prawostawia. Nie bez przyczyny zaliczono go do grupy myslicieli ,neochrzesci-
janskich”, nazywano czesto chrzescijariskim modernista. Trzeba jednak w tym
miejscu zadaé kilka pytan: czy prawostawie jest religia ,jednowymiarowa’ (jed-
noznacznie w swych tresciach teologicznych okreslona), czy tez istniejg w nim ja-
kies ,odcienie”; czy negatywny stosunek hierarchii cerkiewnej, stojacej na strazy

1 Zob. G. Przebinda, Powrdt filozofii do Rosji (1989-1992), ,Znak” 1 (464), 1994.
2 Tamze, s. 134.
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doktrynalnej ,,prawostawnosci” prawostawia, do Bierdiajewa uprawnia do formu-
towania konkluzji, iz jego mysl filozoficzno-religijna znajdowala sie poza jego na-
wiasem; wreszcie, czy to co w prawostawiu oficjalne, usankcjonowane, zewnetrznie
poprawne, jest wiernga 1 autentyczna kontynuacja dokonan Ojcéw Kosciota i we-
wnetrzng tacznoscia z Tradycja (czy posiada rzeczywiscie prawostawnego ducha),
czy tez jedynie wyrazem dbatosci o forme. Na te 1 inne pytania staram sie odpo-
wiedzie¢ w kolejnych czesciach ksiazki.

Czes$¢ pierwsza, zatytulowana ,Duchowo-kulturowe i historyczne konteksty,
filiacje 1 parantele tworczosci Mikotaja Bierdiajewa”, ma przyblizy¢ atmosfere
poczatkowych lat XX wieku w Rosji, okreslonych pdzniej mianem rosyjskiego
renesansu kulturowo-religijnego. Ma réwniez zarysowaé charakterystyczne cechy
rosyjskiej mentalnosci, ktdra uzewnetrznita sie w dokonaniach na gruncie lite-
ratury, filozofii religijnej, mysli spolecznej, w dzietach koryfeuszy tych dziedzin.
W czesci te) zwrdcitem takze uwage na osobliwa, odmienng od zachodnioeuropej-
skiej, forme prezentacji problemédw filozoficznych i religijnych. Nastepny fragment
ksigzki wprowadza w swiat mysli Mikolaja Bierdiajewa. Wyszedtem z zatozenia, ze
caly depozyt intelektualny wiaze sie $cisle z jego biografia, uznalem wiec za celowe
przedstawienie najwazniejszych watkéw biografii mysliciela oraz prébe odmalo-
wania psychologicznego wizerunku (swoistego osobowosciowego portretu) autora
Rosyjskiej idei. Metoda stosowana na gruncie biografistyki jest o tyle wazna, ze
daje mozliwos¢ odnalezienia korzeni niektdérych koncepcji rosyjskiego mysliciela
w sytuacjach 1 doswiadczeniach zyciowych bedacych jego udzialem oraz w cha-
rakterologicznych, mentalnosciowych wtasciwosciach jego osoby.

W kolejnej czesé ksiazki przedstawilem Bierdiajewowski poglad na filozofie
1 egzystencjalizm oraz zasygnalizowalem propozycje typologicznego ujecia jego
mysli w oparciu o opinie badaczy filozofii religii. Przedstawilem takze funda-
mentalne kategorie antropologii filozoficznej autora Nowego sredniowiecza. Sa, to:
brak zakorzenienia w swiecie, tesknota, wolno$é, wspdtczucie, problem zta, bunt
oraz zagadnienie czasu. Implikuja one réwnie wazne kategorie osoby i twdérczosci.
W przypadku mysli Mikotaja Bierdiajewa nie istnieje mozliwo$é przedstawienia
jakiegokolwiek z jej aspektéw w oderwaniu od innych. Przez niego samego bo-
wiem, cho¢ nie stworzy! i nie chcial stworzyé systemu w rozumieniu zachodnich
systeméw filozoficznych, traktowane one byty jak naczynia potaczone. Wszelkie
wiec préby wyekstrahowania zagadnienn w celu poddania ich analitycznemu ogla-
dowi sg sztucznym zabiegiem, prowadzacym niekiedy do symplifikacji i deformacji.
Nie mozna, dla przyktadu, Bierdiajewowskiej kategorii osoby rozpatrywaé w ode-
rwaniu od problematyki wolnosci, twdrczosci, ducha, Bogocztowieczenistwa, nie
da sie oddzieli¢ jego rozwazar np. na temat piciowosci i seksualnosci cztowieka
od pogladéw na wolnosé, problem rozdarcia na jednostke i osobe. Reasumujac,
w procedurach eksplikacyjnych musimy uwzglednié, ze kazdy problem czy ka-
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tegoria filozoficzna wymaga odwolywania sie, choéby zdawkowo, do pozostalych.
Generalizujac, przyja¢ mozna, ze spoiwem laczacym mysl autora Sensu tworczosci
jest relacja cztowieka 1 Boga. Kolejno$é wymienienia ,podmiotéw” tej relacji nie
jest przypadkowa. W rzeczywistosci bowiem, wszystko obraca si¢ u Bierdiajewa
wokol czlowieka 1 do niego prowadzi, wszystko nasycone jest antropocentryzmem.
Nawet Bég bywa u niego bardziej ludzki niz sam czltowiek. Bierdiajew jest w stanie
odebraé¢ Bogu wszechmoc, aby wywyzszyé cztowieka, potrafi daé cztowiekowi moc
twdrcza, réwna, kreacyjnej sile Boga, nie waha sie obdarzyé czlowieka moznoscia,
partycypowania w irracjonalnej, przedwiecznej wolnosci, ktdrej podlega 1 respek-
towaé musi réwniez Bdg.

Nastepna, najobszerniejsza, czesé stanowi probe odpowiedzenia na pytanie
przewijajace sie¢ w mniej lub bardziej dobitnej formie w calej ksiazce — pytanie
dotyczace prawostawnego charakteru mysli Bierdiajewa. Jako wprowadzenie do
analizy poréwnawcze] zaprezentowalem poglady badaczy oraz samego mysliciela
na temat ,prawostawnosci” jego twdrczosci. Pomoglo mi to przejsé do zestawie-
nia wybranych zagadnien mysli Bierdiajewa, nalezacych do dziedziny antropologii
teologicznej, a wiec tej, ktdra, w moim odczuciu, w najwickszym stopniu inte-
resowala mysliciela, z ich rozumieniem w teologii prawostawnej, a takze, w nie-
ktérych przypadkach, katolickiej i protestanckiej. Prezentujac prawostawna wizje
omawiane] problematyki, siegnatem do pogladdw najbardziej znanych przedstawi-
cieli myslh ortodoksyjnej (bynajmniej nie w pierwszym znaczeniu greckiego stowa
orthodoksia), przede wszystkim: ojca Sergiusza Bulgakowa, Wlodzimierza Los-
skiego, Paula Evdokimova, Leonida Uspienskiego, biskupa Kallistosa Ware3. Ze-
stawienie i préba poréwnania Bierdiajewowskich koncepcji poznania Boga, wiary
1 wiedzy, osoby 1 jednostki, mitosci, zta, Bogocztowieka i Bogoczlowieczenstwa
z ujeciem tych kwestii w rosyjskim prawostawiu miaty na celu uwypuklenie punk-
téw stycznych i réznic pomiedzy nimi oraz znalezienie odpowiedzi na pytanie, czy
Bierdiajew na tyle oddalil si¢ od prawostawia, ze okreslenie ,prawostawna” nie
ma zastosowania w odniesieniu do jego religijnej tworczosci.

Dodaé nalezy, ze tlem dla omawianych kwestii jest fundamentalne zagad-
nienle réznic w pojmowaniu filozofii i jej zadan na chrzescijaniskim Wschodzie
i Zachodzie. Filozofia, rozumiana jako dziedzina akademicka, w zaden sposéb nie
przystaje do rozwazan Bierdiajewa i innych przedstawicieli nurtu ,neochrzesci-

3 Nazwiska trzech pierwszych z wymienionych teologéw znalezé mozna w niemal kazdej ksiazce
poswigconej historii teologii. Przywolywane sa one jako przyktady najdonioslejszych dokonan
wspolczesnej mysli prawostawnej. Zob. np. R. Winling, Teologia wspdiczesna 1945-1980, ttum.
K. Kisielewska-Stawinska, Krakéw 1990, s. 54-58 (rozdziat ,Glosy teologéw protestanckich
i prawostawnych”) oraz J. I. Saranyana, J. L. Illianes, Historia teologii, thum. P. Rak, Kra-
kéw 1997, s. 479-482 (rozdzial , Teologia w XX wieku (I)”, podrozdzial XI ,Rozwdj teologii
prawostawnej”).
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janskiego”, tworzacych w okresie Srebrnego Wieku mysli rosyjskiej. Brak w nich
bowiem schematyzmu, systematycznosci wywodu, $cistej terminologii, dazenia do
stworzenia systemu. Co wazne, stosowanie takiej formy przekazu bylo dzialaniem
zamierzonym. ,, Wspinajac si¢” na wyzszy poziom uogdlnienia, stwierdzi¢ mozna,
ze Rosjanie rozumieli filozofie w zgola odmienny sposéb niz Zachdd. Generali-
zujac wiec: na Zachodzie filozofia zawsze krazyla po orbicie rozumu, natomiast
w Rosji z te] orbity zbaczala w kierunku irracjonalizmu i wiary, mistycznego
doswiadczenia. Abstrahujemy w tym momencie od zagadnienia czy faktycznie
udalo si¢ jej te wigzy-ograniczenia rozumu rozerwaé. Aby zrelacjonowaé owe ,mi-
styczne wzloty”, Rosjanie postugiwali sie nie jezykiem traktatéw filozoficznych,
a symbolami, metaforami, aforyzmami. Nie mozna oczywiscie twierdzié, ze nie
ma u Bierdiajewa filozofowania na ,sposéb zachodni”, z zachowaniem praw logiki,
dowodzenia przyczynowo-skutkowego. Mozna w jego ksiazkach znalezé fragmenty
podporzadkowane dyskursowi filozoficznemu, ale dochodzac do punktu kulmina-
cyjnego, zalamuje sie on i ustepuje ponownie miejsca stylowi dziel mistycznych,
zalamuja si¢ prawa logiki, wiara usuwa w cienn rozum. A wiara jest dla Bierdia-
jewa nosnikiem ,wiedzy” tak samo solidnej jak wiedza naukowa. Wiecej nawet:
wiara pojmowana jako ,wiedza”, ktdra dociera do Prawdy, przewyzsza wiedze
naukows. Powyzsze stwierdzenie moze tez stanowi¢ wyjasnienie kolejnosci epite-
tow powszechnie uzywanych do okreslenia ,,mysli” Bierdiajewa — ,filozoficzno-reli-
gijna”. Przesledziwszy proces myslowy Bierdiajewa powiedzie¢ mozna bowiem, ze
najpierw jest on filozofem, prébuje wyrazié swoja koncepcje wedtug filozoficznego
paradygmatu”. Zapuszczajac sie jednak coraz glebiej w dany problem dochodzi
do wniosku, ze tego, co w nim najwazniejsze, nie sposéb wyrazié przy pomocy
aparatury pojeciowe] filozofii. Jego jezyk uplastycznia sie, robi sie coraz bardziej
patetyczny i emfatyczny, mozna powiedzieé: ,plonie $§wietym uniesieniem”, nie
Jjest juz jezykiem filozofii, lecz religii, mistyki, prorokéw, jezykiem natchnionym
1 symbolicznym.

W ksigzce zajalem sie przede wszystkim Bierdiajewowska antropologia filo-
zoficzng, i teologiczna, marginalnie natomiast potraktowalem historiozofie. Jak
wspomniatem, ogniwem laczacym wszystkie elementy mysli Rosjanina jest relacja
czlowieka 1 Boga. Takze proces historyczny, dzieje ludzkosci wpisuja sie u tego
filozofa we wspomniana, relacje. Historia zyskuje sens tylko w perspektywie jej
konca, ktdry dla Bierdiajewa oznaczal chrzescijanska eschatologie zabarwiona jego
wlasna koncepcja kreatywnosci. Zdaniem Bierdiajewa najwicksze znaczenie dla
czlowieka ma transcendowanie historii, wykraczanie poza nia ku wymiarowi me-
tahistorycznemu, ku wiecznosci. A wiecznoéé to domena Boga. Nie oznacza to, ze
dopiero koniec historii, ,chwila”, w ktdrej ,czasu juz nie bedzie”, pozwoli czlo-
wiekowi partycypowaé¢ w metahistorii. Kazdy akt twdrczy, skoncentrowanie sie
1 ,zatopienie” w momencie przezywania twdrczej ekstazy, pozwala czlowiekowi
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wyzwolié si¢ z czasu linearnego i historycznego i przenies¢ w czas egzystencjalny,
wkroczyé w metahistorie, w wiecznos$é. Historia jest u Bierdiajewa ,wewnetrzna
sprawa” kazdego z ludzi. To w osobie zawiera si¢ wszystko, caly §wiat, cala histo-
ria. Jako wewnetrzny wymiar osoby-mikrokosmosu, historia nabiera sensu, jest
niejako ,platforma startowa’ na drodze ku metahistorii¢. Inna przyczyna, dla
ktdrej zrezygnowano z szerszego omowienia problematyki historiozoficznej w my-
$li Bierdiajewa jest stosunkowo duza liczba polskich opracowan tej tematyki®3.

Konkluzja, odnoszaca si¢ do najwazniejszego, jak sie zdaje, problemu ksiazki,
a wiec zagadnienia prawostawnego charakteru twdrczosci autora Sensu histori,
moze byé twierdzenie, ze wsréd rdznych aspektdw personalistycznego zwiazku
cztowieka i Boga, a wiec w dziedzinie antropologii teologicznej, doszukaé sie
mozna podobienstw pomiedzy mysla Bierdiajewa i prawostawiem. Uprawniaja,
one do sformulowania uogdlnienia: w odniesieniu do sfery dogmatycznej trzeba
autora Filozofii wolnosci uznaé za odstepce od doktryny prawostawnej, natomiast
w wymiarze okreslanym mianem ,prawostawia egzystencjalnego” za ,prawowier-
nego”. Nadmienié nalezy réwniez, iz intuicje religijne Bierdiajewa, ktdre zrodzity
sie¢ podczas ,,wolnego poszukiwania Boga”, jak on sam je okreslil, zostaly wykorzy-
stane przez wielu wspdtczesnych teologdéw prawostawnych. Co niezwykle wazne, za
odwolywanie si¢ do Bierdiajewa nie zostali oni oblozeni anatema, przez hierarchéw
cerkiewnych, nie zamknig¢to im ust jako heretykom, przeciwnikom prawostawnej
wiary. By¢ moze ten fakt jest najlepszym dopelnieniem odpowiedzi na pytanie
o ,prawostawnosé” mysli Mikotaja Aleksandrowicza Bierdiajewa.

Barttomiej Brzezirisk:

4 Por. np. J. Jakubowski, Mikolaja Bierdiajewa egzystencjalna filozofia historii, komputero-
pis, praca doktorska napisana pod kierunkiem prof. dr hab. Stefana Sarnowskiego, obroniona na
UAM w Poznaniu, Bydgoszcz 1999, s. 6.

5 Précz wspomnianej pracy doktorskiej Jarostawa Jakubowskiego wymierimy dla przyktadu
jeszcze kilka: C. Wodzinski, Historia 1 eschatologia. O historiozofii i filozofii kultury Mikotaja
Bierdiajewa, ,Studia filozoficzne” 3-4, 1982; J. Jakubowski, ,,Koniec renesansu”, czyli histo-
riozoficzna teodycea Mikotaja Bierdiajewa, w: Racjonalnosé i sprawiedliwosé, Bydgoszcz 1995;
A. Ostrowski, Egzystencjalna podstawa rzeczywistosci historycznej w filozofit historii Mikotaja
Aleksandrowicza Bierdiajewa, komputeropis, praca doktorska napisana pod kierunkiem prof.
dr hab. Zdzistawa J. Czarneckiego, obroniona na UMCS w Lublinie, Lublin 1997.
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