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SWOISTOSC ETYKI ZARATHUSTRIANSKIEJ

»Medrzec za przewodnika ma rozsadek”
Yasna 48.3.1

Medrzec Zarathustra to pierwsza twdrcza osobowosé Iranu, uchwytna dla nas
jako postaé historyczna. Pojawienie sie trzy tysiace lat temu w Iranie Wschodnim
Zarathustry 1 jego nauki byto przelomowym historycznym wydarzeniem w $wie-
cie ludzi, z ktérych znaczna wiekszoéé hotdowata pierwotnym instynktom i prymi-
tywnym popedom, nie przypuszczajac istnienia wolnej woli u cztowieka. Iraficzycy
zawdzieczaja Zarathustrze wyprowadzenie ich z najnizszego poziomu egzystencji
- zawdzieczaja mu cywilizacje oparta na rewolucji intelektualne;j.

Zarathustra koncentrowal sie na zyciu doczesnym 1 jego efektywnym kreo-
waniu?. W swiatopogladzie Zarathustry na plan pierwszy wysuwaja sie¢ zagad-
nienia zwiazane bezposrednio z czlowiekiem, troska o cztowieka funkcjonujacego
w nomadyjskim schemacie egzystencji i zagubionego w irracjonalnej metafizyce

1 Zob. tekst zrédlowy w: Ch. Bartholomae, Die Gathas des Awesta. Zarathustras Verspre-
digten, Strasburg 1905. Zarathustrianskie Gathy wlaczone sa do zbioru Yasna, zawierajacego
teksty wykorzystywane w religijnych rytuatach. Zbidr Yasna, wraz ze zbiorem modlitw i te-
kstéw liturgicznych ( Visprat), zbiorem praw religijnych (Videvdat, prezentujacym takze stare
mity i legendy) oraz Krétka Awestg (Khorda Avesta, zawierajacag wyznanie wiary, modlitwy do
bogdéw i zbiory hymndéw dziekczynnych; Yast, Nyaish, Gah, Siroze, Afringans) stanowia zawar-
tos¢ wspdlczesnej Awesty, religijnego ksiggozbioru Parséw. Awesta taczy rézne tradycje i rézne
kulty religijne Iranu.

2 H. H. Schaeder, Zarathustras Botschaft von der Rechten Ordnung, w: B. Schlerath (Hg),
Zarathustra. Wege der Forschung, Band CLXIX, Darmstadt 1977, s. 113; P. Thieme, Die Gathas
des Zarathustra und ithr Verhaeltnis zu den Yasts des Awesta und den Liedern des Rigveda,
w: B. Schlerath, Zarathustra. Wege der Forschung, wyd. cyt.,s. 213.
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politeizmu. Zarathustra uswiadamial ludziom korzysci wynikajace ze zmiany tra-
dycji egzystencji zdominowanej przez walke, strach i niepewnos¢ na swiatopoglad
propagujacy spoleczna wrazliwosé. Dzieki zaproponowanej przez Zarathustre al-
ternatywnej koncepcji zycia tj. stworzenia uporzadkowanej struktury spolecznej
(Xsathra)3 opartej na praworzadnosci (Asa)4, dbalosci o rozwdj indywidualny
cztowieka (VohuManah, Armatay, Harvatat, Amertatat) oraz na bezpieczenistwie
fizycznym i ekonomicznym spoteczenstwa$, cztowiek poznal mozliwosci wtasnego
umystu, swoje psychiczne predyspozycje, zdolnosé¢ do ogdlnego rozwoju. Stal sie
samoswiadomy.

Proces rozwoju swiadomoscl czlowieka jest jednoznaczny z ksztalceniem go,
co tez Zarathustra czynil. Wyksztalcenie 1 zdobycie podstaw duchowosci zgodnie
z naukg Zarathustry, otwiera w czlowieku potencjal zdolnosci do oceny i pozna-
nia. Takie tez prawdopodobnie przyswiecalo mu zatozenie, gdy glosit swiatopoglad
proklamujacy dostepnosé kazdego cztowieka do nauki, o$wiecenia nie uwarunko-
wanego posrednictwem kaptandw, ofiar, kultu. Ktadt nacisk na niezalezno$é woli,
wolnosé¢ wyboru, ksztattowanie indywidualnego swiatopogladu nie uwarunkowa-
nego dyktatem sit nadprzyrodzonych.

Priorytetowym celem Zarathustry, warunkujacym powodzenie reformacji eko-
nomiczno-spotecznej bylo uswiadomienie ludziom wagi autonomicznego mysle-
nia, odpowiedzialnosci za siebie i poczucia obowiazku. Chcac zmienié sposdéb
warto$ciowania zycia przez Irariczykow, domagat sie Zarathustra uznania moral-
nego znaczenia swiata, szlachetnego postrzegania czlowieka jako istoty $wiado-
mej, zdolnej rozumowaé i dokonywaé wyboréw o etycznym charakterze. Poprzez
czynnosci wypetniania indywidualnych i spolecznych obowiazkéw przez jedno-
stke, dostrzegal Zarathustra mozliwosé jej etycznego rozwoju. Propagowat nauke
moralnosci oparta na prawdach, do ktdrych rozum ludzki doszedt o wtasnych
sitach na drodze doswiadczenia i dedukcji bez odwolywania sie do pomocy meta-
fizyki?.

3 Zob. w tekscie zréodlowym: Yasna 30.7., Yasna 32.11., Yasna 43.6., Yasna 43.13., Yasna 44.7.,
Yasna 47.1., Yasna 50.3-4., takze H. Lommel, Die Religion Zarathustras nach dem Awesta
dargestellt, Tibingen 1930, s. 56, przypis 1.

4 Zob. Yasna 28.4-5., Yasna 30.9-10., Yasna 31.17., Yasne 32.9., Yasna 33.8-14., Yas-
na 34.7-15., Yasna 43.14., Yasna 44.20., Yasna 45.7., Yasna 46.10., Yasna 47.2., Y 48.11-12.,
Yasna 49.12., Yasna 50.7-11., Yasna 51.8., Yasna 51.16.

5 Rozwdj §wiadomosci, ksztaltowanie charakteru, dazenie do osiagnigcia niesmiertelnosci po-
przez zrealizowanie doskonalodci, zob. Yasna 33.8., Yasna 44.17., Yasna 45.5.

6 Ch. Bartholomae, Zarathustras Leben und Lehre, w: B. Schlerath, Zarathustra. Wege der
Forschung, wyd. cyt., s. 11.; zob. Yasna 28.4.

7 Zob. Yasna 33.6.
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Politeizm, bedacy wspdlczesna Zarathustrze forma niewolnictwa, dawat czio-
wiekowi pozorne poczucie bezpieczenstwa, uchronit go przed odpowiedzialnoscia
i ryzykiem podejmowania decyzji. Przy zachowywaniu sie tendencji do interesow-
nej selekcji informacji, dezinformacji i utrudniania dostepu do wiedzy, moralnosé
czaséw Zarathustry stuzyta jako srodek manipulacji cztowiekiem i jego kontroli.
Z tego wzgledu Zarathustra wymagal od ludzi zachowania §wiadomej postawy
wzgledem rzeczywistosci.

Zawarte w przekazie Zarathustry (tj. w Gathach) elementy duchowe, spo-
leczne 1 ekonomiczne nauki medrca mialy swoje zrédto w specyfice zarathustrian-
skiej etyki. Moralnoéé zarathustrianizmu nie odwotuje sie do czynnikéw nadprzy-
rodzonych. Przekaz medrca jest nauka o rzeczywistosci, nauka o madrosci zy-
cia, ktéra zwolennikom (magavan) mysli zarathustrianskiej, ludziom otwartym na
edukacje, zmiany 1 doswiadczenie stuzyta pomoca i porada w ksztaltowaniu egzy-
stencji. Nauka, ktdra byta propozycja Zarathustry, jak mozna godnie zy¢. Godne,
szlachetne zycie uwzglednia potrzeby, oczekiwania, zdolno$é rozumowania ludzi
wynikajace z ich poziomu $wiadomosci. Oswiecenie przyjmuje tu wymiar wyjscia
poza wiezy tradycji, zmiang swiatopogladu i bezposrednio zwigzanego z tym pro-
cesem rozwoju cywilizacyjnego.

Modlitwy i sktadane ofiary nie rozwiaza, nurtujacych ludzi probleméw. Tu po-
mocna jest tylko aktywno$é umystu, nauka ukazujaca mozliwosé wyjscia z kryzysu
przemocy 1 niewiedzy. Alternatywne rozwiazanie, ktdére proponuje Zarathustra, to
samodoskonalenie sie 1 odpowiedzialno$é indywidualna samych zainteresowanych,
a nie rozpaczliwa nieporadnosé i liczenie na pomoc nadprzyrodzonych mocy. Upo-
rzadkowane stosunki miedzyludzkie, zorganizowane spoleczenstwo przynoszace
profity w postaci bezpieczeristwa, perspektyw rozwoju ekonomicznego i kultural-
nego, a w konsekwencji wyzszego standardu zycia buduje sig, jak wynika z nauk
Zarathustry, na wiedzy, rozumowaniu, swobodzie wyboru, a sila, ktora sprawia,
ze ludzie daza do rozwoju 1 cywilizacji jest w opinii Zarathustry madrosé, rozsadek
(Mazdah)8.

8 Zob.F.B. J. Kuiper, Avestan Mazda, ,Indo-Iranian Journal” I, 1957, s. 86 n., H. Humbach,
Ahure Mazda und die Daevas, ,,Wiener Zeitschrift fiir die Kunde Sued- und Ostasiens” I, 1957,
s. 81 n., S. Konow, Jh. Commemoration Volume, Poona 1937, s. 217 n., O. G. von Wesen-
donk, Das Weltbild der Iranier, Minchen 1933, s. 69, M. Wilkins-Smith, Studies in the Syntaz
of the Gathas of Zarathustra together with Text, Translation and Notes, ,Language Disserta-
tions” IV, Philadelphia 1929, s. 27; por. F. Koenig, Aelteste Geschichte der Meder und Perser,
Leipzig 1934, s. 57 n. Odnosnie do appelativam (Mazdah Ahure) zob. M. M. Mayrhofer, Die
Arier im Vorderen Orient- ein Mythos?, ,Oesterreichische Akademie der Wissenschaften”, Phi-
losophisch-historische Klasse, Sitzungsberichte 294, Band, 3, Abhandlung, Wien 1974, s. 11-34,
S. S. Hartman, Der Name Ahura Mazdah, w: Synkretismus im syrisch-persischen Kulturge-
biet, Bericht liber ein Symposion in Reinhausen bei Goettingen 4-8.10.1971 [Abhandlungen der
Akademie der Wissenschaften. Goettingen, III Folge, Nr. 96, Goettingen 1975], s. 170-177.
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Ubezwlasnowolnienie czlowieka moca boskiego autorytetu to podstawowa
przeszkoda w procesie oswiecenia, uzyskania przez jednostke wolnosci. Zastygtly
wzorzec zachowan ludzkich okreslajacy postawe moralng indywiduum oparta na
dogmatach, nie poparta poznaniem empirycznym jest z perspektywy nauk Za-
rathustry nie tylko nie przydatny, a wrecz szkodliwy. Moralnosé¢ w ujeciu Za-
rathustry jest wyrazem stanu ducha i woli, przejawiajacych si¢ we wlasciwym
mysleniu (VohuManah)?®, szlachetnych stowach i czynach . Postawa ta, pozba-
wiona charakteru pustej deklaracji, wyraza sie harmonia miedzy czysta intencja
a dziataniem czlowieka, zgodnoscig przekonania i czynu. Nie istnieje dyktat sity
wyzsze] poza konsekwencjami wiasnych czynéw. Moralnosé jest tylko tam, gdzie
istnieje swiadomosé. Rozwdj indywidualnej swiadomosci przez czlowieka nabiera
w nauce Zarathustry cechy wrecz obowiazku.

Zarathustra nie akceptowal politeistycznego swiatopogladu determinujacego
owczesny oglad swiata. Nie ubarwial wizji swiata i nie dazyt do przekraczania ba-
riery ludzkiej egzystencji przez tworzenie mirazu zycia pozagrobowego. Wyjscie
czlowieka poza porzadek swiata nie ma, w $wietle nauki Zarathustry, uzasad-
nienia. Wszelkie wysitki powinien skupié cztowiek na nauce, doskonaleniu siebie,
mobilizacji innych do samorealizacji i kolektywnego urzeczywistnienia prawa spo-
tecznego porzadku.

Opierajac swoja nauke na prymacie rozsadku (Mazdah), zrezygnowal Zara-
thustra z zalecania czlowiekowi czynienia dobra motywowanego kramarska po-
budka, nie weryfikowalng za zycia nagroda po $mierci. W zamian zaproponowal
swiatopoglad oparty na mozliwosci indywidualnego wyboru przez cztowieka, de-
terminowany jego wolna wola. Esencja przekazu Zarathustry przesycona jest moca
giebokiej etyki czlowieka postawionego przed decyzja niezaleznego wyboru. Po-
wodujaca cztowiekiem wola nie jest stala absolutna, ale sktadowa indywidualnego
przezycia. Dziatanie jest tylko wtedy wyrazem wolnej woli, jedli spelnia waru-
nek realizacji postulatéw moralnych, to znaczy zachowuje wewnetrzna swobode
wyboru, osobowy indeterminizm. Z nauki Zarathustry jednoznacznie wyptywa
wniosek, i1z moralnosé¢ okreslona przez dogmat, nakaz sktadania krwawych ofiar
dla utagodzenia gniewnego bdstwa nie ma wartosci etycznejll. Moralnoéé bu-
dowana na bezkrytycznym postuszenstwie i uleglosci wobec bdstw 1 kaptandw
(gminy wyznaniowe karpanéw, usigdw) zamiast na wiedzy, zrozumieniu i wolnosci
Jjest sama zasada niemoralna. Doskonata wolnos$é moralna wolna jest od dogmatdw

9 Zob. Yasna 28.6., Yasna 43.7-8., Yasna 43.11., Yasna 43.13., Yasna 43.15., Yasna 44.1.,
Yasna 46.3., Yasna 49.1.; takze Ch. Bartholomae, Altiranisches Worterbuch, Berlin 1961,
Sp. 1126-1133.

10 7ob. Yasna 33.2., Yasna 33.14., Yasna 47.1.

1 Rozpowszechnione wéwczas byty taurobolia i kult haomy (halucynogenny napdj rytualny).
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i wszelkich przesadéw. Moralnoscig nie moze wladaé instytucja, lecz rozum. Mo-
ralny porzadek $wiata tworzy sam czlowiek. Zrédlem zarathustrianskiej etyki jest
rozsadek dzialajacego cztowieka, a moralnoéé to praktyczny wyraz jego poziomu
swiadomosci.

Zarathustrianska zasada moralnoéci nie ma charakteru nakazu czy zakazu.
Zarathustra jedynie uswiadamial, uczyt, doradzat. Wybdr, ktérego nalezy doko-
naé¢, ma charakter etyczny, dotyczy wtasciwej drogi zycia. Czlowiek staje wobec
alternatywy: podazaé za sprawiedliwoscia i pokojem lub kroczy¢ droga utudy,
zta 1 przemocy. U podstaw wyboru, podyktowanego poziomem rozwoju swiado-
mosci cztowieka, stoi wolna wola czlowieka, a konsekwencje wyboru moga mied
diametralnie rézny charakter. Jako przyklad tego biegunowego dramatu wskazat
Zarathustra sama nature, gdzie wszelkie istniejace w przyrodzie przeciwienstwa
mozna opisaé 1 wyrazié za pomoca, sity pozytywnej, kreatywnej, i biegunowo od
niej réznej sity destrukcji. Zgodnie z nauks Zarathustry swiat ludzkich warto-
$ci moralnych zobowiazany jest do walki o triumf wiedzy i dobra przeciw zyciu
destrukcyjnemu, pozbawionemu tych wartosci.

Subtelnosci zarathustrianskiej etyki zrozumiate byty tylko dla Scistego grona
Sdwezesnych intelektualistow skupionych wokdt Zarathustry. Dla Iranczyka o prze-
cigtnym poziomie $wiadomosci, zainteresowanego wylacznie ekonomiczno-spotecz-
nym aspektem nauk medrca potrzebne byto sugestywne obrazowanie przemawia-
jace do wyobrazni. W tym celu Zarathustra siegnal do mitologii. Swiadomos¢
ambiwalencji natury byta juz mocno zakorzeniona w spoleczenstwie iranskim.
[lustrujac przeciwstawne sobie sity natury (te dwie moce pdzniej staja si¢ ma-
teria i duchem!2?) wykorzystat Zarathustra mit o $piacych duchach!3. Wzorce
kulturowo-historyczne zawarte w micie prowadza do zZrédel staroaryjskiej legendy
o dwojakiej naturze boga wiatru Vayu (dobry Vayu i zty Vayu). Vayu, moc istnie-
jaca poza dylematem decyzji moralnych, potencja nie poddajaca sie zadnemu ze
sposobéw wartosciowania $wiata, w interpretacji Zarathustry staje sie¢ symbolem
uniwersalnej pierwotnoscil4.

Bosko$é Vayu w swej istocie zawiera dwa aspekty wlasnej natury, dwa aspekty
tego samego stanu, dwie rézne formy tej samej rzeczywistosci, zaréwno pozytywny
(VohuManah), jak i negatywny (AkaManah), dlatego moze daé poczatek tym si-

12 7ob. K. Barr, Avesta, Kopenhagen 1954, s. 42 n.

13 Zob. Yasna 30.3-6.; por. teksty srédlowe: Khorda Avesta /Xarset Nyayisn 1.8., oraz Vide-
vdat 19.13., w: F. Wolff, Awesta, die heiligen Buecher der Parsen, Strasburg 1910 (Berlin 1960).

14 Na tej podstawie Stig Wikander wysunatl hipoteze, ze Zarathustra musial by¢é wychowany
w kulcie boga Vayu, zob. S. Wikander, Vayu. Tezte und Untersuchungen zur indo-irenischen
Religionsgeschichte, Teil 1, Uppsala — Leipzig 1941, ss. 207 n. Podobng idee (w postaci braci
blizniat Ahuramazdy i Ahrimana) zawiera zoroastryzm 1 zurwanizm, a nastepnie przejmuje
manicheizm.



116 BARBARA KOEHLER

tom, przejawiaé sie jednoczesnie poprzez te sily. Obie, przeciwstawne sobie moce
istnieja od poczatku §wiata i przyjety swoja nature z wolnego wyboru!S. Ustano-
wity niejako prototypy zachowania dla ludzi, ktdrzy musza zaakceptowac koniecz-
nos¢ dokonania takiego wyboru. Ow wybdr rodzi sie z wolnosci jednostki, odwagi
personalnej przyznania racji bytu takze istnieniu tzw. ciemnej strony natury czlo-
wieka (niewiedzy). Nieustanne zmagania cztowieka z samym soba, ze swoja wlasna
psychika, nabytym zgromadzeniem do$wiadczen sa odwiecznym, naturalnym ludz-
kim dramatem. Uswiadomienie ludziom, do jakiego stopnia ich szczescie zalezy od
przyjetego zespotu wartosci, od regul prawa, ktéremu podporzadkowali swoje zy-
cie bylo zamierzeniem Zarathustry. Nie narzucal on nikomu okreslonych zasad
moralnych 16 uswiadamiat jedynie konsekwencje, jakie pociaga za soba przyjecie
tych czy innych zasad!”.

Istniejacy w naturze antagonizm i zarazem wspdlzawodnictwo miedzy do-
brem i zlem przenosi Zarathustra bezposrednio na ptaszczyzne swiadomosci czlo-
wieka, sprowadzajac owe zmagania do wyboru przeciwstawnych etycznych pojed,
swiadomej decyzji miedzy dobrem tj. rezultatem wtasciwego, pozytywnego mysle-
nia ( VohuManah), a ztem bedacym wynikiem myslenia destrukcyjnego (AkaMa-
nah) 8. Walka tych dwdéch sprzecznych sit w odniesieniu do czlowieka odpowiada
poziomowi swiadomosci cztowieka — $wiadomosci rozwinietej i swiadomosci nie-
rozwinietej, wiedzy i jej braku.

Zarathustra byt przekonany o pozytywnej, tworczej sile swojej nauki majacej
moc o$wiecajacy (Amesa Spentas)!®. Niewiedza jest niebezpieczeristwem rzeczywi-
stym, a rozpoznanie tego faktu przez Zarathustre zmobilizowalo go do reformacji,
dalo podstawy jego nauce. Zto (niewiedza, brak zdolnosci rozumienia) podobnie
jak dobro (wiedza, zdolno$é rozumienia, sita twdrcza) sa potega realna, odbiciem
stanu ducha czlowieka, poziomu jego swiadomosci manifestujacego sie czynem.
Dobro wyraza si¢ twarda walka jednostki aktywnie wtaczone] w uporzadkowanie
Swiata. Przejawéw zla dopatruje si¢ Zarathustra w biernosci, stagnacji indywi-
duum na animalnym poziomie, zwalczaniu ludzkich wysitkéw majacych na celu
poprawe warunkéw zycia, zapewnienia pokoju i bezpieczenstwa, stabilnych wa-
runkéw do rozwoju duchowego.

15 Zob. Yasna 45.2., Yasna 20.3n.

16 Zob. Yasna 31.15.

17 Zob. Yasna 28.7., Yasna 53.1., Yasna 31.18., Yasna 31.20., Yasna 44.13.

iz Por. H. Lommel, Die Gathas des Zarathustra, Basel — Stuttgart 1971, s. 18-19.

Zob. P. Thieme, Die vedischen Aditya und die zarathustrischen Amesa Spenta, w: B. Schle-
rath (Hg), Zarathustra. Wege der Forschung, wyd. cyt., ss. 397 i 405, W. Lentz, Zestschrift der
Deutschen Morgenlaendischen Gesellschaft, Band 103, Leipzig 1953/4, s. 330 n.
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Dobro osiagalne jest poprzez wyrzeczenie si¢ i uwolnienie od nizszych cech na-
tury w sferze zmystowej i duchowej. Zwyciestwo nad ztem natomiast nie polega na
fizycznym zniszczeniu go, ale na kreatywnym dzialaniu w celu jego rzeczywistego
przeobrazenia w kierunku o$wiecenia (Amesa Spentas). Zlo moze byé wyelimino-
wane tylko przez poprawnosé¢ myslenia, swiatlo poznania. Kazdy czlowiek wyka-
zujacy aktywnos$é w tym kierunku stawal sie narzedziem postepu rozumianego
w sensie uniwersalnym, wlaczal si¢ w jego tworzenie. Dzieki duchowej aktywno-
$ci osiaga sie stan poznania, wgladu, ktéry umozliwia istocie ludzkiej doskonale
rozpoznanie natury, czyniac ja jednoczesnie niezalezng od natury. Owg prawde
zdobywa sie na drodze egzystencjalnej aktywnosci poprzez obserwacje, doswiad-
czenie, analize.

Wyeksponowany przez Zarathustre etyczny konflikt istoty czlowieczenstwa
wywotal stopniowe rozbudzanie sie swiadomosci ludzkiej. Wiedza i niewiedza,
czynniki determinujace kondycje moralng czlowieka, osiagnely status elementow
nierozerwalne] dualistycznej struktury, ktora stanowila narzedzie stawania sie
$wiata, jego transformacji, ewolucji, ciagtej dynamiki. Wybdr drogi przez czlo-
wieka determinowany jego wolng wolg mial wymiar nie tylko indywidualny, do-
tyczyl losu nie tylko jednostki. Decydowal jednoczesnie o odpowiedzialnosci za
spoteczenstwo, zespolowosé, swiat i jego przyszlosé. Byé wolnym, zgodnie z na-
uka Zarathustry, oznacza byé swiadomym konsekwencji indywidualnych decyzji,
przejecia odpowiedzialnosci za wlasna i wspdtodpowiedzialnosci za spoteczna eg-
zystencje.

Pojecia dobra (VohuManah) i zta (AkaManah) w przekazie Zarathustry nie
stuzyty do wydawania moralnych osadéw. Nie oznaczaly tez stalych cech indywi-
dualnych, nie okresdlaty trwatych relacji miedzyludzkich, ale byly pytaniem o indy-
widualng decyzje. Konstytuujac trzecia, oprécz dobra i zta, site decydujaca: wolna
wole czlowieka, przyznal Zarathustra tym samym cztowiekowi niezaleznosé, wol-
no$é. Kazdy czlowiek z wlasnej woli, zgodnie z poziomem swojej swiadomosci
samodzielnie dokonuje wyboru drogi zycia2?. Rozwiniety cztowiek jest swiadomy
swoje] wartoscl, pozycji w $wiecie i wagi konsekwencji, jakie wynikaja z dokona-
nego przez niego wyboru.

Etyka gloszona przez Zarathustre nie przeciwstawia swoich norm naturze,
lecz je z niej wywodzi. Majac staro-iraniskie korzenie, nie posiada jednakze cha-
rakteru mitologicznego. Niesie konkretne praktyczne tresci dotyczace ziemskich
realiéw: prawda — ktamstwo, porzadek — chaos, tworzenie — destrukcja, przemoc
— spokdj, zycie — émieré. Ma solidne podstawy wynikajace z faktéw egzysten-
cjalnych. Wysitki zmierzajace do urzeczywistnienia uniwersalnego porzadku sa

20 Zob. Yasna 30.1-2.
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trescia, historii ludzkosci. Za czynnik decydujacy o powodzeniu takiego zamierze-
nia uwaza Zarathustra wspdlne ludzkie dzialanie, spoteczna wspdiprace, kolek-
tywna, aktywnosé, gotowosé poswiecenia si¢ jednostki sprawie wspdlnego dobra.
Zaréwno w zyciu prywatnym, jak 1 dziatalnosci zawodowej czy spolecznej czltowiek
musi ciagle dokonywaé wybordéw, przesadzaé o czyms, podejmowaé decyzje. Sens
wszelkiej aktywnosci 1 jakosci podejmowanych decyzji zalezy od dokonania wtasci-
wego wyboru determinowanego posiadaniem rzetelnej wiedzy i jej odpowiedniego
wykorzystania.

Nauka, wiedza, oswiecenie, poznanie ma charakter uniwersalny i jednocze-
snie indywidualny, bardzo osobisty, przekraczajacy ramy kulturowe, nie zwiazany
z dogmatem. Jest doswiadczeniem i uzyskaniem na tej drodze pewnosci, ze nie-
mozliwe jest oswiecenie czlowieka srodkami nakazu i zakazu. Pewnosci, ktdrej
nie da sie przekazac, a ktdra uzyskuje si¢ na drodze indywidualnej samorealiza-
¢ji tj. nauki poparte] doswiadczeniem. W kontekscie nauk Zarathustry, cztowiek
Jjest twdrca wilasnego przeznaczenia i jednoczesnie partycypuje w ksztaltowaniu
losu spoteczeristwa. Twdrcza inicjatywa cztowieka w ksztaltowaniu rzeczywistosci
wymaga instrumentow w postaci odpowiedzialnosci i wiedzy. To rozwinieta swia-
domos¢ umozliwia realizacje kreatywnych zamierzen i dziatan?2!. Wykorzystujac
naturalng zdolnos$é¢ do logicznego myslenia, cztowiek tym samym nabywa umie-
jetnosé ksztaltowania wlasnego losu. Tylko $wiadomy cztowiek moze byé twdrca
dobrego losu wlasnego i innych?2. Efektem edukacji, sumiennej pracy, popartych
poczuciem odpowiedzialnosci jest osiggniecie zamierzonego celu, przejscia od nie-
wiedzy do wiedzy, zrozumienia historycznej koniecznosci procesu cywilizacji.

21 Zob. Yasna 31.11., Yasna 53.5.
22 Zob. Yasna 31.22., Yasna 47.2.
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