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Nie tatwo przerzucié pomost miedzy bezczasowoscia, wirtualnoscia i istotowa,
tajemniczoscig Boga, a naukami, ktdre polegaja na uobecnianiu i aktualizacji fak-
téw odleglych lub calkiem obcych naturze. Bdg to raczej wyciszenie i madrosé,
a nauki to tylko poprawnos¢ i tautologia. M. Polanyi glosil, ze $w. Augustyn ,zni-
szczyl w calej Europie na tysiac lat zainteresowanie nauka, ktdra nie wniosta nic
w dazeniu do zbawienia” !. Rujnujaco krytyczna opinie wystawil nauce M. Hei-
degger?. Niemniej nauka, mimo iz stopniowo ciagle traci na znaczeniu, przydaje
si¢ nadal przy wyznaczaniu horyzontdw fikcji, czyli przy przekraczaniu granic
alienacji, spoza ktdrych juz nie ma powrotu do natury. Obecna rewolucja intelek-
tualna wywotata poptoch, w ktérym zdetronizowane nauki zagubity swa korone,
czyli filozofig, a zaczely szukaé ratunku w interdyscyplinarnym — de facto — dez-
integrujacym aliansie réznych — toto genere — domniemanych galezi naukowych.
Rzeczywiscie historia mysli ludzkiej byta swiadkiem wielokrotnych préb «porywa-
nia sie z motyka na stonce», poczawszy od pieciu dowoddéw sw. Tomasza, a skoni-
czywszy na najbardziej sensownych twierdzeniach ostatniej wersji mechaniki, czyhi
cybernetyki, ktéra ttumaczyla istnienie Boga koniecznoscig pochodzenia celu i za-
sad funkcjonowania spoza ziemskiego uktadu. Ale cybernetyka nie potrafita Bogu
dotrzymacd kroku, zwtaszcza ze z wlasnej inicjatywy powotalem anty-cyberne-
tyke, to znaczy zespdt praw naturalnych, ktére doprowadzaly swiat do destrukeji,

1 Zob. M. Polanyi, Personal Knowledge, University of Chicago Press, Chicago 1962, s. 14.

2 Zob. J. Mizera, Ontologia Fundamentalna Martina Heideggera, WP, Warszawa 1983,
s. 203-223.
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a nawet scieraly go na fraktalny popidt. Z tego popiotu miato nastepowac odro-
dzenie sie swiata w przepieknej i bardziej pozadanej postaci. Anty-cybernetyka
to nie patologia natury, ani nie defekt regulacji, ale program aktywnej przebu-
dowy otoczenia po chaotycznej zawierusze, uwienczonej emergencja wspanialej
stabilizacji.

W przeszlosci bylismy swiadkami réwniez przerostu ambicji scientystycznych
1 uzurpacji przekreslajacej pokojowa koegzystencje Boga z naukami, ktore czu-
tyby si¢ upowaznione do zabierania glosu we wszystkich najwazniejszych spra-
wach. Ustami F. Hoyle’a3 wspdlczesna nauka odémielila sie¢ ingerowaé w kom-
petencje Boga, ktéry wedlug tradycyjnych wierzen i katechizmowych deklaracji,
musial byé pod kazdym wzgledem nieograniczony i nieskoriczony. Obecnie do-
mniemywa sie raczej, ze owa nieskonczonos$é nie wysztaby na zdrowie ani Bogu,
ani $wiatu. Nieskoriczono$é bowiem wykluczataby mozliwosé jakiejkolwiek stabi-
lizacji, czyli jakiegokolwiek poznania. Nieskonczony ciag procesdw iteracyjnych
prowadzi do nikad. Trajektoria procesu poznawczego dla celéw pordwnawczych
musl sie w moézgu zatrzymac po spotkaniu atraktora, np. zapachu rézy, i skon-
frontowacd si¢ z drzewem Feigenbauma, czyli konstelacjami neuronéw warunkuja-
cych wrazenia inne lub zapachy podobne. Z ograniczeniem nieskoriczonosci wigze
sie problem krawedziowosci (edge), brzegowosci, jak réwniez podzial jednolitej
przestrzeni na sektory lub departamenty. Czlowiek nauki «wyznaczyt» Bogu kry-
tyczne miejsca, gdzie obowiazkowo musi przebywaé: na krawedzi przepasci, na
brzegu oceanu czy nad przepascig astronomiczne] czarnej dziury, a wiec wszedzie
tam, gdzie eksterytorialna 1 ezoteryczna interwencja byltaby nieodzowna. Wspo-
mniany juz F. Hoyle oswiadczyt buiiczucznie, ze gdyby nie istnialy krawedzie,
bytby zdecydowanym ateista! Obecnie réwniez sklonni jesteSmy nieskonczonosé
odrzucié¢, gdyz w przeciwnym razie nikt ani nic nie mogtoby by¢ eksplorowane:
bylaby jedna chmura bez korica, jedno bezgraniczne bagno, z ktdrego tu i dw-
dzie wydobywaja sie ogniki palacego sie¢ metanu lub jeden bezksztattny plomien.
Przezywajac wasnie wsrdd nauk, z upodobaniem wracam myslami i sercem do
mitologicznego Olimpu, na ktérym bogowie kidca sie i pija ambrozje, biorac zty
przyktad z ludzi na ziemi. Mitologia to przeciez takze nauka — politeizm. Wre-
szcle nie wypada nie zagladnaé, chocby na chwile, w fatamorgane: co by sie
dzialo, gdyby zasciankowy uktad Gai przenies¢ w kosmos zagospodarowany przez
ufonautdéw.

Temat pracy stalby sie bardziej koherentny, gdybysmy kategorie nauki za-
stapili statusem wiedzy, ktdra sprawia wrazenia bardziej esencjonalne, pojeciowe,
blizsze naturze, niz egzystencyjna, skrepowana nauka, ktéra w gruncie rzeczy do-

3 Zob. F. Hoyle, The black Cloud, Heinemann, London 1988.
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tyczy bardziej sformalizowanych, spotecznie akceptowanych sposobdw ludzkiego
traktowania przyrodniczo-socjalnego otoczenia. W zdumienie wprowadzil mnie
z kilku powoddéw fakt funkcjonowania od poczatku piatego wieku po Chrystu-
sie az po dzi$ dzien w malej enklawie nad Tygrysem synkretycznej religii zwanej
mandaizmem, od ,,manda da hajje’, co znaczy po aramejsku (w ojczystym jezyku
Jezusa Chrystusa) ,wiedza zycia”, bedaca najwyzszym atrybutem i emanacja,
Boga*.

Mandaizm stal si¢ wiec prototypem wszelkich pdzniejszych panteizmoéw i pa-
nenteizméw. A przy zasadniczych trudnosciach merytorycznego rozgraniczenia
dzialek Boga i Natury, mandaizm stal sie bliski naturalizmowi’. Gdy w Ewan-
gelii $w. Jana czytamy stowa Jezusa: ,Ja jestem droga i prawda, i zyciem” ¢, to
stowa te wspdibrzmia z mandaizmem, bo Bogu przypisujg jako najistotniejsze
przymioty: prawde 1 zycie. Sg to cechy wirtualne; po prostu cnoty nadajace wy-
dzwiek bardziej esencjonalny, niz egzystencjalny, a przez to wlasnie konstytuujacy
niewidzialnego, ukrytego, bezczasowego Boga. To, ze Go nie widzimy, to nie wina
Boga, ale ludzkich niewydolnych zmystédw. Rzeczywistosé sklada sie faktycznie
z rzeczy widzialnych i niewidzialnych7, choé to stwierdzenie kladzie sie ztowrogim
cleniem na wiedzy, ktéra jednak zapuszcza swoje glebokie korzenie w sensualizm,
wywodzac sie od rzeczownika ,widzenie”. Cho¢ analizatorem wzrokowym dociera
do mézgu cztowieka dziewieddziesiat procent wiadomosci o widzialnym otoczeniu,
to jednak zadne zmysly nie wyczerpuja tego 7rédta wiedzy. Gdy do tego kon-
tekstu doda sie uwage M. Foxa® ze stowo ,,madros$é” niesie z soba sens zgodny
z tradycja Indian amerykanskich 1 znaczy ,aby ludzie mieli zycie”, to faktycz-
nie czujemy, ze znalezliSmy si¢ w kregu spraw pozbawionych zwiazku z nauka,
a mimo to obtadowanych znaczeniem i poteznym sensem. Od czasu Whitehe-
ada® znika pryncypialna réznica miedzy zmonopolizowanym przez nauke obiek-
tywizmem a przezywanym subiektywizmem, ktore dopiero w tacznosci stanowia,
komplementarng rzeczywistosé. Ponadto obecnie przyjmuje sig, ze subiektywizm
podlega takze obiektywnym szacunkom:.

Mandaizm i wspdltczesne pojmowanie Boga swiadczy, ze od plerwszych planc-
kowskich (10715 sek) momentdw zawiazuje si¢ sie¢ semantycznych pokrewieristw
1 koherentnych sygnaldéw, czyli universum sematicum, z ktdrego moze korzystad

4 Zob. Wielka Encyklopedia Powszechna, hasto Mandaizm, PWN, Warszawa 1966, vol. 7, s. 7.

5 Zob. L. Tondelli, La religione mandea, w: P. Tacci, Venturi. Storia de la religion:, Torino
1954.

6 J 14, 6; przektad Biblii Tysiaclecia.

7 Zob.M. Merleau-Ponty, The visible andinvisible, North-West Univ. Press, Evanston Ill. 1968.
8 Zob. M. Fox, Pierworodne btogostawienstwo, Wyd. Zysk i S-ka, Poznan 1994, s. 11.

9 Zob. A. N. Whitehead, Adventures of ideas, New York 1961, s. 61.
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wszystko, co zyje, a réwnoczesnie uzupelniaé éw wszechs§wiat systemowej lacz-
nosci globalnej. Obecnie wszyscy uczeni zgadzaja sig, ze cztery energie fizyczne
sa podstawowe, ale musza byé uzupelnione jeszcze nie odkryta bioenergia, czyli
pula sygnalizacyjna, ktéra ma kierowaé rozwojem przyrody ozywionej. Univer-
sum semanticum ingeruje w dzieje $§wiata z ukrycia, a powstalo juz w chwili
biegunowo ekspandujacego Wielkiego Wybuchu wraz z jednoczesnie realizujacym
si¢ Wielkim Skurczem (Big Crunch), ktéry dazy do energetycznej zapasci, wy-
wotane] ztamaniem symetrii. To asymetryczne zachowanie pierwotnych strumieni
energetycznych zamanifestowalo si¢ powstaniem muszelkowato skreconych galak-
tyk, mlecznych drég i czarnych dziur. Z jednego z odpryskéw chmury gazowe;j
powstalo Storice z uktadem planetarnym. Ziemia to drobny pytlek, astronomiczna
¢ma, na ktdrej znalazly sie wyjatkowo sprzyjajace warunki, aby z zarodnikéw lub
kietkéw rozrzuconych w kosmosie moglo rozwinaé sie pelne, bujne zycie. Niestety
dotad nikt nie wpadl na pomyst, ze owe ziarna czy zarodki moga by¢ réwno-
czesnie nosnikami przekazdw znaczen 1 tresci utajnionych przez nature. Natura
tylko pozornie ukrywa swoja misje, ale w rzeczywistosci prowokuje do zblizenia
i odkrywania swej wewnetrznej organizacji, ktdrej jedna z zasad strukturalnych
stanowi koherencja — spdjnosé. To wewnetrzne spoidio rodzi semantyke, a wiec to
nie czlowiek wytwarza sygnaly znaczace 1 pojecia, ale sama natura; dlatego owe
zwiazki, uwarunkowane relacjami przestrzennymi na poziomie czastek elementar-
nych, sa sieciowa abstrakcjg, sygnalem pojmowanym przez calg przyrode ozy-
wiona,. Jako dowdd na potwierdzenie hipotezy biokosmicznego systemu tacznosci
mozna przytoczyé teorie panspermii G. Arrheniusa, ktéra wspdtczesnie znajduje
coraz liczniejszych zwolennikéw 10, We wszechswiecie moze byé wigcej ufonautéw
niz mréwek. Wszystkie zywe organizmy, nie wylaczajac kwiatéw, a nawet wedlug
W. Sedlaka skal (sialolitéw) 1!, dysponuja podobno rudymentarna samoswiadomo-
$cia (selfem), a za pomoca superbran na poziomie kwantowym bton komdrkowych
moga sie instalowaé w owej kosmicznej sieci semantycznych wszechzwiazkéw. Md-
gtbym tu uzy¢ bardziej profesjonalnego zargonu: ,zalogowaé” (ang. to log in), ale
celowo nie czynie tego, aby nie stwarzaé nieprawomocnych asocjacji z relacjami
informatycznymi panujacymi na poziomie naukowym, ideacyjno-egzystencyjnym.
Wiele szkdd intelektualnych ponieslismy (i nadal ponosimy!) z powodu btednego
mniemania, ze idee informacyjne mozna stosowaé bezkrytycznie na gruncie biolo-
gicznym.

W miedzyczasie wyeksponowalem solitonowy, globalny system lacznosci, wy-
generowany przez mikrokanaliki tubulinowe przenikajace przez wszystkie tkanki

10 7Zob. C. King, The Genesis of Eden, Encyclopedia of World Transformation, 1988;
http://www.dhushara.com/.

1 Zob. W. Sedlak, Homo electronicus, Wyd. EKOMED, Opole 1994.
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zywych ustrojéw 2. System solitonowy sktada sie z urzadzen nadawczych, wysyta-
jacych w przestrzen kosmiczna przekazy napelniajace stogi semantyczne wszech-
Swiata oraz urzadzen odbiorczych membranowych (tzw. superbran) nastawionych
na przechwytywanie solitonowych fal blakajacych sie po przestworzach. Gdy do
solitonowych sieci gesto oplatajacych wszystko, co zyje na ziemi, dotaczymy fo-
tosystemy gwiezdne i pozagalaktyczne, to zdobedziemy nie tylko zabezpieczenie
energetyczne, ale takze Zrédlo wszelkich tropizmdéw i morfogenetycznych instruk-
¢ji. Tu, miedzy niebem a ziemia, biokosmologia wyznaczyta miejsce Bogu. I to
miejsce w trawestacji neuropsychologicznej przeklada sie na przestrzer zawarta
miedzy kosmicznymi chmurami i brogami znaczen, rozpigtych miedzy krancami
wszechswiata (o ile istnieja?), a krajobrazem atraktorowym mdzgu cztowieka, czyli
selfem tasujacym pojecia. Stad przypuszczalnie Bég kieruje potajemnie i taska-
wie $wiatem, a rownoczesnie swymi taskami go przebdstwia, aby zycie uptywato
w madrosci 1 prawdzie.

W przeksztatcaniu atraktoréw moézgu — dostepnych jedynie dla blogostawien-
stwa 1 twdrezych inspiracji — nie chodzi Mu tylko o sterowanie swobodnym prze-
ptywem wolnej energii, ale przede wszystkim o ich zyciowe ukierunkowanie za
pomocy przekazéw inseminacyjnych lub ,przetrwalnikéw cndt”, a nie stéw-fety-
széw, zakled, ejdolondw czy lingwistycznych min rozsadzajacych naturalny sens
i znaczenie. Bég pozostaje zawsze cichy i madry. Jedynie czasem, wytrwale pracu-
Jac na biokosmologicznym ugorze, mozna spotkaé ,przeswiecajaca” sylwetke Boga
zblizajacego sie do rzeczywistosci egzystencyjnej. ,,Przeswiecanie” czy ,,umiejsca-
wianie blisko rzeczy” to sa wyrazenia M. Heideggeral3 ulatwiajace przejécie do
egzystencji.

Czlowiek utopiony we wszech$wiecie semantycznym zdobywa wigksze szanse
spotkania sie z Bogiem w ekstazie kontemplacyjnej czy transie medytacyjnym,
poniewaz wtedy czlowiek zréwnuje swa przyrodnicza pozycje z natura, ktdrej
staje sie czescia podlegajaca degeneracji i biologicznej odnowie. Wydaje sie, ze
Bdg chcial zakoniczyé rajska epopeje na tak bogatym etapie semantycznym. Ale
cztowiek nie chcial sie zadowoli¢ tylko minimalnymi wstawkami egzystencjalnymi
w postaci Boskiego ,przeswitywania”, czyli wychylania swej glowy poprzez mgte.
Pramatce Ewie nie wystarczyto drzewo Feigenbauma, ktére w swoich rozgalezie-
niach tworzylo z chaosu réznorodnosé atraktoréw emergencyjnych, ale zaintere-
sowata si¢ drzewem ,dobra i zla” za namowa weza. Tak rozpoczeta sie ziemska
niedola czlowieka, a dla uczonych gehenna, ktéra nakazywata podejmowanie sy-

12 706b. J. Trabka, Swiadomos¢: lokalizacjonizm a globalizm, Wyd. UJ, Krakéw 2001.

13 Zob. M. Heidegger, Nauka i namysf, thum. M. J. Siemek, w: Budowac, mieszkac, mysle,
Czytelnik, Warszawa 1977, s. 27-47.
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zyfowych wysitkow, aby przy pomocy naukowych kiepskich narzedzi potwierdzié
lub obalié pozycje Boga we wszechswiecie.

»Zgodnie z naukami buddyjskimi, nie istnieje Bdg stworzyciel” — glosi Dalaj-
lama!4. T tak na dobra sprawe, po akceptacji nieliniowej chemii, odwiecznego cha-
osul5, po odkryciu kwantoidalnych fal i kondensacji Bosego-Einsteina, my takze,
pograzeni w otmetach wszech§wiata semantycznego, pozornie moglibysmy obywadé
si¢ bez koncepcji Boga. Bo skoro sa zabezpieczone zZrédla naturalnej duchowosci,
tajemniczoscl, dziwnosci 1 piekna w formie immanentnego immaterializmu, cha-
otycznej dynamiki nieliniowej mézgu, samopodobieristwa 1 samopoznania (selfu),
zjawisk nadprzewodnosci 1 nadcieklosci, to nie tatwo znalezlibysmy kontrargu-
menty przeciw ateistycznemu Dalajlamie. Jakkolwiek nie wiadomo, czy buddyjska
»S$clezka ku przebudzeniu” poprzez ,oczyszczenie rozumu”, a zwtaszcza oswiecenie
serca, nie doprowadzitaby czlowieka do analogonu Boga, do samadhi (wiecznosci)
czy nirwany (nicosci).

Sytuacja diametralnie zmienita si¢ wraz z pojawieniem sie na malej, cyrkowej
arenie ziemskiej cztowieka, ktdry z potrzeby ideologicznej oglosit sie¢ prawodawca,
nowego porzadku. Przewodnimi ideami tego antropocentrycznego dyktanda stat
si¢ egzystencjalizm, pragmatyzm dysponujacy technika i spolecznymi $rodkami
informacyjno-regulacyjnymi. Konkurencyjnosé i wieksza efektywnosé stosowanych
osiagniec technicznych wnet zaczely wypieraé nature, przed czym przestrzegal juz
M. Heidegger.

»Esencyjny” czlowiek — niemy, ale madry — topil si¢ w globalizmie, koheren-
¢)iiznaczeniowym wszechzwigzku, natomiast cztowiek ,egzystencyjny” opleciony
zostal lokalna matnia stosunkéw miedzyludzkich. Wieza Babel stala sie zwiastu-
nem wszelkiego zta 1 §miato mozemy podejrzewad, ze tam pomieszaly sie nie tylko
Jezyki, ale 1 umysty. Tam przede wszystkim doszlo do zalamania sie symetrii mo-
ralnej, bo narodzit sie kainizm, przewrotnoéé, wykorzystywanie przemocy w for-
mie terroryzmu. Rézne kody jezykowe znalazly sie w powszechnym uzytku nie
do propagowania dobrych mysli, ale do ich ukrycia przed wrogami i do szyfracji
podstepnych planéw. Kainizm wtdrnie rozciagniety zostat na cala nature — kle-
ski ekologiczne wywolywane ludzka pazernoscia staly sie udzialem wszystkich ras
1 gatunkéw. Mozna snué dywagacje, co dzialoby sie ze zbrodniczym instynktem
ludzi przy ich konfrontacji z dinozaurami parku jurajskiego. Czy przypadkowo
warunki naturalne nie utozylyby sie w taki sposdb, ze nie czlowiek, ale goryle
wigzityby ludzi w klatkach po ogrodach zoologicznych? Najbolesniej to zbocze-
nie moralne odczuwa ludzkos$é. 1 wlasnie w celu przywrdcenia symetrii moralnej

14 75b. Dalajlama, Przebudzenie umystu, rozswietlanie serca. Sciezka ku Oswieceniu, Wyd.
Rebis, Poznan 1998, s. 9.

15 Zob. J. Trabka, Odwieczny chaos a tworzenie swiata, Wyd. UJ, Krakéw 2000.
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oraz osiggniecia rownowagi miedzy zlem a dobrem musial zostaé¢ powotany maje-
stat Boga. Dominacja ludzka, podbudowana zasadami antropoicznymi, odwrdcita
kierunek kopernikowskiej rewolucji i uczynita cztowieka pepkiem swiata. Gdyby
nawet Boga nie bylo, nalezaloby go pospiesznie stworzy¢ na obraz i podobienstwo
cztowieka, aby mdgl czuwaé nad zasadami rozwoju socjo-biologicznego. Nie cho-
dzi o to, aby ze swiata znikly katastrofy, ale zeby nie panowala niesprawiedliwosé
rodzaca krzywde 1 terroryzm.

Swiadomogé globalistyczna esencyjna zajmuje si¢ bardziej naturalna ducho-
woscla, kwestia Boga 1 sprawami zycia, natomiast egzystencyjna swiadomosé o za-
kresie miejscowym zostaje prawie catkowicie zaprzatnieta drobiazgami sensuali-
styczno-fenomenologicznymi. Do pewnego stopnia moze zastanawiaé¢, a nawet ra-
z1¢ to, ze wszystkie relacje i osady gnozyjne sa wzgledne i nigdy nie wypowiadane
z absolutna pewnoscia, ktdrej domagaja sie nauki czy filozofia. Ale decyduje fakt,
czy chcemy sie zajmowacd natura, ktdra nie znosi absolutyzmu ani radykalizmu,
czy tez gnoza, specjalizujaca sie¢ w mozliwie najbardziej bezposrednim traktowa-
niu otaczajacego swiata, ktérym nigdy nie rzadzi ani stuprocentowy determinizm,
ani probabilistyka. W naturze bowiem wystepuja procesy stochastyczne ztozone
z elementéw deterministycznych i indeterministycznych zmieszanych w réznych,
nieustannie zmieniajacych sie proporcjach.

Nie wiele chwaty przybedzie Bogu, gdy Go przyréwnuje, a nawet identyfikuje
z zyciem, bo obecnie kosmologiczna chemia, pojawienie sie zycia uwaza raczej za
rozwigzanie pospolite. Jeszcze w 1981 roku F. Crick, znakomity badacz ewolucji
podwdjnej helisy, uwazal material genetyczny, bedacy kluczowa, struktura zycia,
za cud, a Teilhard de Chardin!6 za kulminacje — biegun ztozonodci.

Na uzytek czlowieka egzystencyjnego, czyli omotanego réznymi zestawami
wymiaréw przestrzennych oraz wmontowanego w metryke przemijajacego 1 tra-
conego czasu, powotaé nalezato etyke. Nie wydaje sie, aby mieli racje moralisci,
ktérzy od ontologii wyznaczaja droge do etykil”. Raczej drastyczna i pelna drama-
turgii egzystencja o wylacznie ludzkim wynalazku torowata droge do mojzeszowe;j
tablicy dziesieciu przykazan. A ziemska historia konfliktéw dostarcza mndstwa
przyktadéw, ze zadne nauki moralne, zadne kodeksy prawne, nie beda respekto-
wane, dopdki si¢ ich nie oprze na tradycyjnych, tkwiacych w mdzgu psychoneu-
ralnych wzorcach dobra lub zla, sprawiedliwosci lub krzywdy, na podobienstwo
fizycznych czy biologicznych konstanséw kosmologicznych. Egzystencja postawita

16 7ob. P. Teilhard de Chardin, Wybdr pism, thum. W. Sukiennicka, M. Tazbir, PAX, Warszawa
1965.

17 Zob. A. Jarnuszkiewicz, ,,Od ontologii do etyki” — paradoks systemowy. Z filozofit koncepcyi
systemowej walki z lgkiem, ,Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Kra-
kowie 1991-1992; oraz tenze, Mitos¢ i bycie, WAM, Krakdw 1994.
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jednakze etyce wyzsze wymagania. Przestala polegaé¢ na przyblizonych szacun-
kach, a zaczeta domagaé sie precyzyjnych miernikéw i zobiektyzowanych aksjolo-
gicznych skal, a nawet liczbowych wynikdw 18,

Czlowiek, ktdéry zdaje sobie sprawe z rozpaczliwej sytuacji kainizmu, spowodo-
wanego przewazajacymi sktonnosciami do czynienia zta przy paradoksalnie dobrej
znajomosci dobra, prosi¢ musi Boga: ,,i nie wddZ mnie na pokuszenie”. Meliora vi-
deo, deteriora sequor uzasadnia btaganie: ,nie konfrontuj mnie z pokusami, bo im
ulegne”. To ,przewrotne” zachowanie, ktdrego nie mozna wyttumaczy¢ niewiedza,
czy brakiem $wiadomego rozeznania, stanowi wtasnie najwiekszy dramat ludzkie)
komedii. Modlitwa im bardziej bedzie sucha, jak urywek naukowego traktatu, tym
stanie sie mniej skuteczna.

Jedyny ratunek ludzkosci znajduje si¢ w gnozie jako naturalnym, wielowar-
tosciowym cenzurowaniu swiata wedlug etycznych osaddéw i wyrokéw wlasnego
sumienia. Sumienie, bedace instancja gnozyjna, powstaje z namystu, refleksyj-
nej deliberacji, nie wspierajacej sie ani na nauce, ani na filozofii, ale na spon-
tanicznej orientacji wynikajacej ze stopienia w jeden stan psychoneuralny ele-
mentdw esencyjno-egzystencyjnych. Obrazy mdzgu uzyskane technika jadrowego
rezonansu magnetycznego wiaza sie bardziej z esencyjnymi elementami motywa-
cyjno-emocjonalnymi, czyli z warunkami neurobiologicznymi, niz z czynnikami
psycho-egzystencyjnymi. W pierwszej fazie kolizji czlowieka z naturg dochodzi
do bezposredniego przereagowania obu partneréw bez udzialu kodéw, bez inter-
wencji werbalnej. Dopiero na etapie ostatnim rozgrywaja sie wiasciwe procesy
poznawcze, ktdre de facto sa opisem i interpretacja tego, co pozostalo w dozna-
niach cztowieka po zderzeniu z natura. Doznania owe, ktdre batamutnie tluma-
czono jako doswiadczenia, mylac ezperiment z ezperience, nie sa tylko wraze-
niem sensualistycznym, ale sktadanka z tresci zapamietanych oraz futurystycz-
nych plandéw. Przyrodoznawstwo jako jedynie skuteczna postawe wobec swiata
proponuje zapoczatkowana w starozytnej epoce presokratejskiej hermeneutyke,
czyli sposdb pojmowania natury przy pomocy calego stosu hipotez, tlumaczen
1 sadéw. Od pojmowania do zrozumienia natury jeszcze dluga droga. Ow szcze-
got nalezy uwypuklié, poniewaz powstalo gigantyczne nieporozumienie. Przyro-
doznawstwo w fachowej literaturze okresla sie absurdalnie jako natural science,
czyli naturalna nauka, a przeciez nauka nawet uniwersytecka dalece wyobco-
wala sie od natury. Czlowiek tak dalece zakuty zostal w dyby scjentystycz-
nych dogmatdéw, paradygmatdéw, zaciemniajacych przesadow, ze stal si¢ niewol-
nikiem metodologicznych rezymdw, tracac przyrodzona zdolnosé spostrzegania
Swiata.

18 5 .
Zob. J. Trabka, Swiadomosé: lokalizacjonizm a globalizm, wyd. cyt.
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Przyrodoznawstwo jako jedyna droge prowadzaca do postepu i przerzucajaca
pomost miedzy naukami sensu stricte a filozofig przyrody propagowal krakowski
neotomista K. Kldsak® w opozycji do genialnego jezuity Teilharda de Chardin,
ktdry optowal za mistyka nauki. Owa droga od presokratejczykéw wiodta poprzez
zmystowo-duchowg percepcje J. W. Goethego?0, do wspdlczesnych R. Newtona
1 B. Greena, jakkolwiek szybko po jej odkryciu znowu ulegata zapomnieniu. Gnoza
wybita Bogu medal, na awersie ktérego wypisala trzy hasta: madrosé, zycie i cisze,
a na rewersie: blogostawienstwa z Kazania na Gdrze.

Bég gnozy to subiektywnosé, ktéra A. N. Whitehead zréwnal w prawach
z obiektywnoscia, to wirtualnosé, ktdra nie istnieje, ale tylko bytuje; to Dasein
Heiddegera, ktdra, trzeba przywotaé do istnienia. Bég gnozy choé nie ma osobo-
wego charakteru, to jednak dysponuje majestatem i godnoscia, to znaczy wszy-
stkimi cnotami i calym bogactwem duchowym. Bdg gnozy nigdy nie interwe-
niuje bezposrednio, aby nie naruszaé egzystencyjnej wolnej woli cztowieka; przy-
bywa jakby za firana, spoza ktdrej czasami boska twarz ledwie przeswituje, kiedy
zblizy si¢ maksymalnie ku granicy egzystencji. Bdg gnozy rézni si¢ zasadniczo
od Boga wiary, ktéremu jako osobie przystuguje pelny personalistyczny status,
a nawet w celu obstugiwania wszystkich agend egzystencyjnych musi sie¢ potroié
1 jedna naturg obdzieli¢ az trzy Osoby Boskie. Trdjca to najwiekszy wysitek ro-
zumu i wiary.

Dla pojmowania nieosobowego Boga gnozy nie potrzeba zadnego kredytu,
ani zadnego cudu. Naturalny Bdg gnozy to rezerwuar naturalnej duchowosci, to
obiekt wiary, do ktérego mozna sie modli¢ bez stéw; ktdry jako jeden jedyny, ra-
tujac czlowieka przed utrata godnosci, moze by¢ bonifikatorem ludzkich cierpien
1 krzywd; ktdry potrafi uziemiaé i braé na siebie ludzkie zto. Dla ludzi niereligij-
nych i niewierzacych, niezaleznie od ich intencyjnosci, pozostaje zawsze dostepny
Bég gnozy, ktory niby z pozorng obojetnoscia, patrzy na losy swiata; ktéremu za
nieustanne przebdstwianie Go, za amor fati Marka Aureliusza nie nalezy sie zadna
eucharystia. Na swiecie nie ma ateistow, jakkolwiek nie wszyscy potrafia wierzy¢
— bez pomocy szczegdlnego oswiecenia serca i oczyszczania rozumu — w Boga oso-
bowego. Bdg gnozy ma takze swoich swietych, ale z pewnoscia, bytaby ich rzesza
1 niezliczone zastepy, gdyby mialy okazje postuchac i chcialy sie przejaé kazaniem
Jezusa na Godrze. Mojemu przyjacielowi poswiecam mys$l Simone Weil: | Jesli ko-
chamy Boga w przekonaniu, ze nie istnieje, On objawi nam swoje istnienie” 21.

19 Zob. K. Kiésak, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, Ksiegarnia sw. Wojciecha, Poznan
1980, s. 1-43.

20 Zob. J. W. Goethe, Einwurf einer Farbenlahre, Lipsk 1810.

21 S, Weil, Swiadomos¢ nadprzyrodzona, ttum. A. Ladzka-Trybusowa i J. Nowak, PAX, War-
szawa 1965, s. 187.
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Stowo ,Bdg” wywodzi sie od stowa ,bogaty”. Bdg gnozy jest bogaty we
wszystko, wykazuje maksymalna koherencje, potezna choé ukrytg strukture we-
wnetrzna, w ktdra, cztowiek moze zaglebiaé sie¢ do woli. Azeby zblizyé sie do czlo-
wieka, Bég gnozy w swym naturalnym, czyli wirtualnym i koherentnym, majesta-
cie musial nieco ,rozdrobnié si¢” i staé sie Dives in misericordia Deus, co przez
ks. Wujka przettumaczone zostalo niewlasciwie: Bdg bogaty ,,w milosierdziu”, za-
miast Bég bogaty w ,milosierdzie”, ,przez milosierdzie”. Gdy cztowiekowi grozi
zbyt dostowne 1 nieadekwatne zrozumienie stéw, wtedy spontanicznie Bdg gnozy
w swej taskawodci otacza chmura pojeciowa, to dekoherentne stowo i rozchwiewa je
w swym znaczeniu 1 sensie. Bog gnozy to wspanialty straznik, ktéry czuwa, zanim
sie dziecko urodzi, a takze niezawodny Przewodnik, ktdry prowadzi czlowieka po
$mierci. Na owych dwdch odcinkach drogi zbyteczny staje sie¢ Bég wiary, bo nie ma
uczynkéw — manifestacji egzystencjalnych. A wiara bez uczynkdéw staje sie¢ mar-
twa, — umiera. Dyskusja nad aborcja i eutanazja powinna takze obumrzeé, bo nie
nalezy do kompetencji ludzi. Tu koniecznym staje sie uprzednio juz poznany Bdg
Cudéw, odpowiedzialny za prawde przewyzszajaca racje czlowieka i za prawdziwe
piekno natury: Deus mairabilis.



	20260520-113531147-0103
	20260520-113531163-0104
	20260520-113531179-0105
	20260520-113531194-0106
	20260520-113531210-0107
	20260520-113531225-0108
	20260520-113531241-0109
	20260520-113531257-0110
	20260520-113531272-0111
	20260520-113531288-0112

