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Jednosé Kosciota i synodalnosé:
perspektywa patrystyczna

W oKkresie patrystycznym nie powstaty, co prawda, systematycz-
ne traktaty o Kosciele ani odrebne, w pelni rozwiniete systemy ekle-
zjologiczne, jednak Ojcowie ,zyli” teologia Ko$ciota, interpretujac
jego nature, misje i strukture w Scistym zwigzku z doswiadczeniem
konkretnych wspdlnot’. W centrum tej refleksji znalazta sie kwestia
jednosci Kosciota, rozumianej zarazem jako imperatyw teologiczny,
zakorzeniony w misterium Tréjcy Swietej, oraz jako praktyczna od-
powiedz na aktualne wyzwania: roztamy, herezje, schizmy i spory
dyscyplinarne. Celem niniejszego artykutu jest ukazanie tej pa-
trystycznej koncepcji jednosci w jej gtéwnych rysach, tak jak wy-
fania sie ona z pism i dziatania wybranych autoréw starozytnosci
chrzedcijanskiej.

Z tym celem }aczy sie drugi: wskazanie, czy i w jaki sposdb rozu-
mienie jednosci Kosciota u Ojcéw pozostaje w zwigzku ze wspot-
czesnym pojeciem synodalnosci. Pytanie to wydaje sie szczegdlnie
zasadne w $wietle dokumentu Miedzynarodowej Komisji Teo-
logicznej z 2018 roku pt. Synodalnosé w Zyciu i misji Kosciota, ktory
jako punkt wyjsécia przyjmuje idee eklezjologiczne obecne w Pismie

1 E. Staniek, Koscidt — wspélnota czy spotecznosc? Zarys eklezjologii pierwszych
trzech wiekow, VoxP (1986) 6, z. 10, s. 203-218; o0 Kosciele jako communio i jako insti-
tutio (societas), wreszcie jako misterium, zob. J. Patucki, Trynitarny wymiar Kosciota.
Studium patrystyczne, Lublin 2007, s. 171-228; J. Patucki Eklezjologia Ojcéw Koscio-
ta, w: Kosciét w czasach Jana Pawta II, red. M. Rusecki, K. Kaucha, J. Mastej, Lublin
2005, s. 99-112.



Swietym, $wiadectwie Ojcéw i zywej Tradycji. W tej perspektywie
takze niniejszy artykut mozna odczytywacé jako przyczynek do szer-
szej tezy, ze synodalnos¢, jawiaca sie dzis jako kategoria teologiczna
i eklezjologiczna o nowej nazwie, stanowi historyczne i teologiczne
rozwiniecie patrystycznej koncepcji jednosci Kosciota.

W artykule zostang omdwione jedynie wybrane watki patry-
styczne, ktére przyblizajg koncepcje jednosci Kosciota i jej relacje ze
wspdtczesng ideg synodalnosci. Dla pelniejszego ujecia problematyki
konieczne jest odestanie Czytelnika do opracowarn po$wieconych in-
nym, tutaj pominietym zagadnieniom, zwlaszcza roli starozytnych
synoddéw, ich charakterowi i ewolucji? a takze bardziej systematycz-
nym studiom nad synodalnoscig w epoce Ojcéw Kosciotas,

Ignacy z Antiochii: Kosciot jako mitosc braterska

Ignacy jest jednym z pierwszych wielkich $wiadkéw pierwotnej
refleksji eklezjologicznej, siegajacej czaséw apostolskich. Mysl te
zawarl w siedmiu listach, ktére stworzyt w specyficznych warun-
kach: napisat je wtedy, gdy po aresztowaniu ok. 105 roku w Antio-
chii Syryjskiej, byt prowadzony do Rzymu, by tam ponie$¢ $mieré
meczeniska. Podczas postojéw w miastach Azji Mniejszej spotykat
delegacje wspdlnot chrze$cijariskich — biskupdéw, prezbiteréw i dia-
kondéw i wtedy wysytat listy, ktére stanowig niezréwnane swiadec-
two zycia i samoswiadomosci Kosciota na poczatku IT wieku®,

2 A. Dobrzyniski, Synodalnosé¢ Kosciota niepodzielonego, Tarnéw 2020; G. Ro-
uthier, Du concile de Nicée au Synode sur la Synodalité (Od Soboru Nicejskiego do Syno-
du o synodalnosci), ,Studia Koszalirisko-Kotobrzeskie” (2025) 16, s. 207—-222.

3 Les Péres de I'Eglise et la synodalité antique (Ile-VIle s). Comment les Péres
éclairent-ils la réflexion actuelle sur la synodalité, red. E. Ayroulet, M. Chaieb, seria
Caritas Patrum, Paris: Parole et silence 2025; A.-C. Favry, La synodalité dans I'Eglise
des Péres : des principes a l'expérience, w: Vivre la synodalité en Eglise, red. J.-M. Poirier,
A.-C. Favry, seria TheoPraxis, Paris: Parole et Silence — Institut Catholique de Tou-
louse 2022, s. 31-50.

4 N. Widok, Ku jednosci koscielnej: studia nad Ignacym Antiocheriskim, ,Opol-
ska Biblioteka Teologiczna” (2021) 178, s. 17-60; T. Steimer, Das Kirchenverstindnis
des hl. Ignatius von Antiochien, Miinster 1994, s. 31-45.



Jednym z gtéwnych watkéw tych listéw jest troska o jednosé Ko-
$ciota, ktdrej podstawa jest braterska mito$é. Co wiecej, Ignacy utoz-
samia Kosciét z agape (albo przynajmniej te dwa okreslenia stosuje
zamiennie), czyli z takg mitoécig, ktéra buduje relacje oraz wspdl-
note, poprzez bezinteresowng stuzbe i szukanie dobra innych, i od-
réznia sie od mitosci romantycznej (eros) czy przyjacielskiej (philia).
Piszac do wspdlnoty w Tralleis, dodat, Zze pozdrawia ich ,,mito$¢ bra-
terska (agape) ze Smyrny i Efezu”. W ten sposéb zaznaczal, ze prze-
kazuje zyczenia od Ko$ciotdw tych dwdch miast (Trall. 13,1)°. Jako
,mitos¢” traktowat on nie tylko poszczegdlne wspdlnoty lokalne, ale
takze Kos$cidt powszechny rozszerzony az po krarice ziemi. Dlatego
okreslit Ko$cidét rzymski jako ,przewodzacy w mitosci braterskiej”
(prokathemeéne tés agapes), wskazujac jego szczegdlng role we wspol-
nocie jako jej zywym centrums®.

Nazywajac Kosciét ,mitoscig braterska”, Ignacy Antiocherniski
podkreslat, Ze ma na mys$li widzialng wspdlnote zrodzona z mitosci
Boga objawiong w Chrystusie i przedtuzong w braterskiej mito-
$ci miedzy wierzacymi. Zrédlem i wzorem jest tajemnica jednosci
miedzy Ojcem i Synem, ktéra znajduje swe odbicie w zyciu Kos$ciota.

Osrodkiem widzialnej jednosci Kosciota, co Ignacy wyraznie
podkresla, jest biskup. Nalezy trwa¢ z nim w komunii, jak Chrystus
trwa w jednosci z Ojcem. Taka komunia odpowiada BoZzemu zamy-
stowi: ,Jezus Chrystus, nasze nierozdzielne zycie, jest bowiem my-
$1a Ojca, podobnie jak i biskupi, ustanowieni az po krarnce swiata, sg
w mysli Jezusa Chrystusa’. Dlatego nalezy dziataé zgodnie z mys$la
biskupa, jak Ignacy pisze w liscie do wiernych z Efezu:

S Listy Ignacego cytuje w przektadzie A. Swiderkéwny, zawartym w tomie:
Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich, oprac. M. Starowieyski, Warszawa
1990, s. 113-148. Sg to listy do Kosciota w Efezie (Efez), Filadelfii (Filad.), Magnezji
(Magn.), Rzymie (Rzym.), Tralleis (Trall.). Korzystam takze z wydania tekstu: Ignace
d’Antioche, Lettres, red. T. Camelot, Paris 1958.

6 Sobdr Watykariski IT nawigzuje do tych stéw $w. Ignacego, okreslajac Ko-
$cidtjako ,wspdlnote mitosci” (coetus caritatis) (Konstytucja dogmatyczna o Koscie-
le Lumen gentium, §13, 1964).



Nalezy zatem, aby$cie postepowali zgodnie (syntréchein) z mysla bi-
skupa, co tez czynicie. Wasi bowiem kaptani, stusznie szanowani
i godni Boga, tak s zestrojeni (synérmostai) z biskupem, jak struny
z cytra. Dlatego to wasza zgoda i harmonia (symfono) mitosci wy-
$piewuje [$wiatu] Jezusa Chrystusa. I niech kazdy z was takze wig-
czy sie w 6w chér, abyScie w harmonii (symfonoi) waszej zgody, bio-
rac ton Boga w jednosci, Spiewali jednym gltosem Ojcu przez Jezusa
Chrystusa (Efez. 4,1).

Ignacy wzywa wiec, aby postepowaé zgodnie (dostownie: syn-
tréchein —biec razem, by¢ zbieznym, zgodnym) z mysla biskupa —nie
chodzi o prywatne upodobania przetozonego, ale o ,ton” Bozy, ktéry
biskup ma przekazywaé wspdlnocie. Biskup jest tu przedstawiony
jako widzialne uosobienie ,mysli Boga” i ,tonu Boga”, wiec relacja
do niego ma wymiar teologiczny, a nie czysto administracyjny.

Prezbiterzy sa ,zestrojeni” z biskupem jak struny z cytrg, co su-
geruje, Ze nie tworza odrebnego centrum, ale wspétbrzmia z nim
w jednej funkcji przewodzenia. Ta metafora zaktada, ze struktura
Kosciota jest hierarchiczna, ale zarazem relacyjna i dynamiczna:
kazdy urzad ma swoja ,nute”, ktéra wspdéttworzy cato$é harmonii.

Ignacy taczy zgode (homdnoia) i mito$é z kategorig symfonii:
harmonia relacji braterskich sprawia, ze sam Jezus Chrystus ,jest
$piewany” w $wiecie. Wspdlnota nie jest wiec tylko postuszna, ale
przede wszystkim mitujgca — dopiero zgoda zakorzeniona w agape
staje sie prawdziwym $wiadectwem Ko$ciota.

Zaproszenie, by ,kazdy wiaczyt sie w 6w choér”, ma silny wymiar
eklezjologii komunii: kazdy ochrzczony ma witasna ,partie” do za-
$piewania, ale nikt nie $piewa solo przeciwko innym. Jednym gto-
sem Koscidt $piewa Ojcu ,przez Jezusa Chrystusa” — to wskazuje, Zze
modlitwa i §wiadectwo Kosciota sa skuteczne o tyle, o ile zakorze-
nione sg w Chrystusie i w jednosci catego ciata.

W podobnym sensie Ignacy zacheca wspdlnote w Magneziji, aby
utwierdzata sie w naukach Pana i Apostotéw ,razem z waszym wiel-
ce godnym biskupem, drogocennym wiericem duchowym waszych



kaptanéw i waszymi mitymi Bogu diakonami” i dodaje: ,BadZcie
poddani biskupowi i sobie wzajemnie, jak Jezus Chrystus wedlug
ciata byl poddany Ojcu, Apostotowie zas Chrystusowi, Ojcu i Du-
chowi, aby jedno$¢ byta zarazem cielesna i duchowa” (Magn. 13,-2).

Podobnie w innych listach do wspdlnot Azji Mniejszej biskup
Antiochii ukazuje strukture Kosciota w dynamicznej analogii do
trynitarnego porzadku Zbawienia: jak Jezus jest postuszny Ojcu,
tak wierni majg by¢ zlaczeni z biskupem. Porzadek koscielny nie
jest wiec administracyjna konstrukcjg, lecz uczestnictwem w samej
jednosci Tréjcy:

Wszyscy idZcie za biskupem, jak Jezus Chrystus za Ojcem, i za wa-
szymi kaptanami, jak za Apostotami. A diakonéw powazajcie jak
przykazania BozZe. Niechaj nikt w sprawach dotyczacych Ko$ciota
nie robi niczego bez biskupa (choris toil episkdpou). Uwazajcie za
wazna tylko taka Eucharystie, ktéra sprawowana jest pod przewod-
nictwem biskupa lub tego, komu on zleci. Gdzie pojawi sie biskup,
tam niech bedzie wspdlnota tak, jak gdzie jest Jezus Chrystus, tam
i Kosciét powszechny (Ratholiké ekklesia). Nie wolno bez biskupa
(choris toil episkdpou) ani chrzcié, ani sprawowacé agapy, lecz co on
zatwierdzi, to i dla Boga bedzie mite. W ten sposéb wszystko, co czy-
nicie, bedzie pewne i wazne” (Smyrn. 8-1-2).

W zgromadzeniu lokalnym biskup reprezentuje obecnosé Ojca,
kaptani — Apostotéw, diakoni — stuzbe Chrystusa wobec Ciata. Stad
radykalne sformutowanie: ,niechaj nikt nie czyni niczego bez bi-
skupa”. To nie tyle nakaz postuszenistwa instytucjonalnego, ile wy-
raz przekonania, ze tylko wspdlnota trwajaca w sakramentalnej
jednosci uczestniczy w petni zycia Koéciota. Wtedy mozna powie-
dzieé, ze Koscidt jest ,powszechny” (dost. katholiké). To pierwsze
historyczne uzycie terminu, ktéry u Ignacego oznacza nie geogra-
ficzng ,powszechno$é¢”, lecz ontologiczng pelnie — Koscidt jako je-
den, niepodzielny organizm 3czacy wszystkich wierzacych wokét
Eucharystii sprawowanej w komunii z biskupem. W dodatku Igna-
cy stwierdza stanowczo: ,wazna jest tylko ta Eucharystia, ktéra jest



pod przewodnictwem biskupa lub tego, komu on zleci”. Nie chodzi
o formalne upowaznienie, lecz o gwarancje ontologiczng — ze zgro-
madzenie liturgiczne rzeczywiscie jest Kosciotem, poniewaz trwa
w sukcesji apostolskiej i przez to w ciggtosci z ofiarg Chrystusa. Bez
tej komunii liturgia traci swéj eklezjalny charakter, staje sie pry-
watnym aktem, a nie wspdlnym dzietem Boga i Jego ludu’. Zatem,
takze katolicko$¢ w sensie ignacjaniskim oznacza jednos$é¢ w wierze,
sakramentach i mitosci, nie zsumowanie wielu wspdélnot, lecz ich
wspodlne zakorzenienie w jednym misterium.

Widzialnym znakiem jednosci staje sie Eucharystia, ktdrej prze-
wodniczy biskup (lub ten, kogo on posle) i w ktérej uczestniczy caty
Ko$ciét lokalny: ,Starajcie sie zatem uczestniczyé w jednej Euchary-
stii. Jedno jest Ciato Pana naszego Jezusa Chrystusa i jeden Kielich,
by nas zjednoczy¢ z Krwig Jego, jeden ottarz, a takze jeden biskup,
razem z kaptanami i diakonami” (Filad. 4,1).

Ignacy z Antiochii nie zna jeszcze zinstytucjonalizowanej formy
synodu ani soboru®, Jego mys$l stanowi jednak duchowy poczatek
eklezjologii synodalnej, jak wskazuja na to gtéwne watki jego listéw
postanych do Kosciotéw w Azji Mniejszej: jedno$é biskupa z prezbi-
terami i diakonami, a takze jednosé wiernych z biskupem, symfonia
mysli i dziatania miedzy tymi stanami, ktére zmierzaja do jednego
celu: uwielbienia Boga. I przede wszystkim przekonanie, Ze ta jed-
nos¢ ma gtebokie podtoze teologiczne i duchowe, a nie jedynie for-
malne i zewnetrzne. W tym sensie $w. Ignacy pozostaje pierwszym
teologiem jednosci i zarazem prekursorem chrze$cijaniskiej idei
synodalnosci®.

7 0O jednoczacej roli Eucharystii w mysli Ignacego z Antiochii, szerzej zob.
N. Widok, dz. cyt., s. 99-120.

8 Ignacy jest pierwszym $wiadkiem postugiwania sie terminem ,synedrion”
(ovvédprov — tac. concilium) na oznaczenie zgromadzenia kaptanéw i Apostotéw,
zob. A. Dobrzyriski, dz. cyt., s. 18.

9 A.-C.Favry, dz. cyt., s. 31-35; T. Steimer, dz. cyt., s. 54-57.



Klemens Aleksandryjski: ,.Istnieje tylko jeden Kosciét”

Kwestia jednosci Kosciota byta szczegdlnie wazna w II i I1I wie-
ku, gdy nasility sie zagrozenia ze strony gnostycyzmu i innych grup
heterodoksyjnych. Przeciwstawiajac sie réznym schizmom (szcze-
gblnie gnostyckim), autorzy koécielni nie tylko przedstawiali zdro-
wa doktryne, lecz takze ukazywali Kosciét jako jedna wspdlnote,
ktérej nie mozna dzielié.

W tym kontekscie Klemens Aleksandryjski pod koniec II wie-
ku dowodzil, ze wspdlnoty nieortodoksyjne nie tylko nie siegaja
czaséw apostolskich, lecz powstaly znacznie pdZzniej, stanowigc
,2nowinki i falszerstwa w stosunku do najstarszego i najbardziej au-
tentycznego Kosciota”. Sa one pogwatceniem pierwotnego Kosciota,
ktéry — jak podkresla autor Kobiercow — jest tylko jeden:

Z tego, co powiedziatem, jasno wynika, ze w gruncie rzeczy istnieje
tylko jeden Koscidt (mian ekklesian), prawdziwy i rzeczywiscie pier-
wotny.. Wobec tego, ze istnieje tylko jeden Bég i jeden Pan, dlate-
g0 to, co jest najbardziej godne czci doznaje tez chwaly z racji swej
jedynosci, podobizng bedac jednej Zasady (mimema on archés teés
mias). Zwzgledu na nature Tego, ktéry jest Jednym, réwniez Kosciot,
ktdéry ci ludzie chca rozerwaé na liczne herezje, jest jeden (ekklesia...
mia). Twierdzimy, Ze zgodnie ze swa istota, ze swym zatozeniem, ze
swym poczatkiem i z wyjatkowoscig swego znaczenia Koécidt pier-
wotny i powszechny jest jeden (mian archaian katholikén ekklesian).
On skupia w jednos$ci wiary jedynej (eis henéteta pisteos mias), opie-
rajgcej sie na wtagciwych jej Testamentach, a raczej na jednym, lecz
w réznych czasach podanym, wedle woli Boga jedynego, wyrazonej
za posrednictwem jednego Syna'.

Ko$ciét ,prawdziwy i pierwotny” ma swoje Zrédto w jednej Zasa-
dzie, czyli w Bogu, ktéry jest jeden i niepodzielny. Jest wiec odzwier-

10 Kobierce VII, 17, 107, ttum. J. Niemirska-Pliszczyriska, t. 2, Warszawa 1994,
s. 306 (retusze przektadu JN). Tekst grecki: wyd. A. Le Boulluec, Sources Chré-
tiennes 428, Paris 1997, s. 320-322.



ciedleniem jednosci Boga: jak jeden jest Bég i jeden jest Chrystus
dziatajacy w swoim Ciele, tak tez jedna jest wspdlnota, przez ktérg
Chrystus uobecnia swoje zbawcze dzieto w historii. Jedynosé¢ Ko-
$ciota nie jest tylko faktem historycznym czy instytucjonalnym, ale
z udziatu w Boskiej jednosci, ktérej pelny obraz ujawnia sie w Lo-
gosie, Synu Bozym. Jak jedna jest mito$¢ Ojca i Syna obejmujaca
wszystko i wszystkich, tak i Kosciét jest i moze by¢ tylko jeden.

Jednoczes$nie Klemens nie pomija realnosci Kosciota widzial-
nego. Zaktada bowiem, ze widzialna wspdlnota chrzescijan jest
znakiem Kos$ciota pierwotnego i duchowego, i odzwierciedla pra-
jedno$é Boskiego Logosu. Przynalezno$¢ do tej wspdlnoty jest
udziatem w mitosci Ojca i Syna'. Znamienne jest takze stwierdze-
nie Klemensa, ze Ko$ciot,skupia w jedno$ci wiary jedynej, opieraja-
cej sie na wiasciwych jej Testamentach”™: istotna jest zatem ciggtosé
Objawienia, oba Testamenty stanowig przekaz tej samej woli Boga,
sg jednym i tym samym Stowem, objawionym w réznych czasach.

Tak wiec jedyno$é Kosciota wedtug Klemensa nie jest prosta
jednorodno$cia, lecz uczestnictwem w Zyciu Boga. Wynika ona
z odwiecznego planu, w ktérym Bég przez Syna gromadzi sprawie-
dliwych w jedng duchowa wspdlnote, ktdéra przekracza czas i prze-
strzenl. Dlatego rozdzieranie jej przez herezje jest nie tylko pro-
blemem moralnym czy doktrynalnym, ale naruszeniem porzadkuy,
ktéry Bég ustanowit odwiecznie.

Ten sam nurt myslenia rozwijat Ireneusz z Lyonu, ktéry w trak-
tacie Przeciw herezjom (ok. 180) dowodzit: Koscidt jest ,jeden”, gdyz
jego natura, zatozenie i trwanie maja Zzrédto w tym samym, niepo-
dzielnym Bogu. Jest ,jeden”, podobnie jak jeden jest Bog Stwodrca
oraz jeden jest Chrystus, ktdry dziata przez swe Ciato, czyli Ko$ciét2

1 Zob. F. Draczkowski, Koscidt — Agape wedtug Klemensa Aleksandryjskiego, Lu-
blin 1996.

2 C. M. Ciascai, The unity of the Church in Saint Irenaeus’ ecclesiology, ,Studia
Oecumenica” (2019) 19, s. 229-246; R. Kereszty, The Unity of the Church in the Theology
of Irenaeus, ,The Second Century: a Journal of Early Christian Studies” (1984) 4/4,
s.202-218.



Z tego wzgledu jednos¢ Koéciota, w ujeciu biskupa Lyonu, jest
przede wszystkim darem, a dopiero wtérnie zadaniem. Nie tworzy
sie jej wytacznie ,,0d dotu”, na mocy ludzkich uzgodnien i zabiegdw,
ale ja przyjmuje i zachowuje jako uczestnictwo w jednosci Boga,
ktéra przewyzsza wszelkie ludzkie podzialy, a zarazem je obejmuje
i porzadkuje.

Nalezy takze dodaé, ze w systemie eklezjologicznym Ireneusza
idea jedno$ci jawi sie na réznych poziomach: wyraza sie nie tylko
w jednosci planu Bozego i objawienia, ale takze w jednosci wiary
i sakramentéw, jak tez zycia wspdlnoty. Streszczeniem jego mysli
jest fragment Adversus haereses:

Ko$cidt rozprzestrzeniony po catym $wiecie, az do kraficéw ziemi,
przejat od Apostotéw i ich uczniéw wiare w jednego Boga... Skoro
Ko$cidt otrzymat te nauke i te wiare... rozprzestrzeniony po catym
$wiecie troskliwie jej strzeze, jakby zamieszkujgc w jednym domu;
podobnie tez wierzy, jakby miat jedna dusze i jedno serce, zgodnie
to glosi, naucza tego i przekazuje, jakby miat jedne usta. Albowiem,
chociaz na $wiecie rézne sg jezyki, to jednak jedna jest i ta sama
moc tradycji®s.

Kosciét istnieje w wielu Kosciotach lokalnych, zakorzenionych
w odmiennych kulturach, jezykach i zwyczajach, ale wszystkie one
sg zanurzone w jednej i tej samej tradycji apostolskiej i wyzna-
ja te sama wiare, jakby zamieszkiwali ,w jednym domu”. Wielo$¢
jezykdéw i obyczajéw nie jest wiec zagrozeniem, lecz przestrzenia,
w ktérej objawia sie powszechno$¢ jedynego Ko$ciota: réznorod-
nos¢ form zycia koscielnego pozostaje podporzadkowana jednosci
depozytu wiary. Ireneusz widzi w tej powszechnej zgodnosci wiary,
pomimo geograficznego i kulturowego rozproszenia, jeden z zasad-
niczych znakéw prawdziwego Koéciota,

3 Adversus haereses 1, 10, 2, thum. W. Myszor, Katowice 2016, s. 57.

¥ J. Kadylak, Wielos¢ w jednosci: elementy eklezjologii sw. Ireneusza z Lyonu,

»Rocznik Teologiczny” (2009) 51/1-2, s. 115-132.



W przeciwienistwie do systemdéw gnostyckich, wewnetrznie
rozbitych i wielokrotnie sprzecznych, Koéciét zachowuje spéjnosé
wyznania, nauczania i przekazu, jakby posiadat jedna dusze, jed-
no serce i jedne usta. Réznice zwyczajowe i liturgiczne pomiedzy
lokalnymi Kosciotami nie sg przeszkoda dla jednosci, o ile zacho-
wany jest depozyt wiary apostolskiej. Jedno$¢ Kosciota nie jest dla
niego jednostajnoscig, lecz komunig w tej samej wierze, strzezo-
nej przez sukcesje apostolska oraz celebrowang w sakramentach,
szczegblnie w Eucharystii, ktéra staje sie sakramentem komunii
i nie$miertelnosci.

Odrzucajgc zmienno$é i wielo$¢ nauk gnostyckich Ireneusz
przywotuje takze role Ducha Swietego, ktéry strzeze depozytu wia-
1y, jednoczy wierzacych i przeciwstawia sie rozbiciu wprowadzone-
mu przez herezje. Duch dziata tam, gdzie jest autentyczna wspdl-
nota koscielna: ,gdzie Kosciél, tam Duch Bozy; a gdzie Duch Bozy,
tam Koscidt i wszelka taska” (Ubi enim Ecclesia, ibi et Spiritus Dei; et
ubi Spiritus Dei, illic Ecclesia et omnis gratia; Adv. haer. 111, 24,1). Tam
takze jest jedno$¢ wiary, ktéra wedtug Ireneusza jest nie tylko ideg
doktrynalna, ale zywa rzeczywistoscig Ko$ciota — historycznego, wi-
dzialnego, sakramentalnego, objawionego w apostolskiej Tradycji
i nieustannie odnawianego przez Ducha $wietego™.

Niewatpliwie, teza o jednosci i jedynosci Kosciota rozwijana
juz przez pierwszych Ojcéw Kosciota ma swoje korzenie w Listach
$w. Pawtla (por. Ef 4,4: ,jedno ciato i jeden Duch, jak tez zostaliscie
wezwani do jednej nadziei waszego powotania”). Zarazem nalezy
do najstarszej tradycji eklezjologicznej. SwWdj dojrzaty wyraz znaj-
duje w nicejsko-konstantynopolitariskim wyznaniu wiary. Jednos¢
Kosciota zostata tam wymieniona jako pierwszy z czterech zasad-
niczych jego przymiotéw: ,jeden, $wiety, powszechny i apostolski”
(mian, hagian katholikén kai apostolikén ekklesian). Umieszczenie
»jednosci” na pierwszym miejscu ukazuje jej fundamentalny cha-

5 Zob. B. Czesz, Zwiqzek Ducha Swietego z Kosciotem w ujeciu $wietego Ireneusza
i w interpretacji montanistycznej, wyd. 2, Poznarn 2010.



rakter: pozostate atrybuty — swietosé, katolicko$¢ i apostolskos$é —
zakltadaja i konkretyzuja te pierwotng jednosé.

Wspétczesne pojecie synodalnosci moze by¢ odczytane jako ak-
tualizacja tej pierwotnej intuicji: jedno$¢ Kosciota nie jest narzuco-
na z zewnatrz jednolitoscia, lecz wynika z zywej komunii wspdlnot,
opartej na wspdlnej wierze, komunii eucharystycznej i autorytecie
apostolskim. W tym sensie mysl Ignacego, Klemensa czy Ireneusza
dostarcza teologicznych podstaw dla rozumienia synodalnoéci jako
sposobu przezywania i ozywiania jednosci.

Cyprian z Kartaginy: ,,synodalnos¢” jako
reguta postepowania biskupa’®

Wytrwate dazenie do jedno$ci Kosciota stato sie szczegdlnym
wyzwaniem dla Cypriana, biskupa Kartaginy w latach 248-258.
Podczas prze$ladowan za cesarza Decjusza (249-251) w jego wspol-
nocie zrodzity sie powazne napiecia, wynikajace z problemu przyj-
mowania do wspdélnoty chrzescijan, ktérzy zatamali sie w wierze.
Jedni opowiadali sie za natychmiastowym przywrdceniem ,upa-
ditych” (Iapsi), inni domagali sie surowego ich osgdu i zachowania
czystosci wspdlnoty. Cyprian czynit wszystko, by przywrécié¢ zagro-
zona jedno$é. Sytuacje pogarszat fakt, ze on sam po wybuchu prze-
$ladowarn byt zmuszony do opuszczenia swej stolicy, przez czterna-
$cie miesiecy kierowat wspdlnota z ukrycia.

Proszony o podejmowanie dziatan i decyzji, nie zamierzat po-
dejmowa¢ ich samodzielnie, lecz po wspdélnym rozwazeniu spraw.
W licie skierowanym do prezbiteréw i diakonéw (wiosna 250 1.),
pisatl, jak pragnie rozwigzywa¢ problemy po powrocie do Kartagi-
ny: ,chciatbym, aby$my wspdlnie, po zasiegnieciu zdania wielu
(plurimorum consilio examinata), mogli naradzié sie, co nalezy zmie-
ni¢ w kierowaniu Ko$ciotem, a czego wymaga ogdlny pozytek” (Ep.
14,1,2). Wyjasnia, ze takie podejécie nie stanowi wyjgtku zwigzane-

16 A.-C. Favry, dz. cyt., s. 35-40.



go z okolicznos$ciami, ale regute, ktéra sam sobie nadat przyjmujac
stolice w Kartaginie: ,postanowitem od poczatku swoich rzadéw
biskupich nic nie robi¢ bez waszej wiedzy i zgody ludu (nihil sine
consilio vestro et sine consensu plebis), oraz nie kierowaé sie wia-
snym zdaniem osobistym” (Ep. 14,4). Zapewnia takze, ze gdy powrdci
z ukrycia, ,wéwczas wspdlnie (in commune), jak tego wymaga wza-
jemny szacunek (honor mutuus), oméwimy, co sie stato i co nalezy
czynié¢” (Ep. 14,4).

Wypowiedzi te ukazujg stalg zasade jego postugi: nie chce dzia-
taé w izolacji, ale dazy do wspdlnego rozwazenia sprawy. Do kapta-
néw i diakondéw pisze, Ze nic nie chce czynié bez ich rady (nihil sine
consilio vestro), ale dodaje, ze w tym przypadku nie zamierza tez po-
dejmowaé decyzji bez zgody ludu (sine consensu plebis). W powyz-
szych wyrazeniach mozna dostrzec wyraZne rozréznienie dwdéch
poziomdéw wspdtodpowiedzialnosci: duchowienistwo uczestniczy
w naradach i rozeznawaniu, wierni za$ w wyrazaniu zgody i przy-
jeciu decyzji. Niewatpliwie biskup Kartaginy zasiegat takze opinii
wiernych. Swiadczy o tym takze jego list 17, skierowany osobno ,do
ludu” (ad plebem), w ktérym prosit o rozwazne postepowanie w spra-
wie ,upadtych” i roli wyznawcéw. Stwierdza, ze zajmie sie tg kwe-
stig po powrocie do Kartaginy:

wezwiemy wielu naszych wspoétbiskupéw (convocati coepiscopi
plures) i zgodnie z karnoécia Pana, w obecnosci wyznawcéw, za-
siegnawszy tez waszego zdania (et vestram quoque sententiam), be-
dziemy mogli przemysle¢ i zbada¢ listy i zyczenia szczesliwych
meczennikéw. W tej sprawie wystatem do kleru, meczennikéw
i wyznawcoéw listy, polecajac, aby je wam przeczytano (Ep. 17,3)7.

Podobna mysl Cyprian wyrazit w liscie do kartaginiskich kapta-
néw i diakondéw, ktérzy pytali go o sprawe przywrdcenia do funkeji
y2upadlych” subdiakonéw Wzywa ich, by nie podejmowa¢ pochop-

v Cytuje za: Sw. Cyprian, Listy, ttum. W. Szoldrski, PSP 1, Warszawa 1969.
Tekst taciriski: Cyprianus, Epistulae, red. G.F. Diercks, Turnhout 1994.



nych dziatan, ale dziata¢ ,jednomyslnie i zgodnie”, a wspdlna decy-
zje bedzie mozna podja¢ po jego powrocie z wygnania na synodzie.
Sprawe nalezy jednak zbada¢ ,z catym ludem”:

Gdy dzieki mitosierdziu Pana razem sie zbierzemy (cum convenire in
unum), omowimy wszystko szczegétowo.... Nalezy zbadaé poszcze-
gblne przypadki jak najstaranniej i rozstrzygnaé nie tylko z mymi
kolegami, lecz z catym ludem (non tantum cum collegis meis, sed cum
plebe ipsa universa) (Ep. 34,3-4).

Cyprian byt przyktadem praktyki synodalnej, wspétdziatajac
Z prezbiterami, diakonami i wiernymi w podejmowaniu decyziji,
ktadac jednoczesnie nacisk na zgode wspdlnoty. W kazdym razie
~brzeprowadzal szerokie konsultacje ze $wieckimi, by przygotowaé
grunt pod synodalny konsensus biskupéw”s,

W osobnym liscie ,do prezbiteréw, diakondéw i ludu” wyjasnia,
7e jedno$¢ Kosciota jest owocem wspdlnej modlitwy i wzajemne-
g0 zrozumienia. Przypomina, ze modlitwa staje sie skuteczna tyl-
ko wtedy gdy wyptywa z serc zjednoczonych w mitosci. Odwotujac
sie do Dziejéw Apostolskich (,Jeden duch i jedno serce ozywiaty
wszystkich wierzacych” — Dz 4,32), do przykazania mitosci z Ewan-
gelii Jana (,To wam przykazuje, abyscie sie wzajemnie mitowali” —
J 15,17) oraz do stéw Chrystusa z Ewangelii Mateusza (,Jesli dwaj
z was zgodnie o co$ prosi¢ bedg, uzyczy im mdéj Ojciec” — Mt 18,19),
ukazuje, Ze jednos¢é we wspdlnocie jest nie tylko warunkiem wystu-
chania modlitwy, lecz przede wszystkim formg udzialu w pokoju,
jaki pozostawit Chrystus. Stwierdza przy tym, Ze nieszczescia, jakie
spadaja na wspdlnote, wynikaja z braku wzajemnej mitosci. Traf-
ny jest wniosek, jaki wyptywa z analizy tego listu: ,wydaje sie nam
nie ulega¢ zadnej watpliwosci, ze jedno$é¢ Kosciota Chrystusowego

8 A. Dobrzyniski, dz. cyt., s. 102. Por. takze J.A. Gil-Tamayo, La Iglesia como
Sacramentum unitatis en Cipriano de Cartago, ,Scripta Theologica” (2007) 39/2,
s. 337-366.



realizuje sie bardziej droga modlitwy i wzajemnego zrozumienia
chrzescijan miedzy sobg anizeli drogg dysput teologicznych™.

Jednoczesnie Cyprian jest $wiadomy, ze widzialnym Zrédiem
i fundamentem jedno$ci swojego partykularnego Kosciota jest bi-
skup. Zerwanie z biskupem jest wytgczeniem sie z Kosciota:

Koécidtjednak od Chrystusa nie odstepuje i tylko lud, ztaczony z ka-
ptanem i trzoda, trzymajaca sie swego pasterza (plebs sacerdoti adu-
nata et pastori suo grex adhaerens) stanowi Kosciét. Stad winiene$
wiedzieé, ze biskup jest w Kosciele, a Koscidt w biskupie (episcopus
in Ecclesia et Ecclesia in episcopo) i jesli kto nie jest z biskupem, nie
jest w Kosciele.

Cyprian z Kartaginy jawi sie jako jeden z pierwszych swiadkéw
praktycznej realizacji zasady synodalnosci w Koéciele starozyt-
nym. W jego rozumieniu wzajemny szacunek, poszukiwanie zgody
i wspdlne rozeznawanie woli Bozej, wreszcie dgzenie do podejmo-
wania decyzji poprzez wspdlne zastanawianie, a nie indywidualne
rozstrzygniecia, stanowity fundament witadzy biskupiej i podsta-
wowa regute dziatania wspdlnoty koscielnej.

Te zasade wzajemnego szacunku i wspdlnego podejmowania
decyzji Cyprian stosuje takze wobec innych Kosciotéw. O problemie
,upadlych” informuje réwniez ,braci prezbiteréw i diakonéw w Rzy-
mie”, piszac z wygnania w roku 250: ,Wspdlna mitos¢, i rozsadek,
najdrozsi bracia, wymagaja, aby$my niczego, co sie u nas dzieje, nie
ukrywali. A w tym, co jest z pozytkiem dla zarzgdzania sprawami
ko$cielnymi, postepowali jednolicie” (commune consilium) (Ep. 35,1).
O wspdOlnym dziataniu w sprawie przyjmowania lapsi zapewnia
réwniez papieza Korneliusza: ,Liczac sie z odpowiedzialnoscig
przed Panem, usilnie rozwazamy i pilnie badamy, ktérych z nich
powinni$my przyjaé i dopuscié¢ do Kosciota” (Ep. 59,15).

¥ J.0. Braganca, Kosciot Jeden i Jedyny. Teologia $w. Cypriana z Kartaginy, thum.
L. Balter, ,Communio” (1988) 8 nr 2 (44), s. 31.



Wazna role w zachowaniu jednosci Cyprian widziat w dziataniu
synodéw prowincjalnych. Jego obszerna korespondencja stanowi
$wiadectwo nieustannej troski o utrzymanie i umocnienie komu-
nii miedzy Kosciotami poprzez wymiane decyzji synodalnych oraz
wspdétdziatanie biskupéw w sprawach dotyczacych wielu wspdlnot
lokalnych. Informujgc w 255 roku o decyzjach synodu afrykanskie-
go w liscie do Kwintusa, pisal: ,Musimy ze wszystkich sit trzymaé
sie jednosci Kosciota katolickiego i w niczym nie ustepowaé wro-
gom wiary i prawdy”. Jako wzdr postawy eklezjalnej przywotywat
$w. Piotra, ,ktérego Pan wybrat pierwszego i na nim Kosciét zbudo-
wal”. Gdy jednak doszto do jego sporu z Pawlem o obrzezanie, ,nie
wystepowatl butnie ani zarozumiale, nie zaznaczat, Zze nalezy mu
sie pierwszeristwo... Nie gardzit Pawtem, Ze ten przedtem byt prze-
$ladowca Kosciota, lecz przyjat rozumna rade i na stuszne wywody
Pawta z tatwosdcig przystat. Dal nam przez to przyktad zgody i cier-
pliwosci, abyémy nie trzymali sie uparcie swego zdania, lecz przyj-
mowali to, co nasi bracia i wspéipracownicy dla naszego pozytku
i dobra nam podaja, jesli to jest prawdziwe i stuszne” (Ep. 71,2--3).

W liscie z 256 roku przekazat papiezowi Stefanowi decyzje bi-
skupéw afrykanskich zebranych na synodzie: ,Aby powzigé pewne
zarzadzenia i na wspdlnej naradzie (consilii communis examinatio-
ne) rozstrzygnaé rézne sprawy, uwazalis$my, najdrozszy bracie, za ko-
nieczne, z wieloma tu zebranymi biskupami odby¢ synod. Na nim
wiele rzeczy przedtozono i postanowiono. O tym przede wszystkim
nalezato ci napisaé i z twym dostojeristwem oraz madroscig rozwa-
zy¢, cobardziej sie odnosi do powagi biskupiej i do jednosci Kosciota
oraz Jego godnosci, pochodzacej z ustanowienia Bozego” (Ep. 72,1)%.

Nalezy wiec stwierdzié, ze w swojej dziatalnosci pasterskiej Cy-
prian z Kartaginy urzeczywistniat idee synodalno$ci jako zasade
konstytutywna Zycia Kosciota: zwotuje zgromadzenia biskupéw,
prezbiterdéw i ludu, aby wspdlnie rozeznawaé decyzje doktrynalne

20 Cyprian nie chciatl narzucaé¢ innym Kosciotom rozstrzygniecia przyjetego
przez biskupéw Afryki Pétnocnej, zob. A. Dobrzyniski, dz. cyt., s. 102.



i dyscyplinarne, zwtaszcza w sporach o lapsi i chrzest heretykéw.
Synodalno$¢ staje sie u niego statg ,reguta postepowania” biskupa:
to narzedzie wyrazania zaréwno jednosci, jak i réznorodnosci Ko-
$ciota, oraz zapewnienia odpowiedzialno$ci wspdlnotowej i kon-
sultacyjnej. Wspdlne rozeznawanie, konsultacja z prezbiterium
i ludem, a takze $cista wspdétpraca z innymi biskupami nadajg jego
praktyce wymiar zaréwno lokalny, jak i powszechny.

Cyprian z Kartaginy: ,,episkopat jest jeden”

Najbardziej rozbudowana nauke o jednosci Kosciota Cyprian
pozostawit w traktacie O jednosci Kosciota katolickiego, napisanym
ok. 251 roku. To dzieto okoliczno$ciowe, w ktérym podjat kwestie po-
dziatéw w Kosciele i tozsamos$ci prawowitej wspélnoty. Rozwijat zna-
na, podstawowa teze eklezjologii patrystycznej, ze Ko$ciét z natury
jest jeden i niepodzielny, poniewaz odzwierciedla on jedynos¢ Boga:

Jeden jest BOg, jeden Chrystus i jeden Jego Kodcidl, jedna wiara,
i takze lud jest jeden zlaczony spoiwem zgody, stanowigc niepo-
dzielng jednos¢ ciata.

Unus Deus est et Christus unus et una Ecclesia eius et fides una et plebs
una in solidam corporis unitatem concordiae glutino copulata®.

W tym traktacie Cyprian zamies$cit takze oryginalna koncepcje
jednosci episkopatu, zrodzona z konkretnej sytuacji kartaginiskiego
Ko$ciota, w tonie ktérego powstaty dwie grupy schizmatyckie, ma-
jace swoich biskupéw. W obliczu tego rozbicia ttumaczy, ze troska
0 jednosé, ktéra jest ogdlnym obowigzkiem catej wspdlnoty, jednak
w sposdb szczegdlny spoczywa na biskupach, ktérzy trwajg w ko-
munii ze sobg i wlasnie przez te komunie tworza widzialna jednosé
Kosciota:

2 De Ecclesiae Catholicae unitate 23, thum. J. Czuj, Pisma Ojcow Kosciota 19, Po-
znan 1937, s. 191. Tekst taciniski: red. M. Bévenot, Paris 2006, s. 240.



Tej to jedno$ci mocno sie trzymad i broni¢ powinni$my, a najbar-
dziej my biskupi, ktérzy przewodzimy w Kosciele (maxime episcopi,
qui in ecclesia praesidemus), aby$my dowiedli, ze i sam episkopat
jest takze jeden i niepodzielny (ut episcopatum quoque ipsum unum
atque indivisum probemus). Niechaj nikt braterstwa (fraternitatem)
nie zdradza obtudg, nie psuje prawdziwosci wiary przeniewierczym
falszowaniem. Episkopat jest jeden, a poszczegdlni [biskupi] maja
w nim udziat w catoéci (Episcopatus unus est cuius a singulis in soli-
dum pars tenetur). Ko$ciét réwniez jest jeden (Ecclesia una est), staje
sie wielo$cig, gdy rozszerza sie dzieki wzrostowi, ktéry zapewnia
mu jego ptodnosé. Jak liczne sg promienie storica, ale $wiatto jest
jedno, jak liczne sg gatezi wyrastajace z drzewa, ale jego pien jest je-
den ... tak i Koscidt, napelniony $wiattoscig Pana, rozciagga swe pro-
mienie po catym $wiecie, ale jedno jest tylko $wiatto (unum lumen
est), ktére wszedzie sie rozlewa, ale jego ciato sie nie dzieli%.

Kluczowe w tym fragmencie zdanie: Episcopatus unus est okresla
strukture episkopatu jako rzeczywistosci z natury jednej i niepo-
dzielnej. Episkopat jest wiec catoscig, w ktérej kazdy biskup uczest-
niczy w nim w petni (in solidum), ale nigdy jako samowystarczalny
indywidualny osrodek witadzy, lecz zawsze w odniesieniu do po-
zostatych i w komunii z nimi. Biskup sprawuje pelnie wiadzy bi-
skupiej w swoim Kosciele partykularnym, ale nie jako czes¢ wyjeta
z catosci, lecz jako konkretng aktualizacje jednego, wspdlnego epi-
skopatu wiaczonego w odpowiedzialno$¢ za Kosciét powszechny:.
W tej perspektywie jednosé Kosciota urzeczywistnia sie przez sieé¢
relacji pomiedzy Ko$ciotami lokalnymi, reprezentowanymi przez
ich biskupdw.

Tak rozumiana jednos$¢ episkopatu zawiera implicite zasade sy-
nodalnosci: wtadza biskupia ma charakter kolegialny i wspdélno-
towy, z definicji wykluczajacy izolacje, indywidualizm i samowole
w sprawowaniu urzedu. Biskupi, chociaz dziatajg w okreslonych
Kosciotach lokalnych, musza rozeznawac¢ i podejmowacé decyzje

2 Tamze 5, thum. J. Czuj, s. 174-175; SCh 500, s. 182-186.



w perspektywie dobra catej Ecclesia una, a zatem we wzajemnym
stuchaniu sie i statej koécielnej wspétodpowiedzialnosci.

Oderwanie sie od jednos$ci episkopatu — zaréwno przez zaktada-
nie schizmatyckich struktur, jak i przez praktyczne niepostuszen-
stwo wobec komunijnej struktury Kosciota — oznacza dla Cypriana
wyijécie poza Koscidt i utrate zbawczych débr taski i sakramentéw.
Episkopat jako jeden i niepodzielny nie moze zostaé rozszczepiony
bez naruszenia samej istoty Kodciota, tak jak swiatto storica i piend
drzewa pozostaja jedno, mimo wielo$ci promieni i gatezi rozcia-
gnietych po catym $wiecie. Nalezy takze dodaé, Ze biskup Kartaginy
wiaze te jednosé episkopatu z idea jednej katedry i jednego poczat-
ku, wskazujac w szczegdlny sposéb na rzymska stolice Piotra jako
punkt odniesienia dla komunii biskupiej®.

Eklezjologie jednego episkopatu i nierozerwalnej jednosci bi-
skupdéw Cyprian rozwinat takze w liscie z 252 roku do ,Antoniusza
brata”, gdy omawiat przypadek schizmatyckiego ,biskupa” Nowa-
cjana ustanowionego przeciwko prawowitemu biskupowi Rzymu.
Najpierw przypomina, ze ,od Chrystusa pochodzi jeden Ko$cidt,
ktéry na catym $wiecie dzieli sie na wielu cztonkdw” (una eccle-
sia per totum mundum in multa membra divisa), nastepnie dodaje:
LJest jeden episkopat, na ktdry sie sktada wielka liczba dziataja-
cych wspdlnie biskupdw” (episcopatus unus episcoporum multo-
rum concordi numerositate diffusus). Oznacza to, ze réznorodnos¢
Kos$ciotéw lokalnych i wielo$é biskupéw nie znosi zasadniczej
jednodci: istnieje jedna struktura episkopalna, w ktdrej kazdy
biskup uczestniczy, a ich wielka liczba dziatajgcych zgodnie jest
teologiczna forma tej jednosci, nie jej zaprzeczeniem. Na tym tle
Cyprian ostro odréznia prawdziwego biskupa od ,cudzotoznego
i obcego biskupa” (adulter atque extraneus episcopus), ktéry prébuje
sta¢ sie biskupem ,przez ambicje” przeciwko temu, ktdéry zostat
ustanowiony w Kos$ciele przez wspdtbiskupéw. Biskup, ktéry albo

3 Doktadniej zob. J. Patucki, Ubi Petrus ibi ecclesia: Prymat Piotrowy i synody
fundamentem jednosci Kosciota, Lublin 20009, s. 88-95.



nigdy nie zostal prawowicie wszczepiony w collegium episcoporum,
albo — bedgc waznie wyswieconym — odrywa sie ,,0d ciata swoich
wspoétbiskupéw i od jednosci Koéciota” (a coepiscoporum suorum
corpore et ab ecclesiae unitate descisceret), nie moze by¢ dalej bisku-
pem, nawet jesli wczesniej nim zostat (episcopatum autem tenere
non posset, etiam si episcopus prius factus). Ten, kto ,,nie zachowu-
je ani jednosci Ducha, ani wiezi pokoju, i odrywa sie od wiezéw
Kosciota oraz od kolegium kaptaniskiego” (a sacerdotum collegio
separat), ,nie moze mieé¢ ani wtadzy biskupa, ani jego czci, skoro
nie chciat zachowaé jednosci i pokoju episkopatu”. Cyprian kon-
sekwentnie pokazuje, ze préby ustanawiania ,pseudobiskupéw”
ponad istniejacymi, doswiadczonymi biskupami sg zamachem na
samg strukture jednego episkopatu (Ep 52,24).

W sumie, norma episcopatus unus est zawiera w sobie zasade sy-
nodalnosci — to znaczy, ze zaden biskup nie ma wiadzy absolutnej
iwylacznej. Kazdy sprawuje swéj urzad nie tylko w imieniu wiasnej
wspdlnoty lokalnej, ale takze jako cztonek kolegium biskupiego, od-
powiedzialny na rzecz catosci Kosciota, a jego decyzje i dziatania
wymagajg harmonii i wspdéipracy z innymi biskupami. Nie moze
dziata¢ wedtug wiasnego uznania, lecz kazdy jest zobowigzany do
zachowania wiezi z innymi, a to dokonuje sie wiasnie na drodze sy-
nodu i kolegialnych decyzji. To oznacza réwniez, Ze biskup nosi tro-
ske nie tylko o swdj lokalny Koscidt, lecz réwniez o cato$é¢ poprzez
jednos¢ z innymi biskupami. Wspdtczesna refleksja nad synodal-
noscia czesto odwotuje sie do modelu Cypriana, ktéry pokazuje, Ze
kolegialnosé¢ biskupéw i wspétodpowiedzialnosé catej wspdlnoty
byly obecne juz w starozytnosci.

Swiety Augustyn: ,,W Nim Jednym stanowimy jedno”

Najbogatsze i najbardziej systematyczne wypowiedzi na temat
jednosci Kosciota mozna odnalez¢é w pismach Augustyna, biskupa
Hippony w latach 396—430. Trudno bytoby przedstawié, chociaz-



by skrétowo cato$é¢ jego nauki o jednosci Kosciota?* oraz omowié
zZwigzang z tym jego niezmiernie szeroka dziatalnosé synodalna®.
Tutaj uwaga zostanie skupiona na jednym, takze inspirujagcym wat-
ku jego refleksji. Impulsem do tej analizy stala sie dewiza papie-
za Leona XIV, wywodzgca sie z czasu jego postugi biskupiej. Jako
zakonnik augustianski papiez doskonale znat mysl wielkiego Ojca
Kosciota, nic wiec dziwnego, ze jako swoje motto biskupie wybrat
stowa: In Illo Uno unum — ,W Tym, ktéry jest Jeden, jeste$my jedno-
$cig”, pochodzace z komentarza $w. Augustyna do Psalmu 127%,

Co doktadnie gtosi Augustyn komentujgc psalm 127? Ot6z zwra-
ca uwage, ze psalm zaczyna sie od stéw ,Szczesliwi wszyscy”, a wiec
moéwi o ,wielu” w liczbie mnogiej, a potem zwraca sie w liczbie po-
jedynczej: ,twoja matzonka jak dorodny krzew winny... dzieci twoje
jak mtode oliwki posadzone wokdt twojego stotu”. Na tej podstawie
biskup Hippony widzi w tym tekscie obraz Kosciota jako wspdlnoty,
w ktdrej ,wielu staje sie jednym” dzieki sakramentalnej i duchowej
komunii, a przede wszystkim dzieki wiezi z Chrystusem. Razem
z Chrystusem tworza oni jedno Ciato. Im bardziej przynaleza do
Ciata, tym bardziej ,stanowig jedno” — nie przez zatarcie réznic, lecz
przez wspdlne zakorzenienie w Chrystusie jako Zrddle jednosci.
Wszyscy chrzescijanie, nawet liczni, réznorodni i rozproszeni po

2 Ten problem Augustyn najszerzej oméwit w traktacie O jednosci Kosciota,
skierowanym przeciwko donatystom, zob. Augustinus, De unitate ecclesiae ad fratres
catholicos, PL 43, 354—430; nowe wydanie wraz z thum. niemieckim w serii Augu-
stinus. Opera — Werke, t. 26, red. H.J. Sieben i in., Brill Schoningh 2024. Eklezjologia
$w. Augustyna inspirowat sie J. Ratzinger, zob. G. Bachanek, Josepha Ratzingera na-
uka o Kosciele, Warszawa 2005; Tenze, Tozsamosc Kosciota wedtug J. Ratzingera, ,Stu-
dia Theologica Varsaviensia” (2013) 1, s. 289-301.

% Zob. A. Dobrzyniski, dz. cyt., s. 105-114; S. Jaskiewicz, Synody wedtug swia-
dectw sw. Augustyna rozumienie ich roli i znaczenia w Kosciele afrykariskim, ,Verbum
Vitae” (2023) 41/1, s. 33-56.

% W swych Objasnieniach do Psalméw Augustyn czesto poruszat tematyke
eklezjologicznag, zob. M. Terka, O jednosci Kosciota w swietle ,Enarrationes in Psalmos”
sw. Augustyna, ,Biblica et Patristica Thoruniensia” (2014) 7/1, s. 61-95.



catym $wiecie, stanowig jedno Ciato Chrystusa, a tym Ciatem jest
Kosciét. Augustyn stwierdza zatem:

Jest wielu ludzi i jeden czlowiek; jest bowiem wielu chrzescijan
ijeden Chrystus. Chrzeécijanie wraz ze swoja Gtowa, ktéra wstgpi-
ta do nieba stanowig jednego Chrystusa. Nie jest On jeden ani my
liczni, lecz nawet jesli nas wielu, w Nim jednym stanowimy jed-
no (in illo uno unum). Jeden zatem cztowiek Chrystus, Glowa i ciato.
Co stanowi Jego ciato? Jego Ko$cidt, zgodnie ze stowami Apostota:
,Poniewaz jeste$my cztonkami jego ciata” (Ef 5.30) oraz: ,Wy za$
stanowicie ciato Chrystusa i cztonki” (1 Kor 12,27)... Kiedy zwracam
sie do wielu chrzescijan, w jednym Chrystusie rozumiem ich jako
jedno. Zatem jesteScie liczni i stanowicie jedno. Jest nas wieluy, a je-
stesmy jednym. W jaki sposdb jest nas wielu, a jesteSmy jednym?
Gdyz tkwimy w Tym, ktérego cztonki stanowimy:.

multi homines sunt, et unus homo est; multi enim Christiani, et unus
Christus. Ipsi Christiani cum capite suo, quod ascendit in coelum, unus
est Christus: non ille unus et nos multi, sed et nos multi in illo uno
unum. Unus ergo homo Christus, caput et corpus. Quod est corpus eius?
Ecclesia eius, dicente Apostolo: Quoniam membra sumus corporis eius;
et: Vos autem estis corpus Christi et membra.... ipsi multi unum sunt in
Christo...Cum plures Christianos appello, in uno Christo unum intelligo.
Plures ergo estis, et unus estis; plures sumus, et unus sumus. Quomo-
do plures sumus, et unus sumus? Quia illi inhaeremus cuius membra
sumus®.

Z powyzszego fragmentu pochodzi hasto papieza Leona XIV, kt6-
re wyraza gteboko chrystocentryczna wizje jednosci Koéciota: tylko
w Chrystusie mozna odnalez¢é prawdziwag jednosé. Jest to kluczowa
teza eklezjologii $w. Augustyna, ze prawdziwa jednosé¢ Kosciota nie
polega na zewnetrznej uniformizacji, ale wynika z wszczepienia
wszystkich wierzacych w jedyne Ciato Chrystusa.

7 Sw. Augustyn, Objasnienia Psalmdéw 127, 3—4, thum. J. Sulowski, Warszawa
1986, s. 40—41; tekst taciniski: CCL 40, Turnholti 1956, s. 1870.



Papieskie hasto wyraza takze najgtebszg warstwe nie tylko ekle-
zjologii augustynskiej, ale w ogdle patrystycznej: jednosé chrze-
$cijan urzeczywistnia sie ,w Tym, ktdry jest Jeden” — czyli w Chry-
stusie jako centrum, zasadzie i archetypie Ko$ciota. Oznacza to, ze
Ko$ciét jako wspdlnota wierzacych stanowi swoje istnienie wytacz-
nie dzieki uczestnictwu w zyciu Syna Bozego. Formuta ta wyklucza
zaréwno rozumienie Koéciota jako zwyktej federacji czy zwigzku,
jak tez koncepcje mistyczne oderwane od realnego, sakramentalne-
go zycia wspdlnoty.

Do swego hasta biskupiego nawigzat papiez Leon XIV podczas
swego przemdéwienia w Nicei (Iznik) 28 listopada 2025, gdy stwier-
dzat: Credo nicejskie ,stanowi gteboka wieZ, ktéra juz jednoczy
wszystkich chrzescijan. W tym sensie, cytujgc $w. Augustyna, réw-
niez w kontekscie ekumenicznym mozemy powiedzieé, ze «chociaz
my chrzedcijanie jesteSmy liczni, w jednym Chrystusie jeste$my
jedno»"%,

W zwigzku z analizowanym wyrazeniem pozostaje czesto stoso-
wany przez Augustyna obraz Kosciota jako ,,Chrystusa catego” (Chri-
stus totus): zaréwno Glowa (Chrystus), jak i Ciato (Koécidt, wierni)
sa ze sobg trwale zjednoczeni przez chrzest, wiare i Eucharystie®.
Te idee wyprowadzat z réznych tekstéw biblijnych. Na przyktad, ko-
mentujac J 1,14: ,Stowo stato sie cialem i mieszkato miedzy nami”,
dodat: ,Z tym Ciatem taczy sie Koscidt, i jest to Chrystus caty, gto-

2 (Nicene Creed) is a profound bond already uniting all Christians. In this
sense, to quote Saint Augustine, in the ecumenical context we can also say that,
«although we Christians are many, in the one Christ we are one»”. Przemdéwienie
papieza na stronie Stolicy Swietej: https://www.vatican.va/content/leo-xiv/en/
speeches/2025/november/documents/20251128-turchia-incontro-ecumenico.
html.

2 Zbior tekstéw na ten temat, zob. Sant’Agostino, Il Cristo totale, red. G. Carra-
betta, Roma 2012. Por. A. Piela, Mysterium Christi totius ut fundamentum unitatis Ec-
clesiae apud S. Augustinum, Roma 1964; E. Franz, Totus Christus. Studien iiber Christus
und die Kirche bei Augustin, Bonn 1956; T. van Bavel, Die Einheit des Totus Christus bei
Augustinus, Wiirzburg 1975.



wa i ciato” (illi carni adiungitur ecclesia, et fit Christus totus, caput et
corpus)®.

W tej koncepcji Chrystus i Jego Kos$cidt tworza razem totus Chri-
stus. Nie chodzi o to, Ze Chrystus bytby niepelny bez Kosciota, ale
oto, ze nie chce On by¢ pelny bez nas lub bez Kosciota. Méwienie tyl-
ko o Chrystusie jest zapominaniem o catym Chrystusie, poniewaz
Chrystus jest zjednoczony z Kosciotem. Z drugiej strony, méwienie
tylko o Kosciele jest réwnoznaczne z zapominaniem o caltym Chry-
stusie, poniewaz Koscié? jest zjednoczony z Chrystusem. Augustyn
nie uwazat zatem totus Christus za sama figure retoryczng, ale za
rzeczywistos¢ ontologiczng: Koscidt jest wiaczony w zycie Chrystu-
sa, tak Ze to, co dotyka cztonkdéw Ciata, dotyka samej Glowy. Chry-
stus modli sie, cierpi, dziata i kocha w swoich cztonkach, a zarazem
prowadzi ich ku pelni zjednoczenia z Bogiem (por. Mt 25, 35—40: ,Bo
bytem glodny, a daliScie Mi.. Wszystko, co uczynilicie jednemu
z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili”).

Tak rozumiana jedno$é Kosciota — ,w Nim, ktéry jest jeden, sta-
nowimy jedno” — stanowi synteze tradycji biblijnej, patrystycznej
i duchowosci zakonnej, a wybér tej dewizy przez Leona XIV jest
wyrazem kontynuacji najstarszych tradycji chrzescijariskich w na-
uczaniu i praktyce Kosciota. Ta dewiza w kontekscie dzisiejszego
Kosciota podkresla fundamentalny, aktualny imperatyw jedno-
$ci i komunii, ktére maja kluczowe znaczenie w czasach wyzwan
i podziatéw. Dewiza przypomina, Ze nawet jesli jednos¢ w Kosciele
wyplywa w pewnym stopniu z ludzkich inicjatyw, kompromiséw
czy struktur, to przede wszystkim z zakorzenienia w Chrystusie,
ktéry pozostaje centrum, wzorem i sitg tgczaca caty Lud Bozy. Ko-
$ciét nie jest tylko wspdlnota socjologiczng czy instytucjg, ale cia-
tem wszczepionym w jedynego Zbawiciela poprzez wiare, chrzest
i Eucharystie.

%0 Augustyn, Homilie na Pierwszy List sw. Jana, hom. 1,2, thum. W. Kania, W. Szot-
drski, oprac. E. Stanula, Warszawa 1977, s. 398.



Hasto In Illo uno unum wytycza takze perspektywe synodalno-
$ci: jednos¢ i komunia sg mozliwe do realizacji tylko tam, gdzie
centrum wspolnoty pozostaje sam Chrystus. Zarazem wskazuje, ze
synodalnos$¢ prowadzi do jednosci tylko wtedy gdy Chrystus pozo-
staje odniesieniem i punktem zbieznym wszystkich drég Kosciota.

Konkluzje

Czerpiac zidei obecnych w Nowym Testamencie, Ojcowie przed-
stawiali jedno$¢ nie tylko jako ideat, ale jako istotna ceche praw-
dziwego Kos$ciota, zakorzenionego w fundamentach chrystologicz-
nych, sakramentalnych i biskupich. Potwierdzaja, ze jedno$¢ jest
nieodtgczng czedcig natury Kosciota, odzwierciedla jednosé i je-
dynos¢ Boga i jest niezbedna dla jego misji. To patrystyczne dzie-
dzictwo kwestionuje podziaty koscielne, sktaniajac do refleksji nad
widocznymi wieziami wiary, hierarchii i mitosci. Kluczowa uwaga
pozostaje taka: jedno$¢ Kosciota nie jest negocjowalna, lecz ustano-
wiona przez Boga.

Z tekstéw patrystycznych wynika takze, ze jednosé Kosciota wy-
razona i koncepcja synodalnosci sg ze sobg gleboko zwigzane. Sy-
nodalnos$¢ nie jest zatem nowoczesng innowacjg, lecz kontynuacja
i realizacja patrystycznej wizji Kosciota jako jednej wspdlnoty po-
wotanej do wspélnotowego rozeznania i misji w Duchu Swietym.
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