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Naukowy obraz $wiata - kosmologia a antropologia

Os’wieceniowe otwarcie $§wiatopogladu i wyobrazni na nauke stalo sie istot-
nym zagadnieniem epistemologicznym romantykéw. Razil ich przede
wszystkim mechanistyczny obraz $wiata i cztowieka zaproponowany na przyktad
w symptomatycznym dziele wieku XVIII autorstwa Juliena de La Mettriego Czto-
wiek-maszyna (1747), ktdry twierdzil, ze bez Kartezjusza ,,pole filozofii lezatoby
moze jeszcze odlogiem, podobnie jak pole $cistej nauki bez Newtona™. La Mettrie
ulegl fascynacji Newtonowskim obrazem kosmosu jako uniwersum autonomicz-
nym, obywajacym si¢ bez Boga — ukazanym w dziele Matematyczne zasady filozo-
fii naturalnej (1687). Jego optyka, pod wplywem angielskiego uczonego, zdradza
cechy teleskopu i mikroskopu inspirujgcego zwrotny oglad mikrokosmosu ludz-
kiego organizmu. Wiwisekcji tej towarzysza te same intuicja i cel co u Newtona:
odkrycia samoistno$ci organizmu ludzkiego jako systemu zakodowanych w ciele
odruchdéw i procesow.

Zdaniem Jona Turneya, przede wszystkim Kartezjusz w pierwszej polowie
wieku XVII wytyczyt kierunek mechanicyzmu La Mettriego: ,Wedlug mechani-
cystycznej koncepcji Kartezjusza, wszystkie organizmy zasadniczo mozna trak-
towa¢ jako automaty. Na gruncie systemu filozoficznego wylozonego w Traktacie

! J. O. de La Mettrie, Czlowiek-maszyna, cyt. za: S. Rudnianski, La Mettrie, jego zycie i dziatalnos¢,

[w:] J. O. de La Mettrie, Czlowiek-maszyna, przel. S. Rudnianski, Warszawa 1984, s. XXVL.
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o czlowieku, réznica miedzy cialem Zywym a umarlym jest analogiczna do tej
miedzy zegarem nakreconym a nie nakreconym. Cztowieka wyrdznia sposrod
istot zywych posiadanie duszy™. La Mettrie poszedt dalej. Przyznal wprawdzie
duszy funkcje gtéwnej sprezyny organizmu, ale w swych rozwazaniach poddat ja
potedze odruchéw automatycznych: ,,czlowiek jest tylko zwierzgciem lub mecha-
nizmem zlozonym z nakrecajacych sie wzajemnie sprezyn. (...) Sprezyny te roz-
nig si¢ miedzy sobg tylko potozeniem i stopniem sily, nie zas sama istota. Dusza
jest zatem tylko pierwiastkiem poruszajacym, czyli wrazliwg czescig materialng
mozgu, ktora bez obawy popelnienia bledu mozna uwazaé za gléwna sprezyne
calego mechanizmu™. Jest to sprezyna wytworzona nie przez Boga, lecz przez na-
ture, i catkowicie poddana wladztwu fizjologii.

La Mettrie mial spirytualizm i woluntaryzm za zabobony minionych wiekdéw:
»Piekna mi dusza i potezna mi wola, ktére moga dziala¢ tylko w tej mierze, w ja-
kiej im na to pozwala stan organizmu™. Ulubionym przykladem dominacji me-
chaniki ciala nad wolg byta dla La Mettriego meska erekcja. W jej traktacie - tak
jak zdeterminowana wola — dusza jest organem uwarunkowanym podobnie jak
inne, pelni funkcje fizjologiczng, ,,ma swoje siedlisko w mézgu u nasady nerwoéw,
za ktérych posrednictwem sprawuje wladze nad resztg ciala” °. Jest dyspozytornia
organizmu, ale sama takze jest organiczna. La Mettrie zastgpit wiec pojecie duszy
pojeciem duszy organicznej. Z kosmologia Newtona uzgodnil antropologi¢ na
podstawie zasady samoistnosci. Jego nauke o czlowieku mozna uzna¢ za antropo-
logiczny odpowiednik mechanicystycznej kosmologii Newtona.

Elektrycznos¢ a literatura

Koncepcja czlowieka-maszyny La Mettriego nieco wyprzedzita kluczowe
usprawnienia silnika parowego Thomasa Newcomena przez Jamesa Watta w 1763
roku i spotkala si¢ z zainteresowaniem w epoce rewolucji przemystowej — coraz
bardziej przychylnej sceptycyzmowi religijnemu i chetnej do poréwnan automa-
tyki przyrody ozywionej (zwierzat i ludzi) z pracg maszyn wprawianych w ruch
przez tloki. Odkrycie przez Alessandra Volte pod koniec wieku XVIII ogniwa gal-
wanicznego inspirowalo wyobraznie pisarzy, ktérzy wprowadzili temat mecha-

> J.Turney, Slady Frankensteina. Nauka, genetyka i kultura masowa, przet. M. Wisniewska, War-
szawa 2001, s. 29.

3 J. O. de La Mettrie, dz. cyt., s. 73-74.

4 Tamze, s. 73.

5 Tamze, s. 69.
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nicyzmu $wiata i czlowieka do literatury. Glosnym tego przykladem jest powies¢
Mary Shelley Frankenstein, or The Modern Prometheus (1818). Wedtug Jona Tur-
neya, powies¢ ta jest istotng pozycja w historii spolecznego obrazu nauk scistych
w ich powigzaniu z biologia, poniewaz wyraza nowozytny lek przed ,,ostatecznym
6. Ten lek nie ostabial fascynacji elek-

>

podporzadkowaniem si¢ natury technice
trycznoscia, lecz byl jej skladnikiem.

Odkrycie Volty wywotato obsesyjne spekulacje na temat tajemnicy zycia na
ziemi. Mary Shelley data im wyraz w swej powiesci. Przedstawila uczonego Wik-
tora Frankensteina niepogodzonego ze smiercig matki. Zbuntowany metafizycz-
nie, siega on po prerogatywe dawcy zycia. Zamierza zawladna¢ tajemnicg Zycia
na ziemi, aby zazegna¢ opresje $mierci. W tym celu sktada organizm z czesci wy-
dobytych na cmentarzu i animuje go elektrycznoscig. Uznal on, ze elektryczno$é
jest tajemnica ruchu mie$ni i moze tchna¢ zycie w ich zlepek. Co ciekawe, jego
intuicja zwigzku pradu i pracy miesni poprzedzita odkrycia nowozytnej neurolo-
gii dotyczace przebiegu impulséw elektrycznych z mézgu w komoérkach nerwo-
wych - poprzez synapsy - do mieéni. Shelley w osobie genialnego Frankensteina
stworzyla uosobienie lgku i zarazem data wyraz zachwytowi potega oswiecenio-
wego scjentyzmu. Pokazala profetycznie potege idei gloszacej, ze tylko nauka jest
zrodlem rzetelnej wiedzy, bo przeciez w powiesci umozliwia ozywienie zlepku
trupich konczyn i organéw dzieki energii piorunu, czyli energii elektrycznej wy-
tadowania atmosferycznego.

Stara hybris w masce Prometeusza

Shelley w postaci Wiktora Frankensteina ukazala zarazem nauke jako in-
kubator nowozytnej hybris, podzegajacej cztowieka do siggania po prerogatywy
Boze, lecz przez przyrost mitosci wlasnej niezdolnego, by nies¢ odpowiedzialno$é
za swe naukowe odkrycia i wynalazki. Angielska romantyczka pokazala $wiat,
w ktérym zfa jest $mier¢, ale od $mierci gorsze jest zycie stworzone w laborato-
rium uczonego zbuntowanego przeciw Thanatosowi. Zla jest takze niewiedza, ale
bywa, ze od niewiedzy gorsza jest naukowa wiedza — gdy cztowiekowi powotane-
mu do zycia w laboratorium odbiera ona status dziecka dobrego Boga.

6 J. Turney, Slady Frankensteina. Nauka, genetyka i kultura masowa..., s. 9.
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Reakcja niemiecka

Potezne echa scjentyzmu niosg si¢ w tworczosci wielu romantykéw europej-
skich. Wydziedziczenie umystu europejskiego z tradycji animistycznej wskutek
redukcjonizmu scjentycznego stato si¢ wielkim tematem romantyzmu niemiec-
kiego. Novalis (Friedrich von Hardenberg) w manifescie Kwietny pyt postawit
problem wywolywania przez nauke - nicosci ontycznej czlowieka. Ostrzegal
przed reifikacjg obrazu kosmosu: ,,Bez tej widzialnej i odczuwalnej nieskonczo-
nosci nie mogliby$Smy naprawde istnie¢””. W szkicu Chrzescijanistwo albo Europa
wyjasnial papieski sceptycyzm wobec scjentyzmu:

Stusznie przeciwstawial si¢ madry zwierzchnik Kosciola zuchwalemu ksztat-
ceniu ludzkich uzdolnien kosztem $wietego zmystu i niewczesnym odkryciom
w dziedzinie wiedzy. Zabranial wiec §miatym myglicielom twierdzi¢ publicz-
nie, ze Ziemia jest tylko pozbawiong znaczenia gwiazda wedrowna, wiedziat
bowiem dobrze, ze ludzie wraz z szacunkiem dla swych siedzib stracg rowniez
powazanie dla swojej ojczyzny niebieskiej i dla swojego rodzaju, ze wybiora
ograniczong wiedze przed nieograniczong wiarg i ze przyzwyczailiby sie do
pogardzania tym, co wielkie i cudowne, oraz do traktowania tego jako martwej
prawidtowosci®.

Novalis w nauce o samoistnosci obrotu sfer niebieskich i czlowieku-maszy-
nie dostrzegl groze perspektywy utraty ich cudownosci. Rozumial wystgpienie
przeciw Kopernikanskiemu heliocentryzmowi jako rodzaj kosmologii odbiera-
jacej Ziemi centralne miejsce w porzadku kosmicznym. Uwazal, ze porzucenie
geocentryzmu usunie fundament biblijnego humanizmu, wedle ktdérego czto-
wiek jest korong Stworzenia, centrum wszech§wiata — dzieckiem jego Kreatora
i sukcesorem Obietnicy zycia wiecznego. Twierdzil, ze kult scjentyzmu implikuje
kondycje cztowieka w kosmosie jako ,,.kwietnego pylu”. Kwestionowat twierdzenie
Kartezjusza zawarte w sentencji ,Mysle, wiec jestem’”, bo w scjentyzmie widzial
jej inwersje: mysle, wiec mnie nie ma. Dostrzegal, Ze naukowy obraz $§wiata redu-
kuje Byt wobec bedacego, relatywizuje to, co Jest, wobec tego, co si¢ staje, zmie-
nia kondycje dziecka Bozego w przygodne istnienie cztowieka wydziedziczonego
metafizycznie — ktorego przez przynaleznos¢ tylko do natury wlasciwie nie ma,
bo wszystko, co istniej, przepada w otchlani zarfocznego czasu i niezmiernego

7 Novalis (Friedrich von Hardenberg), Kwietny pyt, przel. K. Krzemieniowa, [w:] Manifesty ro-
mantyzmu 1790-1830 Anglia, Niemcy, Francja, red. A. Kowalczykowa, Warszawa 1995, s. 208.
Novalis (Friedrich von Hardenberg), Chrzescijaristwo albo Europa, przel. K. Krzemieniowa,
[w:] Manifesty romantyzmu 1790-1830. Anglia, Niemcy, Francja, s. 210.
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kosmosu. Novalis uwazal, ze utrata poczucia boskos$ci wszechswiata widzianego
tylko i wylacznie okiem i szkietkiem grozi przyzwyczajeniem si¢ do kamiennego
porzadku natury, do ,martwych prawidlowosci” jej dzialania jako zegara bez Ze-
garmistrza.

Kwestia rozdwojenia jazni cztowieka nowozytnego — w zaleznosci od tego,
czy jego umyst ozywia wyobraznia religijna, czy tylko naukowa - jest centralnym
zagadnieniem nowozytnego mitu literackiego Johana Wolfganga Goethego, ktd-
rego wyrazem jest Faust. Jego mityczno$¢ polega na ukazaniu zaleznosci fideizmu
i ateizmu od odpowiedzi na pytanie:

czym jest ta potega,
Co wnetrzne sity $wiata w jedno sprzega’.

Romantyzm niemiecki, w dziele Goethego, pod wielkim wrazeniem odkry¢
astrofizycznych, z caly powaga kontempluje mechanistyczng wizj¢ kosmosu Ne-
wtona. Teoria grawitacji dopuszcza bowiem mozliwo$¢ pozbawienia natury same-
go Kreatora. Jezeli prawem kosmosu jest grawitacja, maszyng moze by¢ rdwniez
czlowiek. Jezeli zasada kosmosu jest Boza, czlowiek jest Jego dzieckiem. Goethe
ukazal na tle romantyzmu niemieckiego rozejscie si¢ drog wiedzy wiary i wiedzy
nauki oraz ich antagonizm ze wzgledu na stawke, o jaka toczy si¢ gra, gdy wybie-
ramy jedna z nich. Przewidzial, ze Europejczyk juz zawsze bedzie sobie zadawat
przywolane pytanie Fausta.

Do jakiego stopnia kwestia postepu poznania naukowego absorbowala ro-
mantyzm niemiecki do jego konca, $wiadczy przyklad dramatu Woyzeck (1837)
Georga Biichnera. Przedstawia on cztowieka cierpigcego na poczucie nedzy wia-
snego istnienia. Jego napiecie nerwowe, kompulsywne zachowanie, gleboki kom-
pleks nizszosci wobec ludzi z otoczenia, a z drugiej strony poczucie zdolnosci
prorokowania zaglady $wiata, $wiadczg o tym, Ze cierpi on na chorobe dwubie-
gunowa. Woyzeck — zoldak i golibroda — poddaje si¢ za pienigdze eksperymen-
tom medycznym doktora, ktéry zaleca mu diete grochowg oraz zatrudnia przy
badaniach praw grawitacji polegajacych na zrzucaniu kota z wysokosci poddasza
na ziemi¢. W funkgji preparatu laboratoryjnego kot zostaje przez uczonego od-
zwierzecony jako stworzenie Boze. Co gorsza: w porzadku laboratoryjnym status
Woyzecka jest podobny. Jest on odcztowieczony. Dla Doktora staje si¢ obiektem
badan dietetycznych. Zagoniony w automatycznych czynno$ciach zotdaka, obiekt
eksperymentéw medycznych wykonuje swe czynnosci machinalnie — upodobnio-

9

J.W. Goethe, Faust, [w:] tegoz, Dzieta wybrane, wyb. S. Kaszynski, przet. F. Konopka, Warszawa
1983, s. 190.
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ny do czlowieka maszyny, ma poczucie nedzy kondycji wlasnej. Mowiac jezykiem
Novalisa, czuje si¢ jak kwietny pyt — cztowiek bez znaczenia, byt przygodny, zni-
komy.

Ten stan rodzi legk Woyzecka przed Zyciem, wywoluje u niego stany neu-
rotyczne. Ma on kompensacyjne wizje apokaliptycznej zagtady $wiata. Pragnie
wyzwolenia z kondycji wlasnej, gdyz taknie stanu ludzkiej pelni i znaczenia. Ich
korelatem jest dlan milos¢ do Marii. Jak mowi: milos¢ to wszystko, co ma. Mitos¢
przywraca mu poczucie czlowieczenstwa. Jako zamiennik godnosci dziecka do-
brego Boga owa mito$¢ staje sie dla bohatera dramatu, Wszystkim; to jego amore
sacro. Jest fetyszem skupiajacym atrybuty sakralnosci. Maria staje si¢ Bostwem
Woyzecka, ktére pozbawia go zdolnosci do zazdrosci. W szponach choroby dwu-
biegunowej wynosi on Marie na piedestal, a w roli jej kochanka wynosi samego
siebie do godnosci czlowieka, ale tak uzalezniony od poczucia swej wartosci, po-
zbawia sie zdolnosci do znoszenia wolnosci Marii. Zniewolony - jak pokazywali
to romantycy - zniewala, az do pozbawienia Marii zycia w akcie ostatecznego
zawladniecia.

Astrofizyka w poezji Norwida

Wielki temat naukowego obrazu $§wiata w romantyzmie polskim juz w ma-
nifescie inicjujagcym epoke podjat Adam Mickiewicz w Romantycznosci, ukazu-
jac uposledzenie poznawcze astrofizycznego redukcjonizmu, ktory reprezentuje
o$wieceniowy uczony:

Martwe znasz prawdy, nieznane dla ludu,
Widzisz $wiat w proszku, w kazdej z gwiazd iskierce.
Nie znasz prawd zywych, nie obaczysz cudu!"

Zjawiska podobne do ukazanych w literaturze niemieckiego romantyzmu
proceséw przenoszenia sacrum, czyli deifikacji osob i rzeczy, spotykamy u Cy-
priana Norwida, ktory w Pierscieniu wielkiej damy nie dat im jednak tak przejmu-
jacego wyrazu. Glosil on w wierszu Stawa, ze bez cudownosci niebios ludzie sa
jak: ,,Pyly, z posadzki podniesione nogg™'. Gdy opetani zadza stawy ulegaja prze-

10 A. Mickiewicz, Romantycznos¢, [w:] tegoz, Dzieta. Wydanie Rocznicowe 1798-1998, t. 1: Wiersze,
oprac. C. Zgorzelski, Warszawa 1993, s. 57.

C. Norwid, Stawa, [w:] tegoz, Wiersze, Pisma wybrane, t. 1, wybor J. W. Gomulicki, Warszawa
1983, s. 299.
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$wiadczeniu ,,zlepkow”, ze ,,co marza, to mogg’, czujg sie nie§miertelni i tudzg sie:
»Ze moga nie mie¢ w sobie zwlok cztowieka?..”? Ulegajac ztudzeniu osiggniecia
ziemskiej pelni, narazajg si¢ na zawdd $wieckiego fideizmu, bo mysla, ze moga na
ziemi osiggna¢ cel niebianski (,,a ich tylko nikt nie czeka”)".

Wiersz, ktéry ujawnia wplyw nowozytnej astrofizyki Newtona na wyobraznie
kosmologiczng Norwida, nosi tytul Czasy:

Czasy skonczone! - historii juz nie ma,
Tworzenie tylko w bezbrzeznej otchtani*.

W tych stowach astrofizyka zderza sie z dziejami. Kosmiczny czas nie podle-
ga historiozofii, czyli filozofii dziejéw z dominujacym w romantyzmie prowiden-
cjalizmem. Ten romantyczny prowidencjalizm jest klasyczna odmiang teleologii,
gdyz wbrew o$wieceniowemu deizmowi i ateizmowi glosi, Ze dzieje tocza si¢
w zgodzie z Bozymi planami. W tych planach przewidziane zostaly zlo i btadzenie
czlowieka jako cena jego wolnosci. Dzieje majg bieg linearny, ale nie jest to linear-
no$¢ ewolucjonizmu - bez przedustawnego poczatku i eschatologicznego konca,
lecz linearno$¢, ktora przewiduje finat §wiata i czlowieka: Sad Ostateczny i niebo
albo pieklo. Podmiot wiersza Czasy konstatuje przemiane polozenia cztowieka
w perspektywie astrofizycznej, ktora jest perspektywa otchtani. Owa perspektywa
neutralizuje religijng motywacje zycia i stawia problem znalezienia powodéw do
samorealizacji i tworzenia w nico$ci kosmosu. Temu uniwersum podmiot Norwi-
da rzuca wyzwanie, na nowo formulujac teleologiczny sens dziejow:

O, nie skoniczona dziejow jeszcze praca,
Nie przepalony jeszcze glob sumieniem!..."”

Wiersz dzwiga caly cigzar stawki starcia $wiatopogladéw: scjentycznego i re-
ligijnego. Po o$wieceniu to starcie jest nieuniknionym punktem wyjscia roman-
tykow do prob konstruowania nowozytnego $wiatopogladu. Jak widzimy, roman-
tyk widzi metahistoryczne przestanki losu cztowieka, bo cel ,,przepalenia” ,,globu
sumieniem” pozostaje u Norwida eschatologiczny. Na nowo definiuje on artykut
wiary w Bozg celowos$¢ dziejow pod presja wyzwania, jakim jest ciezar i powaga
argumentéw nowozytnej astrofizyki — jako nauki $cisle zwigzanej z antropologia.

Tamze.
Tamze.
14 Tamze, s. 409.
Tamze.
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Odpowiedz polsko-stowianska - geografia moralna

Norwid podejmuje zarazem wysilek zdefiniowania wsréd pradéw i idei no-
wozytnych, w erze industrializacji Europy i Ameryki, pojecia tozsamosci polsko-
-stowianskiej. Zachodniemu materializmowi przeciwstawia stowianskiego ducha.
Najczytelniej — na osiach stron $wiata — okreéla t¢ tozsamos¢ w wierszu Piesr od
ziemi naszej. W odniesieniu do tego wiersza stosuje si¢ uwaga Jurija Lotmana
o Sredniowiecznych tradycjach przestrzeni symbolicznych, implikujacych wy-

tworzenie ,,podziatu ziem na sprawiedliwe i grzeszne”'s

, ergo: powstanie zwigzku
geografii i warto$ciowania moralnego. Norwidowi, podobnie jak w wierszu Psalm
wigilii:

O! dzigki Tobie, Ojcze ludéw - Boze,

Ze ziemig¢ wolng date$ nam i nagg;"’

w Piesni od ziemi naszej — méwiac jezykiem Lotmana - ,Swiat jawi sie jako
ogromne posfanie jego Stworcy, ktéry w jezyku struktury przestrzennej zaszyfro-
wal tajemniczy komunikat™®. W zgodzie z romantycznym postulatem stawiania
polityce wymagan moralno$ci podmiot wiersza widzi Opatrznos$ciowy realizacje
tego postulatu w przestrzeni geograficznej. Znakiem ziem spotkania Boga i lu-
dzi, wymiaru wertykalnego i horyzontalnego jest w Piesni od ziemi naszej ,,swie-
caca szubienica’, ktora jest ,,srodkiem dzis”, stolicg, grodem. Polsko-stowianskie
centrum najécislej reprezentuje postulat jednosci polityki i moralnosci i dlatego
wyrdznia si¢ geograficznie w przestrzeni inwazji z réznych kierunkéw. Podobnie
jak w $redniowiecznych moralitetach, charakteryzowanych przez Jurija Lotmana,
takze u Norwida ,,Poruszanie si¢ w przestrzeni geograficznej staje si¢ przemiesz-
czaniem na wertykalnej skali wartosci religijno-moralnych, ktdrej najwyzszy sto-
pien znajduje si¢ w niebie, a najnizszy w piekle™":

Tam, gdzie ostatnia $wieci szubienica,

Tam jest moj $rodek dzi$§ — tam ma stolica,
Tam jest moj grod

Od wschodu - madrosé¢-ktamstwa i ciemnota,

Karno$ci harap lub samotrzask z ztota

16 J. Lotman, Uniwersum umyshu. Semiotyczna teoria kultury, przel. B. Zytko, Gdansk 2008,
s. 265.

C. Norwid, Psalm wigilii, [w:] tegoz, Pisma wybrane, t. 1, Wiersze, Warszawa 1983, s. 415.

18 Tamze, s. 270.

J. Lotman, Uniwersum..., s. 261.
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Trad, jad i brud.
Na zachdd - klamstwo-wiedzy i blyskotnos¢,
Formalizm prawdy — wnetrzna bez-istotnos¢,

A pycha pych!
Na péinoc - Zachod z Wschodem w zespoleniu,
A na poludnie - nadzieja w zwatpieniu

O ztosci ztych!®

Widzimy, jak Norwid w ujeciu syntetycznym uruchamia topike faczaca
geografie z moralnoscig i niemoralnoscig polityki i kultury. Przebiegla madros¢
Wschodu ukazuje w nieskrepowaniu jej polityki wobec prawdy. Skutecznos¢
ktamstwa — zasady zycia publicznego w despotyzmie — ulatwia utrzymywanie pod-
danych w ciemnocie. Persona wiersza widzi w prymitywizmie poddanych rekojmie
despotyzmu. Ten despotyzm jest wiec odgoérny i oddolny, narzucony centralnie
i samorodny, gdyz bazuje na karnosci poddanych. Przepych wladzy znamionu-
je typowo wschodni stan kolonizacji wewnetrznej. W jarzmie kasty okupacyjne;j
doly cierpia z powodu réznych choréb, nienawistnych resentymentow (,,jadow”)
i nedznych warunkéw zycia. Co ciekawe, krytyka Zachodu nie jest tu lzejszego
kalibru. Norwid zarzuca postgpowi naukowemu ekspansywno$¢ wiodaca do roz-
dzwigku wiedzy wiary i wiedzy nauki. ,,Klamstwo wiedzy” nauki Zachodu réwno-
wazy ,,madros¢-klamstwo” Wschodu, bo z romantycznego punktu widzenia po-
znanie sprowadzone do ,,szkietka i oka”, zamkniete na czucia, intuicje, natchnienia,
iluminacje i teofanie, oferuje wiedz¢ falszywa. Wedlug Norwida, naukowy reduk-
cjonizm poznawczy implikuje ,,bez-istotnos¢” zachodniej kultury, czyli zanikanie
zycia wewnetrznego, a wraz z tym przyrost prometejskiej pychy czcicieli laborato-
ryjnej wiedzy. Péinoc jest syntezag Wschodu i Zachodu, wiec polsko-stowianskie
centrum nie ma w niej sojusznika wolnosci. Potudnie urzadza si¢ w komforcie
moralnym iluzorycznego obrazu §wiata — nie tak moze zlego, jaki jest.

Rycerskie motto ze stéw Joanny d’Arc ma znaczenie emblematyczne. Ujawnia
mito$¢ Norwida do tradycji rycerskiej z centralng w niej warto$ciag honoru. Wy-
mowa wiersza koreluje etos rycerski z ofiarnoscig $rodka, stolicy, grodu polsko-
-stowianskiego. Wydobywajac istote postawy jego mieszkancéw wobec Zachodu,
persona moéwigca wskazuje na uduchowienie Stowian:

Gdy ducha z mézgu nie wywiklasz tkanin,
Wtedy ci¢ czekam - ja, gtupi Stowianin -
Zachodzie - ty!...*!

20 C. Norwid, Pies# od ziemi naszej, [w:] tegoz, Pisma wybrane, s. 424-425.
21 Tamze, s. 425.
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Co znaczy predykat ,,glupi” w zwigzku ze Stowianinem? Wskazdwka jest
przewaga tak ewangelicznie widzianego Stowianina nad ,tkaning” moézgowego
$wiata Zachodu, czyli swiatopogladu naukowego, racjonalnie wywiedzionego
z empirii.

Czym jest wyzszo$¢ bycia ,gtupim” wobec bycia rozumnym tylko? Przede
wszystkim otwartoscig na metafizyczny wymiar rzeczywistosci, na niedostep-
ng szkietku i oku cudownos¢ swiata. Wierze Stowianina przyznana wigc zostala
wigksza moc niz racjonalizmowi czlowieka Zachodu.

Wedtug Aliny Witkowskiej, stowianskie programy przyszlosci nie mogty po-
wstac:

[...] bez ukorzenia si¢ przed prostota, bez dystansu wobec zdobyczy cywiliza-
cyjnych i bez kultu miodosci. Taki uklad wartoéci dzialal na korzys¢ Stowian.
Dawal im szanse, uwalnial od komplekséw nizszosci cywilizacyjnej, wstydliwe
grzechy zamienial w cnote. Ich mlodszo$¢ stawala si¢ rekojmia $wiezosci i prez-
nej sity, ich naturalnos$¢ po$wiadczata tyle ceniona przez romantykdow autentycz-
nos$¢, zwlaszcza gdy wigez z przyroda i zdolnos¢ jej rozumienia chcieli trakto-
wa¢ jako spontaniczny spirytualizm, bedacy $wiadectwem utraconej juz przez
cywilizowang ludzkos¢ jednosci czlowieka ze wszechswiatem i moznosci jego
pojmowania®.

Utraconej jednosci ze wszechswiatem - mogltby doda¢ Mickiewicz — gdyz
kosmos stal si¢ dla umystu scjentycznego proszkiem gwiazd na niebie i stracit po-
wab prawdy zZywej oraz tajemnice cudu. Kosmos jako rzeczywisto$¢ zywa pozo-
stal dostepny ludowej prostocie, glupiemu Stowianinowi: ,,Byla to zatem prostota
nobilitujgca, umacniajgca, moze nawet troche pyszna, ktéra madra glupote Sto-
wianina kfadta wyzej od rozumowych subtelnosci Zachodu. Glupota okazywata
sie prawdziwa, czyli zywa wiedza o zywotnych sprawach czlowieka. Tak wtasnie

jak w wierszu Norwida opartym na prawach paradoksu madrej glupoty”>.

Postulat industrializacji jako wyzwanie mentalne

Poete do konca zycia nurtowal problem tozsamosci stowianskiej wobec za-
wrotnych postepéw nauki i techniki w wieku XIX. W wierszu Stowianin (1882)
- rok przed $miercig — nakreslil krytyczny portret zbiorowego bohatera. Zderzyt

22

A. Witkowska, W mitycznej krainie Popiela i Piasta, [w:] ,,Ja, glupi Stowianin”. Antologia, Kra-
kow 1980, s. 19-20.

23 Tamze, s. 21.
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Stowianina zagubionego w polach z implikowang przez nauke i postep technicz-
ny industrializacja Europy. Powodem przemiany stosunku Norwida do Stowian
stalo si¢ zderzenie z cywilizacja Zachodu w Ameryce oraz odkrycie na tym tle ek-
spiacyjnej specyfiki ich duchowosci. Norwid wywyzszal prace ponad stracencza
ofiarnos¢, cho¢ adorowal rycerskie bohaterstwo. Jednak sprzeciwial si¢ lekcewa-
zeniu praktycznosci, wysokich standardéw materialnych, estetyki rzeczy. Z tego
punktu widzenia w duchowosci stowianskiej dostrzegl radykalizm, uporczywosc,
a niekiedy nieprzekraczalno$¢ dualizmu ducha i ciafa.

Antyswiatowo$¢ slowianskiego dualizmu ducha i ciala

Romantyk zauwazyl u Stowian tendencje do niebotycznego wywyzszania du-
cha, oznaczajacego czysto$¢, eterycznosé, lotnosé, wieczystosé, boskosé, w prze-
ciwienstwie do pogardzanej materii, ktérej w swiadomosci i podswiadomosci
Stowian przystuguje rozklad, fetor, gnicie, grzeszno$¢ i $miertelnos¢. Za przyklad
odkrycia tego dualizmu stuzy zdumiewajaca opowiastka napisana niemal réwno-
legle - Tajemnica lorda Singelworth (1883). Lord jest pionierem aeronautyki. By¢
moze arystokrata, a by¢ moze kapitalistg angielskim, ,wyrabiajacym perkaliki albo
rzeczy cynowe i stalne”*. Odbywa loty nad Wenecja, Kairem, Konstantynopolem,
Moskwa, Wiedniem, Paryzem. Czy podejmowal te loty w celach higienicznych,
czyli defekacji ulatwionej z powodéw medycznych na wysokosci, czy ,lord me-
teorologiczne zbiera postrzezenia™? — to pozostawalo tajemnica®. Zapytany o to
wprost, lord rozwial t¢ tajemnice, ujawniajac niebotyczne pragnienie: ,,Przyczyna
gléwna codziennego uzywania aeronautyki jest moje pojecie o czystosci. Celem
— jest czystos¢™.

Lektura opowiastki pozwala zauwazy¢, ze postaé lorda jest projekcja od-
krytego przez autora w sobie takiego poczucia czystosci ducha i brudu materii,
iz doprowadza ono do ekspiacyjnego dualizmu i przeciecia wiezi miedzy nimi.
Okazuje sie, ze lord cierpi — odkrytym w sobie cierpieniem Norwida — na wstret
wobec materii. Erudycyjnie wigze on ten typ dualizmu z - jak sam moéwi — ma-
nichejskim ,,rozdwojeniem na zto i dobro pojecia béstwa™. Zgodnie z roman-
tycznym stanem wiedzy wskazuje na Zakaukazie jako kolebke perskiego du-
alizmu teologicznego, czyli tereny historycznej Medii zamieszkalej przez ludy

24 C. Norwid, Tajemnica lorda Singelworth, [w:] tegoz, Pisma wybrane, t. 1, Wiersze, s. 151.
25 Tamze, s. 153.

26 Tamze, s. 163.

2 Tamze.
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iranskie i gorzystej Armenii, ktora przyjela starozytny manicheizm z III w. n.e.
w postaci religii paulicjan.

Jak wiemy z prac religioznawczych, specyfika tej religii jest przyznanie ele-
mentom materii: ziemi, powietrzu, ogniowi, wodzie i dymowi — demonizmu ze-
psucia i zta. W religii manichejskiej wszelka materia jest domeng zlego boga, jest
grzeszna, marna, $miercionosna. Jest wiezieniem czystego ducha. Dreczy ducha
w wiezieniu ciala, czyni go ubezwlasnowolnionym w postronkach popedéw cie-
lesnych. Dlatego eschatologii manichejskiej wlasciwa jest ostateczna dysocjacja
brudu i czysto$ci. Aeronautyka lorda okazuje si¢ wiec prefiguracja wytesknio-
nej dysocjacji i wyzwolenia czystego ducha z ciala. Odstania on umyst cierpigcy
z powodu tytlania si¢ czystej pneumy w bebechowatym ciele — dopoki trwa on
w ziemskim horyzoncie danej egzystencji.

Okresowo wiec lord wzbija sie tak wysoko ponad horyzont, ze dane te prze-
kracza i od nich sie wyzwala:

Tymczasem miasta wasze, siedziby i spolecznosci sklepia si¢, buduja i rozwijaja
na kloakach...Te wykwintne kuchnie, ktére co dnia pod wieczdér buchajg aro-
mem wonnych przypraw i soséw, maja pod posadzkami swoimi trzesawiska zgni-
lizny - te ponetne blyskotem swym i elegancja salony, gdzie réwnie lekki jak zefir
trzewik tanecznicy walcuje z zefirem, one sg usklepione na podziemiach ciezkich
i odrazajacych. Leniwe tam ramie rozkladajacego sie olbrzyma przeciaga sie, ale
nieustajgca walke co dnia i co chwila toczy — co$ jakby wcigz gnijacy Laokoon,
przewraca sie w pieczarach stolic pod umiecionymi gtadko ulicamil...?s.

W drastycznym obrazie zderzenia kultury i natury Norwid trawestuje w kie-
runku manichejskim mit Laokoona — w wezowym uscisku proceséw gnicia, roz-
kfadu i fetoru — w celu drastycznego zdemaskowania kultury jako perfumowa-
nego blichtru, ktdrego istotg jest zaklamanie lub wyparcie prawdy naturalizmu.
Historia cywilizacji jest jednak - wedtug lorda - takze historia defekacji. Jest
nieznosna dla umystéw cierpiacych na wstret wobec ciala postrzeganego jako
zasobnik wydzielin, ekskrementdw, zgnilizny i truchla. Nauka i technika umozli-
wiajg inne stany skupienia. Pozwalajg lordowi przekracza¢ wstret do materii, bo
wysoko w atmosferze ,tam nieczystosci wcale nie ma”?. Tam elementy $wiata sa
w nieskazitelnej formie. Lord zdradza, ze jego loty sg w istocie aktami gnostycko-
-manichejskiej kontestacji. Ucieka od ludzi, bo ,Ludzie nie s3 jeszcze czysci... Sa

dopiero perfumowani...”*.

28 Tamze, s. 163-164.
2 Tamze, s. 165.
30 Tamze, s. 166.
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Demaskacja Stowianina jako dualisty

W zwigzku z radykalizmem dualizmu ciata i ducha wywolujacego pragnienie
ucieczki od materialnego $wiata i cielesnego cztowieka nasuwa si¢ pytanie o jego
wyraz w Stowianinie. W dualizmie gnostycko-manichejskim, odkrytym jako
specyficznie stowianski, Norwid ujrzal cywilizacyjng stabo$¢ w czynieniu przez
Stowian Ziemi poddang. W awersji do materii zobaczyl powo6d znikomosci ich
osiaggnie¢ w badaniach tajnikéw natury warunkujacych postep techniczny i in-
dustrialny. W urazie do materii jako grzesznej i demonicznej znalazt wyjasnienie
stabosci technologicznej kultury Stowian. Norwid w wierszu Stowianin odebrat
stowianskiemu uduchowieniu wyzszo$¢ nad scjentyzmem stanowigcym podsta-
we wiedzy politechniczne;j.

Doswiadczenie szesnastomiesiecznego pobytu w Ameryce w latach 1853-
1854 dalo poecie pojecie o postepie naukowo-technicznym. Trwajacy szes¢dzie-
sigt dwa dni rejs przez Atlantyk (rozpoczety z Gravesend w Anglii 13 grudnia
1852 r.) pozostawil mu w pamieci potege zywiolow ziemi i skale wyzwania, ja-
kim jest pokonywanie globowych przestrzeni. Powrdcit z Ameryki do Liverpoolu
w dniach od 24 czerwca do 5 lipca 1854 roku®. Zdaniem Tomasza Lubienskiego,
po powrocie do Paryza Norwid ,tesknil za Ameryka, interesowat si¢ nig i na nig
powotywal?, a to znaczy, ze pamietal Wystawe Swiatowg, ktéra ,,miescila sie jak-
by w $wiatyni, ze stali i szkta, z wysoka kopula, wzniesionej na planie krzyza. Stad
nazwa Crystal Palace; a w §rodku elektryczne dekoracje: wazy z Sevres, gobeliny,
posagi marmurowe obok maszyn™.

Dos$wiadczenie industrializujacej sie Ameryki i Anglii odnajdujemy w prze-
warto$ciowaniu stosunku Norwida do duchowosci stowianskiej jako skrajnie
dualistycznej. W tyglu nowozytnego kapitalizmu dojrzal pod pidrem romanty-
ka temat zacofania naukowo-technicznego Stowian. Wedlug Zdzistawa Lapin-
skiego, poeta ,,Kreslac zardwno syntetyczny wizerunek kultury narodowej, jak
tez i jej pomniejsze warianty (salonowy, ziemianski, klerykalny itp.), wydobywa
zawsze ceche stagnacji dawnych wzoréw, owe »umarte formuty«”**. Brak mobil-
no$ci w zmaganiu z naturg i w staraniu o organizacje zycia spotecznego upod-
rzednia kulture, skazujac ja na imitacyjno$¢, na papugowanie obcych wzorcow.
W wierszu Sfowianin ,Cecha ta wiedzie z kolei do przejmowania powierzchow-

' Zob. JW. Gomulicki, Cyprian Norwid. Przewodnik po Zyciu i twérczosci, Warszawa 1976,
s. 73-76.

32 T. Lubienski, Norwid wraca do Paryza, Krakow 1989, s. 142.

33 Tamze, s. 126.

34 Z. Lapinski, Norwid, Krakéw 1971, s. 79.
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nego, nie-funkcjonalnego, wypracowanych gdzie indziej form zycia, do tylekro¢
wyklinanej przez poete »mody«”**:

Jak Stowianin, gdy brak mu nasladowa¢ kogo,
Duma, w szerokim polu, czekajac na siebie —

Gdy z dala jadg kupcy gdzies zelazna-droga,

Drzg telegramy w drutach i balon na niebie;

Jak Stowianin, co chadzal juz wszystkiemu w tropy,
Oczekiwa na siebie-samego, bez wiedzy -

Tak - bywa smetnym zycie!... wieszczowie, koledzy,
Zacni szlachcice, Zydy, przekupnie i chtopy!*

Wedlug persony méwigcej, Stowianin tylko patrzy na industrializujacy sie $wiat.
Biernie si¢ przyglada rozwojowi kapitalizmu, ktdry pokrywa Europe siecig kolei
oraz w zmaganiu z przestrzenig elektryfikuje kontynent. Nad rozleglymi polami
ludu stowianskiego unosi si¢ balon, pokonuje przestrzen, a lud zamieszkujacy
rozlegle przestrzenie nie ma zadnego osiagniecia, zadnego wynalazku technicz-
nego w jej pokonywaniu. Z punktu widzenia industrializacji Zachodu zmienia
sie — jak widzimy - ocena duchowosci stowianskiej. Norwid zdobywa sie na kry-
tycyzm w zwigzku z przekonaniem, ze duchowo$¢ ta ma podloze radykalnie du-
alistyczne i uposledza zdolno$¢ Stowian do stawiania czofa materialnemu $wiatu,
czyli wyzwaniom natury. Poeta uwaza, ze niezdolni przez to do czynienia sobie
Ziemi poddang, ulegaja oni pokusie odlotéw Lorda Singelwortha. W istocie ule-
gaja fatwiznie pigknoduchostwa. Gardza §wiatem, czerpiac nad materialng docze-
snoscig poczucie wyzszosci, a w rzeczywistosci dotknieci sg $miertelng choroba,
cierpig na bezwlad ludzi gnusnych i leniwych - podszyty falszywym poczuciem
wyzszosci nad marnoscig $§wiata w perspektywie $mierci. W parze z indolencja
wobec $wiata materii idzie tu - by¢ moze wywolujaca t¢ indolencje - niska samo-
wiedza Stowian; ich niezdolnos¢ do samokrytycyzmu. W aksjologii Norwida jest
to rodzaj samolubno$ci znamionujacej umysty z klapkami na oczach - niezdolne
do twdrczej autoanalizy, do krytycznej autodiagnozy, ktora jest warunkiem sine
qua non przemiany.

W wierszu brzmi obawa, ze w industrializujacym si¢ $wiecie Stowianin pozo-
stanie biernym obserwatorem postepu ludzkosci - patrzac z rozdziawiong z po-
dziwu geba na cuda uciekajacego, odlatujacego, odjezdzajacego, relokujacego in-
formacje $wiata — bedzie go dalej tylko imitowac.

®  Tamze.

36 C. Norwid, Stowianin, [w:] tegoz, Pisma wybrane, t. 1, Wiersze, s. 465.

244



INDOLENCJA SEOWIAN WOBEC SWIATA MATERII - W POEZJI CYPRIANA NORWIDA

Bibliografia

Goethe J. W,, Faust, [w:] tegoz: Dziela wybrane, wyb. S. Kaszynski, przet. F. Konopka,
Warszawa 1983.

Gomulicki J. W., Cyprian Norwid. Przewodnik po zyciu i twérczosci, Warszawa 1976.

La Mettrie J. O. de, Czlowiek-maszyna, przel. S. Rudnianski, Warszawa 1984.

Lapinski Z., Norwid, Krakéw 1971.

Lotman J., Uniwersum umystu. Semiotyczna teoria kultury, przel. B. Zytko, Gdansk 2008,
S. 265.

Lubienski T., Norwid wraca do Paryza, Krakéw 1989.

Mickiewicz A., Romantycznos¢, [w:] tegoz, Dzieta. Wydanie Rocznicowe 1798-1998, t. 1:
Wiersze, oprac. C. Zgorzelski, Warszawa 1993.

Norwid C., Pies# od ziemi naszej, [w:] tegoz: Pisma wybrane, t. 1, Wiersze, wyb. ].W. Go-
mulicki, Warszawa 1983.

Norwid C., Psalm wigilii, [w:] tegoz: Pisma wybrane, Wiersze, Warszawa 1983.

Norwid C., Stawa, [w:] tegoz: Wiersze, Pisma wybrane, t. 1, wyb. J. W. Gomulicki, War-
szawa 1983.

Norwid C., Stowianin, [w:] tegoz: Pisma wybrane, t. 1, Wiersze, wyb. J. W. Gomulicki,
Warszawa 1983.

Norwid C., Tajemnica lorda Singelworth, [w:] tegoz: Pisma wybrane, t. 1, Wiersze, wyb.
J. W. Gomulicki, Warszawa 1983.

Novalis (Friedrich von Hardenberg), Kwietny pyt, przel. K. Krzemieniowa, [w:] Manifesty
romantyzmu 1790-1830. Anglia, Niemcy, Francja, red. A. Kowalczykowa, Warszawa
1995.

Rudnianski S., La Mettrie, jego zycie i dziatalnosé, w: J. O. de La Mettrie, Czlowiek-maszy-
na, Warszawa 1984.

Turney J., Slady Frankensteina. Nauka, genetyka i kultura masowa, przel. M. Wisniewska,
Warszawa 2001.

Witkowska A., W mitycznej krainie Popiela i Piasta, [w:] ,,Ja, gtupi Stowianin”. Antologia,
Krakow 1980.

245



ZBIGNIEW KAZMIERCZYK

Zbigniew Kazmierczyk
University of Gdarisk

SLAVS’ INDOLENCE TOWARDS THE WORLD OF MATTER
- IN THE POETRY OF CYPRIAN NORWIDA

Summary

This article presents the repercussions of the scientific worldview in the era of En-
glish, German, and Polish Romanticism. Against this background, it highlights references
to scientism in the poetry of Cyprian Norwid (1821-1883). The author argues that Norwid
had a sense of Polish culture’s distinctiveness as a Slavic culture from the West. He presents
his two distinct literary portraits of the Slavs-Poles and establishes their differences.

Key words: Polish Romanticism, poetry, Cyprian Kamil Norwid, scientism, Western
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