Adam Regiewicz

Uniwersytet Jana Dtugosza w Czestochowie
ORCID: 0000-0003-1367-7697

DWIE ZYDOWSKIE PODROZE
Z PRZYSTANKIEM W CZESTOCHOWIE

Ferment. Nie ma lepszego stowa, by opisac to, co dzieje si¢ na drogach Eu-
ropy i Rzeczpospolitej w XVII i XVIII wieku. Z pewnoscig sprzyja temu wywie-
dziona z poprzedniego stulecia odkry¢ geograficznych ciekawo$¢ ,,innego” $wiata.
Ale nie tylko. Zmienia si¢ mapa $wiata. Rozszerzajg sie terytoria. Aby dotrze¢ do
zakamarkow panstw, do ich rubiezy trzeba puscic¢ sie w droge. Ponadto ozywiaja
sie stosunki miedzy panstwami, zaréwno sgsiednimi, jak i odlegltymi, ktore wy-
magaja podtrzymywania kontaktéw. Sprzyjaja temu polityczne malzenstwa wiad-
cOw i towarzyszace im wzajemne odwiedziny calych dworow.

Podrézowanie, ktore jeszcze w wieku XV bylo zarezerwowane dla niewiel-
kiej czedci spoleczenstwa, w potowie XVII stulecia osigga swoje apogeum, stajac
sie zjawiskiem niemal masowym'. Dotychczasowe trasy dworzan i dyplomatow
roja si¢ od spragnionych nowych doswiadczen magnatéw, podrézujacych do za-
granicznych czy nawet rodzimych szkol mtodych szlachcicéw czy wezwanych
przez Sobor Trydencki do krzewienia wiary katolickiej pielgrzyméw pragnacych
odwiedzi¢ miejsca kultu religijnego. Zreszta motywacji do podrézowania w tym
czasie jest wiecej’.

Sprzyja temu takze nowa postawa czlowieka baroku wobec $wiata. Owa
gotowos$¢ i che¢ opuszczenia wlasnego domu i kraju jest poniekad konsekwen-
cja poruszenia, ktore naznacza ludzky egzystencje. Swiat w ruchu nie pozostaje
bez wplywu na éwczesng antropologie, ktéra definiuje cztowieka w podobnym
dynamicznym ujeciu. Rzeczywisto$¢ podlega nieustajacej przemianie niczym

! H. Dziechcinska, O staropolskich dziennikach podrézy, Warszawa 1991, s. 10.

Wisréd najczestszych powoddw wyjazdéw wymienia sie ucieczke od nudy, czas wolny, cieka-
wo$¢ $wiata, che¢ opisania swoich doswiadczen, mlodzienczg edukacje, ruch pielgrzymkowy
oraz podrdze do Zrddel europejskiej kultury i sztuki starozytnej. Réwnie waznym powodem
byta zwykla che¢¢ uniknigcia poddania si¢ prawnym reperkusjom czy sagdowym nakazom.
A. Maczak, Zycie codzienne w podrézach po Europie w XVI i XVII wieku, Warszawa 1980,
s. 289-291.
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w Metamorfozach Owidiusza. Tak samo cztowiek bierze udzial w ustawicznym
»bojowaniu”, jak okresla to Mikolaj Sep Szarzynski.

W to 6wczesne mentalne poruszenie wpisuje takze zydowski niepokoj zwia-
zany z pytaniem o sposoby funkcjonowania tradycji judaizmu (Tory i przepisow
Talmudu) w zyciu codziennym, ktére wymagalo dostosowania si¢ do nowych
kontekstéw zycia. Jan Doktor zauwaza, ze Zydzi w XVII wieku stajg przed waz-
nym pytaniem: ,,co to znaczy i jak mozna by¢ Zydem w nowych warunkach, kiedy
dawne formy Zycia i wiary sie juz przezyly”’. Wraz z tym pytaniem pojawiajg si¢
dwie koncepcje: jedna dotyczy dos¢ utopijnej idei powrotu do Ziemi Obiecanej -
do Palestyny i wiaze sie z ideg mesjanska, druga z zyciem w diasporze, a wraz
z tym konieczno$cia odnalezienia nowych form zycia religijnego w tym $wiecie.

Jedna z odpowiedzi byl ruch mesjanski uzewnetrzniony przez Sabbataja Cwi.
Towarzyszylo mu nie tylko typowe dla mesjanizmu oczekiwanie bliskiego zba-
wienia, nowego, trudnego do wyobrazenia $wiata, ktéry poniekad uniewaznial
problem. Skoro wraz z Mesjaszem miala przyjs¢ calkowita odmiana, poszukiwa-
nie nowych form zycia dla Zydéw bylo wysilkiem zbednym. Niemniej to wia-
$nie posta¢ Sabbtaja Cwi uznanego za wcielenie Mesjasza wywolala spory ruch
na drogach. Najpierw z powodu spotkania z samym Mesjaszem, ktéry osiadl
w Konstantynopolu, a potem w poszukiwaniu jego reinkarnacji, ktérej w napieciu
oczekiwano. Innym zjawiskiem, ktore wplynelo na Zzydowskie podroéze, byl chasy-
dyzm. Wydaje si¢ on odpowiedzig na rosngce wowczas zapotrzebowanie na nowe
formy zycia zgodne z tradycjg judaistyczng, ktore musza pozostawac w relacji do
otaczajacego $wiata. Wielowiekowa koncepcja izolacji duchowej Zydéw ulegata
wlasnie zmianie. Wchodzenie w $§wiat, w ktérym znalezli oni bezpieczng przystan,
wymagalo pewnej interpretacji, a ta madrosci: znajomosci Pism, Talmudu oraz
duchowego $wiatla, pozwalajacego rozeznac zgodno$¢ z Prawem Mojzeszowym.
Zaczely wowcezas mnozyc¢ si¢ pielgrzymki do dwordéw cadykoéw, rozproszonych na
obszarze Rzeczypospolitej*.

Oczywiscie, przyczyn odbywania podrozy przez Zydéw jest znacznie wiecej
i majg one w zyciu codziennym o wiele bardziej prozaiczne uzasadnienie, poczaw-
szy od uprawianego przez nich handlu, przez rzemioslo obwozne, a skonczyw-
szy na wyprawach do doméw magnackich czy szlacheckich w celu poszukiwania
poparcia dla spraw swoich kahatéw. Za Jakubem Goldbergiem, wyliczajacym
motywacje podrézniczg Zydéw w XVII i XVIII stuleciu, mozna by wymienié

J. Doktér, Jakub Frank i jego nauka na tle kryzysu religijnej tradycji osiemnastowiecznego zydo-
stwa polskiego, Warszawa 1991, s. 7.

* J. Goldberg, Zydzi na gosciricach polskich i obcych w XVII-XVIII wieku, ,,Przeglad Historyczny”
2005, nr 2 (95), s. 246.
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jeszcze ruch przesiedlenczy, bedacy odpowiedzig na panujacg w Rzeczpospolitej
tolerancje religijng oraz zwykle sprawy rodzinne: potrzebe odwiedzin cztonkow
rozproszonej familii (dekoncentracja rodzin zydowskich wynikata z zawierania
malzenstw miedzy osobami wywodzacymi si¢ z réznych osrodkéw)®. Trudno nie
zgodzic si¢ zatem z konstatacja, ze ,,Zydzi stanowili obok szlachty najbardziej mo-
bilny element wsrdd ludnosci dawnej Rzeczypospolitej”.

Jednak to nie zydowska ruchliwo$¢ wywiedziona z legendy o Zydzie tuta-
czu, ani bodzce natury gospodarczej, politycznej czy wreszcie rodzinnej sa dla
przyjetej perspektywy interesujace, ale wlasnie intencje religijne. To one wyznacza
droge i kierunek podrézy dwém bohaterom literackim: Nechemii Kohenowi oraz
Jakubowi Frankowi.

Podroz Nechemii

Zrodet podrézy rabina z Komarna, Nechemii Kohena, nalezatoby szuka¢
znacznie wczesniej, zanim jeszcze ten szesciopalczasty medyk i kabalista wyruszy
w 1666 roku na spotkanie z Mesjaszem, ktory mial objawic¢ si¢ w Sabbtaju Cwi
w Konstantynopolu. Trzeba by siegna¢ do mlodosci Nechemii, gdy odrzucony
przez rabina Sirkesa po niezdanym egzaminie, ,wymknat si¢ pospiesznie z bejt
midraszu, uciekl przed zatroskanym mleczarzem, uciekl z zydowskiej dzielnicy
i z przeswietnego Krakowa i samodzielnie wyruszyt w powrotng droge do Po-
fonnego, jadac na skraju wozu wyladowanego sianem™. Owo niespelnione pra-
gnienie studiowania Tory i nieustanna pogon za tym, co niespelnione, stanie
sie kamieniem wegielnym tozsamosci Nechemii. Od tego momentu zaczyna si¢
wielka podréz. Najpierw jest ona wymuszona okoliczno$ciami — pogromem Zy-
doéw dokonanym przez Kozakéw w 1648 r., podczas ktdrego ginie Gabriel Kohen.
Uciekajac przed okrucienstwem Kozakéw, Nechemia kieruje si¢ w strone Lwowa,
a nastgpnie na poludnie, wybierajac boczne drogi. Dociera do Komarna, ktére
stalo sie wéwczas Mekka przesladowanych Zydéw. Zjawia sie tam z niemowle-
ciem na reku — dzieckiem Simy - ciotki, ktéra umiera po drodze w pologu. Ne-
chemia jest mlody i nosi na sobie habit mnicha. Noworodek jest nieobrzezany.
Zgromadzeni w Komarnie uciekinierzy wierza, ze nadchodza czasy ostateczne -
czasy zwiastujace przyjscie Mesjasza. Tak rodzi si¢ legenda Nechemii i powoli doj-
rzewa pragnienie mesjanskie.

5 Tamze, s. 245-247.
6 Tamze, s. 245.
7 Y. Z. Mayer, Nechemia, thum. M. Sommer, Krakow 2024, s. 16.
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Wiasciwie Nechemie napedzaja dwa pragnienia. Pierwsze to Ksiega. To nie-
spelnione pragnienie jeszcze z czaséw mlodosci, gdy zamierzat studiowa¢ Tore,
Talmud oraz ksiege Zoharu z innymi Zydowskimi rabinami w Krakowie. W Ko-
marnie pragnienie to wraca za przyczyng rozmowy z zakonnikiem, ojcem Kar-
modianem, ktory wyciaga z szafy traktat alchemiczny i roztacza przed Nechemia
wizje kamienia filozoficznego, spoczywajacego podobno w skarbcu jasnogdrskim.
Kamien obiecuje nie tyle ztoto, ile wladze nad $wiatem. Nic dziwnego zatem, ze
ta mysl zaprzata glowe Nechemii. Drugie pragnienie to spotkanie z Mesjaszem —
Sabbtajem Cwi. W $rodowisku zydowskim wrze od plotek: ,Moéwia, ze w kra-
jach diaspory dzieja si¢ wielkie rzeczy (...) niedtugo wszyscy pojdziemy do Ziemi
Izraela, a tam powitajg nas ojcowie i matki. (....) I dzieja si¢ cuda, najrézniejsze,
niemi zaczynaja mowi¢, gluchym otwieraja sie uszy, goje zyja w bojazni. To praw-
dziwe historie, nie opowiesci z Tory”®. Coraz wigcej Zydow jest przekonanych, ze
Mesjasz nadchodzi i ze wraz z nim za niedltugo wszyscy beda obchodzi¢ Pesach
w Jerozolimie®.

Nechemia daje si¢ ponie$¢ tym pragnieniom. Ale czyni to w pospiechu, ucie-
kajac pod ostong nocy po przypadkowym podpaleniu domu rabina. Wyrusza
przez Przemysl, Tarnéw, Krakéw, Czestochowe, Kalisz, Karpaty, Woloszczyzne, az
do osmanskiego Konstantynopola, na spotkanie z Mesjaszem. Podréz jest dluga
i bynajmniej nie wiedzie w linii prostej do miejsca docelowego. Przystanki mnoza
sie: Jarostaw, Lancut, Rzeszéw, Ropczyce, Debica, Tarnow...

Wrazenia z podrozy stopniowo zlewaly si¢ w jeden dlugi ciag polnych drog, koly-
sania wozu, sfonica i blota, blota i storica, zapachu kréw, przydroznych oberzy, go-
jow, Zydéw, handlarzy i synagog. I znowu o zachodzie stonica zjezdzali na nocleg
do karczmy, znowu spotykali tam karczmarza Zyda, rostych gojow o czerwonych
karkach przy szynkwasie i pasazeréw wozéw siedzacych za dlugimi drewnianymi
stotami'®.

Cel podrozy powoli staje si¢ usprawiedliwieniem do dziatan innego pokroju,
jak choc¢by uprawianie kabaty czy zwykle naciaggactwo, za pomoca ktdrego pozyskuje
srodki na swoje utrzymanie. Dla towarzyszacego mu drodze Szimela staje si¢ powoli
jasne, ze Nechemia uczynil z samej podrézy cel. Ta droga, ktéra miata prowadzi¢ do
Konstantynopola na spotkanie z Szabtajem Cwim, wcale tam nie zmierza.

8 Tamze, s. 63.

»Obym ja dzigki spetnieniu tej micwy takze zyskal dlugie lata zycia i oby nam wszystkim przy-
szto obchodzi¢ razem jeszcze wiele $witg Pesach, za naszych czaséw, w odbudowanej Jerozoli-
mie, z naszym Mesjaszem Szabtajem Cwim’”. Tamze, s. 75.

Tamze, s. 121.
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Mapa wyprawy Nechemii''.

- A myslate$ o Konstantynopolu? - zagadnat Szimel. - Zeby naprawde tam poje-
chag¢, tak jak méwimy ludziom?

Zaskoczony Nechemia parsknal §miechem. Szimel przeciagnat si¢, z powrotem
okrecil sie derka i zaczal réwno oddychad. Lezeli tak jakis czas w ciszy, az Szimel
znowu sie odezwal:

- Nie masz czasem do$¢?

- Podroézy? - zapytal Nechemia.

- Nie podrozy - odpart Szimel. - Tego wszystkiego, wszystkich tych tgarstw, wy-
tudzania pieniedzy.

- Co masz na mysli? - zapytal Nechemia.

— Jaki jest cel tego wszystkiego? — powiedzial Szimel troche ciefiszym niz zwykle
glosem. - Jezdzimy ciagle tu i tam, wytudzamy pieniadze od ludzi, ktérzy pragna zba-
wienia. To nic nowego, wczesniej bylo tak samo z modlitwami i nawracaniem sig, i to
wszystko z amuletami. Co z tego mamy? Owszem, mamy pieniadze, ale co poza tym'.

Droga na spotkanie z Mesjaszem odkrywa w Nechemii to, co w nim naj-

gorsze. Okazuje sie zwyklym awanturnikiem, oszustem, Igarzem, zlodziejem

Tamze, s. 5-6.
Tamze, s. 122-123.
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i naciggaczem. Kiedy dotrze wreszcie do celu, przezywajac przygody godne boha-
terow powiesci awanturniczych (lacznie z morska podroéza i udzialem w rabunku
piratéw), dokona zdrady. Wyda Sabbtaja Cwi, oskarzajac go przed wladzami tu-
reckimi o spisek, o to ze ,,Szabtaj Cwi miesza Zydom w glowach i chce podburzy¢
ich przeciwko wladzy (...) Ze nalezy natychmiast powstrzymac zdrajc¢”". Zrobi
to w przekonaniu ze ten, ktory mial by¢ Mesjaszem, nie jest nim. Aby zachowa¢
zycie, Szabtaj Cwi przechodzi na islam, cho¢ po kryjomu praktykuje judaizm. Ne-
chemia zostaje okrzykniety bohaterem, ktéry zdemaskowat falszywego Mesjasza.
A jednak Nechemia z Konstantynopola wraca zdruzgotany. Zmienia imi¢. Ucieka,
wypedzony i przesladowany. Osiada w Krakowie. Tam umiera osamotniony, sam
na sam z ksiegami.

Podroz Jakuba Franka

Wyprawa Jankiela Lejbowicza, ktéry nazywa siebie Jakubem Frankiem, za-
czyna sie w miejscu, gdzie swdj triumf oraz upadek przezywa Nechemia Kohen -
na ziemi tureckiej. Nie w samym Konstantynopolu, ale w Czerniowcach. Juz samo
nazwisko przejete przez Lejbowicza — Frank (albo Frenk) odnosi sie do posta-
wy, jaka reprezentuje. W jezyku tureckim oznacza ono bowiem ,obcego” - Eu-
ropejczyka. Tym samym terminem okreslano Zydéw sefardyjskich wygnanych
z Hiszpanii w XVI wieku, ktorzy znalezli schronienie na tych terenach. Wczeséniej
przebywa w Smyrnie, gdzie studiuje kabale. Miejsce wydaje si¢ znaczace — ze Smy-
rny pochodzit sam Sabbtaj Cwi oraz znawca kabaty Natan z Gazy, ktéry potwier-
dza mesjanski charakter ekstatycznych wizji ,,Pierwszego”

Zanim jednak zobaczymy w drodze Jakuba Franka odczujemy wspomniany
juz ferment.

To karawana, ktora kilka dni temu ruszyla ze Smryny i zdaza na péinoc, przez Kon-
stantynopol, i potem przez Bukareszt. Po drodze bedzie rozdziela¢ si¢ i faczy¢. Czesé
kupcéw odbije juz za kilka dni, w Stambule, ci powedruja przez Saloniki i Sofie do
Grecji i Macedonii, inni pozostang az do Bukaresztu, a jeszcze inni p6jda do konica,
wzdluz Prutu, do polskiej granicy i przekrocza ja, pokonujac ptytki Dniestr'.

 Tamze, s. 406.

O. Tokarczuk, Ksiggi Jakubowe, albo Wielka podréz przez siedem granic, piec jezykow i trzy duze
religie, nie liczgc tych matych: opowiadana przez zmarlych, a przez autorke dopetniona metodg
koniektury, z wielu rozmaitych ksigg zaczerpnieta, a takze wspomozona imaginacjg, ktéra to jest
najwiekszym naturalnym darem czlowieka: mgdrym dla memoryatu, kompatriotom dla reflek-
sji, laikom dla nauki, melancholikom zas dla rozrywki, Krakow 2014, s. 825.
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Tokarczuk przedstawia czytelnikowi §wiat w ruchu, ktérego znakiem jest po-
dréz (pewnie dlatego Ksiggom Jakubowym autorka nadaje podtytul: ,Wielka podréz
przez siedem granic, pie¢ jezykow i trzy duze religie”). Jedni uprawiaja handel, wy-
mieniajgc towary: kobierce dywanskie, tureckie kilimy, troche broni. Inni ciagna
do Konstantynopola do miejsca, gdzie osiadl niegdys Sabbtaj Cwi, nastepnie jego
uczen zwany ,,Drugim” — Baruchja Ruso, a gdzie teraz zjawia si¢ Jakub Frank.

Do karawany dotaczat kto zyw, kto tylko miat nadzieje szczedliwie zajechac do Turcji
iwréci¢ d domu - Ormianie i Polacy, Wolosi i Turcy wracajacy z Polski, czesto nawet
Zydzi z Niemiec. (....) Szlak prowadzil ze Lwowa do Czerniowec, potem do Jasséw
wzdltuz Prutu i w koncu do Bukaresztu'.

Kierunek podrézy, jaka podejmuje Jakub Frank jest zgota przeciwny. Z Niko-
polu, gdzie poslubia Chang, wyrusza najpierw do Krajowej, a nastepnie do Salonik
i Smyrny. W Skopje odwiedza grob Natana z Gazy. Nastepnie rusza w kierunku
Polski - na poinoc. Granice na Dniestrze przekracza w grudniu 1755 roku.

Mapa Isaaka Tiriona'®.

15 Tamze, s. 805.
16 Tamze, s. 738-739.
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Wraz z podrézg rosnie jego legenda jako nowego Mesjasza.

Na postojach, gdzie zazwyczaj podrozni zydowscy przekazuja sobie plotki
zebrane po drodze, dowiadujg si¢ coraz wiecej szczegotdw, jak na przyklad to,
ze ,$wiety maz” z wielka kompanig jest w Sofii i czyni cuda'’.

Podazajacy za nim Nachman ben Samuel z Buska, z ktérego ,resztek, czyli
zmeczenia podrozg” powstaja zapiski $wiadectwa drogi Jakuba, odnotowuje, ze
Frank wcigz sie wymyka. I nie chodzi tu tylko o jego fizyczne przemieszczanie sie,
ale takze o dojrzewanie jego koncepcji integryzmu religijnego'®. Wjezdzajacy do
Polski Jakub Frank jest Zydem, ale ma tureckie dokumenty. To wtasnie w Polsce
widzi mozliwos$¢ zrealizowania w pelni wizji rozpoczetej przez Sabbtaja i Baru-
chja. Ten pierwszy otworzyl droge przez islam, drugi ruszyl przez chrzescijan-
stwo. Jakub integruje wszystkie trzy religie.

Gdy Jakub idzie przez wsie czy miasteczka, biegng za nim miejscowi trady-
cyjni Zydzi i krzycza: ,Tréjca! Trojcal”, jakby to bylo jakies przezwisko. Cza-
sami podnosza z ziemi kamienie i rzucajag w zwolennikow Jakuba. Inni, ci,
ktorych ukasit Szabtaj Cwi, zakazany prorok, patrzg ciekawie, z nich bierze
sie grupa takich, co ruszaja z Jakubem".

Jakub widzi w integryzmie religijnym ogromng szanse: polityczng i ekono-
miczng. Dla siebie i grona swoich wyznawcow. Polski Ko$cidl, reprezentowany
przez biskupa Dembowskiego, dostrzeze szans¢ na wlaczenie narodu zydowskie-
go do Kosciota, a tym samym mozliwo$¢ przypisania sobie wiekopomnej roli
w dziele zbawienia. Znakiem owego nowego przymierza ma by¢ chrzest, do ktd-
rego Jakub i jego wspdlnota przygotowuje sie w Iwaniu, malej wsi nad Dniestrem,
ktora Frank otrzymuje na mocy listu zelaznego od Augusta III.

Od tego momentu - osadzenia w Iwaniu, okrzepnigcia w drodze, takze na
drodze idei - historia Jakuba zaczyna si¢ zmieniac. Kolejna debata ze zwolennika-
mi Talmudu we Lwowie pomimo zwyciestwa nie przynosi spodziewanego efektu.
On sam, ochrzczony;, staje si¢ zabawka w rekach magnatéw - zaczyna gosci¢ w ich
salonach jako neofita i purytanin®. Po wyroku sadu biskupiego, zostaje uwigziony

7 Tamze, s. 691.

18 A. Jeziorkowska-Polakowska, Podréz z Jakubem Frankiem - ,,Ksiegi Jakubowe” Olgi Tokarczuk,
»Judaica Russica” 2019, nr 1(2), s. 97.

19 O. Tokarczuk, Ksiggi Jakubowe, s. 655.

20 Tamze s. 367.
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w jasnogorskiej twierdzy w Czestochowie. To wilasnie w klasztorze paulindw,
w obecnosci obrazu Matki Boskiej Czgstochowskiej, sformuluje swoje nauczanie
na temat Szechiny — Boskiej Opatrznosci.

Jakub opuszcza mury klasztoru dwanascie lat pézniej w 1772 roku, gdy Ro-
sjanie tupig miasto i zdobywajg klasztor. Otrzymuje od generala Bibkowa zgode
na opuszczenie muréw i wyrusza do Briinn. Tam tez — pomijajac kilka drobnych
przeprowadzek — pozostaje niemal dziesi¢¢ lat. Pod koniec lat 80. XVIII wieku,
z powodu klopotéw finansowych oraz utraty przychylnosci cesarza Jakub prze-
nosi sie do zamku w Offennbachu nad Menem, niedaleko Frankfurtu. Tam tez
zostaje do konca swojego zycia.

Pod koniec cierpi na krwotoki i apopleksje. Nachman opisuje ostanie dni Ja-
kuba nastepujaco:

»Patrzcie - mowit — gdym tylko byl w Polsce, kraj to byt spokojny i dostat-
ni. Gdy tylko mnie uwig¢ziono, umart krél i krajem zaczely targa¢ niepokoje.
A gdym na dobre z Polski wyjechal, rozdrapano krélestwo” (...)

Mowil tez, ze dlatego ubiera sie po turecku, bo w Polsce jest stare podanie,
iz przyjdzie kto$ obcego pochodzenia, z obcej matki, i kraj naprawi, i spod
wszelkiego uci$nienia uwolni®!.

Przystanek Czestochowa

Nawet niewprawne czytelnicze oko dostrzeze pewien wspdlny punkt na
mapie obu wypraw: Nechemii Kohena i Jakuba Franka. Jest nim Czestochowa.
W pewien sposdb staje im ona na drodze. Nechemia dopiero zmierza do Kon-
stantynopola, gdy skusi go wizja schowanego w skarbcu Jasnej Goéry kamienia
filozoficznego. Jakub Frank podgza w niemal triumfalnym pochodzie w strone
Warszawy, domagajac si¢ od kréla osobnego terytorium dla ,,wspdlnoty Panskiej”
w poblizu granicy tureckiej. Czestochowa ze swoja Swieta Wiezg jest catkowitym
zaprzeczeniem ich podrdzy.

Nie ulega watpliwosci, Ze jawi si¢ ona jako miejsce swiete i jako takie jest
ono naznaczone numinosum. Jak zauwaza Rudolf Otto, ta szczegdlnie rozumiana
$wieto$¢ — sacrum miejsca, przejawia si¢ zarowno w tremendum, jak i fascinosum.
Czestochowa pociaga swoja tajemng mocg, niezwykloscia, ale i przeraza. Neche-
mia wabiony §redniowieczng alchemiczng legendg kamienia filozoficznego, ktéry

21 Tamze, s. 116.
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ma spoczywac w skarbcu klasztoru jasnogorskiego, jest jednoczesnie przestrzega-
ny przed konsekwencjami wejscia na ,,ziemie $wietg’, jak i pociggany jego tajem-
nicg. Ojciec Karmodian przestrzega, ,,jesli znajdg Zyda w Czestochowie, zabijg go
bez zadawania pytan”. Te samg przestroge ustyszy Nechemia w Krakowie z ust
Rebe Berecha, wskazujac niebezpieczenstwo, jakie moze sprowadzi¢ nie tylko na
swoja glowe, ale i pozostalych™. A jednak decyduje si¢, by w przebraniu prawo-
stawnego mnicha wej$¢ za mury klasztoru.

Miejsce ostatecznego zatrzymania obu bohateréw znajduje si¢ przy obrazie
Matki Boskiej Czestochowskiej. Nechemia staje przed obrazem w poczuciu bal-
wochwalstwa. Oddawaé cze$¢ komu innemu niz Bogu jest dla Zyda $wietokradz-
twem, dlatego Nechemia stajac pod zelazng krata, przed samym obrazem, sklada
obietnice, ze bedzie klgczal przez najblizsze trzy godziny, aby wymazac ten wyste-
pek. Zastyga ze spuszczong glows. ,Zastona nad obrazem podnosita si¢ i opadata,
a Nechemia niezmiennie trwal na tym samym miejscu z opuszczona nisko glowa
i przymknietymi oczami”. Spedza tak nie tylko caly dzien, ale i noc. W oczach
straznikow i zakonnikéw jawi sie jako jurodiwy - $wiety pielgrzym. Tym bardziej,
ze obraz po nocnej modlitwie Nechemii zaczyna plaka¢ krwawymi fzami.

Podobne unieruchomienie towarzyszy Jakubowi, gdy po raz pierwszy wcho-
dzi przed Obraz Jasnogoérski. Odczuwa zarazem niepokoj i podekscytowanie ty-
powe dla doswiadczenia numinosum.

Co$ dziwnego zastyga w powietrzu, tak ze serce $ciska si¢ niejako ze strachu, ale to
nie jest strach, tylko co$ wigkszego, co udziela sie Jakubowi, wiec i on pada na twarz,
na posadzke przed chwilg wydeptang brudnymi butami chlopéw, i tutaj, przy pod-
todze, ten zgielk jakby przycicha, lepiej jest tez nies¢ skurcz serca, ktory nagle zgial

go wpol*.

Za chwile Jakub dozna objawienia. Pokrywa odsloni obraz, a on zrozumie, ze
»odkupienie przyjdzie od Panny”, odkryje moc Szechiny, ktérg utozsami z figura
kobiety. Na zbudowanie spdjnego $wiatopogladu bedzie miat cale trzynascie lat,
pozostajac za murami klasztoru.

Dla obu podréznikéw Czestochowa staje sie wiezieniem. Nechemia przytapa-
ny przez podejrzliwego przeora na oszustwie zostaje zamkniety w paulinskich lo-
chach. Pobity, ze ztamang noga, wyrzuca sobie: ,,Przeciez moglem juz by¢ drodze

2 Y. Z. Mayer, Nechemia.., s. 49.

23 »Przeor klasztoru, ojciec Daniel, zywi wielka nienawi$¢ do narodu zydowskiego. Ilez on nie-
szcze$é sprowadzil na nas takze tutaj w Krakowie. (...) Zadnemu Zydowi nie wolno postawié
stopy na terenie Czestochowy”. Tamze, s. 133.

24 O. Tokarczuk, Ksiggi Jakubowe, s. 305.
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do nastepnego przystanku w naszej wedrowce, z powrotem w domu, albo nawet
w drodze do Konstantynopola, do Mesjasza, w calej jego chwale. Po co zboczylem
z obranego kierunku?”*. Jakub uwig¢ziony na kilkanascie lat wyrokiem prymasa
w jasnogorskim klasztorze zobaczy w Czestochowie metafore wigzienia calej Pol-
ski®. Jedli bowiem Matka Boska jest Szeching, to jest ona uwieziona za murami
paulinskiego klasztoru. ,,Polska jest krajem uwiezienia Szechiny, Boskiej Obec-
nos$ci w $wiecie, i to tutaj Szechina wyjdzie z wiezienia, by uwolni¢ caly swiat™.

Wizja Polski jako miejsca uwigzienia Boskiej Mocy roztacza si¢ w obu ksigz-
kach na obraz calego miasta. Jakub Frank widzi je nastepujaco:

Miasteczko lezy po lewej stronie Warty, wpatrzone w klasztor na gérze. Sklada sie
z kilkudziesieciu domkéw, niskich, szpetnych, wilgotnych, ustawionych wokoét pro-
stokatnego rynku i wzdluz kilku uliczek. Rynek jest prawie pusty, jego nieréwny,
falujacy bruk przymarzt lekko i wydaje si¢ pokryty blyszczacym lukrem. Po wczo-
rajszym jarmarku zostaty konskie odchody, zgniecione siano i niesprzatniete jeszcze
$mieci. Wiekszos¢ domkéw ma podwojne drzwi chronione zelazng sztaba, co znaczy,
ze sie w nich handluje®.

Miasto jest wyludnione. Gdzieniegdzie przemykaja kobiece cienie w wiej-
skich chustach, pijany mezczyzna w rozchelstanej chlopskiej sukmanie stania si¢
na nogach. Z oddali stycha¢ glosne pijackie spiewy. Wszystko wydaje sie senna
marg, widziadlem zamroczonego okowita umystu. Wszystko tu jest obce i nie-
przyjazne. A dla Zyda tym bardziej. W XVII i XVIII wieku panowata powszechna
nieche¢ wobec osiedlania si¢ Zydéw w Starej Czestochowie. Niektére instytucje
koscielne, a w samej Czestochowie takze mieszczanie, staraly si¢ nie dopusci¢ do
osiedlania Zydéw w miescie, powolujac sie na wyjatkowy status miasta pod Jasng
Gora oraz przywilej De non tolerandis Judaeis. Warto odnotowac, ze w polowie
XVIII wieku mieszkato pod Jasng Gora zaledwie 30 Zydéw, dzierzawigc karczmy
i browary miejskie oraz w okolicznych panskich jurydykach?®.

» Y. Z. Mayer, Nechemia..., s. 171.

% Agnieszka Czajkowska dowodzi, ze taki obraz Jasnej Gory oraz samej Czestochowy jest efek-
tem $wiatopogladowej koncepcji Tokarczuk, ktéra wystepuje tym samym przeciw polskiej
narodowej tozsamosci opartej na katolicyzmie i proponuje eklektyzm religijno-$wiatopogla-
dowy. A. Czajkowska, Falszywe proroctwo. O ,Ksiggach Jakubowach” Olgi Tokarczuk, [w:] Cze-
stochowa nasze miasto. Wydarzenia, wspomnienia, ludzie, red. A. Czajkowska, J. Waronska,
E. Wrébel, Czestochowa 2018, s. 340-343.

27 O. Tokarczuk, Ksiegi Jakubowe, s. 253.

28 Tamze, s. 315.

J. Spyra, Zydzi na ziemi czgstochowskiej. Online: https://ibrbs.pl/index.php/%C5%BBydzi_na_

ziemi_cz%C4%99stochowskiej#cite_note-12 [dostep: 30.05.2024].

29
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Klasztor w powiesci Tokarczuk wznosi si¢ nad miastem niczym budzace
strach monstrum. Czerwony gont dachu wyraznie kontrastuje ze strzechg oko-
licznych budyneczkow usytuowanych u podnoéza wzniesienia. Podobnie postrze-
ga miasto i klasztor Nechemia:

Strzelista sylwetka jasnogoérskiego klasztoru napawa podziwem wymieszanym
z odrobing szacunku kazdego, kto staje tu po raz pierwszy (...). Wysoka wieza, wa-
rowne mury i droga prosta, wiodaca pod gore™.

Wysoka wieza jasnogdrskiego klasztoru, gérujaca nad miastem, nie pozosta-
wia watpliwosci, ze w rozumieniu antropologicznym mamy do czynienia z jakim$
punktem stalym - axis mundi, centrum, wokot ktérego zorientowany jest tamten
$wiat. Takze ten duchowy - katolicki $wiat Czestochowy i Polski. Jego umocowa-
nie, stabilnos¢, niezmiennos¢, nieporuszonosc jest czyms absolutnie innym zna-
czeniowo niz podroz, w jakiej znajduja sie¢ Nechemia i Jakub Frank. Nic dziwnego
zatem, ze obecnos¢ (kilkudniowa czy kilkonastoletnia) w Czestochowie jest po-
strzegana przez pryzmat uwiezienia. Samo bowiem zatrzymanie si¢ oraz dluzsze
przybywanie w miejscu sprzeciwia si¢ drodze - byciu w ruchu.

Warto zauwazy¢, ze tak dla Nechemii, jak i dla Jakuba Franka Czestochowa
jest punktem zwrotnym. Uwolniony w niezwykly sposéb Nechemia bez dalszego
ociaggania rusza w kierunku Konstantynopola. Jakub zwolniony przez generala
Bibikowa po zdobyciu w 1773 r. przez Rosjan klasztoru, wyruszy do Briinn. Od tej
pory poglady podréznikow krystalizujg sie. Z drugiej strony pobyt w Czestocho-
wie naznaczy ich obu w sposéb nieodwracalny. Wydaje sig, ze przestdj w podrozy
jest zatrzymaniem pedu, w jakim znajduja si¢ od poczatku. Od pobytu w miescie
Swietej Wiezy zaczyna sie poczatek konica ich drogi. Nechemia zmierza ku zdra-
dzie, Jakub ku stagnacji, jaka wyznaczy mu zamek Offennbachu. Od tej pory nic
juz sie nie rozwija. Pod koniec uwiezienia Jakuba (w 1770 r.) umiera Chana, jego
zona, ktdra zostaje pochowana w jaskini. Nastepuje czas rozczarowan. Obaj mu-
sz zweryfikowaé swoje pragnienia. Zajrze¢ w siebie i zobaczy¢, co ich napedza.
Wieza jasnogorskiego kosciota niczym unoszacy si¢ nad $wiatem Palec Boga wy-
znacza kres. Koniec podrézy. Ich koniec.

30 Y. Z. Mayer, Nechemia..., s. 150.
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Wyprawa Nechemii i Jakuba Franka na tle podrdzy staropolskich

Gdyby spojrze¢ na podréz Nechemii Kohena oraz Jakuba Franka przez
pryzmat XVII i XVIII wiecznych peregrynacji staropolskich, mozna by odnies¢
wrazenie, ze ich przebieg opisany w ksigzkach Yakova Mayera i Olgi Tokarczuk
dyktowany jest tylez konwencja gatunku powiesci totrzykowskiej (przynajmniej
w przypadku szlaku, jaki przemierza Nechemia), ile pewnym s$wiatopogladowym
zalozeniem, ktore noblistka zdradza niemal od poczatku swojej kariery literac-
kiej*'. Jest nim przekonanie, ze §wiat pozostaje w nieustannym ruchu. Podobnie
czlowiek, ktory pragnie zy¢ w zgodzie ze $wiatem, powinien pozostawaé w drodze.

Sama jednak podréz odbywa si¢ zgodnie z 6wczesnymi realiami. Nechemia
jako czlowiek niezbyt zamozny podrézuje, korzystajac z ustug przewodnikéw. Nie
posiada on ani swojego konia, ani wozu, by moégt wyrusza¢ wlasnym zaprzegiem.
Zdany jest tym samym na poruszanie si¢ szlakami utartymi, podporzagdkowany-
mi interesom handlowym. Kiedy chce zmieni¢ kierunek musi przesiadac¢ si¢ przy
karczmach, gdzie pojazdy staja na popas®. Kiedy nie ma innego wyjécia porusza
sie na piechote, cho¢ taka forma podroézy przystoi jedynie biedakom lub pielgrzy-
mom. Jakub Frank, jeszcze jako Jankiel Lejbowicz, na poczatku takze porusza sig,
korzystajac z utartych szlakéw handlowych. Dotacza do karawan, ktére ciggng od
Turcji do Rzeczpospolitej i dalej na zachod.

Ciagna wiec karawany z belami bawelny na wozach. I cale rodziny w furach w odwie-
dziny do krewnych. Idg glupcy, wygnancy, pomylency, ktorzy juz tyle przezyli, ze jest
im wszystko jedno (...). Ma szczescie, bo w Bukareszcie dotacza do karawany spotki
kamienieckiej (...). Eadunek czu¢ kaffa i tytoniem. Karawana rusza na pétnoc®.

Z czasem forma podrozy Jakuba Franka ulegnie zmianie. Bedzie to zwigzane
z estyma, jaka bedzie cieszy¢ si¢ on w $rodowisku. Nabedzie konie i wozy. Ru-
szy w strone Polski z caltym taborem, sam jadac na koniu niczym bogaty pan*,

3 Mam tu na mysli Podréz ludzi Ksiggi oraz Biegunéw.

2 Wryruszyt na zachéd gléwnym traktem, do Olkusza, tam zaplacit woznicy, dorzucil jeszcze
dziesie¢ groszy, aby zachowal dyskrecje, i wsiadl na inny woz, jadacy w strone Katowic ale
wysiadl z niego na pétnocnych rozstajach, gdzie ni bylo zywej duszy. Z tego punktu odchodzi-
ty dwie drogi, boczny trakt, ktérym Zydzi podrézowali do Myszkowa, a stamtad do Janowa,
i gléwna szeroka droga uczeszczana przez gojow podrozujacych na péinoc”. Y. Mayer, Neche-
mia..., s. 147-148.

33 O. Tokarczuk, Ksiggi Jakubowe, s. 737, 730.

*  ,Konie zwalniajg i oba orszaki sungce w przeciwne strony patrzg na siebie w zdumionym mil-
czeniu. Jakub w szubie z wielkim kolnierzem, futrzanym, farbowanym kotpaku - jak krol”
Tamze, s. 654.
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albo poruszajgc si¢ pieszo, przechodzac przez wioski niczym ewangeliczny
apostol.

Jednym z koniecznych elementéw podrozy jest postoj. Ten odbywa sie albo
w przydroznych karczmach, w ktorych nie zatrzymywano sie na dluzej niz jedna
noc, albo we wczeéniej znanym sobie $rodowisku. Nechemia wielokrotnie ko-
rzysta z gosciny gospod. Wizyta wszedzie wyglada tak samo: karczmarz nalewa
gorzalki, podaje jedzenie i wskazuje miejsce noclegu. Z pewnoscia niebagatelne
znaczenie ma fakt, ze karczmy te prowadzone sg przez Zyddw, zatem obecnoéé
podrézujacych jest mile widziana. Inna forma noclegu to wizyta w wioskach,
w kahatach zydowskich. Nechemia odwiedzajac Krakéw, Kalisz czy Myszkow, za-
trzymuje si¢ wlasnie u rabindw lub w zaprzyjaznionych domach. Podobnie Jakub
Frank. Przyjmuje goscine oferowana przez napotkanych po drodze ludzi. Ludzie
chca, by zamieszkal u nich, liczac na jaki$ cud ktéry przyjdzie za jego przyczyna.
Poniewaz Jakub podroézuje w towarzystwie, dlatego gdy robi przystanek, rozbija
caly oboz.

Innym waznym czynnikiem determinujagcym podréz w XVII i XVIII wieku
sa pienigdze. Nikt nie ma zludzen, iz wybierajac si¢ w diuga droge trzeba mie¢
dos¢ dobrze zaplanowany budzet wydatkéw. Trzeba wszak oplaci¢ woznicow,
przewodnikéw, by¢ gotowym na niespodzianki, nawet na czekajace po drodze
bandy zbdjcéw*. Swiadomoséé tych kosztéw z pewnoscig ma Nechemia. Wielo-
krotnie to wlasnie troska o pienigdze zmusza bohatera do zmiany trasy. Zblizajac
sie do jakiego$ miasta — obojetnie czy jest to Tarndw, Przemysl czy Debica), Ne-
chemia staje przed zgromadzonymi Zydami i prosi o wsparcie. Na zmiane z Szi-
melem moéwia: ,podrézujemy do Konstantynopola, aby powita¢ tam Mesjasza,
$wigtobliwego meza, wielkiego i czcigodnego Szabtaja Cwiego, i wroci¢ tu czym
predzej z jego przestaniem. Prosze, pomdzcie nam w oplaceniu tej wyprawy”*.
Jakub nie wydaje si¢ dba¢ o srodki na wyprawe. Tym zajmuja si¢ jego przyjaciele
i wyznawcy. On sam bardzo czesto korzysta z tego, co otrzymuje, ale nie wydaje
sie zbytnio troszczy¢ o pienigdze. Z drugiej strony, gdy czuje przynaglenie, bierze
czesto nieswoje i wyrusza, nie zwazajac na konsekwencje:

Rzucil wszystko i niezadowolony z pieniedzy, ktérymi wynagrodzilem go za prace,
sam si¢ wynagrodzil, zabierajac mi kilka cennych rzeczy (...) Umyflit sobie, on i jego
zwolennicy, ze odwiedzg grob Natana z Gazy (...). I cho¢ to cel szczytny, to przez

*  Nota bene Nechemia sam dofacza do grona piratéw, gdy zaciaga sie na statek plynacy do Tur-
cji. Co ciekawe, to wlasnie Turcy i Barbareskowie byli na Morzy Srédziemnym najwiekszym
zagrozeniem dla podrézujacych w tym czasie. A. Maczak, Zycie codzienne w podrézach po
Europie..., s. 196.

¥ Y. Mayer, Nechemia..., s. 120.
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swoje gorace glowy zrobili to zbyt nagle, porzuciwszy wszystko — powiedziatbym
- jak stali, cho¢ mieli tyle czasu zeby poobraza¢ jednych, a od drugich pozaciggaé
pozyczki®.

Na drodze podrdzy staje granica. Jest ona nie tyle formalna, co raczej krajo-

brazowa, bowiem niesie ze sobg poczucie odmiennosci. W drodze Nechemii do
Konstantynopola niefatwo ustali¢ moment graniczny.

Mijali w monotonnym rytmie kolejne miasteczka, a z kazda wiorstg droga prowa-
dzita przez coraz bardziej gorzysta okolice, napotykali coraz mniej Zydéw, i nawet
chtopi wydawali sie inni, coraz ubozsi i bardziej przyjazni, jak to czesto bywa z ludz-
mi przebywajacymi z dala od wigkszych osad. (...) Polski jezyk ustapil wegierskiemu,
ten za$ stopniowo przechodzit w turecki. Byto coraz gorecej (...)*.

O wiele wyrazniej samo przejscie odczuje Jakub Frank. Tokarczuk nada temu

przejsciu niemal symboliczne znaczenie. Dniestr, wyznaczajacy granice z Polska,
jawi sie niczym biblijny Jordan, za ktérym lezy Ziemia Obiecana. Wystarczy sie
przeprawi¢, by znalez¢ si¢ po wlasciwej stronie:

Grupa podréznych staje na brzegu Dniestru, tym niskim, potudniowym. (...) Maja
przed sobg wysoki, stromy brzeg po tamtej stronie, niknacy w cieniu, storice obeszto
bokiem te ciemng $ciane, na ktora trzeba sie wspigé. (...)

- Polska, Polska - powtarzaja wszyscy radosnie i ich oczy robia sie od usmiechéw
waskie jak szparki. Szlomo, syn Szora, zaczyna si¢ modli¢ dzigkowa¢ Panu, ze dotarli,
ze szczesliwie, ze wszyscy razem™.

Ale granica zazwyczaj wiaze si¢ z kontrola: rewizjg bagazu czy sprawdzeniem

tozsamosci podrozujacych. To tam w sposdb nadzwyczaj dotkliwy doswiadcza si¢
bycia przybyszem: kims$ obcym. Po drugiej stronie Dniestru stoja polskie warty,

ktdre nie wpuszczaja podréznych z Turcji. Trzeba si¢ wykldcaé, dobijac targu, cza-
sem przekupi¢, oszukaé, by zosta¢ wpuszczonym. Wynajeci przewodnicy wiedza
jak obej$¢ straze. Dobrze si¢ im optaci¢, by unikng¢ probleméw. A te moga poja-
wic si¢ nawet gdy ma sie przy sobie wszystkie niezbedne dokumenty: od pozwo-
len, delegacji i zaswiadczen o tozsamosci po $wiadectwa zdrowia®.

38

39

40

O. Tokarczuk, Ksiegi Jakubowe, s. 693.

Y. Mayer, Nechemia..., s. 240-241.

O. Tokarczuk, Ksiggi Jakubowe, 5.662.

»Polskie warty stoja we wsi i nie wpuszczaja podréznych z Turcji z powodu zarazy. Teraz wy-
ktoca si¢ z nimi Szor z synem, ten ma papiery i pozwolenia, $ciagga w ten sposob na siebie
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Mozna by odnie$¢ wrazenie, ze w ciggu dwdch stuleci nie wida¢ wielkich
zmian w sposobie podrézowania. Zaréwno Nechemia, jak i Jakub Frank prze-
mieszczajg sie¢ podobnie. Zaréwno komfort jazdy, jak i obyczaje w czasie drogi
pozostaja niezmienne. Podobnie jak potrzeba wyruszenia.

Bycie w drodze

Wydaje sie, ze dla obu bohateréw ruch jest czynnikiem warunkujacym jakosé
zycia. Moment zatrzymania wyznacza kres. Dla Nechemii jest nim Amsterdam,
gdy po powrocie z Konstantynopola nie potrafi poradzi¢ sobie z odium zdrady.
Dla Jakuba koniec zaczyna si¢ Briinn, a potem w zamku w Offennbach.

Oczywiscie, mozna by spojrze¢ na ich wedréwke przez pryzmat kulturowych
znaczen: celu, jaki chcieli osiaggna¢, motywacji, jaka za tym stata, wiedzy, po jaka
siegali przy okazji swoich eskapad, ucieczki, wyzwolenia, wyjscia itp. Ten ostatni
trop, mesjanski, wydaje si¢ chyba najbardziej czytelny w powiesci Olgi Tokarczuk.
Zdradza to rozmowa Nachmana z Szorem, ktéry mowi:

Nie mozemy tu tkwi¢ (...). Nie wolno na tu kupi¢ ziemi, osiedli¢ si¢ na stale.
Przeganiaja nas na wszystkie strony, a w kazdym pokoleniu pojawia si¢ jakas kata-
strofa, prawdziwa gzera. Kim my jeste$my i co nas czeka? (...)

- Dokad mieliby$my i§¢? - pyta Nachman. - Do Ziemi Izraela? (...)

- Do $wiata*!.

Zarysowany przez Szora ucisk, ktérego doswiadcza gmina zydowska w Niko-
polu, przypomina egipska niewole. Ten lud potrzebuje nowego Mojzesza, a takim
jawi sie Jakub zwany przez ludzi ,,madrym’, prorok.

To pragnienie powrotu do Izraela jest tez bliskie Nechemii i gminom zydow-
skim w XVII wieku. Raz po raz pojawia si¢ ona w rozmowach przy okazji plano-
wanej podrézy do Konstantynopola i spotkania z Mesjaszem Sabbtajem Cwim.
Wydaje si¢ zatem, Ze motorem napedowym podroézy rabina z Komarna jest ,,to
samo, co w przypadku podrézy Abrahama do Kanaanu, czyli otwarcie drogi przed
Izraelem™.

Jednak o wiele bardziej istotna wydaje si¢ glebsza, bowiem wyrastajaca z fun-
damentalnych pragnien ludzkiego bytu, potrzeba bycia w drodze. Jakub zawsze

uwage i wida¢, ze sowicie placi, bo robi si¢ cicho i podrézni ruszajg dalej. Jakub ma papiery
tureckie, wedtug nich jest poddanym sultana” Tamze, s. 661.

4 Tamze, s. 795.

2 D. Lifschitz, Z mgdrosci chasydéw, ttum. M. Dutkiewicz-Litwiniuk, Kielce 1998, s. 196.
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jest gotowy do drogi. Jak pisze w swoich Resztkach Nachman, bliski towarzysz
Jakuba Franka: ,,(...) trzy rzeczy przychodza, kiedy si¢ o nich nie mygli: Mesjasz,
odnalezienie zguby i skorpion. Ja bym dodat czwartg — wezwanie do wyjazdu”.
Jakub Frank nigdzie nie znajduje swojego miejsca. Wciaz jest gotowy wyruszac.
Gdy w koncu osiada — umiera. Droga to zycie, dlatego pod koniec swojego, do-
cierajagc do Petersburga, Moliwoda zda sobie sprawe, ,,ze moglby tak dalej zy¢ -
bedac ciagle w ruchu, na wozie, na koniu, codziennie z innymi”*. Pewnie dlatego
Olga Tokarczuk uwypukla to doswiadczenie, dajac Ksiggom Jakubowym podtytul:
~Wielka podrdz...”. Wszak woda, ktdra nie plynie, a stoi, zaczyna smierdziec.

Ostatni trop wiedzie ku tozsamosci zydowskiej. Trudno nie dostrzec w obu
narracjach nawigzan do figury Zyda Wiecznego Tutacza®® - przeklenstwa, ktore
staje sie w jaki$ sposéb kulturowy znakiem rozpoznawczym Zydéw - ich roz-
proszenia si¢ po $wiecie. Jednak nie o poznawanie ludzi i prawdy o cztowieku tu
chodzi. Raczej o to, co dostrzega Jean Paul Sartre piszac:

Zyd nigdy nie jest pewien swego miejsca na ziemi ani swoich posiadlo$ci; nie potrafi
nawet powiedzie¢, czy jutro bedzie jeszcze mieszkal w tym samym kraju, tak dalece
jego pozycja spoleczna, jego prawa obywatelskie i nawet jego prawo do zycia moga
by¢ z dnia na dzien zakwestionowane*.

Ta wlasciwos¢ okresla tozsamos$¢ narodu, kazdego pojedynczego cztonka
wspolnoty zydowskiej. Zostaje ona utrwalona w wieloletniej wedrowce do Ziemi
Obiecanej, kiedy z grupy niewolnikéw, staja si¢ narodem®. To doswiadczenie toz-
samos$ciowe, dlatego tak bliskie obu bohaterom.

Dlatego przystanek w Czestochowie ich ztamie. Nie tylko zatrzyma fizycz-
nie, ale takze w jaki$ sposob duchowo. Jakub pozostaje tu uwieziony na kilkana-
$cie lat. Nechemia spedza tu zaledwie kilka dni. Ale dla obu bedzie wydarzeniem
przefomowym - punktem ogniskujacym ich dotychczasowa droge. Wizyta przed
obrazem obnazy ich calkowicie: pragnienie wladzy Nechemii i pragnienie uzna-
nia Jakuba. Jeden okazuje si¢ oszustem, ktdry nie cofnie si¢ przed niczym, drugi

4 O. Tokarczuk, Ksiegi Jakubowe, s. 203.

4 Tamze, s. 108.

% Wedlug legendy tytutowy Zyd - Ahaswerus, obrazil Chrystusa podczas jego ostatniej drogi
na Wzgorze Czaszek i zostal skazany, az po koniec §wiata, na wieczne zycie i nieustanng we-
drowke. Legenda o Ahaswerze — antologia tekstow, oprac. W. Piotrowski, Piotrkéw Trybunalski
2008.

o J.-P. Sartre, Rozwazania o kwestii Zydowskiej, ttum. J. Lisowski, £6dz 1992, s. 133.

7 A. Mikos von Rohrscheidt, Podréz jako wyraz dynamizmu Zycia oraz czynnik osobistego roz-
woju, [w:] Czlowiek w podrézy, red. Z. Krawczyk, E. Lewandowska-Tarasiuk, J.W. Sienkiewicz,
‘Warszawa 2009, s. 315.
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religijnym manipulatorem, ktéry dla pozyskania wigkszej stawy jest gotow wejsé
na $ciezki synkretyzmu religijnego. Z perspektywy zydowskiego do$wiadczenia
Czestochowa jest skalaniem, wejSciem na obca ziemie, ktdra nie pozostawi ich
w spokoju — naznaczy, przeobrazi, w pewien sposdb napietnuje. Bo to ziemia §wie-
ta, co wiecej katolicka i polska. Dlatego obaj muszg si¢ o Czestochowe potknac.
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TWO JEWISH JOURNEYS WITH A STOP IN CZESTOCHOWA

Summary

Two literary journeys: that of Nechemia Kohen, a rabbi from Komarno, the protago-
nist of Yakov Mayer’s book “Nechemia’, and that of Jacob Frank, a Kabbalist and Frankist
leader, the protagonist of Olga Tokarczuk’s Nobel Prize-winning novel “The Jakub Books”,
take place in the 17th and 18th centuries. They are separated by almost a whole centu-
ry. There are many things that make these journeys different: the direction of travel, the
method of travel, the motivation. In the following article, I look at these literary heroes’
journeys, juxtaposing them with the cultural record of expeditions in the seventeenth and
eighteenth centuries. I compare Nechemia’s and Jacob Frank’s journeys with each other,
but also with records of noble and Jewish journeys made during this time. I highlight in
them what is intrinsically close to the existential and identity experience for the Jewish
people.

Keywords: Nechemia Kohen, Jacob Frank, Czestochowa, literary Jewish jorneys,
Olga Tokarczuk.



