BIALORUTENISTYKA BIALOSTOCKA TOM 16, ROK 2024

DOTI: 10.15290/bb.2024.16.04

Julia Kuzyka

Uniwersytet w Bialymstoku
email: j.kuzyka@uwb.edu.pl
ORCID: 0009-0007-6986-5052

Szeptucha jako uciele$nienie poetyki niedopowiedzen
w opowiadaniach Vitala Voranaua
ze zbioru Szeptem (2014)

Szeptucha (Folk Healer) as the Embodiment of the Poetics
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ABSTRACT

The aim of this article is to show how Vital Voranau uses the poetics of un-
derstatement in the collection Szeptem, how it affects both the reader’s reception
of the text and the way the characters are portrayed in the narratives. At the
beginning, the character of szeptucha (folk healer) was briefly introduced, as well
as the concept of traditional knowledge. An attempt was made to assign the
discussed collection of short stories to literary genres (life-writing), based on the
author’s biography and his statements in the interviews. Then the short stories
were shown in the context of Frazer’s magical thinking and a more contemporary
concept of new materialism. Using selected narratives as an example, it was de-
scribed how a folk healer (szeptucha) works with her patients, using traditional
knowledge and how her character is performed as the embodiment of the poetics
of understatement.
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Szeptucha! — ludowa uzdrowicielka leczaca zamowa, czyli specyficzna
modlitwa, wyrastajaca z tradycji zarowno chrzescijainskiej, jak i pogarni-
skiej — to postaé intrygujaca, coraz czesciej goszczaca na kartach literatury
popularnej. Jej obecnos¢ w popkulturze jest zapewne w jakim§ stopniu
odpowiedzig na poszukiwanie przez wspotczesnego cztowieka alternatyw-
nych sposobéw zaspokojenia potrzeb duchowych. Wiaze sie to miedzy in-
nymi ze swoistym powrotem do wiedzy tradycyjnej, medycyny ludowej,
ziololecznictwa. Jeszcze do niedawna na Zachodzie nauke uznawano za
jedyne wiarygodne i rzetelne zrodto wiedzy. Podejscie to widoczne byto
chociazby w antropocentrycznym stosunku do natury, ogladanej z perspek-
tywy cztowieka jako istoty uprzywilejowanej czy, szerzej, w kulcie historii
(ludzkiej) jako najwierniejszego archiwum dziejow Ziemi. Dzi§ coraz cze-
Sciej poszukuje sie alternatywnych sposobow rozumienia otaczajacej nas
rzeczywistodci: podmiotu, wspoélnoty, czasu, przestrzeni, sacrum, relacji
miedzy naturg i kulturg. Zrédlem nowych perspektyw — nie po raz pierw-
szy, bo juz taka sytuacja miata miejsce w romantyzmie — moze by¢ wlasnie
teoria wiedzy tradycyjnej, bedacej ,siecia wiedz |nie: nauk! — J.K.|, wierzen
i tradycji, majaca na celu podtrzymanie, komunikacje i osadzenie rdzennych
relacji z kulturg i danym obszarem w czasie’. Archiwum tego typu wiedzy

L Posta¢ szeptuchy jest obecnie dobrze widoczna w literaturze Podlasia, ale nalezy pod-
kresli¢, ze etymologia nazwy symbolizujacej te osobe wywodzi sie z pogranicza biatorusko-
-litewsko-polskiego, na co dowody znajdujemy w dawniejszych stownikach, np. J. Kartowicz,
Stownik gwar polskich, t. 5, https://polona.pl/item-view /ef7d79f2-edf5-41e2-942¢e-4c9e-
47ac91337page=303 [dostep: 8.06.2024]. O szeptuchach powstalo stosunkowo niewiele prac
naukowych, biorac pod uwage popularnos¢ tych os6b w popkulturze. Badaczkami rzetel-
nie eksplorujacymi fenomen tych podlaskich uzdrowicielek sa Malgorzata Anna Charyton
oraz Ewelina Sadanowicz. Zob. np.: M.A. Charyton, Szeptuchy — tradycja zywa. Wspdlcze-
$ni uzdrowiciele ludowi na Podlasiu, [w:] Nie czas chorowac? Zdrowie, choroba i leczenie
w perspektywie antropologii medycznej, red. D. Penkala-Gawecka, Poznan 2010, s. 119-140;
M.A. Charyton, Wspétczesna medycyna ludowa na Podlasiu — oczyma szeptuch, [w:| Medicina
Magica. Oblicza medycyny niekonwencjonalnej, red. A. Anczyk, Sosnowiec 2011, s. 57-84;
E. Sadanowicz, Szeptuchy. Religijnosé ludowa na Podlasiu, Bialystok 2024; E. Sadanowicz,
Prawostawne praktyki religijne na Podlasiu w perspektywie antropologii postsekularney,
[w:] Mate miasta: duchowo$é pozakanoniczna, red. M. Zemlo, Bialystok 2020, s. 271-286;
E. Sadanowicz, Szeptuchy jako specyficzne zjawisko znachorskie pogranicza na Podlasiu,
,Pogranicze. Studia Spoleczne” 2018, t. XXXII, s. 190-207.

2 Traditional Indigenous knowledge can be defined as a network of knowledges, beliefs, and
traditions intended to preserve, communicate, and contextualize Indigenous relationships
with culture and landscape over time”. M.M. Bruchac, Indigenous Knowledge and Traditional
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stanowig w gtdwnej mierze narracje oralne, bedace opowie$ciami o naturze
cztowieka, technikach uprawy roglin, umiejetnosciach zwiazanych z polowa-
niem, obserwacjach kosmologicznych, legendach, symbolicznych modelach
komunikacji, a wiec — ogoélnie rzecz biorac — przednowoczesnych tradycjach
i wierzeniach charakterystycznych dla danej spotecznodci.

W niniejszym artykule chciatabym ukazaé¢, na podstawie wybranych
opowiadan zbioru Szeptem Vitala Voranau, w jaki sposob prozaik przywo-
huje w swoim tekscie archiwum wiedzy tradycyjnej, kreujac m.in. literacki
obraz szeptuchy. Voranau, wspolczesny biatoruski pisarz i wydawca, przettu-
maczyl na jezyk biatoruski Czekajge na Godota Samuela Becketta i Kubusia
Puchatka Alana Alexandra Milne’a. W 2013 roku zadebiutowal zbiorem
utworéw prozatorskich Wielkie Ksiestwo Bialorus, natomiast w 2014 roku
ukazala sie jego kolejna ksiazka Szeptem, powstata w ramach stypendium
artystycznego Prezydenta Miasta Bialegostoku. Publikacja zostata szybko
dostrzezona — byta nominowana do nagrody za najlepszy literacki debiut
2014 roku (Minsk, 2014), Literackiej Nagrody Europy Srodkowej ,,Angelus”
(Wroctaw, 2015) oraz Bialoruskiej Nagrody im. Jerzego Giedroycia (Mirisk,
2015). Na zbior opowiadan Szeptem sktada sie 18 krotkich utworow, wy-
danych zaréwno w jezyku biatoruskim, jak i w polskim przektadzie Moniki
Uranek. Biatoruski prozaik zabiera w nich czytelnika w swiat podlaskich
uzdrowicielek leczacych szeptem — $wiat pelen starych wierzen, medycy-
ny ludowej, znachorstwa i historii, ktére przekazywane sa z pokolenia na
pokolenie.

Wiedza tradycyjna na kartach zbioru opowiadan ,,Szeptem”
Vital Voranau nazywa swoje opowiadania, sktadajace sie¢ na zbior

Szeptem, ,miniaturami™. Historie umieszczone w ksigzce, wspottworzace
owe miniatury, zostaly zebrane z terenéw Podlasia, Polesia i péinocnej

Knowledge, [w:] Encyclopedia of Global Archaeology, red. C. Smith, New York 2014, s. 3814.
Ttumaczenie wtasne — J.K.

3 W.Sadowska, ,,Przy odpowiednim nastawieniu i wierze w site stowa, uzdrowienie nastepuje
zawsze” — wywiad z Vitalem Voranauem, https://www.subiektywnieoksiazkach.pl/2015/08/
przy-odpowiednim-nastawieniu-i-wierze-w.html [dostep: 10.05.2024].


https://www.subiektywnieoksiazkach.pl/2015/08/przy-odpowiednim-nastawieniu-i-wierze-w.html
https://www.subiektywnieoksiazkach.pl/2015/08/przy-odpowiednim-nastawieniu-i-wierze-w.html
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Biatorusi, ktore latem 2014 roku odwiedzit autor. O nietypowym dla pisarza
XXI wieku przebiegu procesu zbierania opowiesci literat méwi w jednym
z wywiadow:

Wylacznie stuchatem i zapamietywatem. Nie robitem zadnych notatek, nie
nagrywalem. Takie historie rzadko sg gotowym materiatem dla opowiadania.
Historia mowiona mocno odbiega od jakiejkolwiek formy literackiej. Mozna
powiedzieé¢, ze akumulowalem motywy i obrazki, ktore pdzniej przerabiatem
na miniatury i opowiadania’.

Domniemywaé zatem mozna, ze podstawe zbioru Szeptem stanowia
wspomnienia Voranau, niezapisane, a jedynie zapamietane glosy, przecho-
wywane w zywej pamieci stuchajacego. W tym kontekscie, podsunietym
przez samego autora, zdaje sie by¢ realizowana koncepcja kultywowania
wiedzy tradycyjnej, ktorej archiwum stanowia wlasnie narracje oralne’.

We wstepie pisarz notuje, ze owszem, inspiracja przy tworzeniu utwo-
réw bytly jego wspomnienia z czaséw dziecinistwa oraz podroze po rejonie
polsko-biatoruskiego pogranicza, jednak dystansuje sie od nich — zaznacza,
ze ,ksiazka ta to zbidr opowiadan, literatura piekna czy z angielskiego fik-
cja’™. Mimo to, obok historii o nieszczesliwych mitosciach, nawiedzeniach
przez duchy zmartych kochankéw czy zazdrosnych sasiadach, we wstepie
Voranau umieszcza autobiograficzng opowies¢ o ciotkach, ktore nieraz
zapominaly splunaé¢, widzac go w kotysce, przez co pdézniej jako maty
chtopiec tylko ptakal i nie jadl (s. 3). Innym razem wspomina babe Zosie,
ktora uratowata go przed amputacja srodkowego palca lewej reki, ogarnie-
tej przez watasen (s. 4). Dlatego tez usuniecie autora catkowicie w cien,
zepchniecie autobiograficznosci zbioru na margines nie jest uzasadnione.
Nie mozemy zatem przyjac¢, ze Voranau dystansuje sie w stu procentach od
swoich opowiesci, skoro we wstepie deklaruje, ze wierzy w ten niezwykty
Swiat, pelen magii:

4 Tamze.

5 M.M. Bruchac, Indigenous Knowledge and Traditional Knowledge..., s. 3814-3823.

6 V.Voranau, Szeptem, przet. M. Uranek, Biatystok 2014, s. 9. Wszystkie dalsze cytaty
pochodzace z tego wydania beda lokalizowane w tekscie gléwnym, bezposrednio po przyto-
czeniu w nawiasie, zawierajacym cyfre z numerem strony, np. (s. 9). W cytatach zachowana
zostala pisownia oryginalna.
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[...] pytanie mnie, czy wierze w szeptuchy i ich moc, raczej jest zbedne. Po-
znalem site ich kunsztu na sobie i to nie raz. Jednak wérod ludzi nastawienie
wobec szeptuch bywa rézne. W Polsce i czym dalej na zachdd od Wisty prawie
nikt nie ma o tej sztuce pojecia. Chrzescijanistwo zrobito wszystko, co byto
mozliwe, by wiedze o poganskim rodowodzie odesta¢ w niebyt lub zaadaptowac
na potrzeby wtasnych dogmatéw. Dlatego dzi§ wiekszos$é szeptuch wykorzystuje
nie tylko starsze zamowy, ale réwniez modlitwy ,Ojcze nasz”, ,Witaj Maryjo”
czy Wierze w Boga”, a wnetrza ich chat zazwyczaj obwieszone sa ikonami.
Same szeptuchy czesto mowia o tym, ze wiara w Boga jest gléownym warun-
kiem uzdrowienia i ze sg one tylko posredniczkami w calym procesie ,nie ja
lecze, to ty leczysz...” (s. 6-7).

Ksiazke biatoruskiego autora cechowa¢ bedzie zatem swoista, charak-
terystyczna dla life-writingu ponadgatunkowos$é, poniewaz nie mozemy jej
nazwaé¢ ani czysta autobiografia/biografia, ani powiescia biograficzna, ani
proza wspomnieniows — z jednej strony, ani literatura faktu czy reportazem
literackim — z drugiej. Life-writing, idac za rozwazaniami badaczy The Oxford
Centre for Life-Writing, rozumiem jako ,istotnag forme komunikacji kulturo-
wej, w ktorej poruszane sg takie tematy, jak: emocje, pamie¢, poczucie toz-
samosci, rozpatrywane z perspektywy danej jednostki, odnoszace sie zar6wno

7 The Oxford Centre for Life-Writing deklaruje, ze:

,Life-writing involves, and goes beyond, biography. It encompasses everything from the
complete life to the day-in-the-life, from the fictional to the factional. It embraces the lives
of objects and institutions as well as the lives of individuals, families and groups.

Life-writing includes biography, autobiography, memoirs, letters, diaries, journals, an-
thropological data, oral testimony, eye-witness accounts, biopics, plays and musical per-
formances, obituaries, scandal sheets, and gossip columns, blogs, and social media such as
Tweets and Instagram stories. It is not only a literary or historical specialism, but is relevant
across the arts and sciences, and can involve philosophers, psychologists, sociologists, eth-
nographers and anthropologists.

But life-writing is more than just these kinds of written materials: it can be about love
and loss; it can be about family, friendship, marriage, children; it can show how history
might be captured in an individual life, or how an individual life is representative of its
times. Life-writing has to do with the emotions, it has to do with memory, and it has to do
with a sense of identity. Life-writing is vital form of cultural communication.

Writers and researchers are increasingly recognising how much of writing is life-writing,
including poetry and fiction. Life-writing is also an integral part of studies relating to the
Holocaust, genocide, testimony and confession, and gender and apartheid”.

The Oxford Centre for Life-Writing, https://oclw.web.ox.ac.uk/what-life-writing [dostep:
2.06.2024].


https://oclw.web.ox.ac.uk/what-life-writing
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do literatury faktu, jak i fikcji®. Fikcjonalnosé life-writingu rzadko jest obecna
w polskich badaniach, dlatego celem niniejszego studium jest proba uchwy-
cenia tego zjawiska w sposob majacy swe zrodto w pracach amerykanskich
literaturo- i kulturoznawcéw. Podjecie tejze proby ma o tyle uzasadnienie
w biografii autora, ze Voranau spedzit kilka lat w Stanach Zjednoczonych,
pracujac w Southwestern College, a wiec poznal tamtejsza kulture uniwer-
sytecka i praktyke literacka. Zdaje sie on traktowaé swoj zbior jako fikcje
bazujaca na wspomnianym wyzej archiwum wiedzy tradycyjnej, z ktorego
jako autor czerpie i przetwarza jego zasoby, przepuszczajac je przez pryzmat
wlasnego doswiadczenia. Co wiecej, ;,mozna powiedzieé, ze life-writing zawsze
zawiera zarowno elementy autobiografizmu, jak i fikcji, a sama $swiadomosé¢
autora procesu tworzenia tekstu jest rownoznaczna z tym, ze stale szuka
on sposobu, jak potaczyé te elementy podczas aktu tworczego™. Voranau
zdaje sie wlasnie tak postepowaé, laczac swoje wspomnienia z dziecinstwa
oraz podlasko-poleskie doswiadczenia podroznicze z fikcja, ktorej udziat
w tworzonej przez siebie narracji wyraznie zaznacza we wstepie. Wybiera-
jac forme opowiadan, tworzy literacki gatunek hybrydyczny, bedacy jakby
lustrem i formalnym odpowiednikiem przedmiotu zbioru Szeptem — magii
i religii, wsi i miasta, medycyny ludowej i konwencjonalnej, tematu gteboko
zakotwiczonego w kulturze i tradycji polsko-biatoruskiego pogranicza.

8 Odnotowa¢ nalezy, ze takie pojmowanie life-writingu nie jest charakterystyczne dla pol-

skich badan literaturoznawczych, w ktérych czesciej funkcjonuje termin ,zyciopisanie”,
zaproponowany przez Henryka Bereze w kontekscie tworczosci Edwarda Stachury i zwigzku
miedzy Zyciem a utworami tego autora (zob. H. Bereza, Zyciopisanie, [w:| E. Stachura, Poezja
i proza, t. 5, red. H. Bereza, Z. Fedecki, K. Rutkowski, Warszawa 1984, s. 445-465). Ponadto
na gruncie polskich prac literaturoznawczych life-writing rozumie sie jako ,podejscie wspol-
odczuwajace” (zob. Bronistawa Waligorska. Listy z Cytadeli 1886, red. M. Rudas-Grodzka,
Warszawa 2018, s. 14) lub szerzej jako literature dokumentu osobistego (zob.
A. Pekaniec, Literatura dokumentu osobistego kobiet. Ewolucja teorii, zmiany praktyk lektu-
rowych, ,Autobiografia Literatura Kultura Media” 2014, nr 1, s. 13-28; A. Pekaniec, Dlaczego
(auto)biografie? Literatura dokumentu osobistego kiedys i dzis, ,Autobiografia Literatura
Kultura Media” 2022, nr 1, s. 125-144; E. Janczuk, Fenomen przesztosci: miedzy historig
a pamieciq (o literaturze dokumentu osobistego), ,Studia Interkulturowe” 2014, nr 8, s. 43-55)
lub przyktad egodokumentu (zob. Z. Sawaniewska-Mochowa, Egodokumenty jako Zrodta
do etnolingwistycznych badar nad pamieciq, [w:| Pamieé — tozsamo$é — kategorie jezykowo-
-kulturowe, t. I11, red. S. Niebrzegowska-Bartmiriska, M. Nowosad-Bakalarczyk, P. Lozowski,
Lublin 2022, s. 69-79).

9 G. Gudmundsdottir, Borderlines: Autobiography and Fiction in Postmodern Life Writings,
Amsterdam 2003, s. 5. Ttumaczenie wtasne — J.K.
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Poetyka niedopowiedzen

Ni stad, ni zowad Anisine krowy zaczety dawa¢ miast mleka, krew. Pierwsza
zaniemogla Zorka, p6zniej zaraza przeniosta sie takze na Krasunie. Dtugo nie
zwlekajac Anisia poszta szukaé ratunku u starej szeptuchy, baby Audolii. Ta
spojrzata na krwiste mleko, obeszta cztery raz krowy, szepczac przy tym, jak
gdyby o cos je wypytywala. Skonczywszy, baba Audolia o$wiadczyla, ze pod
Anisinym gankiem zakopane sg czaszki. Czaszki te trzeba odkopaé i spali¢.
Gdy Anisia to uczyni, dowie sie, kto zaszkodzil jej krowom.

Anisia zrobila to, co zaordynowala jej szeptucha. Znalazta czaszki zakopane
pod gankiem i wrzucita je do pieca. Sama za$ poszla z wiadrem na pole, by
sprawdzi¢ czy krowom sie od tego polepszyto. Gdy przechodzita obok tartaku,
ustyszata nagle donoszacy sie z budynku nieludzki skowyt i jek. Na zewnatrz,
w zakrwawionej koszuli, wybiegl jej sasiad Chrot. W lewej rece trzymal dwa
odciete palce prawej dioni (s. 13).

Przywotane powyzej opowiadanie jest miniaturg otwierajaca omawiany
zbior Vitala Voranau. Sytuacja przedstawiona w nim jest dosé schematyczna
i konwencjonalna!®: krowy Anisi zachorowaly, kobieta poszta po pomoc do
szeptuchy, ta wykonala swego rodzaju zabieg leczniczy i data wskazowki,
jak bohaterka ma postapi¢, aby odczyni¢ ,zto” wyrzadzone jej zwierzetom.
Nastepnie Anisia wykonata polecenie szeptuchy, odkopala czaszki znale-
zione pod gankiem i spalita je, a p6zniej zobaczyta zakrwawionego sasiada.
W tym momencie nalezy jednak zatrzymac sie na chwile i zada¢ pytanie:
co sie stalo z krowami? Czy wyzdrowialy?

Voranau nie odpowiada, a raczej — nie dopowiada. Owo niedopowie-
dzenie jest nieprzypadkowym elementem prowadzonej przez niego narracji
i tworzy swego rodzaju chaos w $wiecie przedstawionym. Z jednej strony
autor podaje nam w swojej opowiesci szczegdly: imiona krow Anisi, kto-
re zachorowaly (,,Zorka” i ,Krasunia”), dokladne miejsce, gdzie bohaterka
ustyszala ,nieludzki skowyt i jek” sasiada (,obok tartaku”), ile palcow od-
cial sobie mezczyzna i z ktorej dloni (,w lewej rece trzymal dwa odciete

10" Posadzanie kobiet o odbieranie krowom mleka nalezy do kanonu historii czarownic (zob.
M. Ostling, Miedzy diabtem a hostig. Czary i czarownice w wyobrazeniach mieszkarncow
i mieszkanek Rzeczypospolitej X VI-XVIII wieku, przet. .. Hajdrych, Warszawa 2023, s. 24,
66, 103, 105-112; K. Dysa, Historia z wiedZmami. Procesy o czary w ukraiwiskich woje-
wodztwach Rzeczpospolitej X VII © X VIII wieku, przet. A.Lazar, K. Kotyniska, Lublin 2024,
s. 157-159).
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palce prawej dloni”). Z drugiej natomiast uzywa poetyki niedopowiedzeri,
zostawiajac czytelnika, ktory juz zaangazowal sie w przytaczana historie,
z pytaniem, czy zamowa szeptuchy rzeczywiscie pomogta krowom Anisi.
Narrator zdaje sie sugerowaé oczywistosé odpowiedzi (w §wiecie opowiesci),
ale czytelnik gotowego rozwiazania nie dostaje, bo kolejna opowies¢ dotyczy
juz zupelnie czegos innego. Zawiedzione oczekiwania powoduja, ze Swiaty
narratora i czytelnika niezupelnie do siebie przystaja, odbiorca czuje sie
nieswojo, jest zaniepokojony. Moze tylko snu¢ domysty o tym, co wydarzy-
to sie dalej w opowiesci Voranau. Zabieg ten wzbudza wiec w czytelniku
przede wszystkim niepokdj, dyskomfort, ktory otwiera na Niesamowite
(das Unheimliche)'', wyparta wiedze tlumaczaca zatarte zwiazki pomie-
dzy rzeczami i zdarzeniami. Tym chetniej czyta dalej, stucha tych historii,
opowiadanych stowami i przemilczeniami.

Paradoksalnie zatem niedopowiedzenie, ktorym postuguje sie biatoruski
autor — na pozor przypadkowe — moéwi nam, ze zaréwno nasza wiedza (tj.
czytelnikow), jak i wiedza bohateréw nie jest pelna. Dzieki temu zabie-
gowi narrator zmusza odbiorce do aktywnego rekonstruowania historii, co
oznacza, ze czytelnik staje sie ,,obecnie aktywnym o$rodkiem bezposrednio
uczestniczacym w procesie powstawania dzieta, konstruujacym sensy ogoblne
z poszczegolnych detali i momentow™'?. Prowadzacy narracje angazuje zatem
swojego stuchacza i niejako wciaga go w $wiat swojej opowiesci. Stowem,
czytelnik do$wiadcza tej historii, posrednio w niej uczestniczy. W trakcie
tego nietypowego, literackiego doswiadczania pod$wiadomie kieruje sie za-
sada wspolzaleznodci, o ktorej mowi miedzy innymi Frazerowska magia
sympatyczna:

Analizujac podstawy myslenia, na ktorych opiera sie magia, dojdziemy prawdo-
podobnie do dwoch zasad. Pierwsza zaktada, ze podobne powoduje podobne
albo ze skutek podobny jest do przyczyny; druga, ze rzeczy, ktore kiedys
pozostawaly w stycznosci ze soba, nadal dziataja na siebie nawet wtedy, gdy
kontakt fizyczny przestat istnie¢. Pierwsza zasade mozemy nazwaé¢ prawem
podobienstwa, drugg prawem kontaktu czy przenosnosci'®.

1S Freud, Pisma psychologiczne, przel. R. Reszke, Warszawa 1997, s. 253-256.

12 E. Nowak, Struktura swiata przedstawionego w rosyjskiej prozie lirycznej lat osiemdzie-
sigtych XIX wieku, ,Studia Rossica Posnaniensia” 1979, nr 12, s. 54.

13 J.G. Frazer, Ztota Gatgs, przet. H. Krzeczkowski, Krakow 2017, s. 16.
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Idac dalej, a zarazem bedac blizej przedstawionej w opowiadaniu sy-
tuacji, dodajmy:

Najbardziej by¢ moze znanym zastosowaniem zasady, ze podobne powoduje
podobne, jest dokonywana przez wiele ludéw w ciagu wielu stuleci préba
okaleczenia lub zniszczenia wroga poprzez okaleczenie lub zniszczenie jego
wizerunku w przekonaniu, ze w ten sam sposob, w jaki ucierpi wizerunek,
ucierpi rowniez i cztowiek i ze kiedy zginie wizerunek, wtedy zginaé¢ réwniez
musi cztowiek. [...] Tak na przyklad dowiadujemy sie, ze Indianie poinocno-
amerykanscy wierza, iz przez narysowanie postaci jakiej$ osoby w piasku,
popiele czy glinie lub traktujac jakikolwiek przedmiot jako cialo danej osoby,
a nastepnie naktuwajac rysunek lub przedmiot ostro zakoriczonym patykiem
czy tez uszkadzajac je w jakikolwiek inny sposéb, mozna uszkodzi¢ w iden-
tyczny sposéb samg osobel.

W opowiesci Voranaua mamy zdaje sie do czynienia wlasnie z zasada
,podobne powoduje podobne”, z ktorej rowniez korzysta wiedza tradycyjna.
Baba Audolia powiedziala Anisi wyraznie, ze kiedy kobieta odkopie czaszki
spod ganku i je spali, ,dowie sie, kto zaszkodzit jej krowom”. Warto tez
w tym miejscu odnotowaé, ze nie bez powodu szeptucha zaleca bohaterce
uzycie w tej sytuacji ognia, majacego wlasciwosci oczyszczajace i apo-
tropeiczne: ,zar ptomienia odpedzatl w tradycji wielu ludow stowiariskich

715§ mial moc ich pochtaniania. Jesli poprzez czaszki

zlosliwe zjawy i upiory
rzucono urok na krowy, ogienn go zabierze, zniszczy i dzieki temu zwierzeta
wyzdrowieja. Idac tym tokiem myslenia — myslenia mitycznego's, opartego
na wspotzaleznosciach oraz jednosci §wiata i cztowieka — skoro sasiad Anisi
odcial sobie dwa palce i krwawi, znaczy to tyle, ze musiata go spotkaé kara,
a wiec, dopowiedzmy, to on podtozyl czaszki pod ganek kobiety i to przez
niego krowy zachorowaly. Co§ wymierzyto sprawiedliwo$é¢. Czym jest to

Cos — okreslenie tego lezy w gestii czytelnika.

14 Tamze, s. 18.

15 K. Janeczko, Moc zywiotéw. Funkcja i symbolika ognia i wody w obrzedach ochronnych
stowianiskiej kultury ludowej — zarys problematyki, [w:| Wybrane aspekty z zakresu edukacji
i literatury, red. E. Chodzko, A.Surma, Lublin 2019, s. 199.

16 Zob. K. Armstrong, Krétka historia mitu, przet. I. Kania, Warszawa 2021; E. Domariska,
Humanistyka ekologiczna, ,Teksty Drugie” 2013, nr 1-2, s. 13-32.
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W tok myslenia magicznego wpisuje sie takze koncepcja nowego mate-
rializmu!’, okreslanego jako ,ontologia immanencji”®, nurtu feministycznego
rodzacego sie w ramach posthumanizmu.

Nowy materializm nie stawia podzialéw miedzy jezykiem i materia: biologia
jest kulturowo warunkowana, podobnie jak kultura jest materialistycznie
konstruowana. Nowe idee materialistyczne postrzegaja materie jako ciagly
proces materializacji, elegancko taczacy nauke i krytyczne teorie: mechanike
kwantowa z poststrukturalistyczna i postmodernistyczna wrazliwos$cia. Mate-
ria w zaden sposob nie jest postrzegana jako cos statycznego, stabilnego lub
pasywnego, czekajacego na uformowanie przez jakies silty zewnetrzne. Jest
raczej przeciwnie, podkresla sie jej charakterystyke jako ,procesu materiali-
zacji”. Taki proces, ktory jest dynamiczny, zmienny, nieodtacznie splatany/
uwiktany, dyfrakcyjny i performatywny, nie podtrzymuje zadnej dominacji nad
materialno$cia ani materializacja nie redukuje sie do swoich procesualnych
uwarunkowan /okresleni'”.

W przypadku cytowanego wyzej opowiadania o ,,Anisinych krowach”
owa dynamicznos¢ i zmiennosé materii, o ktorej pisala Francesca Ferrando,
zdaje sie by¢ czescig Swiata przedstawionego, kreowanego przez narratora.
Objawia sie ona w momencie, gdy bohaterka wrzuca do pieca czaszki i chwi-
le potem styszy ,nieludzki skowyt i jek” swojego sasiada. Materia jawi sie
tu zatem jako czynnik aktywny, posiadajacy swego rodzaju sprawczo$é.

Materia, rownie dynamiczng i zmienna, zdaje sie by¢ takze sam je-
zyk, za pomocy ktorego narrator Voranau snuje krotkie opowiesci. Autor
dostosowuje styl do sytuacji przedstawionej w danej miniaturze, niejako

17 Autorka tego terminu jest Rossi Braidotti (zob. R.Braidotti, Podmioty nomadyczne.
Ucielesnienie i roznica seksualna w feminizmie wspotczesnym, przet. A. Derra, Warszawa
2009; R. Braidotti, Po cztowieku, przel. J. Bednarek, A. Kowalczyk, Warszawa 2014), nato-
miast tworczynia nowego materializmu jest, idac za rozwazaniami Edyty Pietrzak, Karen
Barad — filozofka, doktor fizyki pél kwantowych, historyczka §wiadomosci i profesor Feminist
Studies Uniwersytetu Kalifornijskiego w Santa Cruz, taczaca teorie fizyki kwantowej zarow-
no ze studiami nad nauka i technologia, jak i studiami kulturowymi i filozoficznymi (zob.
E. Pietrzak, Wspdtczesne teorie spoteczeristwa obywatelskiego w Swietle nowego materializmu,
LBastern Review” 2017, t. 7, s. 45-46).

18 N.J.Fox, P. Alldred, New Materialism, [w:] The SAGE Encyclopedia of Research Methods,
red. P.A. Atkinson, S. Delamont, M. A. Hardy, M. Williams, s. 2, https: //www.researchgate.net/
publication/320016117 New_Materialism [dostep: 2.06.2024].

19 F. Ferrando, Posthumanizm, transhumanizm, antyhumanizm, metahumanizm oraz nowsy
materializm. Roznice i relacje, przel. R. Sapenko, ,Rocznik Lubuski” 2016, t. 42, cz. 2, s. 21.
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odpowiadajac na potrzeby emocjonalne swoich bohaterow. Obecne zatem
na stronach Szeptem beda zaréwno kolokwializmy, tak jak np. w drugim
opowiadaniu, bedacym historig o Julii, ktéra wrocita do domu ,,jak to mowia
mtodzi, zmasakrowand” (s. 14), ale takze styl artystyczny (,,Zza zarosli wynu-
rzyt sie pokryty azbestem dach, a z kazdym nastepnym krokiem dostrzegali
coraz wiecej zarysow starej, nieoszalowanej chaty i wielkich pakow kwiatow,
wygladajacych z pomiedzy drewnianych sztachet ptotu”, s. 19) oraz jezyk
wernakularny, zaczerpniety z archiwum wiedzy tradycyjnej. Voranau zatem
prébuje poprzez swoja opowie$é¢ przekazaé czytelnikowi to, co niezapisane
(czyli to, co niedopowiedziane), ale utrwalone w innego rodzaju wiedzy,
nieoczywistej, a przekazywanej z pokolenia na pokolenie.

Szeptucha jako ucielesnienie poetyki niedopowiedzen

Poetyka niedopowiedzen uobecnia sie takze w wypowiedziach bohate-
row, w tym szczegoblnie interesujacej mnie szeptuchy, bohaterki drugiego
opowiadania ze zbioru Voranau. W tej miniaturze narrator opowiada hi-

storie Julii, z ktorg nie wiadomo co sie stato pewnego wieczora:

Minionej nocy Julia wrocita, jak to méwia mtodzi, ,zmasakrowana”. Wygladala
na mocno poturbowana, ale na przemian to $miala sie glosno, to wpadala
w rozpacz i ptakata. Miala potargane wlosy, na rekach dalo sie zauwazy¢ jakies
otarcia, twarz i szyja w kilku miejscach wydaly sie by¢ podrapane dlugimi
pazurami, a lewe kolano bylo rozbite i saczyla sie z niego rézowawa ciecz. Na
pytania swojego chlopaka nie potrafita odpowiedzie¢ i od razu po powrocie do
domu doczlapala sie do 16zka i zasneta. Najpierw Lonik pomyslal, ze trzeba
gdzies biec, kogos wzywac, cos robi¢, ale gdy zobaczyt, ze Julia oddycha réwno-
miernie i jak sie wydaje, nic strasznego si¢ nie dzieje, postanowil poczekaé,
dopoki sie nie wy$pi i sama nie wyttumaczy (s. 14-15).

Julia zatem przedstawiona jest jako dziewczyna opetana przez nieznane
sity, ,zmasakrowana”, ,poturbowana’”. Wréociwszy do domu, nie mogta za-
panowac nad soba, doswiadczajac skrajnych stanéw emocjonalnych (radosé
i ekscytacja, rozpacz i ptacz). Jej wizerunek nasuwa skojarzenia z kobieta
opetang, by¢ moze nawet czarownica®, w kazdym razie majgca kontakt

20 Kobietom uznawanym za wiedzmy, czarownice przypisywano niestabilno$é¢ emocjonal-
na, przez co dosé¢ czesto przedstawiane byly jako postacie z potarganymi, rozpuszczonymi
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z sitami nieczystymi. Jednak co sie tak naprawde wydarzylo — nie wie tego
ani czytelnik, ani narrator, ani — zdaje sie — nie wiedza sami bohaterowie.
7 drugiej strony nasuwa sie hipoteza, ze w przypadku tego opowiadania
mamy do czynienia z sytuacja, kiedy sam narrator ustanawia pewnego
rodzaju tabu, pozostawiajac intencjonalnie miejsca nieokreslone — miejsca
jakby demoniczne, wypelnione przez sity nieczyste. Znaczyltoby to tyle, ze
opowiadajacy wie, co tak naprawde przydarzyto sie bohaterce tamtej nocy,
lecz nie chce o tym moéwié wprost. Mozna by bylo w ten sposéb ttumaczyé
takie stwierdzenia, jak: ,na rekach dalo sie zauwazy¢ jakie$ otarcia” czy
Sgwarz i szyja w kilku miejscach wydawaly sie byé¢ podrapane dlugimi

pazurami™

. Jednakze, biorac pod uwage inne miniatury zbioru Szeptem,
wydaje sie to nie do korica uzasadnione sytuacyjnie, poniewaz w kazdym
kolejnym tekscie obecna jest poetyka niedopowiedzeri.

Wracajac do drugiego opowiadania Voranau — mtodzi, zaniepokojeni
niecodzienng, a wiec niezwykla sytuacja, zdecydowali sie zatem pojechaé
do Wiezanki, poniewaz tam wtasnie mieszka kobieta nazwana przez Lonika
wszeptucha™ (s. 18). Spotkanie bohaterow z ,baba Paraska” (s. 16) narrator

relacjonuje tak:

Zza zarosli wynurzyt sie pokryty azbestem dach, a z kazdym nastepnym kro-
kiem dostrzegali coraz wiecej zaryséw starej, nieoszalowanej chaty i wielkich
pakow kwiatow, wygladajacych z pomiedzy drewnianych sztachet plotu. Gdy
para podeszta blizej, na tawce w glebi podworka dostrzegta, jak tatwo bylo sie
zorientowaé, gospodynie. Wraz z nia na lawce siedziala jeszcze jedna, troche
mlodsza od niej kobieta.

— Dzienn dobry — gtosno powiedziata Julia.

Kobiety nie poruszyly sie i nie odpowiedzialy.

— Dzieni dobry, przyjechaliémy do Pani z Bialegostoku — ciagneta Julia.

wlosami (zob. J. Michelet, Czarownica, przel. M. Kaliska, przedm. L. Kolakowski, Warszawa
1961, s. 13-21; A. Skrabek, Miedzy ekspresjq artystycznag a ekspresjq faktu. Jean-Martin Char-
cot i Aby Warburg wobec ikonografii szalenstwa, ,Roczniki Historii Sztuki” 2014, t. XXXIX,
s. 109-125; E. Lévi, Historia magii, przet. J. Prokopiuk, Warszawa 2015, s. 279-295).

21 Wyréznienia w cytatach — J.K.

22 Warto w tym miejscu przywotaé definicje nazwy ,szeptucha”, zapisana w dotaczonym do
zbioru opowiadan stowniczku: ,znachorka, szamanka, lekarz-samouk, korzystajaca z ludowych
lub wlasnych sposobéw leczenia: zamowami, trawami, itp. W odniesieniu do mezczyzny
stosuje sie okreslenie szeptun” (s. 83). Pojawia sie tu okreslenie ,szamanka”, ktore ttumaczyé
mozna jako swoista metafore.
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— O co chodzi? — nie ruszajac sie z miejsca, odpowiedziala wreszcie go-
spodyni.

— Przyjechali$my, zeby Pani poleczyla — mniej pewnie powiedziata Julia.

— Wracajcie tam, skadscie przyjechali i nie wracajcie — rzucila nagle roz-
ztoszczona kobieta. — Ja tego nie lecze... (s. 19-20).

Powyzszy cytat pokazuje przede wszystkim, ze szeptucha takze nie-
ktore rzeczy przemilcza. Baba Paraska prawdopodobnie zdiagnozowalta
chorobe, zanim Julia o niej opowiedziata. Stosujac w swoich wypowiedziach
niedopowiedzenia, jawi sie wiec w $wiecie wykreowanym przez narratora
Voranau jako posta¢ tajemnicza, enigmatyczna. Nie zawsze jest dostepna
dla ,zwykltego $miertelnika”; czyli w tym przypadku Julii i Lonika, ktorzy
wybrali sie do niej z prosba o pomoc. Siedzaca na tawce kobieta odmawia
przyjecia dziewczyny i udzielenia jej pomocy, rzucajac jedynie zagadkowe:
»ja tego nie lecze”. I znow czytelnik jest zostawiony sam sobie z nurtujacymi
go pytaniami: co takiego stalo sie z Julig? Dlaczego szeptucha nie moze jej
pomoc? Te pytania mozna by mnozy¢ — $wiadczy to o tym, ze zndéw nar-
rator angazuje czytelnika do aktywnego rekonstruowania historii, szukania
odpowiedzi w tekscie, ktorych prawdopodobnie nie znajdzie. Warto w tym
miejscu przytoczy¢ jeszcze jeden fragment omawianego opowiadania:

Gdy Julia przestata ptakaé, Lonik znéw probowal dowiedzieé¢ sie czegos o mi-
nionej nocy i gdy w koncu jego naciski staly sie dla Julii nie do zniesienia,
zaproponowata, by pojechali do szeptuchy i wszystkiego dowiedzieli sie od niej.
O babie Parasce slyszata juz nie raz i od dawna zbierala sie, by pojecha¢ do
niej w innej sprawie, a ta okazja nie byla najgorsza. Z tego, co styszala, szep-
tucha leczyta w izbie, krewnych i pozostaltych chorych wysytata do sadu, by nie
przeszkadzali i nie podshuchiwali. Dziewczyna planowata porozmawiaé o swoim,
a co tam powiedzie¢ Lonikowi o wezorajszym juz ona wiedziata (s. 16-17).

Mozna zatem domniemywaé, ze szeptucha nie przyjeta Julii, poniewaz
ta sktamala — dziewczyna nie miala czystych intencji, co$ zataila przed
chtopakiem, wybierajac sie w podréz do uzdrowicielki. Jednak nie zmienia
to faktu, ze czytelnik ponownie musi sie domys$laé, czy jest to na pew-
no jedyny powdd odmowy leczenia. Od pierwszego akapitu opowiadania
aktywnie rekonstruuje historie — najpierw dopowiada sobie, co stato sie
z bohaterka w nocy, nastepnie zastanawia sie, czy aby na pewno dziew-
czyna nie jest Swiadoma tego, co zaszto oraz z jaka sprawa tak naprawde
udaje sie do szeptuchy, a na koniec — nagromadziwszy juz do tej pory wiele
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niedopowiedzen — probuje odpowiedzieé na pytanie, dlaczego starsza kobieta
nie chce pomoéc Julii. Narrator zatem angazuje czytelnika emocjonalnie,
bazujac na uczuciu niepokoju i niewiedzy. Dzieki temu pozwala kazdemu
odbiorcy zinterpretowac to, co niewyrazone wprost, a idac dalej — wykreowaé
wlasny portret szeptuchy, w tym przypadku kobiety niezwykle tajemniczej,
enigmatycznej. Ludowa uzdrowicielka bedzie zatem swoistym ucielesnieniem
poetyki niedopowiedzen i niejako figura reprezentatywna zbioru Szeptem.
Jak udato sie ustali¢ na przyktadzie cytowanych w niniejszym artykule
opowiadan, niedopowiedzenie jest podstawowym srodkiem artystycznym
stosowanym przez Vitala Voranau, ktory doskonale wpisuje sie w polsko-
-biatoruski §wiat szeptuch, tajemniczosci, bazujacy w duzej mierze na wiedzy
tradycyjnej. Odwolywanie sie do emocji czytelnika poprzez poetyke niedopo-
wiedzeri czyni zbiér Vitala Voranau pozycja ciekawa do interpretacji i anali-
zy, zarazem jednak wymagajaca dalszych badan kontekstu kulturowego. Na-
lezy jednak zaznaczy¢, ze nie bez powodu biatoruski pisarz nadaje swojemu
zbiorowi tytut Szeptem i tak czesto nawiazuje w swoich opowiadaniach do
tradycji przekazywanych z pokolenia na pokolenie droga w gléwnej mierze
oralng. Te niespisane dotychczas, a przekazywane wtasnie metaforycznym
szeptem ,nauki” stanowia swoiste archiwum wiedzy tradycyjnej, ktorego
wspolezesny cztowiek w wiekszosci przypadkéw nie zna. Ten rodzaj wiedzy
to jedynie szept cywilizacji budowanej na nauce, opartej na historii trak-
tujacej przede wszystkim o cztowieku i tworzonej przez cztowieka. Wiedza
tradycyjna jest zatem glosem represjonowanym, choé¢ waznym i dawnym.
Vital Voranau — mimo obecnosci miejsc nieokreslonych, przemilczanych —
zdaje sie¢ glosno o tym moéwié i przypomina¢ w swoim zbiorze opowiadan
Szeptem, postugujac sie miedzy innymi postacig szeptuchy — kobiety ta-
jemniczej, enigmatycznej, bedacej ucielesnieniem poetyki niedopowiedzeni.
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