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ABSTRACT

The cultural and political thaw in Belarus at the beginning of the 1990s un-
leashed a wave of artistic freedom, which contributed to many Belarusian writers
turning towards religious themes. Among these writers was also the National Poet
of Belarus, Ryhor Baradulin. The article provides a closer look at the sacraliza-
tion of Belarus in Baradulin’s works. The author uses the ergocentric and herme-
neutic approaches in this article and he understands the sacred according to Zofia
Zarebianka as a set of qualities related to the religious, theological and spiritual
meanings contained in the text which can be detected at various levels of writing.
As a result of the analysis, it was stated that the poetic image of Belarus was
enriched and refreshed significantly by using sacred motifs. Baradulin sacralizes dif-
ferent aspects of Belarusianess such as Belarusian language and the former national
symbols of Belarus: Pahonia and white-red-white flag. It was also noticed frequent
usage of the category of eternity in poet’s sacralization of the homeland. There are
no traces of messianism in his vision of sacred Belarus. The sanctification of the
native land in the works of Baradulin does not play the role of mere decoration,
but appears as an extremely important element of the world-sense, an expression
and consequence of a specific philosophy of thinking about the homeland. There is
no doubt that the lyrical subject in many cases mirrors the Baradulin’s worldview.
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Bepy, © mum otcoi8y,
Bepy, © mum icryro,
V Bozam dadzenyro,
A snavviyb ceamyro
Beaapycv npaijxpachiyio camiyro.!

Narodowy Poeta Biatorusi Ryhor Baradulin (1935-2014) zalicza sie
do grupy literatéw biatoruskich, ktorzy, odczuwszy powiew wolnoéci arty-
stycznej towarzyszacy upadkowi ZSRR na poczatku lat 90., zaczeli obficie
czerpaé z motywow jeszcze do niedawna zakazanych, takich jak na przy-
ktad religia. State zakotwiczenie sie tematyki religijnej w utworach poety,
pochodzacego z miasteczka Uszacz w poéinocno-wschodniej Biatorusi, po-
swiadcza, iz jej obecnosé nie wigzata sie wylacznie z 6wezesna w literaturze
biatoruskiej tendencja, lecz, jak konstatuje Alina Astrauch, byt to ,maTwry
3aKaHAMEDHBI, «BBITAKyTaBaHbl» § saroHail TBopuacii™. Co wiecej, watki
religijne zajely pierwsze miejsce na podium tematycznym jego poezji i nie
zagoscily w niej w formie izolowanej, ale wniosty wiele $wiezosci do pozo-
statych Baradulinskich lejtmotywéw: patriotyzmu biatoruskiego i motywu
matki, uzupehliajac je o nowe obrazy poetyckie.

Jest rzecza niezaprzeczalna, iz w wielu miejscach kreacja Baradulinskie-
go bohatera lirycznego wykazuje zbieznosé z orientacja Swiatopogladowa
samego Baradulina, ktéry byt oddanym biatoruskim patriota, a przy tym
cztowiekiem wierzacym w Boga i otwarcie deklarujagcym swoja przynaleznosé
konfesyjna do bialoruskiego Kosciota greckokatolickiego od lat 90. XX wie-
ku. W tym miejscu warto nadmienié¢, iz pod koniec lat 80. minionego stulecia
pewna czesé inteligencji biatoruskiej wspoétinicjowata odrodzenie struktur
owej instytucji we witasnym kraju’®. Byl to ich swiadomy wyboér, uwazali
oni bowiem chrzescijaristwo obrzadku bizantyjskiego w tacznosci ze Stolica
Apostolska za konfesje najwlasciwszg biatoruskiej tozsamosci narodowej.
Jednym z tych intelektualistow, ktorzy zasilili szeregi Kosciota greckokato-
lickiego na Bialorusi, byl rowniez Baradulin.

L P.Bapaaynin, Kemoi, Minck 2005, c. 23.
2 A. Acrpayx, Pweop Bapadyain i cyuacran beaapyckas aipvika, I'pogna 2001, cc. 71.

3 Tu. A.Tappusienka, Ywisukas uapkea § Beaapyci, |w:| Jomaxpamviunas anasoryis
Beaapyci (1956-1991), pan. A. dzapuosia, Minck 1999, c. 137-139.
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Owa kwestia zainspirowala piszacego te stowa do blizszego ogladu wy-
taniajacego sie z kart poezji Baradulina poetyckiego zabiegu sakralizacji
Biatorusi, czyli przydawaniu cech $wietosci zjawisku $wieckiemu, jakim
jest ojczyzna narodowa. Niniejszy artykut stanowi rekonesans po sakralno-
-biatoruskiej mapie wierszy literata z Uszacza wraz z prezentacja wybranych
sposobow aplikacji sacrum w kontekscie Biatorusi jako takiej, a takze wzgle-
dem niektorych elementéw konstytuujacych biatorusks tozsamosé narodows.
Do badania wskazanej problematyki przyjeto perspektywe ergocentryczna
z zastosowaniem hermeneutycznej strategii czytania i zgtebiania senséw
utworéw, pojmowanej w stylu Hansa-Georga Gadamera i Paula Ricoeura
jako szlak dochodzenia do indywidualnego i zakrytego sensu egzystencji,
ktory nie poddaje sie redukceji do zewnetrznego systemu znaczeri. Ponadto
positkowano sie interpretacja pojecia sacrum w literaturze autorstwa Zofii
Zarebianki, opisujacej owa kategorie jako ,zespot zréznicowanych jakosci
zwigzanych ze sferg sensow religijnych, teologicznych oraz duchowych za-
wartych w tekscie 1 dajacych sie wykryé na jego roznych poziomach™.

Pytanie stanowiace punkt wyjscia do dalszych rozwazan dotyczy tozsa-
mosci religijnej i narodowej Baradulinskiego podmiotu lirycznego. Odpowie-
dzi na nie dostarcza programowy wiersz Bepy — autorskie przeksztaltcenie
i rozwiniecie credo nicejsko-konstantynopolitaniskiego. Motto niniejszego
szkicu stanowi cytat wtasnie z tego utworu. Zgodnie z jego trescia Bog
chrzescijanski zajmuje miejsce na szczycie hierarchii wartodci lirycznego
»ja’, co pozwala okresli¢ go mianem homo religiosus, czyli istoty religij-
nej, dla ktorej religijnosé (w tym wypadku o charakterze chrzescijariskim)
stanowi liczacy sie wymiar ludzkiego bytu. Po deklaracji wiernosci ,,Jedne-
mu, Piotrowemu i Apostolskiemu Kosciotowi” nastepuje wyznanie wiary
w Biatorus razem z uzyciem epitetu ,Swiety” w jej kontekscie. Biorac pod
uwage reprezentowany przez bohatera lirycznego etos, jest to konsekwentne
i catkowicie pelnoprawne posuniecie, gdyz okazywanie czci wlasnej ojczyznie
wchodzi w sktad czwartego przykazania dekalogu, ojczyzna bowiem ,zostata
dana przez Boga, dlatego jest Swieta, wazna i z racji tego zajmuje istotne
miejsce w dialogach cztowieka z Bogiem u R.Baradulina™. Wobec tego

4 7. Zarebianka, Tropy sacrum w literaturze XX wieku, Bydgoszcz 2001, s. 13.

=

> M. Kaliciniski, Relacje pomiedzy Bogiem a cztowiekiem w twdrczosci Ryhora Baradulina
na podstawie tomu poezji KsTY, ,Acta Albaruthenica” 2023, t. 23, s. 320-321.
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rodzajem sacrum badanym w ramach tego szkicu bedzie jego chrzescijaniski
wariant, najistotniejszy dla biatoruskiego kregu kulturowego i dla samego
bohatera lirycznego.

Eksploracja zwiazkoéw pomiedzy Biatorusia a sacrum rozpocznie sie od
analizy utworu Beaapyco — mot Mot con 6eaikodHb. Stanowi on wydatny,
pelny wielorakich senséw przyktad wyniesienia ojczyzny biatoruskiej do
rangi $wietosci. Autor postuguje sie w nim konwencja oniryzmu, ktora taczy
z watkiem religijno-patriotycznym: ,Benapych — Tbl MOit COH BesiKOIHBI, /
Com, mrro cuimia anéiaam Bacuoit™. Wystepuje tutaj, uzywajac jezyka teo-
logii, charakterystyczna dla Biblii angelofania oniryczna, oryginalnie uroz-
maicona w poetyckim przekazie Baradulina. TreScig marzenia sennego
bohatera lirycznego jest ojczyzna biatoruska przychodzaca do niego pod
postacig aniota. Poeta odwotuje sie do pozytywnego rysu Bozego postarica,
ktory na kartach ksigg Starego i Nowego Testamentu bywa takze niosa-
cym groze zwiastunem kar i nieszcze$é. Zwraca uwage Swiatecznosé (okres
wielkanocny) i cyklicznosé (kazda wiosna) powtarzania sie owego snu, co
implikuje statosé uczué, ktorymi liryczne ,ja” darzy Biatorus. Wzniosty
i przepelniony radoscia stan ducha chrzedcijan podczas swieta Zmartwych-
wstania Paniskiego, okreslanego jako ,$wieto nad $wietami i uroczystos¢ nad
uroczystosciami’, obrazuje analogiczny stan doswiadczany przez podmiot
liryczny w trakcie $nienia o ojczyznie. Wyrazony we $nie stosunek bohate-
ra wiersza do Bialorusi, nacechowany jej ubdstwieniem, koreluje z teoria
jednego z uczniow Sigmunda Freuda, Alfreda Adlera, ktory uwazal marze-
nie senne za kontynuacje zycia na jawie oraz odzwierciedlenie differentia
specifica osobowosci cztowieka, determinujacej jego postepowanie w zyciu
codziennym?®.

Potrzeba usmierzenia gltodu ojczyzny nie tylko przez zmysty, ale rowniez
przez ducha przypomina pragnienie zaspokojenia gtodu Transcendencji,
uwazanego przez Josepha Ratzingera jako nieodzowna cze$¢ ludzkiego jeste-
stwa i opisywanego przez niego jako ,,gtdd wielkiej mitosci, nieskoriczonego

6 P.Bapanuynin, Anima, Minck 2011, c. 298.

7 Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane. Praca zbiorowa, red. S. Kazikowski, Warszawa
1967, s. 531.

8 Zob. J. Dabrowski, Diagnoza psychiki na podstawie marzenia sennego, ,,Ars Educandi”
2016, nr 13, s. 102.



44 MARIUSZ KALICINSKI

ukojenia, gtod Boga™. Podmiot liryczny nie zazna pelni nasycenia bez wi-
doku rodzimych krajobrazéw, symboliki narodowej, jezyka i, wreszcie — bez
jakiegokolwiek, nawet najmniejszego, elementu sktadajacego sie na biatoru-
skos¢. Tak jak prawdziwy chrzescijanin powinien dazy¢ do pelnej jednosci
z Bogiem oraz zycia w Nim i z Nim na poziomie ducha, tak tez bohater
liryczny w pokrewny sposob przezywa i opisuje swoja relacje z krajem ojczy-
stym: ,3pok i ciibix Moii Taboto rasoaHbl, / Jlyx xKbiBe Moit Tabo0 aHOi .

Zdaniem Mircei Eliadego cztowiek wrazliwy na wymiar religijny bytu
yteskni gteboko za przebywaniem «w $wiecie bozymy», za posiadaniem
domu podobnego do «domu bogbéwy, takiego, jaki pdzniej znajdzie swoj
obraz w $§wiatyniach i sanktuariach™!. Takim domem-§wiatynia, miejscem
uswieconym obecnoscig Transcendencji jest dla Baraduliriskiego bohatera
Biatorus. Zycie poza krajem przodkéw jawi sie mu jako trudne doswiad-
czenie egzystencjalne: I mymra xKpip He Moxka 6e3 xpama, / Isaxkka éi
y 4dyKoii crapane”?.

Zgodnie z przyjetym sposobem czytania przytoczony dwuwiersz mozna
interpretowa¢ dwojako. Pierwszy wariant interpretacji sugeruje réznego
rodzaju trudnosci: spoleczne, kulturowe, jezykowe, mentalnosciowe i inne,
z ktorymi emigrant spotyka si¢ za granica. Drugi wariant z kolei impli-
kuje problemy panstwa okupowanego zaréwno terytorialnie, jak i kultu-
rowo, ktorego mieszkaricy nie moga zy¢ na wlasnym terytorium wedlug
zasad koegzystencji wypracowanych przez ich przodkéw!®. Obie interpreta-
cje tacza rozumienie $wigtyni jako metafory niezaleznego kraju, dajacego
autochtonom mozliwos$é kultywowania wtasnej tozsamosci narodowej oraz
podkreslenie znaczenia zaréwno terytorialnej, jak i kulturowej wiezi z oj-
czyzna dla zachowania harmonii bytu.

9 J.Ratzinger, Gtéd Boga. Kazania z Pentling, przel. P. Kazmierczak, Krakow 2016, s. 67.
10 P. Bapaaynin, Anima..., c. 298.

M. Eliade, Sacrum, mit, historia, przel. A. Tatarkiewicz, Warszawa 2017, s. 83.

12 P, Bapaay.in, Anima..., c. 298.

13 Druga interpretacja, przy uwzglednieniu kontekstu historycznego epok, w ktorych zyt
i tworzyl Baradulin (najpierw okupacja radziecka w czasach BSRR, nastepnie, po krotkim
okresie ,biatoruskiej odwilzy narodowej” pierwszej potowy lat 90. XX w., polityka rusyfika-
cyjna Alaksandra Fukaszenki na domiar z postepujacym uzaleznianiem kraju od Federacji
Rosyjskiej), wydaje sie potwierdza¢ przekonania samego autora podkreslajacego niejedno-
krotnie, iz we wlasnym kraju czuje sie ,,obca’ osoba.
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Dla lirycznego ,,ja” Baradulina macierz bialoruska stanowi centrum
wszech$wiata, cel ziemskiego pielgrzymowania, do ktérego prowadza wszyst-
kie doczesne drogi. Nie moze on oprze¢ sie sile przyciagania ojczyzny, ktora
jest tak wielka, iz przemaga nawet najwieksze przeszkody. Nie tylko upadki,
ale i wzloty nie majg wpltywu na trwalo$é¢ jego wiezi z ojczyzna, co nada-
je jej charakter ponademocjonalny i ponaduczuciowy: ,,AycroJb 1a sbe
s iMkHycst / Bbip y nraacti 3 taboii 1§ 6513

W nastepnej strofie analizowanego utworu pojawia sie nieszablonowe
wykorzystanie w kontekscie patriotycznym chrzescijariskiego obrzedu przyj-
mowania Jezusa Chrystusa w Eucharystii: ,,Ysicrinéio TBaéit mperaamraycs, /
CopaM TBOIT Ha MaHe Xaii magze’™.

Oprocz typowych dla poetyki Baradulina cech stylistycznych (alitera-
cje, rymy wewnetrzne) rzeczony fragment zawiera w sobie bogata palete
sensow glebokich. Na mapie symboli czystosé taczy sie z kolorem bia-
tym, natomiast przymiotnik ,biaty” tworzy ztozenie ,Biatorus”. Na temat
zwiazku bieli i czystosci z Biatorusia i bialoruskim charakterem narodo-
wym poeta z Uszacza wypowiada sie w nastepujacy sposob: ,mobiMbist
KOJIEPBI OestapycKae JIyIIbl — Oesibl 1 IbIPBOHBI. UBICIIHS 1 palryvJacib 1a
AIIoNIHSAe KPOILI KPBIBI &JICTORBAIL CBAIO BOJIO, CBAIO HE3AJIEXKHACID,
CBAaIO poYHACIL y JIIOACTBe 1 § Kocmace'®. Przyjmujac optyke autora
powyzszych stow, mozna utozsamié¢ czystosé z mestwem, nieztomnodcia
i walecznoscia. Owe atrybuty biatoruskosci maja sta¢ sie udziatem bo-
hatera lirycznego dazacego do ,zlania sie” ze swoja ojczyzna ,w jedno”,
co zostato zobrazowane za pomoca obrzedu komunii $wietej. Baradulin,
prywatnie katolik tradycji wschodniej, wykorzystal w swojej metaforze
czasownik ,nperaanrgara’, zapozyczony z jezyka cerkiewnostowianskiego,
oznaczajacy przyjecie Eucharystii i bedacy w uzyciu wsrod biatoruskich
chrzescijan obrzadku bizantyriskiego. Do owocéw owego sakramentu, jak
glosi teologia katolicka, naleza: wspotdzielenie zycia z Bogiem, pogtebie-
nie jedno$ci z Nim, rozpalenie mitosci do Niego'". W $wiecie poetyckim

14 P. Bapaaynin, Anima..., c. 298.

15 Tamcama.

16 P. Bapanyiin, Ienacyw. Ja abpoicalj 6eaapycrae dywo, [w:| P. Bapanyuin, Apamad, saxi
nacsiywb abaoki, Mirck 1995, c. 134.

17 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, s. 334-338.
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autora przyswojenie cnét ojczyzny prowadzi podmiot liryczny do zycia jej
zyciem, lepszego rozumienia istoty biatoruskosci oraz intensyfikacji uczué
patriotycznych.

Interesujace wnioski interpretacyjne przynosi zastosowanie wzgledem
badanego zagadnienia wynikéw rozwazan niemieckiego filozofa i teologa
Rudolfa Otto na temat modalnosci doswiadczenia religijnego okreslanego
jako numinosum!® wraz z towarzyszgcymi owemu doswiadczeniu uczuciami
mysterium tremendum i mysterium fascinans.

R. Otto, wyliczajac formy, jakie moze przybieraé uczucie mysterium tre-
mendum — doznanie przepetnionej groza tajemnicy, utrzymuje, iz ono potrafi

wydoby¢ sie z duszy nagle i moga mu towarzyszy¢ wstrzasy i konwulsje. |...]
Ma swoje dzikie i demoniczne formy. Moze sprowadzi¢ sie do niemal upiornych
dreszczy i ciarek. Ma swoje nieokrzesane i barbarzyriskie przejawy i stopnie

przygotowawcze. [...] Moze w cichym, pokornym drzeniu i oniemieniu stana¢ |...]
9

Przed tym, co w niewyslowionej tajemnicy istnieje nad wszelkim stworzeniem?.

W religii chrzescijanskiej hierofanig sacrum o dominujacym aspekcie tre-
mendycznym jest bez watpienia narzedzie meki i Smierci Chrystusa, ale i znak
odkupienia rodzaju ludzkiego, czyli krzyz. Wtasnie do niego nawiazuje autor
w jednym ze swoich wierszy: .,V usa6écax jymuibt i § narisanax / Berapycs — /
Hammn xpbixk HakaHaBaHBL..."”.

Poeta poréwnuje ojczyzne biatorusks do krzyza, traktujac réwnoczesnie
i jego, i ja jako przeznaczenie. Dlatego, mimo cierpienia, wzgardy i zgor-
szenia, jakie niesie stuzba krajowi przodkéw, nie wolno sie od niej uchyli¢
i zdezerterowac, gdyz jedynie wytrwalto$é¢ zapewni zwyciestwo nie tylko
jednostce, lecz takze catemu narodowi biatoruskiemu. Cytowany pod koniec
poprzedniego akapitu utwor ma charakter zwrotu do wszystkich Biatorusi-
néw z przestaniem wytrwania w wiernosci ojczyznie, o czym Swiadczy uzycie
w nim formy podmiotu zbiorowego: ,MbI HsiceM CBOit KPbI?K HAKAHABAHBL. /

Xro mwistao nagamenins, / He yakaem™!.

18" Numinosum — doznanie wymykajace si¢ jednoznacznemu okresleniu, bedace czyms w ro-
dzaju poteznej sity, ktora napawa cztowieka przerazeniem i lekiem, lecz réwnoczesnie pociaga
go i zniewala. Jest ona wlasciwa obcowaniu z bostwem.

19 R. Otto, Swietosé, przet. B. Kupis, Wroctaw 1993, s. 39-40.

20 P, Bapaaynin, Anima..., c. 281.

21 Tamcama.
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Za paradoksem krzyza kryje sie napawajaca strachem pewnos$é bolu
i trudnosci, ale takze przekonanie o ostatecznym triumfie, jaki gwarantuje
signum victoriae®. Tak tez dochowanie wiernosci krajowi ojcow, nawet
w obliczu najbardziej niszczycielskich dziatan nieprzyjaciot, jest gwarantem
przetrwania oraz powodzenia sprawy narodowej: , flk Hi JyIranb HAC, MBI
He 3uikaem. / [Ilnax na soni / He § upbicagax mams’™.

W swoim ,szalenistwie ofiary” liryczne ,my” wychodzi ponad polecenie
Jezusa wrziecia i poniesienia swego krzyza i wyraza gotowo$¢ uczynienia
znaku Chrystusowego z samego siebie, co ma by¢ lekiem na chorobe rozpa-
czy grozaca patriotom bialoruskim w trudnych chwilach: ,,Tps6a — / Cami
3pobimest kpbizkami, / Kab cnaubty aguaii Ha kpbikasine ™

Moc przywiazania do Biatorusi przemaga nie tylko groze i haribe krzyza,
lecz takze perspektywe eschatologicznego finatlu bytowania ziemskiego —
Sadu Ostatecznego: Hi § pagacui, ui ¥ 6si13e, / Hi na Crpammnmbivm Cyjze /
He anpaxyca ab Bemapyci™.

Tutaj ponownie daje o sobie zna¢ (choé¢ troche w innej formie) motyw
wiernosci krajowi rodzinnemu. Baraduliniski bohater liryczny deklaruje, iz
ani szczescie, ani nieszczescie nie sprowokuje go do zdrady Biatorusi. Do
sprzeniewierzenia si¢ idealowi ojczyzny nie zmusi go nawet lek okreslany
przez Paula Tillicha jako fundamentalny — lek skorniczonego bytu przed
grozba niebytu. Ow graniczny stan emocjonalny, ktory wspominany filozof
ukonkretnia przy pomocy przymiotnika ,nagi”’, towarzyszy my$li o sadnym
dniu, charakteryzujacym sie wielkim wstrzasem, ujawnieniem prawdy i fi-
nalnym sagdem nad czltowiekiem, ktérego dokona Bog-Czlowiek podczas
paruzji. ,Nagi lek” Sadu Ostatecznego jest wywolany przez spotkanie, by
uzy¢ powiedzenia Marcina Lutra, z ,nagim Absolutem”, poniewaz ,Stangé
[...] twarza w twarz z Bogiem, ktory jest Nim prawdziwie, znaczy takze
stanaé¢ twarzg w twarz przed absolutng grozba niebytu™. Aspekt leku uwy-
datnia stosowane przez poete okreslenie sadu zbiorowego u kresu czasoéw

wywodzace sie z jezyka cerkiewnostowianskiego — ,,Crparrasr cyr’.

22 Zob. Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy, przet. W.Kania, Warszawa 1973, s. 196.
23 P.Bapauayuin, Anima..., c. 281.

24 Tamcama.

25 Tamcama, c. 135.

26 P, Tillich, Mestwo bycia, przet. H. Bednarek, Poznan 1994, s. 46.
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Jak wynika z tego niewielkiego, trzywersowego utworu, nawet widmo
catkowitej anihilacji i lek z nig zwiazany, ktory asystuje projekcji rzeczywi-
stosci czekajacej ludzko$é na koncu czaséw, w dniu ostatecznym, nie przy-
musza bohatera lirycznego do zaparcia sie Bialorusi. Dobitnosé, zuchwatosé,
a nawet, mozna by rzec, pozorowana bluZnierczos$¢ naszkicowanego przez
Baradulina obrazu poetyckiego oddaja bezgraniczng szczerosé i bezintere-
sownos¢ uczucia, jakim liryczne ,ja” darzy swojg ojczyzne.

Drugie uczucie towarzyszace do§wiadczeniu numinotycznemu, ktore
wymienia R. Otto, nazywa sie mysterium fascinans. Ono w pewnym sensie
kontrastuje z elementem tremendum i dotyczy pociagajacej, czarujacej,
fascynujacej strony numinosum, wprowadzajacej cztowieka w szczegdlny
zachwyt, stan religijnej szczesliwosci, ktory, jak ttumaczy 6w filozof, swoja
irracjonalnoscia przewyzsza schematyzujace go racjonalizujace wyobra-
zenia i pojecia®. Sktadnik fascinans, podobnie jak sktadnik tremendum,
jest zauwazalny w poetyckich zabiegach literata stuzacych wyniesieniu
Bialorusi na piedestal sacrum: ,Bemapyckas npsiraxkocip / fk ambrras
BaJIOI0 CBATOIO .

Zacytowany trzy akapity wyzej urywek wskazuje, iz w Swiecie poetyc-
kim Baradulina i Biatorus, i specyficzne cechy sktadajace sie na biatoruska
tozsamosé narodowa maja charakter ponadtemporalny, totez na kartach
jego poezji dochodzi do ,,unie$miertelnienia’” nie tylko Biatorusi, lecz takze
biatoruskodci, ktora staje sie wiecznym atrybutem jestestwa bohatera lirycz-
nego i takim sposobem kontynuuje swoje trwanie poza czasem.

W ksiazce pt. Filozofia Boga Stanistaw Kowalczyk wyraza przekonanie,
ze ,cztowiek jest poddany prawu przemijania, lecz jego psychiczne «ja» jest
trwale i do pewnego stopnia ponadczasowe™. Analogicznie Baradulinski
podmiot liryczny wlacza swoje biatoruskie ,,ja” w ponadczasowosé bytu.
Bedac homo religiosus, poczytuje on zycie wieczne jako kontynuacje zycia
doczesnego, a takze zadanie do wykonania oraz cel do osiagniecia. Zatem
czyms$ zupelnie naturalnym jest dla niego bycie Bialorusinem takze wtedy,
gdy nadejdzie ,zxbimié Tora Beky ™, do ktorego prowadzi m.in. przywia-

27 Zob. R. Otto, Swietosé..., s. 59-60.

28 P, Bapasynin, Esanzeanre ad Mamw, Minck 1995, c. 40.
29 S. Kowalczyk, Filozofia Boga, Lublin 1995, s. 322.

P. Bapaxgymnin, Kemo..., c. 23.
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zanie do odziedziczonego dziedzictwa kulturowego zar6wno materialnego,

jak i niematerialnego. Jego biatoruskosé na tym swiecie staje sie gwarancja

jego biatoruskosci w zyciu wiecznym:

Boinpb 6enapycam —

I'sta 3naubim

3a poxubl Kpait srapars Ha j1biM,
[Ta-6emapycky 9yim i 6a9bIIb

Ha raTeiM cBere i Ha THIM ..

Baradulin, wynoszac Biatorus do rangi swietosci, przypisal jej atrybut

wiecznosci. Co ciekawe, udziat w jej wiecznym trwaniu moga mieé¢ sami

Biatorusini, troszczac sie o jezyk, kulture i zwyczaje:

Boinn 6emapycam —

I'sta 3naubmb

Cgaiiro =i ryky He 3a0bIIlb,
Ycé ayKoe mepaitHaAvIbIIb,
Kab6 Benapyci Beuna 6birp!

Jest to relacja obustronna. Zycie ojczyzng i zycie w ojczyznie ozna-

cza dla podmiotu lirycznego antycypacje wiecznosci: 9 Beunbr § pomnaii

crapane

Czlowiek osigga wiecznosé za posrednictwem ojczyzny: to ona, bedac

Swieta, ukierunkowuje jego wzrok i zycie ku wiecznodci:

Aitapina j1bae,

Kab ima pasopa
Ak mairIboeit

Ha mebda as 3amMIi.
Kab 3epre Beunacrii
V se zamana’,

Oprocz kraju biatoruskiego jako takiego w wierszopisarstwie literata

z Uszacza sa poddane sakralizacji atrybuty biatoruskosci. Wsréd nich jest

Tamcama, c. 227.

Tamcama, c. 296.

P. Bapanymnin, Anima..., c. 294.
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m.in. jezyk biatoruski. Swietos¢ jezyka biatoruskiego poeta uzasadnia jego
boskim pochodzeniem czyniacym zen jednoczesnie Bozy dar i zobowiazanie,
gdyz w Bozym zalozeniu ma on shuzy¢ do komunikacji nie tylko ze swoimi
krajanami, ale i z samym Stworca:

Benapyckae ciioBa an Bora.
CioBy Hamamy Bor garmamor.
XT0 He Jobinb AT0, a1 Tora
Hazaycénpr agpeprenia Bor!®

Przedmiotem aktu podarowania jest wlasne, wazne dobro, ktoére sta-
je sie udziatem szczescia obojga pod warunkiem jego przyjecia przez osobe
obdarowana. W tym przypadku Bog ofiarowal cos z siebie i podaza jakby
za swoim darem, ktéry sam jest czyms z Niego. Negatywny stosunek do
stowa biatoruskiego, wynikajacy z nieodwzajemnienia otrzymanego daru,
oznacza odrzucenie zwiazku i wspolnoty z dawca, a nawet otracenie jego
samego, czyli Boga, przy czym to sam odrzucajacy odwraca sie od Niego,
gdyz gardzi dobrem, ktérym Ten go obdarzyt. Podazajac przyjetym tokiem
rozumowania, mozna zatozyé¢, ze pogardzanie otrzymang rzeczg oznacza
rowniez pogarde dla Najwyzszej Swietosci, ktora przelala czastke wlasnej
$wietosci na udzielony dar, wzgledem ktorego odbiorca ma obowigzek od-
ptaty wzajemnosciag. Owo odwzajemnienie, jak wynika z tresci wiersza,
powinno przybraé¢ forme sympatii do stowa ojczystego przejawiajacej sie
w aktywnym jego wykorzystaniu, poniewaz otrzymany dar nie moze pozo-
sta¢ na uboczu zycia.

Na podstawie powyzszego widaé, ze w mniemaniu Baraduliriskiego
bohatera lirycznego troska o jezyk biatoruski jest dla Biatorusinéw warun-
kiem dobrej relacji z Bogiem, a nawet warunkiem szczesliwego zycia nie
tylko terazniejszego, lecz takze wiecznego. Mozna rzec, iz w jego poetyckiej
teologii funkcjonuje ona jako niezbedne kryterium dostgpienia posmiertnego
visio beatifica — uszczedliwiajacego widzenia Boga twarza w twarz®. Sciste
powiazanie mowy biatoruskiej z Absolutem i szczesciem wiekuistym $wiad-
czy o obecnodci w niej pewnej nadwyzki transcendentnej umozliwiajacej

35 P.Bapasuynin, Eeanzeane ad Mamo...., c. 80.

36 Zob. W. Stomka, Visio beatifica, [w:| Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski,
Lublin—Krakow 2002, s. 905-906.
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wlaczenie w sfere religijng, co uprawnia podmiot liryczny do szczegolnego

jej warto$ciowania i uznania za $wieta: ,,Ter § Bakoy cearas / Mosa-
-KpbIBiuaHKa ™.

Modlitwy zanoszone do Boga po biatorusku czynia 6w jezyk tacznikiem
miedzy $wiatem ziemskim i posmiertnym: ,,/Iaii, moBa Gesiapyckasi, pyKky, /
[Tepass3i iepas paxy uaowuITy ™. Rola i istnienie jezyka biatoruskiego nie
koricza sie na posrednictwie w przejSciu na tamten $wiat, lecz maja one
swoja kontynuacje w zyciu przysztym, poniewaz, jak juz wykazano wczesniej,
w przeswiadczeniu bohatera lirycznego pozaziemska ciggtosé ,,ja” Bialorusina
obejmuje takze biatoruskosé, uniedmiertelniajac tym samym tez i jezyk: ,, et
HeyMipydas — i, gk MepuBsaky, / CoH axkbIBimI 3-3a Kparay asdasiTy”™’.

Dodatkowo zabiegowi poetyckiej sakralizacji zostaly poddane biatoru-
skie historyczne symbole panstwowe: Pogon i flaga bialo-czerwono-biata,
ktore byty oficjalnymi atrybutami Biatoruskiej Republiki Ludowej po ogto-
szeniu niepodlegltosci w 1918 r. oraz Republiki Biatorusi w latach 1991-1995.
W utworze Ceimasvnn Baradulin dzieli sie autorska interpretacja poetycka
barw sztandaru bialoruskiego, zestawiajac je z tradycja chrzescijanska,
podlug ktorej flaga biato-czerwono-biata symbolizuje zmartwychwstatego
Chrystusa, natomiast widniejacy na niej pas czerwieni jest znakiem prze-
lanej krwi Zbawiciela, ktora pozostata na bialym catunie okalajacym Jego

ciato podczas pobytu w grobie po ukrzyzowaniu:

Paxka kpbiBi § 30sts1es1b1x Oeparax.
Kpsieinkae kpoiei 3a Kpait 3abpasbr —
CaiTaJIbHBI
Ben-uabipBona-6esibr crigr, —
SIk Toit, mTo TaiiMaBay XpPHICTOBBI paHbI™.
Mozna zauwazy¢, iz autor, przypisujac czerwonemu polu na fladze zna-
czenie ofiarnicze, stwarza zarazem osobliwg synteze kontekstow: religijnego
i patriotycznego. Poréwnanie krwi przelanej za wtasny kraj przez Biato-

rusinéw i ich przodkéw z krwia Chrystusowa wynosi te pierwsza na poziom

3T P.Bapauyanin, Eeanzeane ad Mamo..., c. 95.
38 P.Bapanynin, Xaro00naa namays eadv,, Minck 2010, c. 408.
39 Tamcama.

40 P. Bapagysin, Bocas zopka, Minck 2000, c. 11, https://old. kamunikat.org/?pubid=24180
[dostep: 31.10.2024].
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ofiary odkupieticzej za wolnos¢ Biatorusi, co, jak wolno przypuszczaé, shu-
zy lirycznemu ,,ja” jako utwierdzenie w sensownosci ponoszonych cierpien
na rzecz ojczyzny, a takze jako umocnienie przekonania o ich owocnosci.
W przeswiadczeniu osoby mowiacej w wierszu jednakowo$é barw obydwu
flag nie jest akcydentalna, a rozumiana po chrzescijarisku symbolika kompi-
lacji tych trzech koloréw — zmartwychwstanie Chrystusa, zwyciestwo Boga
nad zlem i $miercia, pewno$¢ zycia wiecznego — powinna by¢ Zzroédtem nie-
wzruszonej nadziei na wolny i szczedliwy byt ojczyzny biatoruskiej. Wiasnie
dlatego, jak mozna wywnioskowaé z tresci utworu, biato-czerwono-biaty
sztandar staje sie wiecznotrwalym znakiem zardéwno zbawczej ofiary Jezusa,
jak i swobody Biatorusi:

XpoicToc makinyy HaMm Haa3el ¥3max,
Ha smroThix ciBsipax HearpyOesIbl.
dro i mayraparnpsme BedHa

Cur,

Crugr namait Boi
Bes-unipsona-6emn! !

Ponadto poeta odwotuje sie do pojecia wiecznosci w celu uwydatnienia
spojnosci, jaka cechuje flage biato-czerwono-biata oraz herb Pogon: , Be-
-4bIPBOHA-0€JIbI KPBIBINKi cigr / Y BeunbiM maMkHaenHi [larowni!™2. Symbioza
obydwu symboli sktania ku myéli, iz wiecznosé jednego implikuje wiecz-
nos¢ drugiego: ,Mbr — parai ceamia, / Kpbisiusl, / Bepxaubl neymipyuaii
[Taroni™. W poetyckiej wizji autora w role jezdzca z uniesionym mieczem
wciela sie nardd biatoruski, zas caly wizerunek Pogoni odznacza sie nie-
przemijalnoécia. Uniesmiertelnienie owego znaku jest kolejnym dowodem
niezachwianej wiary Baraduliniskiego podmiotu lirycznego w utrzymanie
bytu i odrebnosci nacji biatoruskiej zaréwno na administracyjnej, jak i kul-
turowej mapie swiata. W przytoczonych wersach rozbrzmiewa dalekie echo
stynnego utworu Maksima Bahdanowicza [lazonsa: ,Crapamayusit Jlitoyckait

[Taroni / He pa36iup, He CIbHIIb, HE cTphIMaIb ™.

41 Tamcama.

42 P.Bapauynin, Miaacapracypb naazri, Minck 1992, c. 45, https://kamunikat.org/milaser-
nasts-plakhi-baradulin-rygor [dostep: 31.10.2024].

43 Tamcama, c. 46.

44 M. Barpanosiy, [lazons, [w:| Bubparvis meopv, Minck 1996, c. 176.
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Zaprezentowane i przeanalizowane fragmenty utworéw dowodza, iz
likwidacja cenzury na Wschodzie i udostepnienie niepomiernie bogatego
skarbca tresci biblijnych, teologicznych i duchowych przyczynity sie do
znacznego uoryginalnienia poetyckiego obrazu ojczyzny kreowanego przez
Baradulina. Stwierdzono, iz w swoich zabiegach sakralizacyjnych siega on
szczegblnie chetnie po kategorie wiecznosci, wkomponowujac ja w rozliczne
aspekty biatoruskosci. Daje to placet na moéwienie o poecie z Uszacza jako
o jednym z wyrdzniajacych sie rewitalizatoréw tradycji taczenia motywow
patriotycznych z religijnymi w poezji biatoruskiej.

Warto odnotowaé¢ brak pierwiastka mesjanistycznego i towarzysza-
cego mu przekonania o ,wybranosci” swojego narodu w Baraduliniskie]
wizji ,$wietej Bialorusi”, co koresponduje z pogladami jednego z biato-
ruskich ideologow pierwszych dekad XX w. IThnata Abdziralowicza:
,,3 HaIllara BBICOKATA TMAPBIBY 1HLIBITya bHATa 1 HAPOIHATA ATPAIKIHDHS
HsI CTBOPBIM-2Ka TBAJITY 1 €HKY Hi JJId IHIIBIX, Hi JJId caMmix cgbe: me
naBinHa OBIL Oeapyckara MICbIgHI3MY. | ¥ BsamikiMm i Maabim, 1 josa

"B 0w szezegol wespot

CBaiX 1 4y»KbIX, €H — IIPBIMYC, 3b/I3€K 1 CbMEPIlh
z chrzedcijariska tozsamoscia podmiotu lirycznego tworzy podparcie dla
tezy, iz uswiecenie kraju rodzimego w tworczosci Baradulina nie od-
grywa wylacznie roli ozdobnika, lecz wystepuje jako niezmiernie wazki
element §wiatoodczucia, wyraz i konsekwencja swoistej filozofii my$lenia
0 ojczyZnie.

FEmile Durkheim uwazal, ze wszystko, co jednoczy ludzi, znajduje sie
w sferze sacrum. Ponadto owemu pojeciu przypisywana jest cecha senso-
tworczosci. Prowadzi to do konkluzji, ze Biatorus, wylaniajaca sie z kart
poezji Baradulina w formie rzeczywistosci sakralnej, jest pojmowana przez
niego jako warto$¢ sensotworcza. Czeste wspominanie swoich rodakow czy
tez uzywanie formy podmiotu zbiorowego w kontekscie ojczyznianym po-
zwala domniemywac, iz jedng z motywacji autora, za ktoéra stoi literacki
zabieg sakralizacji Bialorusi, bylo zaszczepienie w rodzimych czytelnikach
owej sensotworczej mocy, jaka emanuje w jego przekonaniu biatoruska idea
narodowa.

4 1. A6azipanosiy, Adseunvim Hlrazam, Binbna 1921, c. 22-23.
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