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Wprowadzenie do tematu

Posta¢ Judasza fascynowata i nadal fascynuje teologow, filozofow, literatow
oraz artystow parajacych sie roznymi rodzajami sztuk'. Biblijny zdrajca wzbudza tyle
emocji nie tylko ze wzgledu na swoja zagadkowos¢, ale takze dlatego, ze stanowi
niejako dopelnienie postaci Jezusa. Judasz umozliwia zrozumienie zwyktych ludzi, z ich
rozmaitymi stabosciami — matoscia, oportunizmem, sklonnoscia do zdrady — ale tez z
zalem i rozpacza.

»Wedréwka motywu Judasza w literaturze swiatowej — pisze Jan Grzegorczyk -
przypomina nieustajacy proces, w ktérym nie widaé¢ szans na wydanie wyroku. Zeznaja
weiaz nowi $wiadkowie, maja swoje mowy oskarzyciele i obroficy™. Autor kresli
sytuacje odwieczne] dyskusji, ktéra toczy si¢ wokol postaci biblijnego zdrajcy
Chrystusa. Dyskusji, wspierajacej sie na nielicznych wzmiankach na jego temat,
wydobytych z Pisma Swietego. Fakt, ze w zadnej z ewangelii nie ma nawet proby
usprawiedliwienia ucznia Jezusa, a jedynie opis samej zdrady, sprawia ze sformutowana
przez Koscidl ocena tej postaci jest jednoznaczna. Wszystko to w znacznym stopniu
wptynelo na sposéb widzenia zdrajcy z punktu widzenia etyki katolickiej, utrwalony
tradycja. Dopiero romantycy dostrzegli w apostole buntownika, ktory potozyl na szali
honor i zycie, by rzuci¢ wyzwanie Bogu.

Przelom XIX 1 XX wieku przyniést znaczace zainteresowanie tworcow
postaciami negatywnymi, posréd ktérych znalazl si¢ Judasz, pokazywany w wersji
bardzo odbiegajacej od biblijnego pierwowzoru. Wiek XX stat si¢ wiec w literaturze
czasem ponownego odkrycia Judasza oraz ponawianych uporczywie prob rozswietlenia
jego tajemnicy. Nie ulega watpliwosci, ze w ciggu ostatniego stulecia zagadkowy
apostot przestal by¢ traktowany wylacznie jako marginalna posta¢ w pasji Chrystusa.
Judasz uzyskal pewna samodzielnos$¢ i stal sie symbolem uwiklanego w misterium

grzechu czlowieka, ktory toczy trudne zmagania o ksztalt swojej egzystencji. Postaé

' Niezwykle interesujace informacje na temat obrazu Judasza w réznych typach sztuki oraz w tradycji
koscielnej na przestrzeni dwoch tysigcy lat zawiera ksigzka Petera Dinzelbachera Judastraditionen,
Selbstverlag des Osterreichischen Museums fiir Volkskunde, Wien 1977.

2. Grzegorczyk, Zrozumieé Judasza, ,,W drodze” 1983, nr 6.



niewiernego apostola lezy takze w kregu zainteresowan Stefana Zeromskiego, a jeszcze
silniej przemawia don uniwersalny problem zdrady.

Od blisko dwoch tysiecy lat Judasz kojarzony jest z wykletym, otoczonym
pogarda, najbardziej nikczemnym z totréw apostotem. Takim jednoznacznym obrazem
karmi nas Biblia oraz znaczna cz¢$¢ literatury apokryficznej. Wprawdzie od XIX
stulecia tworcy usitujg walczy¢ z tak jednoznacznym obrazem ucznia Jezusa, jednakze —
mimo wszystko wickszo$¢é woli go widzie¢, jak Dante, w piekielnych czelusciach,
anizeli wsrod tych, ktérzy doswiadczyli Bozego milosierdzia. Chcac wesprzeé tych
nielicznych, a jednoczesnie pragnac ztozy¢ hotd tym, ktérzy narazajac sie na
$miesznos¢, a nawet otwartg krytyke wzieli w obrong najstynniejszego chyba zdrajce w
historii, postanowitam zaprezentowa¢ stanowisko jednego =z nich — Stefana
Zeromskiego, ktorego Judasz jest figura pelna ambiwalencji, a przez to wielce
intrygujaca.

Punktem wyjscia do rekonstrukcji historii ewangelicznego Judasza bedzie
prezentacja wizerunku biblijnego zdrajcy, ktéry upowszechnia Pismo Swiete oraz
dziela je nasladujace i uzupelniajagce — wybrane apokryfy, a takze inne teksty
niekanoniczne. Moja uwage zwroci takze Ewangelia Judasza oraz Zlota Legenda
Jakuba de Voragine. Prezentujac motyw Judasza w literaturze Mtlodej Polski
skoncentruje si¢ na najciekawszych utworach epoki: Judaszu Jana Kasprowicza,
Przekletym Andrzeja Niemojewskiego, Marji z Magdali® Antoniego Szandlerowskiego,
Marji Magdalenie Gustawa Danitowskiego, Judaszu z Kariothu Karola Huberta
Rostworowskiego oraz Judaszu Kazimierza Przerwy-Tetmajera. W dalszej czgsci pracy
zaprezentuje watek apostota-zdrajcy w trylogii Stefana Zeromskiego Walka z szatanem,
na przykladzie Ryszarda Nienaskiego i Witolda Granowskiego, by wreszcie przejsé¢ do
zilustrowania swoistej dialektyki wiernosci i zdrady w twérczosci Stefana Zeromskiego,
na podstawie wybranych nowel i opowiadan, takich jak Ananke, Silaczka, Do swego
Boga, Poganin czy Echa lesne oraz czesci powiesci i dramatéw Zeromskiego, posrod
ktorych znajda sie: Syzyfowe prace, Ludzie bezdomni, Popioly, Powies¢ o Udalym
Walgierzu, Dzieje grzechu, Roza, Wierna rzeka, Uroda zZycia oraz Ponad Snieg bielszym
sie stang. Wéréd wybranych przeze mnie utwordw, jedynie w Nawracaniu Judasza
biblijny apostot-zdrajca zostal nazwany z imienia, we wszystkich innych jego osoba

funkcjonuje jako synonim zdrady, przybierajacej najrozniejsze postacie — pojawia si¢

> W tytulach utworéw zachowuje pisownie oryginatu. K.SZ.



zatem jako zdrada wiary, Ojczyzny, rodakow, samego siebie, wyznawanych idealéw,
rewolucji, danego stowa, uczucia, a wreszcie wspotmalzonka.

W rozprawie tej bede sie zastanawia¢, w jakim celu Stefan Zeromski siega w
swojej tworczosci po posta¢ biblijnego zdrajcy, kim dla pisarza jest ta posta¢ i kto
okreslany jest przez niego mianem ,,Judasza”, jakie wnioski ptyna z obserwacji ewolucji
motywu Judasza w pisarstwie Stefana Zeromskiego, jaki wplyw na zycie i $wiatopoglad
tworcy wywiera niewierny apostol, a takze jaka role, zdaniem Zeromskiego, odgrywa w
Swiecie zlo. W mojej pracy zaprezentuje te problemy na tle epoki modernizmu.
Sprobuje zrekonstruowacd, w jaki sposdb oceniany byt postepek Judasza, poczawszy od
antyku 1 Biblii, a skoficzywszy na literaturze wspolczesnej (od naiwnego, zachtannego
apostota-zdrajcy, po tego, bez ktérego nie dokonaloby sie zbawienie). Poszukujac
odpowiedzi na nurtujagce mnie pytania, skorzystam z inspiracji, jakiej dostarcza
metodologia wspdlczesnej humanistyki — od klasycznych badan filologicznych i

egzegezy biblijnej po histori¢ idei i poetyke kulturowa.



Rozdzial 1

Obraz Judasza w Pismie Swigtym, w wybranych apokryfach

oraz innych tekstach

. [...] Umoczywszy wiec kawalek [chleba],

wzigl i podal Judaszowi, synowi Szymona Iskarioty.

A po spozyciu kawatka [chleba] wszedl w niego szatan.
Jezus zas rzekl do niego:

«Co chcesz czyni¢, czyn predzej!»” (J 13,26n)

1.1. Judasz wedlug relacji ewangelistow

1.1.1. Judasz — apostol

Judasz®, podobnie jak inni apostotowie, jest postacia historyczna. Z obfitosci
przekazéw mozna wrecz odnie$¢ wrazenie, ze jest on, obok Piotra najpopularniejszym
uczniem Jezusa. Jedynie Ewangelista Marek wymienia dwunastu apostotow w
kolejnosci, ktéra moglaby by¢ kolejnoscig wybrania (Mk 3,18-19; por. Mt 10,3-4; Lk
6,15-16). Jean-Paul Roux’ zauwaza, ze apostolowie wymieniani sa po dwoch, jakby
tworzyli dwuosobowe zespoty. Jedynie Judasz zdrajca wymieniony jest raz obok Judy
Tadeusza, innym razem obok Szymona Gorliwego. Autor Dziejow Apostolskich
wymienia jedenastu. Juz bez Judasza, ale jeszcze bez Macieja, i w nieco innym
porzadku. P6zniej do grona jedenastu zostanie dotaczony Maciej, a po nawrdceniu

réwniez 1 Pawel z Tarsu.

* Joudas — grecka forma imienia ‘cztowieka z Karioth® (hebr.) — wywodzi sie z hebrajskiego Jehuda
(Juda). Ta ostatnia za$ stanowi skrot od Jehud-el: ,niech bedzie uwielbiony (Bdg)”, ,,godny czci (Bég)” i
ma u swych podstaw czasownik judah znaczacy tyle co ,,czci¢”, ,,chwali¢”. Imi¢ Jehuda zaliczane jest do
imion zawierajgcych skrét imienia Boga — Jahwe. Imie ,.Judasz” bylo bardzo popularne wsréd Zydow w
czasach Chrystusa. W gronie apostolow byto az dwdch Judaszow. Jeden byl synem Jakuba, drugi synem
Szymona. Pierwszego z nich w przektadach nazywano ,,Juda”, drugiego za$ Judaszem.

3 J.-P. Roux, Jezus, Krakdéw 1995, s. 222.



Z Pisma Swietego wiemy, ze zdrajca, jako jedyny z grona dwunastu apostolow,
nie byl Galilejczykiem. Podobnie jak jego bracia-Judejczycy, wyobrazal sobie Mesjasza
jako poteznego krola, ktéry depcze poganom po karkach. Wierzyl w to, ze bedzie
wspotpanowaé, oplywajac przy tym we wszelkie ziemskie dobra. Zauroczony Jezusem,
porwany Jego naukg o Krdlestwie, gorliwie za Nim podazal. W zamian za owo
przywiazanie oraz wiar¢ otrzymal od Nauczyciela nie tylko godnos¢ apostota, ale takze
dar czynienia cudéw oraz wypedzania ztych duchow. Sprawowal takze wsrod uczniow
urzad skarbnika (J 12.,1-6)°. Ewangelisci nie wdaja si¢ w szczegoly dotyczace samej
osoby Judasza Iskarioty.

Gdy ktoregos dnia Judasz ustyszal od Mistrza, ze bedzie razem z innymi cierpie¢
z powodu wiary, a Jezus zginie $mierciag haniebng, wyraznie stangl po stronie
zgorszonych. Nie wierzyl juz w to, ze syn prostego ciesli z Nazaretu moze by¢
oczekiwanym przez niego Mesjaszem. To wlasnie do niego zwrocil si¢ Jezus: ,, Lecz
posrod was sq tacy, ktorzy nie wierzg». Jezus bowiem na poczqtku wiedzial, ktorzy to
sq, co nie wierzq, i kto mial Go wyda¢”” (J 6,64).

Widzac — jak sie wydaje — ze katastrofa Nauczyciela zbliza si¢ nieuchronnie,

obawiajacy si¢ aresztowania zdrajca postanowit na niej nieco zarobi¢.

1.1.2. Judasz — zdrajca

Po przybyciu Mistrza do Jerozolimy Judasz® udaje sie do arcykaplanéw, aby —

jak podaje Ewangelista Mateusz — wydaé Go Sanhedrynowi za 30 srebrnikow’. Tyle

® K. Winiarski, Psychologia zdrady Judasza, [w:] ,,Homo Dei” Rok XVII 1948 Nr 2 (54). Z teza
Winiarskiego dyskutuje miedzy innymi Waldemar Borzestowski (Zob. W. Borzestowski, Judasze, [w:]
,,Ethos” rok 17 nr 1/2 2004, s. 368).

7 O dreczacych Judasza watpliwo$ciach, jakie rodzito kroczenie za Jezusem napisze na kartach Jezusa z
Nazaretu Roman Brandstaetter (Zob. R. Brandstaetter, Jezus z Nazaretu, Tom III, Warszawa 1973, s.
274-281).

¥ Por. Ewangelia Gruzihiska, [w:] M. Starowieyski, Apokryfy Nowego Testamentu..., Lublin 1986, s. 167.
Starowieyski podaje, ze oryginat Ewangelii Gruziniskiej zawierat takze informacje o Judaszu, jakoby miat
on by¢ zabdjca swoich rodzicow, o czym nie wspomina w swoim tlumaczeniu prawostawny
archimandryta Grzegorz Peradze. (M. Starowieyski, Apokryfy..., op. cit., s. 166.)

° Anna Katarzyna Emmerich mowi, Ze bylo to trzydziesci kawatkow srebrnej blachy w formie paskow,

spojonych kotkami w jeden pek, nawleczonych na tanicuszek. Na blaszkach mialy by¢ wybite jakie$



mogl zarobi¢ robotnik w winnicy przez cztery miesigce. Ustalong przez przywodcow
religijnych sume — jak podaje starotestamentowa Ksigga Wyjscia — musialby zaptacié¢
wedlug prawa wiasciciel tego wotu, ktéry stratowatby niewolnika lub niewolnice jego
panu (Wj 21,32). Wydaje si¢, ze cztonkowie Sanhedrynu chcieli pokaza¢ jak gardza
Jezusem i jak nisko go szacuja'’.

Ewangelia jasno podaje, ze mysl o zdradzie Jezusa zrodzita si¢ w Judaszu dzieki
okazji oraz samoistnemu czynnikowi zewnetrznemu. Gdy swiadkowie wskrzeszenia
Lazarza donie$li o tym cudzie kaptanom i faryzeuszom, ci zwotawszy narade
zastanawiali si¢ co zrobi¢ z Jezusem, ktory zagrazal ich potedze (Zob. J 11,47-53 1]
11,57)".

Judasz nie byl potrzebny w ujeciu Jezusa, bowiem miejsca pobytu Nauczyciela
byly powszechnie znane, a takze — jak si¢ méwi — nie byl niezbedny w realizacji
Bozego planu. Wystarczylo sie tylko dobrze przypatrze¢ Jezusowi, gdy publicznie
nauczal, a potem — jak stwierdzi ks. Adam Boniecki'? — zastosowaé¢ metode dyskretne;
inwigilacji. Z Judaszem bylo znacznie wygodniej, poza tym jego imi¢ oznaczato po
prostu ,,Zyd”. Zdejmujac odium z Rzymian, winnych znaleziono gdzie indziej — to

rq . . . 1
narod zydowski obarczono wing za zamordowanie Jezusa'>.

znaki. (A. K. Emmerich, Pasja, Radom 2004, s. 46.) Interesujace dzieje trzydziestu srebrnikdw prezentuje
pochodzaca z XV wieku Historia trium Regum Jana z Hildesheim.

19 Zob. C. Bartnik, Judasz Iskariota, [w:] ,,.Collectanea Theologica” 58 (1988) fasc. II, s. 6 oraz J.-P.
Roux, Jezus, op. cit., s. 339-340.

" Henri Daniel Rops przypomina, ze nigdzie w Ewangelii nie ma mowy o formalnym rozkazie pojmania
Jezusa (Zob. H. D. Rops, Dzieje Chrystusa, Tom 1, Warszawa 1972, s. 443), a Prawo Mojzeszowe
wyraznie zabranialo postugiwania si¢ donosicielami (Zob. Kpt 19,16).

12 A. Boniecki, Swiadek bezradnosci Boga, [w:] ,,Tygodnik Powszechny” 2000, nr 17, s. 4.

BH. Maccoby, Judas Iscariot and the Myth of the Jewish Evil, London 1992, s. 26-27 oraz J. Pucitowski,
Dotyk ciemnosci, dotyk jasnosci, [w:] ,,Wiez” 2007, nr 2, s. 14.

10



1. Leonardo da Vinci, Ostatnia Wieczerza, 1495-1498

1.1.3. Judasz — uczestnik Ostatniej Wieczerzy

We czwartek, ,, pierwszy dzien Przasnikéow ”, uczniowie zapytali Jezusa: ,, « Gdzie
chcesz, abysmy poszli poczyni¢ przygotowania, zebys mogl spozy¢ Pasche?»”
Zazwyczaj tymi sprawami zajmowal si¢ Judasz, tym razem jednak Jezus powierzyl je
Piotrowi i Janowi (Mk 14, 12-15). Gdy zapadta noc, jak si¢ przypuszcza okolo wpot do
szostej, Jezus 1 Jego najblizsi przyjaciele zgromadzili si¢ w $wigteczny wieczdr, aby
wspélnie spozy¢ Pasche'®, na pamiatke wyjécia narodu wybranego z Egiptu.
Wspominali dzien, w ktorym Boég usmiercit pierworodnych synéow Egiptu, ale
oszczedzit i uwolnit swoj lud (Zob. Wj 12,29-33)".

Jezus zdjal szaty, a opasawszy sie przescieradlem, nalal wody do miednicy,
obmywal stopy uczniom i wycieral je przescieradlem, czemu wyraznie sprzeciwial si¢

Piotr (Zob. J 13,6-9). Jezus woéwczas powiedzial: ,, « Wykgpany potrzebuje tylko nogi

" W Talmudzie obszerny traktat Pesahin mnozy szczegdly dotyczace przygotowan do Paschy.

"> Daniel Rops (D. Rops, Dzieje Chrystusa, op. cit., s. 417) podaje, ze w tryklinium, wspierajacy sie na
lewych lokciach biesiadnicy byli rozmieszczeni na trzech sofach po trzech stronach stolu. Czwarta strona
byla wolna, aby stuzba miata swobodny dostep. Miejsce w s$rodku stotu, w glebi, bylo miejscem
honorowym. Za$ to, ktore znajdowato si¢ po jego prawej stronie zwane bylo miejscem ,,na tonie ojca
rodziny”. To miejsce zajmowat Jan, na lewo najprawdopodobniej lezat Piotr, za$ Judasz zapewne na
szczycie jednego z tamtych bokow, gdzie zwykle lezal zarzadca, ktory w kazdej chwili mogt wyjsé lub

wejs$¢ nikomu nie przeszkadzajac.

11



sobie umy¢, bo caly jest czysty. I wy jestescie czysci, ale nie wszyscy»” (J 13,10), po
czym ewangelista dodaje: ,, Wiedzial bowiem, kto Go wyda, dlatego powiedzial: «Nie
wszyscy jestescie czysci»” (J 13,1 1)16.

Nauczyciel dobrze wiedziat kto Go zdradzi. O ile u §w. Marka mozna znalez¢
ogolne Jego stwierdzenie: ,, /... ] Jeden z was mnie wyda [...]” (Mk 14,18), o tyle u $w.
Mateusza, na zadane podczas Ostatniej Wieczerzy pytanie Judasza: , Czyzbym ja,
Rabbi?” (Mt 26,25), Jezus odpowiada twierdzaco. Wedtug relacji trzeciego ewangelisty
zdrajca jest ten, kto siedzi obok Jezusa: ,, Lecz oto reka mojego zdrajcy jest ze Mng na

»I7 (Lk 22,21). Natomiast $w. Mateusz podaje, ze wskazujac na zdrajce Jezus

stole
powiedziat: ,,[...] Ten, ktory ze Mng reke zanurza w misie, on Mnie zdradzi”'® (Mt

26.23).

' O atmosferze, jaka mogta panowa¢ w Wieczerniku pisze Luigi Santucci [w:] L. Santucci, .../ wy
chcecie odejs¢?, Warszawa 1972, s. 155.

'7 Piszac te stowa — na co wskazuje ks. Michat Bednarz — ewangelista ma $wiadomos¢ ich symbolizmu.
Sw. Lukasz wie, ze posta¢ Judasza-zdrajcy bedzie obecna w kazdym czasie. Zawsze znajdzie sie kto$, kto
nienawiscia zechce odpowiedzie¢ na mitos¢.

'® Przypuszcza sie, ze taka odpowiedz Jezusa na pytanie o tozsamo$¢ zdrajcy znat tylko Jan. Poniewaz
znajdowat sie on najblizej Jezusa mial zapyta¢ Nauczyciela o wiarotomnego ucznia bardzo cicho.
Zanurzenie z kims$ reki w misie to u Arabdw syryjskich i zajordanskich obrzadek. Jesli mimo woli jeden z
uczestnikow uczty wyciagnie reke po ten sam kawalek jedzenia co drugi, ten ostatni spoglada na

pierwszego ztym okiem (Zob. L. Santucci, .../ wy..., op. cit., s. 156).
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2. Michelangelo Merisi da Caravaggio, Pojmanie Chrystusa, ok.1598

1.1.4. Judasz przekazujacy Jezusa w rece Rzymian; Pocalunek Judasza

W celu pojmania Nauczyciela Judasz przybywa do ogrodu Getsemani w
towarzystwie thumu. ,,/[...] Wielka zgraja z mieczami i kijami, od arcykaplanow i
starszych ludu” (Mt 26,47) to wedlug autorow ewangelii synoptycznych'® Izraelici. Jan

mowi o zolnierzach rzymskich®.

' Ewangelia synoptyczna (tzn. ,,podobna”) to okreslenie, ktére odnosi sie do Ewangelii wedtug swietych:
Marka, Mateusza i Lukasza. Ewangelie te odznaczaja si¢ podobienstwami w opisywanych przez siebie
wydarzeniach, w tresci przekazywanych przez nie nauk Chrystusa, a takze w jezyku, jakim si¢ postuguja.
Podobienstwa te wynikaja z tego, ze Dobra Nowina przypisywana Mateuszowi i Lukaszowi bazuje na tej

wg $w. Marka.

2 Ks. Jan Klinkowski stwierdza, ze ogrod — przestrzen, w ktora wchodzi Judasz — przypomina ogrod

rajski. Zdrajca wystepuje tutaj juz jako kto$ obcy. Kto$ kto owo miejsce jedynie znal. Teraz nie nalezy
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Dzigki interpretacji Francesco Bersiniego wiemy, ze Judasz przewodzit
uzbrojonej grupie funkcjonariuszy, policji $wigtynnej oraz kontyngentowi zolnierzy
rzymskich, ktéry wspieral akcje nie ponoszac przy tym osobistej odpowiedzialnosci.
Zolierze poganscy, ktorzy byli odpowiedzialni za ogélny porzadek, stanowili pomoc
dla policji $wiatynnej. Ta za$ dziatala z polecenia Sanhedrynu. Latarnie i pochodnie
stanowily zazwyczaj cze$¢ nocnego ekwipunku. Francesco Bersini mowi: ,,Wladza
ciemnosci, oddalona od Jezusa po poczatkowym kuszeniu na pustyni, teraz pojawia sie,
by dokona¢ ostatecznego natarcia.”’

Wystannikom Sanhedrynu zdrajca dal nastepujacy, ustalony wczesniej znak:
., «Ten, ktorego pocaluje, to On, Jego pochwyccie!»” (Mt 26,48 — Por. Mk 14.,44).
Potem zwrocit si¢ do Mistrza stowami: ,, Witaj, Rabbi!” (Mt 26,49) i pocatowal’? Go®.
Ci, ktérzy towarzyszyli Judaszowi najwidoczniej Jezusa nie znali, badz tez znali Go

124

stabo. Stowa Jezusa: ,, «Ja jestem» " (J 18,6) czynily wiec 6w pocalunek zbytecznym.

juz do wspdlnoty apostotow, lecz reprezentuje tych, ktorzy w pierwotnym Kosciele poszli na wspdtprace
z wladza rzymska. Klinkowski stwierdza: ,,Na ptaszczyznie teologicznej Judasz wypetnia funkcje ztego
ducha, ktory zaktocit porzadek rajskiego ogrodu.” (Zob. J. Klinkowski, Analiza dramatyczna Ewangelii
sw. Jana, Legnica 2007, s. 358.)

2L F. Bersini, Misterium niewiary Zydéw, [w:] Id., Duchowy komentarz do Ewangelii, Tom 111 Meka,
Smier¢ i zmartwychwstanie, Krakow 2007. Jedna z hipotez o dramacie, ktory rozegral sic w ogrodzie
Getsemani, omal nie zaprowadzita na stos $wietego Wincentego Ferreriusza. Twierdzit on, ze Judasz
zamierzal btaga¢ Mistrza o przebaczenie, ale nie moégt si¢ przecisna¢ przez thum otaczajacy Go na Drodze
Krzyzowej. Wtedy powiesil sie, aby jego dusza mogla sie¢ dosta¢ na Golgote i tam prosi¢ Jezusa o
mitosierdzie. Wedlug Ferreriusza duszy Judasza si¢ to udalo i dlatego obecnie przebywa nie w piekle, ale
wsréd dusz innych blogostawionych. Ten sam Ferreriusz przypisywat Judaszowi role bliska tej, jaka w
wyobrazni chrzescijanskiej pelni diabet. Wedtug Opowiadania Jozefa z Arymatei, ktory wyprosit cialo
Pana Jezus zostal ujety wieczorem na trzy dni przed Pascha. Ta byla za§ czasem wielkiego smutku
wywotanego kradzieza ksiegi Prawa. Wowczas to zwrdcono sie do Judasza Iszkarioty — bratanka kaptana
Kajfasza — aby uchwyciwszy Jezusa na falszywym stowie wydat Go Zydom. (Zob. Opowiadanie Jézefa z
Arymatei, ktory wyprosit cialo Pana, [w:] M. Starowieyski, Apokryfy..., op. cit., s. 489-490.) Przypuszcza
sie, ze moze to by¢ opowiadanie teologiczne: Jezus ukradl Zydom $wiete ksiegi, to znaczy dla nowej
nauki przywlaszczyt ich tres¢.

** Teologowie sadza, Ze chodzito tu najprawdopodobniej o wykazanie, ze cata przyjazn Izraela z Bogiem
byla fatszywa. Na Jezusie musialo sie¢ spetni¢ starozydowskie pojecie ,,zdrajcy przyjazni” (ahitofel Zob. 2
Sm 15,12.31.34; Ps 41,10). Cztowiekowi dobra zagrozit zdrajca — cztowiek zla.

 Jim Bishop relacjonuje ten akt zdrady [w:] J. Bishop, Dzier..., op. cit., s. 238.

2 Ja jestem” to najwyzsze objawienie sie Boga. Ksiega Wyjscia (Wj 3,14) podaje, Ze w ten sposob
przedstawit sie Bog Mojzeszowi: ,, «JESTEM, KTORY JESTEM)”.
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3. Eugeniusz Mucha, Pocatunek Judasza, 1980

Wydaje sie, ze Judasz chcial, aby wygladalo to tak, jakby wciaz byli
przyjaciotmi. Niektorzy sadza nawet, ze zdrajca postanowil udawaé, ze pojawienie si¢
zolierzy bylo przypadkowe, a pdzniejsza jego rzekoma ucieczka z pozostalymi
uczniami miataby w przysztosci swiadczy¢ o jego niewinnosci. Moze nawet przeszio
mu przez mysl, ze wskutek zametu wywotanego obrong Jezusa przez apostoldw,

Nauczyciel wymknie sie¢ zoierzom.?

** Na wiekszosci obrazéw, przedstawiajacych jednoczesnie zdrajce i Nauczyciela, Judasz caluje Jezusa.
Ten pocatunek pelni kluczowa role w rozpoznaniu znaczenia roli Judasza. Poczawszy od starozytnosci
mowi sig, iz 6w gest dowodzi, ze Jezus i Judasz byli blizniakami. Postronni nie byli w stanie ich odrézni¢
tym bardziej, ze pojmanie Jezusa miato miejsce w nocy. Obaj tez najprawdopodobniej mieli dlugie wlosy
i brody. Zdaniem Maccoby’ego: ,,[...] podobnie jak w greckiej tragedii czy w micie, ewangelisci rozdali
role w dramacie Jezusa i Judasza zgodnie z podporzadkowanemu archetypowi wzorem: Judasz jest
Czarnym Chrystusem, ktory ma spetni¢ niegodziwy czyn zdrady Bialego Chrystusa. Wiaze ich silna,
mityczna wiez kata i ofiary, taka jaka taczyla np. Kaina i Abla” (Zob. H. Maccoby, Judas Iscariot..., op.

cit., s. 43-44). Poniewaz bliznigtom przypisywano w mitach identyczne co pierwotnym bostwom
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Ten ostatni pocatunek?, jaki otrzymal Jezus przez swoja $miercia, po wsze

. b} . .. , .
czasy zostal nazwany ,,pocatunkiem Judasza™’. Zdrajca powie jeszcze: ,, (...) chwyécie

“28 (MK 14,44). Zaréwno Jezus jak i Judasz cierpia z

samotnosci. Obaj tez umra zawieszeni na drzewie niczym ,.,owoce przeklenstwa?.

Go i prowadzcie ostrozZnie!»

Mowiagc o ukrzyzowaniu Chrystusa $wiety Pawel wspomni budzace dreszcz stowa
Prawa: Przeklety kazdy, ktorego powieszono na drzewie (Gal 3,13; Pp 21,22-23).
W godzinie zdrady Nauczyciel mowi do Judasza: ,, «Przyjacielu, po cos

130

przyszedi? » (Mt 26,50), po czym wiarolomny apostot udaje si¢ do starszych

kaptanéw, by odebraé¢ od nich obiecana zaplate®'.

wilasciwosci, dlatego posta¢ Chrystusa zgromadzita w sobie wszystkie pozytywne aspekty Jasnego Boga
Dnia, za$ postac¢ Judasza wszystkie negatywne aspekty Mrocznego Boga Nocy. Zatem osoba Judasza jest
niezbedna, bo bez nocy i dzien traci sens. Narodziny blizniat w tradycyjnych kulturach byly
niezrozumiate i odczytywano je za naruszenie boskich i ludzkich praw. Wzbudzaly tak wielka trwoge, ze
czesto zabijano jedno lub nawet oboje dzieci (R. Girard, Sacrum i przemoc, t. 1, Poznan 1993, s. 77-80).
2 W Starym Testamencie pocatunek byt wyrazem czci i czutosci.

" Por. D. Rops, Dzieje Chrystusa, op. cit. , s. 430.

% Uwazano, ze wyraZenie ,,prowadzcie ostroznie” kaze sic domyslaé, iz zdrajca brat pod uwage ujscie
Jezusa wrogom, bo nieraz w tajemniczy sposob nagle znikal On swemu otoczeniu stajac sig
niewidzialnym, albo $wiadczy wrecz o powszechnej wierze w to, ze Chrystus jest cudotworca. Mogtlo tez
chodzi¢ o ukazanie potwornosci oprawcow, ktorzy zastosowali gwalt wobec cichego i lagodnego
cztowieka, jakiemu towarzyszylo jedynie trzech zatrwozonych apostotow.

* R. L. Bruckberger, Dzieje Jezusa Chrystusa, Warszawa 1972, s. 302.

30 Za komentarz do tej sceny niechaj postuza stowa Raymonda Leopolda Bruckbergera, ktére znajdziemy
[w:] R. L. Bruckberger, Dzieje..., op. cit., s. 281. Mowi sig, ze Jezus historyczny w chwili pojmania nie
mogt wypowiedzie¢ zadnego stowa, bo oczywistym byt fakt, ze temu, ktérego miano pojmacé bez
rozglosu, nie przystugiwato prawo do wypowiadania sie.

3! Jak mogto wyglada¢ wyplacanie srebrnikow Judaszowi relacjonuje J. Bishop w ksiazce Dzier w ktérym

umart Chrystus (Zob. 1. Bishop, Dzien..., op. cit., s. 245).
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4. Giotto di Bondone, Pocatunek Judasza (Pojmanie Chrystusa), 1305/1306

1.1.5. Judasz — narzedzie szatana

Ewangelisci Lukasz i Jan wyraznie wskazuja na tego (szatana’®), ktory
podyktowal apostotowi mysl zdrady (Ek 22,1-6 i J 13.26-27°%). Gospodarz wieczerzy
wzial kawalek chleba i zanurzyl go w misie z charosetem. P6Zniej odsaczyt chleb z
wina i podal go apostolowi®®. Judasz przyjat ten chleb i spozyl go. Zadowolony i
pewny, Ze nie cigzy na nim podejrzenie, zapytal: ,, Czy nie ja, Rabbi?” (Mt 26,25), na
co Jezus cicho odpowiedzial: ,, Tak jest, ty” (Mt 26,25). Luigi Santucci utrzymuje, ze
szatan wstapit w skarbnika nie wtedy, gdy knul on ze starszymi Rady, gdy przyjmowat

32 Poza ewangelistami na temat roli szatana w zdradzie Judasza méwia takze teksty apokryficzne, np.
Ewangelia Bartlomieja czy Ewangelia dziecinstwa arabska.

3 Francesco Bersini przypomina, ze do dobrego tonu nalezalo podanie wspotbiesiadnikowi w czasie
paschalnej wieczerzy kawatka chleba umaczanego w — przygotowanej z gotowanych w occie owocow —
marmoladzie. Bersini przypuszcza, ze byl to ostatni akt troski Jezusa wobec Judasza.

** Orygenes interpretuje tez znak jako antykomunie: umoczona kromka stanowi przeciwienstwo nie
zmoczonego, pozywnego chleba eucharystycznego. W Testamencie Mesjasza czytamy: ,Podajac
Judaszowi umaczany kawalek chleba, obarczyl go [...] misja. To prawie tak, jakby zostat wybrany w
losowaniu, tyle ze losy byly znaczone. Nakaz Jezusa, aby Judasz czynil predzej, co ma uczyni¢, nie byt
objawem rezygnacji w przyptywie jasnowidzenia, ale jasno sformutowanym poleceniem” (M. Baigent, R.

Leigh, H. Lincoln, Testament Mesjasza, Warszawa 1999, s. 83).

17



od nich zaptate za zdrade, ale w czasie wieczerzy, gdy nic w jego losie nie bylo jeszcze
przesadzone™. Przypuszcza sie, ze znajacy prawde apostolowie nie wszczeli alarmu,
gdy tylko Judasz opuscil Wieczernik, bo byli przez Jezusa przymuszeni do milczenia.
Pozostali sadzili natomiast, ze Jezus polecit Judaszowi zakupienie zapaséw zywnosci na
pienigdzy potrzebujacym. Wydawaé by si¢ moglo, ze wypowiedziane przez Jezusa
stowa: «Co chcesz czyni¢, czyn predzej!» to przynaglenie. Sam sposob wskazania
zdrajcy nawigzuje zarowno do biblijnego obrazu spozycia przez Adama owocu drzewa
poznania dobra i zta, jak rowniez do spozywania Eucharystii*’. Judasz podobnie jak
Adam siega po zakazany owoc, ale to grzech apostota wydaje si¢ wiekszy, a zdrada
Judasza — zdaniem teologéw — polega w gldéwnej mierze na sprzeniewierzeniu si¢
powotaniu i urzedowi.

Mowi sie, ze szatan towarzyszyl Judaszowi do konca. Saczac do jego serca

zwatpienie przywiod! go do ostatecznej rozpaczy” .

35 7ob. L. Santucci, ~Awy..., op. cit.,s. 157-158.
36 O ustanowieniu Eucharystii mowia fragmenty: Lk 22,19; Mt 26,26-29; Mk 14,22-25; 1 Kor 11,23nn.
TA K. Emmerich, Pasja, op. cit., s. 99-101.
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5. Giotto di Bondone, Wreczenie srebrnikow Judaszowi, ok. 1303-1305

1.1.6. Judasz — uczestnik Eucharystii?

Trudno jednoznacznie okresli¢, kiedy Judasz opuscit Wieczernik. Zdaniem
ewangelistow: Marka (Mk 14,17-21) i Mateusza (Mt 26,21-25), a takze wigkszosci
wspotczesnych uczonych stalo si¢ to przed ustanowieniem Eucharystii, natomiast $w.
Lukasz podaje, ze zdrajca wyszedl juz po tym wydarzeniu. Jan konsekwentnie unika
sugestii, jakoby Judasz otrzymat od Jezusa chleb, ktéry odnosi si¢ przeciez do Niego
Samego. Mowi jedynie o ,.kawatku”. Malo prawdopodobne jest, ze Jezus dwukrotnie
zapowiedzial zdrade; tj. przed i po ustanowieniu Eucharystii. Znamienny wydaje si¢
fakt, ze ewangeliSci niejednokrotnie zestawiali material kierujac sie przy tym
wzgledami dydaktycznymi nie za$ chronologia wydarzen®. Wedtug syryjskiego Ojca
Kosciota Cyryllonasa Jezus dokonal konsekracji chleba i wina dopiero po opuszczeniu

przez Judasza Wieczernika, zatem kawalek chleba, ktory Nauczyciel podat zdrajcy

38 Por. M. Bednarz, Biblia na cenzurowanym, Szczecinek 2006, s. 161.
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podczas Ostatniej Wieczerzy, pobawiony byl blogostawienstwa i mocy’’. Wprawdzie
wigkszo$¢ sklania si¢ dzi§ ku stwierdzeniu, ze Judasz opuscit Wieczernik jeszcze przed
ustanowieniem Eucharystii, to ci, ktorzy stanowig mniejszos¢ twierdza, ze wyszedlszy z
Wieczernika dopiero po ustanowieniu tego Sakramentu, Judasz popeklnit grzech
Swietokradztwa, a wowczas z calg pewnoscig zastuzyl na to, aby ,,wstapit w niego
szatan” (J 13,27).

Opuszczajac  Wieczernik nowotestamentowy zdrajca poddal sie wiadzy
ciemnosci, ktora przyczynita si¢ do jego ostatecznego zniszczenia (J 3,19-20 — Por. Mt
27.,3-5). Opetany Judasz uciekl z miejsca, z ktdrego jak najszybciej chceial sie¢ wydostaé

réwniez ten, ktéry go opetal.

1.1.7. Dlaczego Judasz zdradzil?

Orygenes wyjasnia zdrade Judasza kreujac typowo alegoryczny obraz relacji
zachodzacych migdzy nim a szatanem: ,Judasz nie byl ubrany w zbroje boza i nie
posiadal tarczy wiary, dzieki ktorej cztowiek moze ugasi¢ plonace pociski ztego
ducha™®’. Alessandro Pronzato sadzi, ze apostol zdradzil, poniewaz sam zostal
zdradzony. Szatan byl w stanie w niego wejs$¢, bo zdrajca byl ,,niezamieszkaly”. Owa
pustke spowodowal brak mitosci wspottowarzyszy. Pronzato twierdzi, ze Chrystus
oczekiwal od swoich apostotow, a w szczegolnosci od najmlodszego — Jana, aby
pobiegli za Judaszem, gdy ten szedl, aby Go wydaé.*' To osamotnienie zauwaza takze
kard. Roger Etchegaray. W swoim Liscie do Judasza pisze, ze zdrajce ominela dana
Piotrowi szansa — ostrzegawcze pianie koguta. Nie mogt on tez wspomnieé¢ na stowo
Jezusa podczas Jego pojmania. Pozostal sam ze swa wina”. W opozycji do tego
ostatniego pogladu Bruckberger napisze: .,[...] Judasza bardziej niz zdrada oddala od nas
i nas od niego jego zimna rozpacz. Judasz przeraza nas, a Piotr wzrusza. Uwazam za

rzecz cudowna, ze pierwszy papiez nie byl stoickim bohaterem i ze potrafit ptakacé ze

3 Sw. Efrem — Cyryllonas — Balaj, Wybrane piesni i poematy syryjskie (Pisma starochrzescijanskich
pisarzy, t.11), Warszawa 1973, s. 96.

0 Komentarz do Ewangelii sSw. Jana, Warszawa 1981, s. 129.

' A. Pronzato, Oni zdradzili Judasza, [w:] ,,W drodze” 1988, nr 3-4, s. 67. Podobny glos w dyskusji
zabiera ks. Jozef Tischner [w:] J. Tischner, Spor o istnienie cztowieka, Krakow 1998, s. 14.

2 R. Etchegaray, List do Judasza, [w:] ,,Wiez” 1981, nr 2, s. 86.
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wstydu.”* O. Waclaw Hryniewicz" zauwaza, ze nie mozna wykluczyé, iz wydajac
Jezusa w rece wrogoéw Judasz chceial nakloni¢ Mistrza do wkroczenia na droge mocy i
cudu przyspieszajac w ten sposob godzine naleznej mu chwaty. Teolog® zauwaza tez,
ze w $wietle Ewangelii kanonicznych*® Jezus nie modlit sie za Judasza, moze zatem
tylko Judasz byt zdolny zatraci¢ samego siebie okrywajac przy tym swoje imi¢ niestawa
po wsze czasy? Moze prawdziwa pobudka jego czynu byta mitos¢ ..jakze bliska
nienawisci 1 mogaca si¢ z nig przedzierzgnaé w jednej chwili, taka mitos¢, ktora odzywa
wtedy, gdy najgorsze juz sie stalo, odzywa w rozpaczy i cierpieniu bez granic.”"’
Natomiast zdaniem Waldemara Borzestowskiego Judasz zdradzil, ,,[...] bo byl zdrajca.
Taka byta jego natura, od poczatku, od urodzenia. Przyszedl na $wiat, aby zdradzaé. To
przeznaczenie ptyneto w jego krwi.”*

Dzieto Judasza, pozostajace w dalszym ciggu tajemnicg — jak napisze Jozef
Majewski® — ,[..] dotyka naszego wnetrza, odkrywajac w nim jaka$ przepastnie

mroczna przestrzen pytan, ktora nas przeraza, ale zarazem fascynuje.””

“ R. L. Bruckberger, Dzieje..., op. cit., s. 309.

“ Ks. Wactaw Hryniewicz — teolog, ekumenista. (W. Hryniewicz, Tajemnica Kaina i Judasza, [w:]
»Wiez” 1985, nr 10-11-12.)

¥ Judasz, przyjaciel Jezusa?, [w:] ,,Gazeta Wyborcza” 2006 nr 91 Duzy Format nr 16, s. 8.

% Badacze Biblii zgodnie twierdza, ze teksty kanonicznych ewangelii doszly do naszych czasow w
postaci wielokrotnie zmienianej, wedhug obowiazujacych w danym momencie trendow w generalnej linii
Kosciota.

“"D. Rops, Dzieje Chrystusa, op. cit. , s. 407.

Bw. Borzestowski, Judasze, op. cit., s. 370.

¥ Jozef Majewski — teolog, medioznawca i publicysta. Od 1998 roku redaktor miesiecznika ,,Wiez”.

>0 J. Majewski, Ja, Judasz, [w:] ,,Tygodnik Powszechny” 2006, nr 7, s. 11.
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1.1.8. Judasz — ofiara Sanhedrynu

6. Duccio di Buoninsegna, Zdrada Judasza, 1308-1311

Ewangelista Mateusz podaje, ze po ukrzyzowaniu Jezusa, zdjety zalem, wrdcit
Judasz do arcykaplanow i starszych. Chciat zwrécié ,,zaptate krwi”, ale ci powiedzieli
,, Co nas to obchodzi? To twoja sprawa” (Mt 27.,4). Rozrzucil wiec srebrniki w strong
przybytku i odebrat sobie zycie’'. Zdaniem Anny Emmerich’® che¢ oddania pieniedzy
na potrzeby $wiatyni podyktowana byla irytacja Judasza, wywotang ciagla nieufnoscia i
pogarda dostojnikéw. Judasz udawal cztowieka sprawiedliwego i bezinteresownego, bo
kierowata nim duma. Jego ofiara zostala odrzucona, bo byla zaptata za krew. Natomiast
wedlug Orygenesa stowa Jezusa «Zgrzeszylem, wydawszy krew niewinng» oraz zwrot

trzydziestu srebrnikow powinno si¢ interpretowac jako $wiadectwo faktu, ze zdrajca

*! Zdaniem ks. Michata Bednarza samobéjcza $mier¢ Judasza swiadczy¢ moze o tym, ze nie dopuscit on
do siebie wiary w przebaczajaca mitos¢ Jezusa. Mozliwe, iz spodziewal sie, ze oddawszy kaplanom
przystuge zostanie zaliczony do ich grona. Tymczasem ci szydzili z niego i drwili. Teraz, gdy poddawszy
si¢ emocjom stracit kontrole nad konsekwencjami swego czynu, przyznat: , «Zgrzeszylem, wydawszy
krew niewinng».” (Mt 27,4). Ale bylo juz za p6zno. W przekonaniu Judasza, ktéry najprawdopodobniej
nie spodziewat si¢, ze sprowadzi na Jezusa $mier¢, samobojstwo bylo jedynym sposobem na uciszenie
Wyrzutow sumienia.

2 A. K. Emmerich, Pasja, op. cit., s. 46.
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zachowal jeszcze resztke uczciwosci™. Ks. Czestaw Bartnik interpretuje przytoczone
stowa kaptanow 1 starszych jako prébe zrzucenia winy z reprezentantow Izraela na
przedstawiciela gminy chrzescijanskiej; probe obarczenia wing Judasza, opanowanego
chciwoscig, zawiscia 1 ambicjag wobec wlasnej wspodlnoty, przecigtnego czlowieka;
probe uczynienia ze $mierci Jezusa ,sprawy prywatnej”, ale takze odrzucenie
mesjanskiego charakteru $mierci Jezusa. Francesco Bersini przypuszcza, ze $mier¢
Judasza przez powieszenie si¢ moze mieé¢ znaczenie teologiczne, bowiem odsyta do
samobojstwa Achitofela, ktory zdradzit Dawida — obraz Chrystusa®* (2 Sm 17,23).

Biblia nie podaje czy Judasz w ostatnim momencie przed $miercig pojednat si¢ z
Bogiem, oddal si¢ Jego milosierdziu. Gdyby jednak tak si¢ stalo, nawet on mogltby
dostapi¢ zbawienia™. Coraz wiecej teologéw uwaza, ze boskiego milosierdzia nie da si¢
pogodzi¢ z istnieniem piekta. Jesli tak jest, to opowies¢ o Judaszu, ktory zostat
potepiony przez milosiernego Boga, staje sic kamieniem obrazy°.

Drzieje Apostolskie podaja, ze Judasz — uchodzacy tutaj za zlego czlonka
Kosciota — pieniedzy nie wyrzucil, ale nabyl za nie ziemi¢ i dom, a miejsce, w ktdérym
zyt nazwano ,,Polem Krwi™’. Jesli da¢ wiare temu podaniu Judasz zginat typowa dla

najwigkszych przestepcow $miercia: ,,/[.../ spadlszy glowg na dol, pekt na pol i

> Komentarz do Ewangelii sw. Jana, op. cit., s. 157. W obrone bierze zdrajce takze Klaus Berger w
swoim Liscie do Judasza (Zob. ,,W drodze” 2003, nr 4, s. 47-48).

> Samobojcza $mieré Judasza potwierdzaja takze apokryfy. W jednym z nich figuruje opowies¢ o
kogucie (Zob. Ewangelia Nikodema (gr. B), [w:] M. Starowieyski, Apokryfy..., op. cit., s. 442.)

> M. Kosiec, Wszyscy jestesmy Judaszami, [w:] ,,Dziennik” 2008 nr 69, s. 18. Innego zdania jest Marcin
Gugulski, polski dziennikarz i polityk prawicowy (Zob. M. Gugulski, Judaszowe zdrady, srebrniki i
apokryfy, [w:] ,,Glos” 2006 nr 15/16, s. 14).

> Przebaczenie dla Judasza prorokowat juz $redniowieczny kamieniarz z Vézelay w Burgundii, ktory
myslac wbrew utartym opiniom i tworzac zgodnie z intuicja religijna, na glowicy jednej ze wspaniatych
kolumn, wybudowanego ponad osiem wiekéw wstecz romanskiego ko$ciota klasztornego, umiescit
rzezbe Judasza w kamieniu. Stworzyl obraz pelen nadziei, ktory tchnat ufnoscia i sita wielkiego
przezycia. Przedstawil Dobrego Czlowieka, ktéry zdejmuje wisielca z drzewa biorac go na swoje
ramiona. Wprawdzie artyscie nie obce byly przekazy biblijne i opinie Ojcéw Kosciota, ktorzy z
nieskrepowana surowoscia kreslili posta¢ Judasza jako cztowieka zgubionego, opetanego przez szatana, a
ostatecznie wiszacego na sznurze, to pasji jego tworzenia przyswiecaly stlowa Jezusa zapisane w
Ewangelii wg sw. Lukasza (Lk 15, 4-7).

37 _Pole Krwi” — Hakeldamach (Dz 1,19), aram. Hakel-dema — tlumaczy si¢ jako pole nabyte ,,za krew”
Jezusa badz tez pole krwi Judasza.
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»38 (Dz 1,18n). W Ewangelii Mateusza czytamy,

wyplynely wszystkie jego wnetrznosci.
ze judaszowe srebrniki zostaly przeznaczone na zakup .,Pola garncarza”, na ktérym
mieli by¢ grzebani cudzoziemscy pielgrzymi: ,, Dlatego pole to az po dzis dzien nosi
nazwe Pola Krwi™>® (Mt 27.8). Nie wiadomo dokladnie przez kogo owo pole zostato
kupione, bo Mateusz pisze, ze przez arcykaptanoéw, a Lukasz w Dziejach Apostolskich
(Dz 1,18), ze przez samego Judasza. Sadzi si¢, ze arcykaptani, nie chcac dotykac
nieczystych pieniedzy, mogli wezwaé garncarza, ktdry je zabral. Mogl on tez zawrze¢ w
ich imieniu kontrakt, byl bowiem faktycznym wilascicielem pienigdzy. Zatem
arcykaptani stali si¢ wiascicielami pola formalnie nigdy nie przyjmujac srebrnikow
(Zob. Pwt 23,19). Mateusz obrazuje oblude przywodcow religijnych Izraela w sposéb
nastepujacy: ,, Wzieli trzydziesci srebrnikow, zaplate za Tego, ktorego oszacowali
synowie Izraela. I dali je za Pole Garncarza, jak mi Pan rozkazal” (Mt 27,9-10).

Pismo Swiete podaje, ze do grona dwunastu apostoléw na miejsce Judasza
wybrano® Macieja, poniewaz towarzyszyt on Jezusowi podczas Jego zycia na ziemi, a
takze ujrzal Go po zmartwychwstaniu. Obiér Macieja w miejsce niezyjacego juz®' —
wedtug Dziejow Apostolskich — Judasza stanowil przejécie od destabilizacji, w jakiej
znalazla si¢ zalozona przez Jezusa wspolnota, ku odnowie jej hierarchicznego porzadku.

2
Geza Vermes®

powie nawet, ze wybdr Macieja wynikal bardziej z potrzeby
przywrdcenia symbolicznej wspdlnoty 12, anizeli jakiejkolwiek praktycznej

koniecznosci®.

*% Podobnie zreszta ginie Herod Agryppa (Dz 12,23). Geza Vermes powie o tej $mierci, iz byla ona
spowodowana przypadkowym upadkiem na brzuch (G. Vermes, Kto byl kim w czasach Jezusa, Warszawa
2006, s. 152).

> Istnieje przekonanie, ze okreslenie ,,garncarza” moglo pochodzi¢ od nazwy pobliskiej bramy — Bramy
Sterkwilinskiej, czyli Bramy Garncarskiej. Na tej naznaczonej przeklenstwem ziemi, bedacej synonimem
piekta, balwochwalczy krolowie palili niegdy$ ludzkie ofiary. Wypeknito si¢ wowczas proroctwo
Jeremiasza™ (Zob. Za 11,12): ,,[...] Wzieli trzydziesci srebrnikéw, zaplate za Tego, ktorego oszacowali
synowie Izraela. I dali je za Pole Garncarza jak mi nakazal Pan.” (Mt 27,9n)

% Najprawdopodobniej apostotowie postuzyli sie wowczas po raz ostatni metoda rzucania losow.

' Wedhlig apokryficznej Ewangelii Piotra w ostatni dzien Przasnikow do grobu Chrystusa przybylo
dwunastu ucznidw nie zastajac tam swego Mistrza (Zob. Ewangelia Piotra, [w:] M. Starowieyski,
Apokryfy..., op. cit., s. 419).

52 G. Vermes, Kto byl kim..., op. cit., s. 118.

% Biskup frygijskiej Hierapolis (+ po 120r.), ktory byt uczniem Jana Apostota albo Jana Prezbitera,
czerpiac wiadomosci od corek apostota Filipa oraz uczniow apostolskich, w zredagowanych przez siebie

Wyjasnieniach mow Pana, podal szereg rewelacji o zyciu i $mierci Judasza. Wedtug historii, ktéra na
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1.1.9. Judasz — archetyp chrzescijanskiego grzesznika

Mowi sie, ze w czasie redagowania przez Pawta Pierwszego Listu do Koryntian,
a bylo to okolo 54-57 roku, nikt nie wskazywat Judasza jako zdrajcy. Zbigniew
Mikotejko® wysnuwa nastepujace wnioski: imie Judasza-zdrajcy pojawito sie
najwczesnie] w pisanej tradycji chrzescijanskiej w Ewangelii wg sw. Marka, tj. okolo
roku 80. Jest to przypuszczalna data zredagowania Ewangelii wg sw. Lukasza, Dziejow
Apostolskich, a takze rozpoczecia pracy nad FEwangelig Mateusza. Ta ostatnia
ukonczona zostala okolo roku 90. Imi¢ ,,JJudasz” obrosto w najczarniejsza legende z
chwilg ostatecznej redakcji Ewangelii wg sw. Jana. A bylo to w ostatnim
dziesigcioleciu I wieku. Jan nie pomija zreszta zadnej okazji, by rzuci¢ na Judasza
oskarzenie. Miedzy innymi przypisuje mu niezrozumienie, a nawet oburzenie z powodu
nadchodzacej meki Jezusa, podczas gdy wczesniejsze redakcje obcigzaja owym
niezrozumieniem 1 oburzeniem wielu ucznidéw. Ewangelista atakuje Judasza
najprawdopodobniej w celu umocnienia swojego autorytetu posrod pierwszych gmin
chrzescijanskich. Wobec tego nie dziwi przypuszczenie, ze owa dezaprobata mogla
mie¢ znaczacy wplyw na ksztatt zredagowanej przez niego Ewangelii. Tak wigc dyskurs
na temat Judasza spisano co najmniej czterdziesci lat po Smierci Jezusa, a finalng postaé
uzyskal on w kolejne trzydziesci lat pdzniej, gdy nie zyli juz gtowni protagonisci
dramatu. Warto zauwazy¢, ze sam Jezus nie wypowiada imienia zdrajcy wprost. Siega

jedynie do aluzji, peryfraz oraz metafor®.

przetomie I i IT wieku krazyla w srodowisku podtrzymujacym tradycje $w. Jana, zdrajca Judasz — bedacy
po zmartwychwstaniu Chrystusa zamoznym wlascicielem kawalka ziemi — zaczal gni¢ za zycia
przybierajac przy tym niezwykle odrazajacy wyglad oraz puchnaé¢ do tego stopnia, ze nie byl w stanie
przejs¢ nawet tam gdzie dwa wozy mogly obok siebie swobodnie przejechac. Jego brwi tak spuchly, ze
nie widzial Swiata. Papiasz podaje, ze zdrajca umart w wyjatkowo ohydnych okoliczno$ciach — w trakcie
wyprézniania wypadly z niego wszystkie wnetrznosci. A gdy umart nalezaca do niego ziemia stala si¢ po
dzi§ dzien pustynna z powodu smrodu (Zob. Ksigga koguta, [w:] Apokryfy Nowego Testamentu
Apostotowie czesé 2, pod red. M. Starowieyskiego, Krakow 2010, s. 932). Zaprezentowane podanie
opiera sie na starochrzescijanskim przekonaniu, ze winie towarzysza zmiany fizyczne dokonujace si¢ na
ciele grzesznika juz za jego zycia.

A Mikotejko, Iskariota, zdrajca i meczennik, [w:] ,,Tworczo$¢” 2001, nr 5, s. 65-66.

% Zbigniew Mikotejko przypuszcza, ze autorzy Ewangelii probowali ,[...] zamaskowaé [...] prawde, Ze

pozszywali swe narracje z dwu réznych, oddalonych by¢ moze od siebie w czasie o dziesiatki lat i nie
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Czestaw Bartnik twierdzi, ze Judasz — archetyp chrzescijanskiego grzesznika,
byl zwyczajnym czlowiekiem z thumu, ktory tesknil za wladza i majatkiem, ale to
wiasnie za niego w pierwszej kolejnosci — zdaniem teologéow — Jezus zginat na krzyzu.
Biblijny zdrajca jest reprezentantem upadlej czesci Izraela, ktéra nie dajac wiary
Mesjaszowi, oddata Go w rece Rzymian. Judasz ma wiec co§ z postaci zbiorowe;j.
Pierwsze pisma chrzescijanskie upatruja w nim reprezentanta ,,zlego Izraela”, ktory
»[-..] przybiera pozory dobra, mitosierdzia, jalmuzny, zachowania Prawa, stuchania
proroctw, ale faktycznie jest Slepy na sprawy zbawienia, twardego karku, peten
cheiwosci, zdrady, rozbicia wewnetrznego i przezywajacy [...] taedium vitae”™®®. Sa
jednak i tacy, ktorzy solidaryzuja sie z Judaszem - ofiarg falszywej ideologii
mesjanskiej, ale takze osamotnienia®’.

Pomimo, ze — jak mowi popularny biblista Walter-Jorg Langbein — ,,Judasz
przegral walke o Jezusa”, pozostaje jedng z najwazniejszych postaci Nowego
Testamentu. Wydaje sie, ze pelni tam role jednoznaczng — stanowi symboliczng figure

zdrady®®.

dajacych si¢ z soba pogodzi¢ tradycji, [...] w ktorych nie byto imienia zdrajcy, i pdzniejszej wiedzy [?] o
haniebnym czynie Judasza, wiedzy budowanej z tkanki bardzo dowolnej, z materii nasyconej historiami
juz mniej $cistymi, podatnej za to na niesprawdzone wiesci, podejrzenie, pogloske, teorie zydowskiego
spisku, wreszcie manipulacje przywodcoéw, zwlaszcza Jana, dajacego upust osobistym resentymentom,
probujacych umocni¢ swdj wplyw na mocy szczegoélnego ,,wtajemniczenia” podczas ostatniej uczty z
Panem i, tym samym, uznanych za duchowe autorytety pierwszych gmin [...].” (Zob. Z. Mikotejko,
Iskariota..., op.cit., s. 67.)

% C. Bartnik, Judasz Iskariota, op. cit., s. 15; Taedium vitae (Yac.) znaczy tyle co znuzenie zyciem czy
nawet obrzydzenie do zycia (Geliusz Noce attyckie).

7 R. Etchegaray, List do Judasza, op. cit., s. 85.

% W swietle liturgicznej poezji poswieconej Wielkiemu Tygodniowi w Kosciele wschodnim tym, ktérego
wina wydaje si¢ nieporownanie wigksza, anizeli wina przywddcy zydowskiego, Sanhedrynu, kaptanow,

uczonych w Pismie czy faryzeuszy, jest wtasnie Judasz.
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7. Anton van Dyck, Pocatunek Judasza (1618-1620), zakupiony z kolekcji Rubensa

przez Filipa IV w 1640 r.
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1.1.10. Judasz — jeden z dwunastu?

Posréd dwunastu Judasz — syn Szymona (J 13,2) — figuruje na ostatnim
miejscu®. Moze to $wiadezyé o tym, ze 6w katalog zostal zredagowany stosunkowo
pézno. Imieniu zdrajcy towarzyszy dopowiedzenie — ,.ktory go wydal” oraz przydomek:
Iskariot’® — iszkerja — znaczacy tyle co zdrajca, obludnik czy hipokryta (Mt 10,4 — .[...]
ten, ktéry Go zdradzit.”; Mk 3,19 — [...] ktory wihasnie Go wydat.”; Lk 6,16 — ,[...]
ktory stal si¢ zdrajca.”). Okreslenie ,ktory go wydal” dotrwalo do czasu Ewangelii sw.
Jana. Wowcezas przy osobie Judy’' Tadeusza pojawilo sie wyjasnienie ..ale nie
Iskariota™ (J 14,22). Stlowo ,,wydal”, rozumiane dzisiaj w sposob jednoznaczny, w
czasach powstawania Nowego Testamentu oznaczalo najczesciej .,[...] przekazanie
czegos$, kogo$, przekazanie w ofierze, podanie do sadu, tradycje, poddanie kogo$
wrogim mocom, a takze wydanie szatanowi (1 Kor 5,5).”’* Ksiadz Czestaw Bartnik
Zwraca uwage na to, ze samo ,lIskariot”, nawigzujace do okreslenia ,prodotes” (Lk
6,10), oznacza tyle co zdrajca’ i narazajacy przyjaciela na niebezpieczenstwo. Zatem
Judasz jedynie w tym ostatnim fragmencie Pisma Swietego nazwany jest zdrajca,
podczas gdy w pozostatych miejscach jest tym, ktéry przekazal Jezusa Zydom.

Zbigniew Mikolejko”* informuje, ze liczba apostoléw przekracza dwunastu.

Nowy Testament wymienia od czternastu do szesnastu najblizszych wspotpracownikdéw

% Niekanoniczne spisy apostolow wprawdzie umieszczaja Judasza na koncu listy, ale pomijaja

dopowiedzenie, ze to wlasnie on miat zdradzi¢ Jezusa. Przyczyny tego faktu moga by¢ rézne. Od btedu
kopisty, ktérym kierowata pewno$¢ o powszechnosci wiedzy na temat zdrady Judasza, po przekonanie o
jego niewinnosci.

" Etymologia przydomka ,Iskariota” nie jest pewna. Najpowszechniejsza interpretacja podaje, ze
oznacza on miejsce urodzenia, inna za$§ sugeruje zwiazki Judasza z sykariuszami (ludZzmi sztyletu) —
antyrzymskimi terrorystami, pomimo iz nic w ewangeliach kanonicznych nie wskazuje na takie zwiazki.

' Dobremu Izraelowi przystugiwata nazwa Judy — glownego pokolenia 6wczesnego Izraela, ztemu zas
Judy Zdrajcy.

2. Bartnik, Judasz Iskariota, op. cit., s. 5-6.

3 Moéwi sie, ze owo okreslenie Judasza powstato najprawdopodobniej w zwiazku z opisami pasyjnymi,
gdy dwunasty apostot porozumiat si¢ z Sanhedrynem co do wydania Jezusa (Mk 14,10-11).

™ 7. Mikotejko, Iskariota..., op.cit., s. 72-73.
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Jezusa. Oznacza to, ze — jak powiada Mikolejko — kanoniczne relacje uginaja si¢ pod

dyktatem symbolu anizeli faktow’".

1.1.11. Judasz pote¢piony?

Jesli  wierzy¢ teologom wypelnienie zapowiedzi Pisma nie znosi
odpowiedzialnosci Judasza, poniewaz ten — jak si¢ wydaje — dziatal w pelni $wiadomie i
dobrowolnie. Te¢ odpowiedzialno$¢ podkresla wypowiedziane przez Jezusa, a
skierowane do Judasza slowo ,biada”, ktérym postugiwal sie¢ On w sytuacjach
beznadziejnych, tj. np. wtedy, gdy ludzie uporczywie trwali w grzechu’®. Twierdzi sie,
ze o potepieniu Judasza orzeka sam Jezus stowami zanotowanymi przez swietego Jana
(J 17,12), jednakze biorac pod uwage fakt, ze tekst traktujacy o Judaszu pochodzi z
czasu demonizacji apostola, okresu duzo poézniejszego niz ten, z ktérego pochodzi
pozostata cze$¢ Ewangelii sw. Jana, przypuszcza si¢, ze bardziej wiarygodna jest
deklaracja Jezusa co do powszechnego zbawienia (J 6,39). Tak wiec dopiero pozniejsza
tradycja obwotuje Judasza niecomal kim$ w rodzaju anty-Chrysta (2 Tes 2,3-4).

Z biegiem czasu Judasz urdst z tego, ktory poddat sie podszeptowi szatana (Lk
22.3; J 8,44 1 13,2) do tego, w ktérego wcielit si¢ szatan (J 6,70). Naturalnie to ostatnie
okreslenie powinno si¢ rozumieé¢ w sposob przenosny. Judasz nazwany jest ,,synem
diabta”, bowiem tak jak diabel towarzyszyt Jezusowi od poczatku, chociaz mu nie
wierzyt (Zob. Dz 1,21-22).

W Judaszu dochodzi do glosu grzech Kaina. Tak jak tego ostatniego nie wolno
bylo zgtadzi¢ (Rdz 4,15), tak i Judasza — powolujac sie¢ na umieszczony w Ewangelii

Judasza zapis kainitow’' — bedacego ,.[...] punktem kulminacyjnym Madrosci Bozej,

” W Pismie Swietym prézno by szuka¢ jakichkolwiek informacji na temat samego aktu powotania
Judasza do grona apostotow. Szukajac zatem prawdopodobnego opisu owego powotania natrafiamy na
chociazby ten autorstwa Romana Brandstaettera [w:] R. Brandstaetter, Jezus z Nazaretu, Tom 11, op. cit.,
s. 246.

7 Wypowiedzial je przeciw mieszkancom miast lezacych nad Jeziorem Galilejskim, miedzy innymi
Kafarnaum (Lk 10,13), bogaczom (Lk 6,24-26), a takze faryzeuszom i uczonym w Pismie (Mt 23,13-23;
Lk 11,42-54).

77 Jak informuje Alfonso M. di Nola Judasz zdaniem kainitow nie byl zdrajca, ale oswieconym
gnostycznie posrednikiem zbawienia. W barwnym i obszernym opowiadaniu zatytutowanym Ewangelia
Barnaby cztonkowie tej sekty twierdzili, ze dwunasty apostol stat sie rzeczywistym sprawca zbawienia,

od ktorego, z leku przed meka i $miercia, probowal si¢ uchyli¢ Jezus (Zob. M. Starowieyski, Teksty do
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dziatajacej przez przeciwienstwa w historii 1 przez to umozliwiajacej zbawienie, ktérego

nie byloby dla dobrych bez istnienia ztych ludzi [...]""*

nie mozna byto zabi¢. Kain miat
swojag role (Rdz 4.,2), Judasz za$ ,Pole Krwi”. Obaj umarli w tajemniczych
okolicznosciach i stali si¢ niejako zatozycielami anty-Kosciota — Kosciota herezji,
niewiary i upadku.

Marek Szladowski zauwaza, ze Judasz, podobnie jak Kain i Barabasz, uosabia
proces S$mierci Boga. Wzbudzajacy liczne kontrowersje apostol usmierca Boga
zdradzajac Go. Kiedys Judasz-zdrajca potrzebny byt Kosciotowi zwolennikow Pawta,
nasladujacych w swoich rytuatach scenariusz religii misteryjnych i praktykujacych
Eucharystie, ktéra stanowila krwawa ofiare taczaca wspdlnote; dzisiaj natomiast —
zdaniem Szladowskiego — ,.[...] Judasz-zdrajca, prowokuje dyskusje nad tozsamoscia,
przywolywany jest tez w kontekscie wspotczesnych dyskusji nad wiernoscig i

zdrada.””

Podsumowanie

Na temat osoby Judasza niewiele mozna powiedzie¢ na podstawie Pisma
Swietego, a $cislej rzecz biorac Ewangelii kanonicznych oraz Dziejéw Apostolskich.
Pomimo, ze wiadomosci na jego temat sa dos¢ liczne, to nie mozna oprzec si¢ wrazeniu,
ze trudno je ulozy¢ w logiczng catos¢. Judasz w Nowym Testamencie — jak podaje ks.
Marek Starowieyski®® — wymieniany jest dwadziescia szesé razy, jesli wliczymy aluzje
— trzydziesci szes¢. Mozliwe, ze autorzy pism Nowego Testamentu, przedstawiajac
Judasza, mieli przed oczami posta¢ Achitofela (2 Sm 17,23), zdrajcy swojego pana.

Judasz zostal powotany przez Jezusa z Nazaretu do grona dwunastu. Na listach

apostotow figuruje jako ostatni z zaznaczeniem, ze jest tym, ktory wydal swego

poznania legendy Judasza, [w:] ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 2004, nr 17, s. 83). Ewangelia
Barnaby podaje, ze Jezus ani nie cierpial, ani tez nie zmartwychwstal. W zastepstwie za Niego porwano i
umeczono Judasza (Zob. M. Starowieyski, Teksty do poznania legendy..., op. cit., s. 80). Jezus zostal
wziety przez archanioléow — Gabriela, Michala, Rafata i Uriela do nieba, a Jego rzekome ciato ukradli
apostotowie. Aniolowie za$ zniesli Jezusa z powrotem na ziemig, by mogt ukaza¢ si¢ Maryi i apostotom,
a takze zapowiedzie¢, ze Bog zachowa Go do czaséw bliskich konca $wiata. Wszyscy jednak beda
wierzy¢, ze Jezus umart na krzyzu. Bedzie tak, az do przyjscia Mahometa — zwiastuna Boga.

8. Bartnik, Judasz Iskariota, op. cit., s. 14.

7 Zob. M. Szladowski, Boskie figury zla, [w:] ,,Kwartalnik Opolski” 2008 nr 2-3, s. 67.

% Apokryfy Nowego Testamentu Apostolowie czesé 2, op. cit., s. 880.
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Nauczyciela. Sprawujac funkcje skarbnika grupy, wiedziony zadza pieniedzy, kradl z
trzosa, do ktorego skladane byly ofiary. Kolejng wzmianke na temat wiarotomnego
ucznia znajdujemy w opisie odbywajacej sie¢ u Szymona Faryzeusza uczty, podczas
ktorej czyni on cierpkie uwagi o wylaniu przez grzeszng kobiete drogocennego olejku
na glowe Jezusa. Mozna go bylo bowiem sprzedaé, a z pieniedzy w ten sposdb
pozyskanych pomoc potrzebujacym. Czy przyjat Eucharysti¢ — nie wiemy. Byt obecny
na Ostatnie] Wieczerzy, ale opuscit ja, gdy tylko poznat, ze Jezus wie o jego zdradzie.
Judasz wydal Jezusa za $miesznie mala, ale bogata symbolicznie sume — trzydziestu
srebrnikow. Jednak powody jego zdrady nie sg do konca zrozumiale. Przezyt zalamanie
wiary w Jezusa, chcial na nim nieco zarobi¢, badz jak podaje fL.ukasz Ewangelista
poddal sie wiladzy szatana. To on doprowadzit oprawcéw do Ogrodu Oliwnego, on
pocatlunkiem zdradzit Jezusa, a potem, gdy juz zrozumial co zrobil, zdjety zalem oddat
pieniagdze kaptanom i powiesit si¢. Na jego miejsce, dla dopetnienia liczby dwunastu
(rownie symbolicznej), wybrano Macieja, a za pieniadze niegodziwie przez niego
zdobyte zakupiono przeznaczong na cmentarz dla pielgrzymow ziemie. Od tej pory
ziemia ta nosi¢ bedzie nazwe ,,Pola krwi”. Osad Judasza w Biblii jest surowy. Zwie si¢
go zlodziejem, zdrajca, synem zatracenia. Jezus mowi o nim, ze byloby lepiej, gdyby si¢
w ogdle nie narodzit. W innym miejscu Pisma ten sam Jezus stwierdza, ze Judasz
sprzeniewierzyl si¢ swemu powotaniu, ale pomimo to jego znaczenie w historii
zbawienia jest niebanalne, bo wybrat go, aby wypehnity si¢ na nim Pisma.

Posta¢ Judasza w Nowym Testamencie staje si¢ coraz bardziej mroczna
poczawszy od pierwszej ewangelii, tj. Ewangelii wg sw. Marka, a zakonczywszy na
Ewangelii wg sw. Jana. Wactaw Hryniewicz®' zasugeruje nawet, ze surowe okreslenia
Judasza w Ewangelii Jana moga swiadczy¢ o tym, ze migdzy Janem, a Judaszem
stosunkowo wczesnie zaistnialy ukryte animozje i rywalizacja o wzgledy Mistrza.
Pochodzaca z okoto 60 roku naszej ery Ewangelia Marka zawiera — jak si¢ szacuje — o
2/3 mniej wzmianek o Judaszu niz ewangelia, ktorej redakcje przypisuje si¢ Janowi.
Najstarsza ewangelia, w przeciwienstwie do najmtodszej, nie opisuje apostota jako
tajdaka. Dlaczego =zatem z uplywem czasu postaé Judasza coraz bardziej

demonizowano? Wedtug czesci ekspertéw chrzescijanie czynili to w celu odciecia si¢

8 Judasz, przyjaciel Jezusa?, op. cit., s. 9.
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od Zydoéw i zapewnienia swojej wierze przetrwania. Biblijny obraz Judasza stal sie
inspiracja dla pozniejszego antysemityzmu®’.

Pismo Swiete nie wspomina o zbawianiu, czy tez potepieniu Judasza. To co stato
si¢ blisko dwa tysigce lat temu pozostaje tajemnicg, wobec ktorej wielu doradza

milczenie.

1.2. Apokryfy — dziela nasladujace i uzupelniajgce Bibli¢

Mianem ,,apokryféw” okresla si¢ literature zydowska i starochrzescijanska,
ktoéra nie wchodzi w sklad kanonu ksigg natchnionych. Samo slowo ,.apokryf” jest
pochodzenia greckiego (apokryphon — od apokrypto) i oznacza cos ukrytego, co dopiero
si¢ odkrywa. W tym oto znaczeniu nazwy tej uzyt jako pierwszy Orygenes, a uczynit to
w odniesieniu do ksiag gnostyckich nawigzujacych najczesciej do Nowego
Testamentu®. Terminem ,,apokryf™**, poza utworami niekanonicznymi, okreslano takze
inne ksiggi, w tym np. dzieta Tertuliana, ktore nie cieszyly si¢ aprobata Kosciota
rzymskiego. Poczatek literatury apokryficznej datuje si¢ na II stulecie. Glownym jej
tematem jest zbawienie, a Chrystus — Zbawiciel ukazany jest tutaj jako rodzaj modelu,
jako wzdr do nasladowania. Tres¢ Nowego Testamentu stanowi jedynie niewielkg czes$¢
tradycji o Jezusie, jednakze nawet i ta pozostawata i w dalszym ciagu pozostaje pod
Scisla kontrolg Kosciota. Istnialy jednak i takie podania, pozostajace bez jakiejkolwiek
kontroli, ktére wprowadzajac do historii o Jezusie elementy lokalnych opowiadan,
tradycji, mitologii i folkloru deformowaty kanoniczne teksty. Przenoszone droga ustng
historie postuzyly za material do powstania apokryfow®. Ogromna iloé
apokryficznych ksigg $wiadczy o tym, ze pisSmiennictwo tego rodzaju znajdowalo nie

tylko autoréw, ale takze bardzo licznych odbiorcow, ktorzy czytajac literature

82 Przyjmuje sie, ze przeksztalcenie osoby Judasza w symboliczna, negatywna figure wszystkich Zydéw,
a takze judaizmu, miato si¢ zakonczy¢ dopiero w IV wieku po Chrystusie (Zob. Z. Mikotejko, Wyznanie
wiary, [w:] ,,Gazeta Wyborcza” 2006 nr 91 Duzy Format nr 16, s. 11). Najstynniejsze widowisko pasyjne
wystawiono w Niemczech, w Oberammergau i bylo ono wyjatkowo antyzydowskie. Ogladal je sam
Adolf Hitler. Poniewaz przypuszcza si¢, ze nowotestamentowy obraz Judasza mdgt posrednio przyczynic
sie do holokaustu, od czasu zaglady Zydéw cze$¢ niemieckich teologéw usitowala oczysci¢ wizerunek
zdrajcy. Grupa niemieckich jezuitéw chciata nawet oglosi¢ Judasza swigtym.

% Por. K. Borowicz, Wstep do: D. Rops, F. Amiot, Apokryfy Nowego Testamentu, Londyn 1955, s. XVII.
¥ M. Starowieyski, Barwny $wiat apokryféw, Poznan 2006, s. 6.

% Zob. M. Starowieyski, Barwny..., op. cit., s. 17.
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apokryficzng budowali sie jej trescia. Egzegeci protestanccy apokryfami nazywajg takze
ksiegi wtorno-, czyli deuterokanoniczne®, greckie uzupehienie do Ksiegi Daniela
(3,25-90; 13,1-64; 14,1-2) oraz Ksiggi Estery (10,4-15,24). Zamieszczono je na koncu
Wulgaty. Pisma 1 ksiegi, ktére uczeni katoliccy nazwali apokryfami, egzegeci
protestanccy okreslili jako literature pseudoepigraficzna®’. Apokryfy to utwory o
tematyce, a niejednokrotnie takze i formie utworéw biblijnych, ktérych autorzy czesto
podaja sie za postaci biblijne. Biblijnych bohateréw czyniono autorami apokryfow, by
doda¢ waloru dzietu a takze, by uspokoi¢ czytelnika, ze zawarta w tych tekstach nauka
jest prawdziwa i godna zaufania®®. Jednak sa i takie apokryfy, ktérych tre$é nie odnosi
si¢ do Biblii. Przykladem sa miedzy innymi Ody Salomona czy Wniebowstgpienie
Izajasza. Stad tez czesto uzywa sie na ich okreslenie terminu ,apokryfy
chrzescijanskie”. Wiekszo$¢ apokryfow to teologicznie nieprecyzyjne teksty pisane
przez oraz z mysla o ludziach prostych. Za pomoca wyrazajacych tresci teologiczne
obrazow, starano si¢ objasnia¢ problemy, ktoérych rozwigzania domagaly sie¢
wspotczesne tworcom apokryfow czasy. Literatura apokryficzna uzupelnia takze
wiadomosci, ktérych prézno by szuka¢ w Pismie Swietym®®. Cho¢ niekanoniczne teksty
pisane byly w jezyku hebrajskim, aramejskim badZ greckim, to jednak nie zachowatly
si¢ w tych jezykach. Znane sa jedynie z tacinskich, greckich, ormianskich, etiopskich,
arabskich, koptyjskich, starostowianskich i innych przektadow. Wiele tekstow
apokryficznych zachowato sie jedynie we fragmentach lub tylko z tytuléw. Wiele z nich
petnilo role ,,pism propagandowych”, ktore szerzyly nauki wybranej grupy religijnej —
gnostyckiej lub heretyckiej. Apokryfy dzieli sie najczesciej na teksty Starego- lub
Nowego Testamentu. lIstnieja jednak i takie apokryfy Starego Testamentu, ktorych
autorami byli chrzescijanie, nie zas, jak zazwyczaj bywalo, wyznawcy religii
mojzeszowej. Mowiac o apokryfach Starego Testamentu zwraca si¢ uwage na ksiegi,

ktére powstaty w wyniku zetknigcia si¢ kultury zydowskiej z kulturg 1 filozofig grecka.

8 Pierwsza i Druga Machabejska, Tobiasza, Judyty, Syracha, Mgdro$ci, Barucha.

¥ Nazwa ,,pseudoepigraf” pochodzi z jezyka greckiego i oznacza dzieto fatszywe, falszywie podpisane,
czy tez zatytutlowane.

% W chrzescijanskiej, zydowskiej oraz klasycznej starozytnosci nie istnialo prawo do nazwiska czy
imienia. Tak wiec podpisywanie utworu imieniem stawnej osoby byto nie tylko powszechna praktyka, ale
takze zwiekszato autorytet danego dzieta.

% M. Starowieyski, Judasz Historia, Legenda, Mity, Poznan 2006, s. 12.
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Teolog prof. Michal Wojciechowski™ zwraca uwage na to, ze duzo wicksza wartogé
maja apokryfy zwigzane ze Starym Testamentem, bowiem naleza one do literatury
religijnej reprezentujacej najczesciej gtowny nurt starozytnego judaizmu pobiblijnego.
Co prawda zawieraja one pewne dowolnosci, jednak nie podwazaja samej tresci Biblii.
Literatura apokryficzna odgrywata tak wielka role, ze — jak podaje Euzebiusz z
Cezarei’' (264-339) — postugiwali si¢ nia takze poganie, a jej popularnosé¢ wynikata z
faktu, ze Pismo Swiete w poréwnaniu z apokryfami, bylo zbyt mato cudowne®.

Apokryty powstawaty na kilka sposobow. Do tekstow kanonicznych dodawano
nowe elementy, odejmowano stare, modyfikowano je, parafrazowano, a takze
wielokrotnie cenzurowano. Byly to wiec utwory, ktére w przeciwienstwie do
ustalonego tekstu pism kanonicznych zyly wlasnym zyciem®. Jednak — jak si¢ wydaje —
podstawowym dla powstawania apokryfow powodem jest ludzka ciekawos¢. Sam
ewangelista powiada: ,, I wiele innych znakow, ktorych nie zapisano w tej ksigzce,
uczynit Jezus wobec uczniow” (J 20,30) dalej zas dodaje: ,,Jest ponadto wiele innych
rzeczy, ktorych Jezus dokonal, a ktore, gdyby je szczegélowo opisac, to sqdze, ze caly
swiat nie pomiescitby ksigg, ktore by trzeba napisac.” (J 21,25)

Ostatecznie jednak chcacy utrzymadé kontakt ze swoimi stuchaczami Ojcowie
Kosciota zmuszeni byli zrezygnowaé z potepiania apokryfow, a sam $w. Augustyn
cytowal je w swoich dzielach. Niektére fragmenty niekanonicznych tekstow, zwlaszcza
opisy meczenstwa, przytaczano w czasie $wiat, co takze zwigkszato ich znajomos¢. Nie
zaniechano jednak prob oczyszczenia apokryfow z heterodoksyjnych elementow.
Literatura apokryficzna nigdy nie miala stanowi¢ konkurencji dla kanonu i powstawata
W sposOb autonomiczny, niejednokrotnie bronigc nauki chrzescijanskiej przed atakami
pogan i Zydow, a nawet nawracajac tych ostatnich na chrzescijanstwo. Apokryfy nie
stanowig jednolitej grupy utwordéw, ani nie s3 odrebnym gatunkiem literackim.

Najbardziej tworczy okres w dziedzinie powstawania literatury apokryficznej przypada

* Antychrzescijanhska falszywka ma usprawiedliwi¢ zdrade, [w:] ,,Najwyzszy Czas!” 2006, nr 17/18, s.
XLV.

°! Biskup Cezarei w Palestynie, ktorego uwaza sie za tworce chrzescijanskiego dziejopisarstwa.

2 M. Starowieyski, Barwny ..., op. cit., s. 46.

% Zob. J. Delobel, [w:] Stownik wiedzy biblijnej, pod. red. B. M. Metzgera i M. D. Coogana, Warszawa
1996,s. 9 in.
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na II i III wiek, chociaz w wiekach pdzniejszych kolejne pokolenia modyfikowaly jej
tresé. Dzisiaj terminowi ,,apokryficzny” przeciwstawia sie termin ,,kanoniczny™*.

7 punktu widzenia wartosci literackiej teksty apokryficzne nie cieszg si¢
najlepsza opinia. Mowi sie, ze sa one nadmiernie nasycone cudami w ztym guscie.
Czesto przytaczanym przykladem jest Ewangelia Tomasza dziecinstwa, w ktdrej Jezus,
celem pokazania swojej mocy, dokonuje czesto okrutnych cudow’. Apokryfy zawieraja
takze dlugie, pokretne w swojej logice mowy, ktore nastreczajg sporo trudnosci
thumaczom. Jednak obok tych przecietnych tekstow wystepuja takze i te, ktore nazwac
mozna literacko dobrymi”®.

Wspoélczesnie mianem ,apokryfu” okresla sie¢ najczesciej tendencyjny,
niekanoniczny utwodr gloszacy nowe, przewaznie gnostyckie idee. Jest on dzietem
niepewnego autorstwa, falsyfikatem Iub wytworem mistyfikacji. Apokryfy, o ile
mozliwe jest ustalenie czasu i miejsca ich powstania, stanowig nieoceniony dokument
mentalnosci oraz religijnosci chrzescijan, zaréwno tych starozytnych, jak i tych
wczesnego Sredniowiecza. Dokumentujg sposob, w jaki chrzescijanstwo postrzegat
przecietny cztowiek. Slady apokryfow znalezé mozna miedzy innymi w literaturze i
sztuce. Zatem $mialo mozna powiedzie¢, ze ich lektura wydaje si¢ nieodzowna do
zrozumienia szeroko rozumianej kultury.

Jak nieslabnace jest zainteresowanie literaturg apokryficzng, tak tez
nieprzerwanie utrzymuje si¢ wobec niej nieufno$é. Zwlaszcza w kregach teologéow i
humanistow. Jak podaje Starowieyski’’ badania nad apokryfami zapoczatkowali
protestanci, do ktérych dolaczyli niesmiato dopiero w XX stuleciu katoliccy uczeni.
Waznym elementem w badaniach apokryfow bylo odkrycie ich orientalnych wers;ji,
dzieki ktorym lepiej zrozumiano zjawisko samego apokryfu, poznano jego $wiat, wraz z
zachodzacymi w nim przemianami. Od drugiej polowy XX wieku rozpoczal si¢ okres

wzmozonych prac nad literaturg apokryficzna. Apokryfy zyskaly status normalnego

* Kanon 27 ksiag Nowego Testamentu uksztattowal sie definitywnie w IV wieku, a jego ustalenie
stanowito form¢ samoobrony Kosciota przed mniej lub bardziej zwiazanymi z Kosciolem grupami, ktdre
wskutek rozmaitych spekulacji kompromitowaty chrzescijanstwo.

% Jezus miedzy innymi u$mierca nauczyciela, ktory odwazyt sie Go uderzy¢, a takze rzuca klatwe na
syna Annasza, ktdry draznit go w trakcie zabawy.

% Sa to chociazby opowiadania w Dziejach Tomasza, Ewangelia Pseudo-Tomasza, Protoewangelia
Jakuba i Ewangelia Pseudo-Mateusza.

7 M. Starowieyski, Barwny ..., op. cit., s. 52-53.
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przedmiotu badan i nie traktowano ich dluzej jak margines badan nad literatura
patrystyczng 1 biblijng. Jednak pomimo tych wysitkow apokryfy pozostaja nadal w
znacznym stopniu nieznane’®. W Polsce tradycja badan nad apokryfami w ogole nie
istnieje, a o polskich apokryfach mowi sie, ze sa ubozsze od apokryféw stowianskich. A

szkoda, bo przeciez maja one swoje miejsce w polskiej kulturze™.
1.2.1. Judasz na podstawie wybranych apokryféw i innych utworow

O zyciu Judasza apokryfy mowia bardzo mato. Wedtug Opowiadania Jozefa z
Arymatei Judasz byl synem brata kaptana Kajfasza, natomiast wedlug etiopskiego

Meczenstwa Pilata byt on szwagrem Barabasza'®

. Gdy nagabywany przez swa zong
Judasz przez wiele dni prosil Nauczyciela, aby wybawit jej brata z wigzienia, Ten nie
chcial o sprawie rozmawiac, bo wiedzial jaka role mial spelni¢ Barabasz w przysztosci.
Wowczas zona Barabasza myslac, ze Jezus nie chce uwolni¢ jej meza, bo ten byl
ztodziejem, poszia do zon starszyzny zydowskiej, aby Go oskarzyé i doprowadzi¢ do
Jego ukrzyzowania.

Jesli wierzy¢ fragmentom koptyjskim, to Jezus mial nie dopusci¢ Judasza do
uczestnictwa w Swoim dziedzictwie. Gdy w czasie cudownego rozmnozenia chleba,
ztozywszy dziekczynienie, Jezus podzielil pieczywo, a potem rozdawal je swoim
apostolom, aby oni zaniesli je thumom, Judasz nic od niego nie otrzymal'’'. Poza
sklonnoscig do kradziezy Judaszowi zarzucano takze brak wiary w stosunku do Jezusa i
Jego nauk'®. Jeden z etiopskich apokryfow — Ksiega koguta podaje, ze gdy Jezus
przebywat ze swoimi uczniami na Gérze Oliwnej zdradzit im, ze jeden sposrod nich Go
wyda. Na prosbe Apostotow o ujawnienie zdrajcy Jezus powiedzial, ze glos w tej
sprawie zabierze wznoszaca si¢ na gorze kamienna kolumna. Na Jego rozkaz kolumna

wyrwala si¢ z podstawy, a obrociwszy si¢ wokdt uczniow, zaczela dwukrotnie wirowac

% Ibid., 5. 54-55.

* Ibid., s. 55-56.

%M. Starowieyski, Teksty do poznania legendy..., op. cit.,s. 79.

%! Fragmenty koptyjskie, wyd. E. Revillout, PO 9, 1957, 135-139; L. Moraldi, Apocrifi del Nuovo
Testamento, 1, Vangeli, Casale Monferrato 2000, 466, [w:] Apokryfy Nowego Testamentu Apostotowie
czes¢ 2, op. cit., s. 912.

192 Stowa Judasza u $w. Ireneusza, [w:] Apokryfy Nowego Testamentu Apostolowie czesé 2, op. cit., s.
911.
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nad glowa Judasza Iszkarioty wydajac z siebie przerazliwy glos zapowiadajacy zdrade i
$mieré¢ Jezusa'®. Gdy Judasz ustyszal ganiacy go glos owladnela nim wielka zawisc.
Zapowiedzial, ze rano uda si¢ do Jerozolimy, do przywodcow kaplanow i do moznych
Zydow, aby im opowiedzie¢ o uprawianych przez Niego sztuczkach, za co otrzymal
trzydziesci sztuk ztota. Potem powrdcit do Jezusa i Jedenastu. Gdy za$ zjadt otrzymany
od Jezusa chleb, wstapil w niego szatan. Wtedy Jezus dotknat palcem zabitego koguta,
ktory lezal przed Nim na potmisku i ozywit go. Potem nakazal mu podazaé potajemnie
za Judaszem, aby moégl powrdci¢ do Apostoléw zdajac im relacje z tego, co Judasz
zdziatat w Jerozolimie. A kogut wrécit niebawem donoszac, ze Judasz spotkal si¢ w
Jerozolimie ze swoja zong'", ktora poradzita mu jak ma zdradzi¢ Nauczyciela, co tez
uczynil oddajac zaptate zonie. W nagrode za dobrze spelniong misje Jezus nakazat
kogutowi lot do nieba ,,na okres tysiaca lat'®”'%. Potem Ksiega koguta podaje, ze gdy
w czasie przestuchan Jezus wyrwat si¢ z rak oprawcow, a oni nie wiedzieli gdzie si¢
udal, po drodze spotkal kobiete z rodziny Judasza, ktéra karmita piersig swego syna.
Woéwczas Jezus, znajac sklonnos$¢ tej rodziny do ztego, poprosit ja o to, by pozwolita
Mu odpoczaé, a szukajacym go oprawcom nie ujawnita miejsca Jego pobytu. Jednak ta
wskazata miejsce, gdzie przebywal. Wtedy pochwycili Go i1 zaczgli bi¢. Gdy juz mieli

odchodzi¢ Jezus przeklat kobiete, zamieniajac ja w skate.'"’

19 Ksiega koguta, [w:] Apokryfy Nowego Testamentu Apostolowie cze$é 2, op. cit., s. 924-925.

' Na temat zony Judasza informacji dostarcza takze koptyjska Ksiega zmartwychwstania Jezusa
Chrystusa przez Bartlomieja, wedlug ktérej kobieta, bedaca nianikg syna Jozefa z Arymatei, miata by¢
wspotodpowiedzialna za zdrade meza oraz inspirowa¢ go do kradziezy pienigedzy sktadanych do trzosa,
ktérego strzegt (Zob. E. Revillout, Fragm. 5, PO 2,2,156n, [w:] Apokryfy Nowego Testamentu
Apostolowie czes¢ 2, op. cit., s. 912).

19 por. Ap 20,1-6.

1% Ksiega koguta, [w:] Apokryfy Nowego Testamentu Apostolowie czesé 2, op. cit., s. 930.

197 podobnie jak zona Lota, por. Rdz 19,26. W rekopisie tacinskim z XIV wieku, ktérego bohaterka jest
matka Judasza czytamy, ze gdy tylko Judasz wydat Jezusa Zydom przyszed! do swojej matki, ktérej ze
szczegotami opowiedziat o tym, co zrobit i ile na tym zarobit. Ona zalamujac nad nim rgce zwiastowala
spelienie si¢ na nim proroctw (Ps 108 [109] 9 i Mt 26,24), przeklinawszy przy tym sama siebie.
Zapowiadala $mier¢, ale i zmartwychwstanie zabitego. Zdenerwowany Judasz, wskazujac na gotujacego
si¢ w garnku koguta stwierdzit, ze tak jak ten ptak nie ozyje, tak zdradzony nie zmartwychwstanie. Gdy
to powiedziat kogut, ktory zwiastowat zaparcie sie Piotra, ozyl, wyskoczyt z garnka i wzleciat na dach
domu, gdzie pial caly dzien zwiastujac zmartwychwstanie Chrystusa. Widzac to Judasz uznal swoje
potepienie, a zwrociwszy srebrniki powiesit sie na sznurze (Zob. Rekopis tacinski z XIV w., [w:]

Apokryfy Nowego Testamentu Apostolowie czes¢ 2, op. cit., s. 916).
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Wedtug koptyjskich Dziejow Andrzeja i Pawla'™

Apostol Pawel odwiedzit
Amente ($wiat podziemia) i spotkal tam Judasza, ktory opowiedzial mu swoje dzieje.
Zdrajca przyznal mu si¢, ze wyrazil skruchg za swoj czyn i prosit Jezusa o przebaczenie.
Ten wystal go wigc na pustynie, by tam odpokutowal zdrade i nakazat mu nikogo sie¢
nie leka¢ procz Boga. Wtedy pojawit si¢ ksigze zniszczenia grozac mu, ze go potknie.
Judasz przerazit si¢ i oddal mu hold. Gdy zrozpaczony postanowil wrocié, by po raz
kolejny prosi¢ Jezusa o wybaczenie, okazalo si¢, ze Mistrza zaprowadzono juz do
pretorium. Zdrajca postanowil wiec powiesi¢ sie, aby w ten sposob umozliwi¢ sobie
spotkanie z Nim w Amente. Gdy jednak Jezus si¢ tam pojawil, postanowil wyprowadzit
stamtad wszystkie dusze, poza dusza Judasza. Moce z Amente udaly si¢ wtedy do
szatana, by si¢ mu wyptaka¢ z powodu zaistniatego zdarzenia. Ale on odpowiedzial im,
ze sg silniejsi od Jezusa, bo Ten musial im zostawié przynajmniej jedng dusze!
Woéwcezas Jezus, chcac zniweczyé przechwalki szatana, nakazal Michatowi zabra¢ z
Amente takze dusze Judasza. Oznajmit jednak Judaszowi, ze zniszczyl on Jego nadzieje
oddajac hotd diabtu. Zdrajce znowu wiec odestano do piekta, gdzie ma odtad czekac az
do dnia sadu ostatecznego. Jak podaje inny apokryf — Ksigga zmartwychwstania Jezusa
Chrystusa przez Bartlomieja, zstapiwszy do Amente Jezus wyglosil w stosunku do
Judasza takie przeklenstwa: ,, Trzydziesci smokow'” [...] pozra go. [...] [Nikt] nie bedzie
o nim pamigtat. Nikt go nie odwiedzi. Zaniknie wspomnienie o nim po wszystkie
czasy.”''" W greckiej II Apokalipsie Jana Judasz przebywa w rzece ognistej, a W
koptyjskiej Ksiedze zmartwychwstania Jezusa Chrystusa przez Bartlomieja, po raz

pierwszy spotykamy sie z trojka: Kain, Herod i Judasz''".

1% M. Starowieyski, Teksty do poznania legendy..., op. cit, s. 84.

1S3 nimi m.in. Oddalenie [od Boga], Zte Pragnienie, Pragnienie, [Brak] Litosci, Arogancja, Spory,
Oszczerstwo, Potwarz, Obtuda, Niezaspokojenie, Przeklenstwo, Gniew, Spisek, Pogubienie si¢, Jezyk
Klamliwy, Bezwstyd, Pogarda, Klamstwo, Zasadzka, Szalefistwo, Niedbalos¢, Zarozumiatosé, Podstep,
Pozadliwo$¢, Odmowa Boga.

" Ksiega zmartwychwstania Jezusa Chrystusa przez Bartlomieja, [w:] Apokryfy Nowego Testamentu
Apostolowie czesé 2, op. cit., s. 934. Jezeli chodzi o pobyt Judasza w piekle to motyw ten pojawia si¢
dopiero we wczesnym $redniowieczu, tj. okoto VIII stulecia. Barwny opis kar, jakie wymierzone zostaly
Judaszowi, a takze informacja o czasowym zwolnieniu go z tych kar, znajduje sie w lacifiskiej Zegludze
$w. Brendana Opata (IX wiek), zob. Zegluga sw. Brendana Opata, [w:] Apokryfy Nowego Testamentu
Apostolowie czes¢ 2, op. cit., s. 935-936.

" Ksiega zmartwychwstania Jezusa Chrystusa przez Bartlomieja, [w:] Apokryfy Nowego Testamentu
Apostolowie czes¢ 2, op. cit., s. 934-935.
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Od czasu wczesnego sredniowiecza motyw Judasza stat si¢ jednym z cze¢stszych
motywow nie tylko w literaturze, ale takze w sztuce. Bez wzgledu jednak na to jak

chcemy go widzieé¢, sprawa wydaje si¢ przesadzona.

1.3. Obraz Judasza w wybranych apokryfach
1.3.1. Ewangelia Judasza

Istnieje wiele wersji odkrycia Ewangelii Judasza. Najbardziej prawdopodobna
podaje, ze znalazl ja, w jednej z egipskich jaskin niedaleko miejscowosci Maghagha''
w 1978 roku, rolnik. Poszukujacy skarboéw cztowiek mial znaleZz¢ kruszejaca kamienng
skrzynke wsrod kosci. W jej $rodku miata sie znalez¢é oprawiona w skorg tajemna
ksiega zwana ,.kodeksem”. Pochodzacy ze Sredniego Egiptu kodeks zawieral cztery
utwory. Dwa pierwsze, co prawda znane juz z odkry¢ Nag Hammadi, tyle ze w innej
wersji, to List Piotra do Filipa (NHC 7.2) i Pierwsza Apokalipsa Jakuba (NHC 5.3).
Trzecim utworem byta Ewangelia Judasza, za$ czwartym Allogenes. Odnaleziony w 11
polowie XX wieku dokument, napisany tadnym, literackim, fatwym do odczytania,
koptyjskim jqzykiemm, zostal uznany przez Ojcow Kosciola za herezje juz 18 wiekow
wezesniej' .

Pierwsza wzmianka na temat Ewangelii Judasza (140r.) pochodzi od Justyna
Meczennika. Pdzniej istnienie apokryficznej Ewangelii potwierdza antygnostycki tekst

Ireneusza z Lyonu (wowczas Lugdunum) — Adversus Haereses. Polemiczne dzieto

Ireneusza (140-202) zachowato si¢ jedynie w ttumaczeniu tacinskim, ktére pochodzito

"2 Maghagha znajduje sie¢ w polowie drogi wzdtuz Nilu miedzy Medinet el-Fajum na potnocy, a El-
Minija na potudniu, 192 km na potudnie od Kairu.

'3 papirusowy kodeks — jak stwierdza M. Starowieyski — napisany zostal w dialekcie saidzkim jezyka
koptyjskiego z wptywami innych dialektéw (Zob. M. Starowieyski, Judasz Historia..., op. cit., s. 23).

"4 po wielu perturbacjach, jakie zwigzane byly z nabyciem kodeksu, przeprowadzone zostaly prace
konserwatorskie. Badany w 2002 roku przez $wiatowe]j stawy naukowcoéw manuskrypt otrzymat nazwe
Codex Tchacos, od ostatniej wiascicielki Friedy Tchacos Nussberger. Szacuje si¢, ze okoto 15% tekstu
niekanonicznej ewangelii przepadto na zawsze z powodu dziur i fragmentow, ktore rozpadly sie¢ w pyt.
Caly kodeks zostal oddany Egipcjanom, do kairskiego Muzeum Koptyjskiego, gdzie tez przechowuje sie
wszystkie rekopisy z Nag Hammadi. Uwaza sie, ze Ewangeli¢ Judasza spisano w jezyku greckim na
Bliskim Wschodzie, a dopiero pdzniej przettumaczono ja na jezyk koptyjski w chrzescijanskiej
spotecznosci w Egipcie. Dzigki metodzie datowania izotopowego wiemy, ze kodeks pochodzi z lat 240-

320 po Chrystusie.
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15 W podobnym jak Ireneusz''® tonie wypowiada sie

najprawdopodobniej z IV stulecia
o gnostyckiej ewangelii biskup Salaminy na Cyprze — Epifaniusz (315-403)'"7. W
sprawie Ewangelii stanowisko zajmuje takze Teodoret z Cyru (386/393 - 457/466), a
pochodzacy z XII wieku tzw. Spis Samarytanski nawet ja cytuje. Ostatnie stowo na
temat niekanonicznej ewangelii Kosciot wypowiedzial w 325 roku na I soborze
nicej skim''®, p6zniej $lad po niej zaginql“g.

Tytul apokryficznej ewangelii jest mylny, bowiem Judasz nie byt autorem
tekstu, ani tez si¢ za niego nie podawal. Poza tym to Jezus, a nie Judasz, jest gtéwna
postacig utworu. Ewangelia prezentuje rozmowe Jezusa z uczniami, a zwlaszcza z
Judaszem, ktérego apokryf wyrdznia, takze pod katem budowy literackiej, jako
osobnego rozmoéwece. Jezus mial rozmawiaé¢ z Judaszem przez osiem dni, na trzy dni
przed obchodem Paschy. Tytutowy bohater Ewangelii nie jest jednym z grona dwunastu
apostotow, lecz jest trzynastym, wyrdéznionym przez Jezusa, uczniem, ktéry bedzie
przesladowany przez dwunastu' .

Gnostycka ewangelia, ktora od blisko dwodch tysiecy lat pozostawata w

ukryciu'?!

, przedstawia inng niz biblijna histori¢ Judasza. Opowiada o zwiazku
pomiedzy Jezusem, a Judaszem w sposdb zaskakujacy i bulwersujacy. Apokryf
sugeruje, ze apostot nie zdradzit Mistrza, ale wykonat to, o co Jezus go poprosit.
Ewangelia Judasza podaje, ze Judasz byl nie tylko towarzyszem Jezusa, ale takze Jego
wiernym pomocnikiem i odwaznym uczniem. Byl godny ustysze¢ od Jezusa stowa
objawienia, bo umozliwit Mu powr6t do prawdziwego, transcendentnego i niepojetego

Boga, ktory nie potrzebuje posrednikéw, do ,,wielkiego i nieskonczonego Krolestwa”.

'S 4dv. haeres., 1,31, 1. PG 7, 704.

" Definicje gnostyka wg Ireneusza znajdziemy [w:] L. Rzymowska, Istota gnostycyzmu w $wietle
interpretacji pojecia prawdy, Wroctaw 2002, s. 249-253.

"7 Haer. 38, 1, 5. GCS 31,63.

"8 Ustanowiono wowczas, Ze objawionymi sa tylko cztery ewangelie (Mateusza, Marka, Lukasza i Jana).
Pozostate 30, z roéznych przyczyn nie przeszto cenzury Konstantyna Wielkiego, ktéry przewodniczyt
obradom soboru.

" Ewangelia Judasza byla tak obrazoburcza, ze posadzano Watykan o jej ukrywanie. Wciaz tez
pojawialy sie oskarzenia, ze Kos$cidt ukrywa przed wiernymi znana pierwszym chrzescijanom ,,pierwotna
prawde”.

120 Teksty zrodtowe, [w:] Ewangelia Judasza, pod red. W. Myszora, Katowice 2006, s. 83.

2 Mowi sie, ze tekst Ewangelii zniknal wraz z kainitami, setianami czy barbelognostykami gdzies w V

wieku (Zob. Z. Mikolejko, Wyznanie wiary, op. cit., s. 11).
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Judasz stat si¢ wigc bohaterem, a Jezus sam doprowadzit do wlasnej egzekucji. Uczen
wypehit wole Nauczyciela, poniewaz Ten miat mu objawi¢ prawde. Apokryf podaje, ze
Jezus powierzyt Judaszowi misj¢ zdrady. Mistrz powiedzial do apostota: ,,Cztowieka
bowiem, ktéry mnie nosi, ty ofiarujesz.”'** Pozytywny obraz Judasza z przypisywanej
mu Ewangelii stangl w sprzecznosci nie tylko z zaprezentowanym przez ewangelie
kanoniczne wizerunkiem zdrajcy, ale rowniez z tradycja chrzescijanska. Mowi sie, ze
rehabilitacja Judasza ma zmieni¢ stosunek chrzescijan do Zydow, zdaniem ktdérych
Judasz stanowi uosobienie zydowskiej zdrady i przewrotnosci, a publicysta Krzysztof

Mazur doda: ,,W kolejce juz czeka arcykaplan Kajfasz, a ekipy archeologow

przeszukuja jaskinie i groty na terenie Bliskiego Wschodu w celu odnalezienia
5123

dowodow jego niewinnosci.

8. Janusz Marciniak, Judasz i dlon Chrystusa, 1989

Judasz, zwany ,.trzynastym duchem” (44,21) wchodzacym w sktad specjalnego
pokolenia wybranych (46,17n), jest gldownym rozmdéwea Jezusa, wybranym sposrod

ucznioéw (35,23-25), oraz powiernikiem najwigkszej tajemnicy — tajemnicy raju. Na trzy

2 Ewangelia Judasza., op. cit., s. 63.

12 K. Mazur, Granice wolnosci kainitéw, [w:] »Najwyzszy Czas!” 2006, nr 15/16, s. VL.
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dni przed Paschg Jezus odbywa z Judaszem sekretng rozmoweg opowiadajac mu o

4

rzeczach, ktorych nie widzial nikt z ludzi'®. Nauczyciel uznaje Judasza za

najdoskonalszego sposrod apostotow. Cziowiek ten zna wiedze o Bogu, a takze o

samym sobie. Jest tym, ktéremu objawiona zostata prawda'?’

. On wie kim jest Jezus i
skad pochodzi'®®, w przeciwienstwie do pozostatych apostoléw, jest skromny i zna
swoje miejsce. Judasz jest faworyzowany przez Jezusa, poniewaz rozumie tajemnice, a
zatem jest prawdziwym gnostykiem'?’.

Jezus uprzedza Judasza, ze bedzie on przesladowany przez innych, ale z
przesladowaniem tym zwiazane bedzie wywyzszenie: ,Bedziesz trzynastym'?® i
bedziesz przeklety przez pozostalg reszte pokolenia, ale przyjedziesz i bedziesz panowat
nad nimi. Ostatniego dnia zas beda przeklina¢ twoje nawrdcenie ku wysokoscei, do
$wietego pokolenia”.'” Wezesniej jednak zapowiada: ,,[...] bedziesz jeczal (cierpiac)
jeszeze bardziej, gdy zobaczysz krélestwo i jego wszystkie pokolenia [...]”"%, a takze
dodaje: ,,Wszystkie zle uczynki sg zle. Ty za$ przewyzszysz ich wszystkich. Czlowieka
bowiem, ktéry mnie nosi'’', ty ofiarujesz [...] Oto wszystko zostalo ci powiedziane,
podnies oczy i zobacz obtok i $swiattos¢, ktdra jest w nim i gwiazdy, ktére go otaczaja, i
gwiazde, ktora jest na przedzie: to twoja gwiazda”. Judasz podniost oczy i zobaczyt

oblok $wietlisty i wszed! do niego.”'**

2 Ewangelia Judasza...., op. cit., s. 58-59.

1* Zob. Ibid., s. 54.

2% bid.

127 Zbawienie — zdaniem gnostykéw — nie dokonuje sie przez $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa, lecz
przez objawienie sekretnej wiedzy przez Niego udzielonej i wcielenie owej wiedzy w zycie. Zbawienie
polega na wyzwoleniu si¢ cztowieka z ograniczen tego $wiata, nie za$ na wyzwoleniu z grzechu czy
zlozeniu przebtagalnej ofiary. W takim tez sensie Judasz pomogt Chrystusowi. Pomogt mu bo byt —
podobnie jak w Ewangeliach kanonicznych $w. Jan — Jego najbardziej pojetnym, umitowanym uczniem.
Gotow byt poswieci¢ samego siebie, Swiadomie narazit si¢ na cierpienie. Jezus przygotowat go zreszta do
tego zadania méwiac: ,,Bedziesz trzynastym i bedziesz przeklety przez pozostala reszte pokolenia, ale
przyjdziesz i bedziesz panowal nad nimi. Ostatniego dnia za$ beda przeklina¢ twoje nawrdcenie ku
wysokosci, do swietego pokolenia” (Zob. Ewangelia Judasza, op. cit., s. 58).

128 Jezus nazywa Judasza ,,trzynastym”, co moze oznaczaé, ze byt on wylaczony z grona dwunastu.

% Ewangelia Judasza...., op. cit., s. 58.

"% Tbid.

B Owo pouczenie Jezusa mowiace o tym, ze Jezus ziemski ,,nosit” Jezusa duchowego (56,19-20)
nawiazywalo przede wszystkim do nauki setian.

B2 Ewangelia Judasza. ..., op. cit., s. 63.
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W Ewangelii Judasza przedstawiony zostal nawet sam moment ,,zbawienia”
trzynastego ucznia, ktéry po zakonczeniu rozmowy z Jezusem wszedt w Swietlisty
oblok — w sfere boska (57,23). Wizja Judasza'®® przesadzita o tym, ze to wlasnie on
zostal wybrany. Apostot nie rozumial wizji dopdki Nauczyciel mu jej nie objasnit. Jezus
zdradzil prawde tylko Judaszowi. Powiedzial mu, ze ludzie majg w sobie boska iskre,
ktorag trzeba uwolni¢. Jej uosobieniem byt On sam. Zrozumiawszy swoja misje Judasz
zebral sily, aby spelni¢ swoje postannictwo — zdradzi¢ Mistrza. Zatem — jak podaje
Ewangelia Judasza — jego czyn nie byl zly. Byt aktem wiary, poswigcenia, a nawet
czynem poboznym.

Ewangelia Judasza ma do$¢ zaskakujacy final. Nie konczy sig
zmartwychwstaniem, lecz czym$ w rodzaju wniebowziecia Judasza. Stalo sie tak
dlatego, ze prawdziwym domem tak Jezusa, jak i Judasza nie jest ten $wiat, ale kraina
Boskiej madrosci. Judasz podaza zatem za gwiazda, ktéra prowadzi go do catkowitego
przeobrazenia. Manuskrypt konczy si¢ gwaltownie samym aktem zdrady Judasza:
.[Wtedy] Judasz wziat pieniadze i wydal go im.”"** Apokryf wspomina, ze niektorzy
uczeni w Pismie chcieli pochwyci¢ Jezusa na modlitwie i ze Judasz im to utatwit swoja
zdrada, za co otrzymal zreszta pieniadze. W Ewangelii Judasza brak jest sceny
ukrzyzowania, $mierci Jezusa i samego zmartwychwstania, poniewaz dla gnostykow'’
nie maja one znaczenia. Gnostycy twierdza, ze cialo umiera, a duch zyje wiecznie.
Zatem Jezus musial umrzeé, jezeli checial wyzwoli¢ si¢ z wiezienia wlasnego ciata.

Apokryficzna ewangelia zmienita zdrade Judasza w akt postuszenstwa, a ofiare z
ciala Chrystusa nazwala ocaleniem. Taka rola Judasza nie zyskala aprobaty Ojcow
Kosciota wobec czego nazwali jg oni herezjg i nie wlaczyli do Nowego Testamentu.
Zapewne tez skutecznie wymazaliby Ewangeli¢ Judasza z historii, gdyby nie jej

przypadkowe odkrycie pod koniec lat 70-tych XX stulecia.

" Ibid., s. 58.
“*1bid., s. 63.
3 W systemie gnostyckim istniat poglad o trzynastym eonie, ktory upadt, a nastepnie nawrécit sie. Jego
symbolem miat by¢ wiasnie Judasz. Kainici czcili Judasza za to, ze zdradzajac Jezusa przyczynit sie do
Jego $mierci, a co za tym idzie zapobiegt zniszczeniu prawdy i umozliwit zbawienie catej ludzkosci.
Wedlug doktryny tej grupy gnostykéw Judasz posiadat wyzsza, doskonalsza wiedze (gnozg), ktéra

umozliwita mu poznanie ukrytej tajemnicy zdrady oraz zbawczych skutkéw $mierci Jezusa.
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. . . . . . 1
Niekanoniczna ewangelia, okrzyknieta przez wielu sukcesem wydawniczym'*®,

stanowi wazny wklad w poznanie gnostycyzmu z Il wieku, jednak nie wiadomo czy
zapisana w niej historia jest autentyczng relacja sprzed dwoch tysiecy lat, czy tez
jedynie fikcja, a nawet herezja. Ewangelia Judasza wzbudza i najprawdopodobniej
zawsze bedzie wzbudzaé¢ kontrowersje, poniewaz w ewidentny sposob uwidacznia
réznorodnos¢ chrzescijanstwa, a takze pokazuje, w jak rozny sposob postrzegali Boga
ludzie poczawszy od wczesnych wiekow chrzescijanstwa. Gnostycka ewangelia
podwazyta zaprezentowany przez Nowy Testament wizerunek Judasza. Jednak
wiekszos¢ ekspertéw jest zdania, ze zaden gnostycki tekst nie ma takiego oddziatywania

na stuchaczy jak dziela kanoniczne.

1.3.2. Zlota Legenda — najstarszy zapis calosciowy legendy Judasza"’

Pochodzaca z XIII wieku Zlota Legenda Jakuba de Voragine prezentuje zupelnie
negatywny wizerunek Judasza. W przedstawieniu takiego obrazu apostota postuzyl si¢
autor Starym Testamentem oraz mitologia grecka. Z tatwosciag mozna dostrzec tutaj
aluzje do zabdjstwa Abla, historii winnicy Nabota, krola Edypa, Hekuby i Parysa.
Zywot Judasza zawarl de Voragine w Zywocie Macieja, gdyz ten po $mierci Judasza
uzupetnil Kolegium Apostolskie. Po Judaszu tez przejat teren pracy — Judee.

Zlota Legenda podaje, ze Krolowa Cyborea miata sen. Snilo jej sie, ze urodzi
dziecko, ktére przyczyni si¢ do zaglady Izraela. Uwierzywszy przepowiedni po
narodzinach syna wraz z me¢zem Rubenem, zwanym tez Szymonem, postanowili
porzuci¢ noworodka. W tym miejscu de Voragine zaznacza, ze nie chcieli oni go
zabijaé, ale tez nie chcieli zywié tego, ktory mial zniszczy¢ wlasny narod. Whozyli wigc
malca do koszyczka i puscili na morze. Doptynawszy do wyspy Skariot (stad Skariota)
chtopczyk zostat odnaleziony przez bezptodng krélowa (Por. Odnalezienie Mojzesza Wj
2,1-2). Ta, udajac, ze go urodzita, uznata go za swego syna. Wkrétce jednak powita
wiasne dziecko, ktére Judasz maltretowal, a ostatecznie, ogarniety wstydem z powodu

obwolania go znajda, zabit (Por. Rdz 4,1nn). Obawiajac sie kary $mierci uciekt'*® wicc

136 7ob. Z. Mikotejko, Jak sprzedaé Judasza, [w:] ,,Nowe Ksiazki”, 2007 nr 8, s. 55; R. Cantalamessa,
Umitowanie zdrajcy, [w:] ,,Tygodnik Powszechny” 2006, nr 18, s. 8.

7 M. Starowieyski, Teksty do poznania legendy..., op. cit., s. 65.

8 Judasz ucieka z ludzmi wiozacymi danine. De Voragine nawiazuje w tym miejscu do daniny, ktora

Zydzi sktadali $wiatyni jerozolimskie;.
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do Jerozolimy, gdzie wstapit do stuzby éwczesnego namiestnika — Pitata'®, ktérego
ogrdd graniczyt z ogrodem Rubena. Ktéregos dnia Pitat, pragnac jablek z tego ogrodu,
wystal po nie Judasza. W wyniku konfrontacji, wdawszy sie¢ w bdjke z Rubenem,
Judasz pozbawit go zycia. Wskutek tego wydarzenia Pilat oddal mordercy posiadtosé
zabitego wraz z jego zong. To wlasnie od Cyborei Judasz dowiedzial sie o tym, ze jest
jej synem, a tym, ktérego zabil byl jego ojciec. Za namowa matki morderca uciekl do
Jezusa, ktory ,,[...] przyjat Judasza za swego ucznia, potem uczynil go jednym z
apostotow i1 okazal mu tak wiele zaufania i milosci, ze obral swoim szafarzem tego,
ktéry pdzniej go zdradzil. Nosil wigc Judasz sakiewke i kradl (Por. J 12,6) to, co
dawano Chrystusowi Panu.”'*

Na zakonczenie Legendy autor snuje dos¢ skomplikowane spekulacje na temat
wydania Jezusa przez Judasza: ,,W okresie meki Panskiej nie mogac odzalowac, ze nie
sprzedano olejku wartosci 300 denardéw, bo i te bytby ukradl, poszedt i sprzedat Pana za
30 srebrnikow, z ktérych kazdy wart byl 10 denaréw, jakie wtedy byly w obiegu, i w
ten sposob wynagrodzit sobie strate owych 300 denardéw za olejek. Inni zas$ powiadaja,
ze Judasz mial zwyczaj z tego, co dawano Chrystusowi, kras¢ dla siebie dziesiata czes$¢
i dlatego sprzedal Pana za 30 denarow, ktdére stanowily dziesiata cze$¢ wartosci tego
olejku.”"*! Jednak pozniej zdjety zalem powiesil sie na powrozie. Gdy tak wisial jego
ciato peklo na pot wyrzucajac z siebie wszystkie jego wnetrznoscei (Potaczenie Mt 27,5 i
Dz 1,18). De Voragine podkresla jeszcze, ze Judasz nie wyzionagl ducha ustami, bowiem
te dotknely twarzy Chrystusa. Stlusznym za$ bylo, azeby ,,[...] wnetrznosci, ktdére
poczely zdrade, pekty 1 wypadly i aby powrdz zdusit krtan, z ktorej wydobywal sie glos
zdrajcy. Ciato za$ Judasza zawisto w powietrzu, aby w ten sposéb on, ktory obrazat
aniotow w niebie, a ludzi na ziemi, odsuniety zostatl od nieba i ziemi, a w powietrzu stat

sie towarzyszem diablow.”!*?

% Jakub de Voragine ujmuje podobienstwo charakteréw Judasza i Pilata do$¢ jednoznacznie: ,A
poniewaz, jak méwia, swoj do swego ciagnie, wigc i Pilat stwierdzil, ze charakter Judasza nader mu
odpowiada i bardzo go polubit” (Jakub de Voragine, Legenda na dzieri sw. Macieja apostota, [w:] 1d.,
Zlota Legenda, Warszawa 2000, s. 170).

" Tbid., s. 170.

! bid.

" 1bid., s. 171.
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9. Smier¢ Judasza pedzla Jamesa Josepha Jacquesa Tissota (1836-1902)

Zakonczenie

Posta¢ Judasza wystepuje w literaturze apokryficznej stosunkowo rzadko i
pojawia si¢ tam w dwojaki sposéb: samodzielnie jak np. w Ewangelii Judasza, badz tez
jest wprowadzona na marginesie dziejow Jezusa. Cechujace si¢ niezwykla
réznorodnoscia teksty, nie sa ze soba logicznie powigzane oraz nie pochodza z jedne;j

catosci. Uwieczniony w apokryfach Judasz to postaé negatywna, wyraznie
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demonizowana, a ton literatury niekanonicznej pokrywa si¢ z negatywna oceng
ewangelistow.

Po zdradzie i samobdjczej $mierci Judasza chrzescijanie przestali nadawaé jego
imie swoim dzieciom'®. Obecnie imie ,.Judasz” (ang. Jude) nosza popularni aktorzy i
politycy, tyle ze nie chrzescijanie. Do potocznej faciny i greki, a nast¢pnie niemczyzny,
polszczyzny oraz innych europejskich jezykéw weszly ,Judaszowe srebrniki” i
»pocatunki”, co interpretowane jest jako urzeczywistnienie Jezusowego ,,biada”. O.
Wactaw Hryniewicz OMI powie: ,,[...] beda twoje imi¢ niesli przez wieki, beda cig
wypominali przy réznych okazjach, bedziesz symbolem sprzeniewierzenia, bo twdj los
zwiazany jest z moim — i to w taki, a nie inny sposéb.”'* Z Judaszem kojarzony jest
haczykowato zagiety nos oraz rude wlosy i broda. Po dzi$ dzien slyszy sie rowniez, ze

niejedna droga wiedzie ,,od Annasza do Kajfasza, od Kajfasza do Judasza, a od Judasza

do piekta.” W piesniach i poematach autorow syryjskich nazywa si¢ go zbrodniarzem i
5

zdrajca, ktorego dosiega boska sprawiedliwo$é¢'*’, a w oczach poboznego chrzescijanina

jest to figura absolutnego zla.

10. Pierwsze znane przedstawienie ukrzyzowania Jezusa Chrystusa
(i jednoczesnie samobdjczej Smierci Judasza Iskarioty).

Plaskorzezba wloska, ok. 420-430 r.n.e.

S M. Gugulski, Judaszowe zdrady..., op. cit., s. 15.

" Modlitwa za Judasza, wywiad z O. Wactawem Hryniewiczem OMI, [w:] ,,Tygodnik Powszechny”
2001, nr 15, s. 4.

145 Sw. Efrem — Cyryllonas — Balaj, Wybrane piesni..., op. cit., s. 87.
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Pos$miertna kariera Judasza — jak powie patrolog O. Henryk Pietras SJ — jest
coraz czarniejsza, w przeciwienstwie do kariery Jana Apostota, ktora jest coraz
jasniejsza. Najprawdopodobniej mamy tutaj do czynienia z dydaktyka, przedstawiajaca

¥ Wprawdzie na przestrzeni wiekow

pewne uproszczone czarno-biale wzorce'
znajdowali si¢ tacy, ktorzy pragneli dla Judasza chocby odrobiny milosierdzia, to na
ogdl, myslac o nim, przecigtny chrzescijanin podaza droga Dantego Alighieri, ktory
uczynil go jednym z czarnych charakterow Boskiej komedii. ,,Zbrodzien najbardziej
meczony” (Pieklo, Piesn XXXIV) znalazt si¢ w dziewigtym, najgorszym kregu piekiet,
w paszczy Lucyfera-Disa, otwierajacej si¢ jedynie dla tych, ktorzy zdradzili
swietosci'’. Ten wziety z Boskiej Komedii obraz streszcza tradycyjny poglad na role
apostota — pierwszej ofiary czarnego, chrze$cijanskiego PR'*.

Wiekszos$¢ woli widzie¢ Judasza w czelusciach piekta, anizeli dopusci¢ mysl o
okazaniu mu milosierdzia. Uznawany za odwiecznego przeciwnika uosabiajacego
wszelki wystepek 1 grzech uczen Jezusa z wyrachowania mial sprzeda¢ za kilka groszy
swego Mistrza, przyczyniajac si¢ przez to do Jego $mierci. Mit Judasza-zdrajcy jest w
dalszym ciagu bardzo popularny'®, a motyw Judasza jest motywem ponadczasowym:
»[--.] trzymamy Judasza (a i inne uosobienia zta réwniez) w niewoli pewnych
stereotypow bardzo dla nas uzytecznych. Mamy oto ucielesnione zlo i wyrazistego
Antychrysta — a to sie zawsze moze przyda¢.”"*” Moda na kontrowersyjnego apostola
Jezusa Chrystusa trwa i — mozna zaryzykowac¢ twierdzenie — nie zaniknie. Wystarczy
nazwaé wroga ,.judaszem”, a jego los jest przesadzony, poniewaz ,,s3 epoki, we wnetrzu
ktérych panowanie nad zyciem jednostek i zbiorowosci bierze dla siebie upiorna
czworka: donosiciel i zlodziej, kurwa i rzeznik. I wstepuje na niebo ,,noc krysztalowa”,
noc $w. Barttomieja, noc Judasza-zdrajcy, noc Jael... Noc przekleta jak noc narodzin
Hioba: ,,Niech noc t¢ praciemno$¢ ogarnie i niech jg z dni roku wymaza, niech do

miesiecy nie wehodzi!” (Hi 3,6)”"".

Y Judasz, méj brat, [w:] ,,Tygodnik Powszechny” 2006, nr 21, dod. s. 4.

147 7. Mikotejko, W swiecie wszechmoggcym, Warszawa 2009, s. 259.

" Judasz Iskariota — pierwsza ofiara czarnego PR, [w:] ,,Albo albo” 2008, z. 3, s. 63.

149 Jak podaje Jacek Sieradzan (Zob. Judasz Iskariota — pierwsza ofiara..., op. cit., s. 67) badania z 1967
roku wykazaly, ze w mit Judasza-zdrajcy wierzy 91% badanych, co przewyzsza tych, ktorzy wierza w
Chrystusa.

130 7. Mikotejko, W swiecie..., op. cit., s. 268.

131 7. Mikotejko, Emaus oraz inne spojrzenia do wnetrza Pisma, Gdansk 1998.
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Rozdzial 11

Rola Biblii w zyciu i twérczosci Stefana Zeromskiego

Wstep

Przetom XIX i XX stulecia to okres wielostronnej aktywnosci intelektualnej
dzialajacych w okresie Mtlodej Polski formacji pokoleniowych, ktére zywo reagowaty
na intensywne przemiany $wiatopogladowe dokonujace sie¢ w tym czasie w gtownych
osrodkach europejskiego zycia umystowego. Reakcje te podyktowane byly naturalng
potrzebag dordwnania wyzwaniom w dziedzinie filozofii; religijnej, spolecznej czy
estetycznej mysli; metodologii nauk; zalamaniem postaw wobec $wiata, a takze
poszukiwaniem wlasnej tozsamosci. Mtodopolskie elity nie mogly pozostawac obojetne
wobec tego rodzaju dazen. Przemiany, o ktérych mowa, byly przyczyna powstania
modernizmu katolickiego. Uczono si¢ nowego spojrzenia na miejsce Kosciota w
zreformowanej, wspolczesnej rzeczywistosci. Odnowa form zycia religijnego oraz
proby doktrynalnych reinterpretacji odbily sie szerokim echem w odczuwajacym

gleboki kryzys mlodopolskim pokoleniu.

2.1. Od kryzysu do modernizmu katolickiego

Chrzescijanstwo, niemal od poczatku swojego istnienia, stawia sobie zasadnicze
pytania: o stosunek nauki, wiedzy do doswiadczenia wiary i dogmatu do historii; o to,
na czym polega mozliwos$¢ reformy w Kosciele i gdzie lezy granica pomiedzy tym, co
moze tym reformom podlega¢, a tym, co powinno pozosta¢ niezmienne.

Na poczatku XX stulecia powyzsze pytania i oczekiwania, ze Kosciot katolicki
otworzy sie na wspotczesnos$é, przybraty na sile i staly sie dla wspolnoty katolikow
zrédlem glebokiego kryzysu, ktory historycy i teologowie zwykli okresla¢ mianem
,Kryzysu modernistycznego”. Wowczas modernizm spotkal sie z gwaltowng reakcja
Kosciota jako instytucji. Oskarzonych o sympatyzowanie z ta ,,sumg wszystkich
herezji" ludzi dotknely surowe kary koscielne. Jednak juz pét wieku pdzniej, zwotany

zostat II Sobér Watykanski (1962 — 1965) z hastem: aggiornamento (uaktualnienie,
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przywrocenie terazniejszosci), ktory stat si¢ okazja do glebokich przemyslen, a nawet
uznania wielu tez, ktore kiedys$ automatycznie odrzucano, uznajac je za modernistyczne.

Terminu ,,modernizm” uzyl po raz pierwszy w 1885 roku fryburski dogmatyk
Carl Braig we wstepie do thumaczonej przez siebie Apologii chrystianizmu. Modernizm
wyrazal si¢ migedzy innymi w spotecznym ozywieniu katolickich organizacji, cieszac si¢
poparciem, a nawet zacheta ze strony poprzednika Piusa X — Leona XIII, za ktérego
pontyfikatu (1878-1903) Koscidél nadrabial dawne zalegtosci, w celu doréwnania
postepom $wieckiej, niezaleznej mysli. To wlasnie dzieki usilnym staraniom Leona XIII
Koscidt zaniechal postugiwania si¢ "superkonserwatywna scholastyka, nie majaca juz
zadnego kontaktu ze wspolczesnoscia, [...] oddziatujaca wylacznie w waskim,
hermetycznym kotku koscielnym, bez mozliwosci wspotudziatu w ksztattowaniu pojec i
mysli ludzkiej""®*. Dla wielu modernistow, ktorzy podejmowali proby dialogu z
owczesng areligijng czy antyreligijng kultura, katolicki dogmat stanowil granice nie do
przekroczenia. Dla innych natomiast, ktérzy poddali si¢ immanentyzmowi
Schleiermachera czy agnostycyzmowi Kanta, religia stanowila fenomen, nie za$
rzeczywistos¢ obiektywna, ktora ich zdaniem, byla niepoznawalna. Jeden z najlepszych
znawcOw tematu, Roger Aubert powiada, ze: ,,pewne aspekty modernizmu, cho¢
wywolujace wzburzenie w konwencjonalnych umystach, byly na wskros stuszne; inne —
mimo iz mogly wydawac sie niebezpieczne ze wzgledu na Smiatos¢ form wypowiedzi —
byly, jesli chodzi o zasady, zdrowe; jeszcze inne uznac¢ nalezy za mniej lub bardziej

heretyckie"'>>.

54

Te liczne, aczkolwiek bardzo wazne roéznice'™ pomiedzy zwolennikami

modernizacji katolicyzmu zostaly w encyklice Piusa X Pascendi Dominici gregis

zatarte. Modernizm zostal w niej zaprezentowany jako zwarty system, ktoérego glosicieli

155

zaliczano do najbardziej szkodliwych nieprzyjaciét Kosciota ,Monstra” te

1527 Zielinski, Papiestwo i papieze dwoch ostatnich wiekéw, cz. 2, Poznan 1986, s. 35-36.

'3 R. Aubert (i in.), Historia Kosciola, t. 5, Warszawa 1985, s. 140.

** Tematyka sporéw pasjonowalo sie zwlaszcza mlodsze duchowienstwo, ktére w seminariach byto
zazwyczaj dosy¢ slabo przygotowywane do zetknigcia si¢ z nowatorska mysla. To zainteresowanie
skutkowalo coraz czestszym zjawiskiem porzucania stanu kaptanskiego (Zob. K. Grzybowski, B.
Sobolewska, Doktryna polityczna i spoteczna papiestwa (1789-1968), Warszawa 1971, s. 283).

155 Zob. Pius X, Wstep, [w:], 1d., Pascendi Dominici gregis
(www.nonpossumus.pl/encykliki/Pius_X/pascendi_dominici_gregis/wstep.php; dostep z dnia
24.07.2011r.). Biskupom papiez Pius X nieustannie przypominat, by strzegli wiary przed nowinkami,

zwlaszcza w seminariach (Zob. Z. Zieliniski, Papiestwo..., op. cit., s. 38-39).
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przechodzily ,,0od agnostycyzmu do ateizmu" i — jak glosil papiez — wykazywaly duzo
Jatwosci w bluznieniu""*®. Modernisci wywodzili sie z grona katolikow, ktorzy —
wyrazniej niz hierarchia i masy — dostrzegali potrzebe aggiornamento’’ (dostosowania
sie do aktualnych potrzeb) Kosciota. Ich celem nie bylo opuszczenie Kosciola, ale
przyczynienie si¢ do reformy jego instytucji, teologii, duszpasterstwa, a takze stosunku
do $wiata'*®. Gdyby encyklika Pascendi Dominici gregis uwzglednita istotne réznice
migdzy modernizujacymi nurtami, zamiast charakteryzowac je w sposob globalizujacy
przy uzyciu cytatdow wyjetych z pism paru ich nieortodoksyjnych przedstawicieli,
mozna byloby mowié¢ o kryzysie zakrojonym na znacznie mniejsza skale. Wymagato to
jednak — jak powie Jan Kracik — ,,[...] gotowosci do skorygowania integrystycznie
rozumianej niezmiennosci, odejscia od czarno-bialej wizji $wiata i Kosciota oraz od
przekonania o catkowitej supremacji Kosciola nad $wiatem.”"® Jednak gotowos¢
dokonania takich korekt miata dojrze¢ w Kosciele dopiero p6l wieku pdzniej. Wybitni
przedstawiciele modernizmu zareagowali na encyklike spokojniej, niz si¢ spodziewano.
Wiekszos¢ z nich lojalnie podporzadkowata sie koscielnym wymaganiom. Sporadyczne
sprzeciwy wywolaly jednak zaciekla antymodernistyczng kampani¢, pomimo Ze ruch
ten zaczynal juz wyraznie slabngé. WyraZnie nasilily swa aktywnos$¢ Kongregacja
Indeksu i Papieska Komisja Biblijna, ktore pilnowaly, by biblisci trzymali si¢ literalne;j
interpretacji Biblii. Wyolbrzymiajac znaczenie kontynuowanej w ukryciu dziatalnosci
modernistéw, papiez Pius X postanowil ich zdemaskowaé. Realizujac swoje
zamierzenie 1 IX 1910 roku nakazat ksi¢zom, zwlaszcza nauczajacym, sktadanie tak
zwanej przysiegi antymodernistycznej, ktora obejmowala trydenckie wyznanie wiary
oraz istotne punkty encykliki Pascendi Dominici gregis. Przysiegi tej wymagano az do
1967 roku od klerykdéw, ktorzy przystepowali do wyzszych $swiecen, a takze od

wszystkich obejmujacych stanowiska kogcielne'®’.

1% Pius X, Wstep, op. cit.

"7 Termin ten pojawil si¢ w Kosciele katolickim za pontyfikatu Jana XXIII (m.in. w encyklice Ad Petri
Cathedram, 1959), stajac sie jednym z przewodnich haset II Soboru Watykanskiego, majacego miejsce w
latach 1962-1965.

38 Zob. T. Lewandowski, Mlodopolskie spotkania z modernizmem katolickim, [w:] Problematyka
religijna w literaturze pozytywizmu i Mlodej Polski. Swiadectwa poszukiwan, pod red. S. Fity, T. 8,
Lublin 1993, s. 201.

159 J. Kracik, Antymodernistyczna kampania, [w:] ,,Znak” 2002, nr 566.

160

W niektorych diecezjach rozpoczelty swoja dzialalnosé, zapowiedziane przez encyklike ,rady

czujnosci”, a w 1909 roku powstala w Rzymie na wpdt tajna Sodalicja $w. Piusa V, oznaczana inicjalami
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Poczawszy od 1904 roku dzialala specjalna komisja kardynalska, ktérej za cel
postawiono badanie tzw. nowinek teologicznych. Wyniki swego rozpoznania komisja ta
zawarla w ogloszonym 3 VII 1907 roku dekrecie Lamentabili, w ktorym wyliczono 65
tez, nazywajac Oow wykaz "Syllabusem bledow modernistow". Wyliczywszy
twierdzenia modernistow, 25 VIII 1907 roku do episkopatéw rozestano zatwierdzong
przez papieza instrukcje, ktora nakazywata zwalczanie szerzacych owe poglady
teologéw, szczegolnie tych, ktdrzy nauczali w seminariach. Przeciwnicy dekretu
podlegali ekskomunice.

Naturalnie nie wszystkie propozycje modernistow byty do przyjecia, jednakze w
wielu z nich ,tkwily elementy wartosciowe, a w niektorych przypadkach uzyteczne
wskazowki, czego swiadectwem byl pdzniejszy rozwdj teologii i niektore twierdzenia
przyjete przez I Sobdr Watykanski. Ale i te pozytywne elementy nie byly jeszcze
dostatecznie sprecyzowane, a czesto prezentowane w sposob uproszczony lub wyrazone
w jezyku nieadekwatnym. W kazdym razie w umystach konformistycznych
wywoltywaty zamet, zwlaszcza gdy — szczegolnie w przypadku Loisy’ego — twierdzenia
mialy charakter dwuznaczny, umozliwiajacy interpretacje nieortodoksyjna, niemozliwg
do przyjecia dla cztowieka wierzacego; badz przeciwnie: interpretacja byla nowatorska,
a jednoczesnie z gruntu ortodoksyjna i wskazujaca rzeczywiste wyjscie z trudnosci,
jakie pojawialy sie w zwiazku z rozwojem nauki i religii"'®'.

Poniewaz szczegdlnie w latach 1912-1913 uaktywnili si¢ wspierani z wysoka
koscielni integrysci, instytucje rzymskie nie pozostawaly im obojetne. Teraz atakowi
poddawano nie tylko coraz mniej licznych modernistycznych teologéw, ale i
przedstawicieli  ,modernizmu  praktycznego", ktéorych odnajdywano  posrod
chrzescijanskich demokratéw, oskarzajac ich o wyzwolenie si¢ spod kurateli
duchownych. Czujnos$¢ rzymskich strézow prawowiernosci budzity nie tylko
publikacje, ale takze prywatna korespondencja.

Wprowadzona podczas pontyfikatu papieza Piusa X atmosfera, ktorg zwyklo si¢
nazywac¢ polowaniem na czarownice, szerzyla nieufno$¢ wobec niewinnych nawet préb
modernizacji nauczania lub praktyki eklezjalnej, sprzyjala donosicielstwu uprawianemu

zardbwno przez karierowiczow, jak i1 przez zatroskanych o dobro Kosciota ludzi. Brak

S. P. lub kryptonimem Sapiniera, ktéra zgodnie z wola papieza Piusa X gromadzita informacje o osobach
podejrzanych o modernizm, oskarzajac o nieprawomyslnos¢ takze niewinnych.

IR, Aubert (i in.), Historia Kosciola, op. cit. , s. 144.
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przejrzystosci definicji ,,modernisty” sprawial, ze modernistami nazywano po prostu
tych, ktérych podczas pontyfikatu Piusa X ekskomunikowano lub umieszczono na
indeksie. Podejrzanych byto naturalnie znacznie wiecej. Wybrany 3 IX 1914 roku nowy
papiez Benedykt XV w inauguracyjnej encyklice Ad beatissimi apostolorum (1914)
nawigzal do linii Leona XIII, nakazujac integrystom zaprzestanie kampanii pomowien.
Brzydzac si¢ metodami Sapiniery papiez potozyt kres epoce denuncjacji. Dysproporcja
koscielnych zyskéw i strat w siedmioletniej wojnie z modernizmem byla olbrzymia.

Podjeta przez przedstawicieli nowej teologii, m.in. Marie-Dominique’a Chenu,
Yves’a Congara, czy Henriego de Lubaca, pierwsza proba reinterpretacji kryzysu
modernistycznego jako kryzysu wzrostu spotkata si¢ w 1938 roku z potepieniem przez
Rzym, podobnie jak ich apel o odejscie od teologii potrydenckiej i zwrot ku
nowoczesne] kulturze. Wtadze koscielne w dalszym ciggu nie chcialy stysze¢ o zadnej
ewolucji dogmatu, a Pismo Swiete traktowaly gléwnie jako zbior dowodéw dla teologii,
bojac si¢, by nowi teologowie nie zamienili pewnosci wiary na religijny niepokoj.

Bezwzgledne dziatania, bedace udzialem papieza Piusa X, nie zamknely mu
drogi do swigtosci, bowiem jego kanonizacja z 1954 roku, dotyczyta osoby i moralnego
bilansu jej calego zycia, nie za$ kazdego czynu czy postawy. A obecno$¢ w zyciu
kandydata na ottarze cndt w stopniu heroicznym nie oznaczala ani jego bezgrzesznosci,
ani wolnosci od ograniczen osobistych czy srodowiskowych. Papiez Pius XII, wynoszac
Piusa X na ottarze, chcial nie tylko uhonorowac jego osobiste cnoty, ale i doceni¢ jego
dzialalno$¢ na rzecz tepienia modernizmu. Dal temu wyraz w wygloszonym podczas
beatyfikacji w 1951 roku przemodwieniu, podkreslajac trafno$¢ postawionej przez
btogostawionego diagnozy éwczesnych bltedow i zta.

Juz kilkanascie lat pozniej, na Soborze Watykanskim II, przeprowadzonym
przez dwoch nastepcow Piusa XII — Jana XXIII i Pawla VI, okazalo sie, ze bez
usuwania z doktrynalnego fundamentu ktéregokolwiek kamienia, wiara i
wspotczesnosé, Kosciol i1 $wiat sa jednak w stanie rozpoczaé partnerski dialog,
korzystajac z niego obustronnie, uczac si¢ od siebie wzajemnie, jednoczesnie nie
przestajac by¢ soba. Przedstawicieli do niedawna podejrzanej nowej teologii wlaczono
w prace Soboru, gdzie dzigki dotychczasowym przemysleniom mogli odegra¢ znaczna
role. W og6lnym rozrachunku modernistyczny kryzys przystuzyl si¢ dojrzatosci, jaka
Kosciot osiagnat dzigki I Soborowi Watykanskiemu.

Modernistyczny kryzys uznaje sie za ostry przejaw prawidtowosci historycznej,

ktorej dostrzeganie powinno stuzyé unikaniu wielokrotnych juz powtdérek. Badacz
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dziejow wloskiego modernizmu Pietro Scoppola konstatuje: ,,Kosciol mial zawsze na
kazdym polu pionieréw, ale prawie nigdy nie uznal ich zaslug bezposrednio i bez
sprzeciwow. Dzi$ uznaje si¢ warto$¢ dzieta, ktoremu przed pot wiekiem stawiano
przeszkody i ktére na ogél uniemozliwiono"'®?. Walka Kosciola z modernizmem
doprowadzita do tego, ze Instytucja wyszla z niej wyraznie ostabiona, bowiem liczaca
si¢ cze$¢ europejskiej inteligencji porzucita ja, widzac w tej kampanii — jak powie
Kotakowski — ,[...] tryumf reakcji '"konstantynskiej", odwet klerykalnego
biurokratyzmu, beznadziejne juz proby hodowania semiteokratycznych pretensji,
niezdolno$¢ do akceptacji tego Rozumu, ktéry nie jest wcale wrogiem religii, ale tylko

krytykiem instytucji, ktéra mialaby zastepowaé wiare zywa [...]”.'%

2.2. Wplyw modernizmu katolickiego na tworczos¢ Mlodej Polski

W pionierskim Zarysie dziejow zycia wewnetrznego w Polsce Karol Gorski
napisze, ze katolicy polscy, jesli poming¢ jednostki, nie poddawali sie wplywom
modernizmu'®. Tak stanowczym, tendencyjnym uogélnieniom przeczy wielostronna
aktywnos$¢ intelektualna formacji pokoleniowych dzialajacych w okresie Mlodej Polski.
Mtodopolscy intelektualisSci nie pozostawali obojetni wobec dazen katolickich elit
umystowych na Zachodzie, majacych na celu uksztattowanie nowego miejsca Kosciota
w rzeczywistosci konca XIX i poczatku XX stulecia.

U korzeni modernizmu katolickiego umiejscawia si¢ ruch oksfordzki
zainicjowany okoto 1830 roku przez Johna Keble, ktérego zabiegi dazyly do
,odrodzenia anglikanizmu przez powrot do tradycji wczesnochrzescijanskich i

poszukiwanie antyracjonalistycznych sposobow uzasadniania wiary, jakie w

165 Wy102y1

. . 1
John Henry Newman, uznany powszechnie za promotora reform modernistycznych™'®.

fundamentalnym dziele pt. An Essay in Aid of Grammar of Assent (1870)

'2°0. Weiss, Der Modernismus in Deutschland, Regensburg 1995, s. 3-4, 594-597; M. Zywczynski,
Studia nad modernizmem katolickim, [w:] ,,Zycie i My$l” 1971, nr 11, s. 18, 26, 50.

191, Kotakowski, Uwaga o modernizmie, [w:] ,,Znak” 2002, nr 566.

194 7ob. K. Gorski, Zarys dziejow zycia wewnetrznego w Polsce, Warszawa 1986, s. 316. (Por. Z.
Poniatowski, Antoni Szech (I. Wyslouch) i modernizm katolicki w Polsce, [w:] ,,Studia o modernistach
katolickich”, pod red. J. Kellera i Z. Poniatowskiego, Warszawa 1968, s. 174-175).

19 Pierwotna skrocona wersja University Sermons pochodzi z 1843 roku.

16T, Lewandowski, Mlodopolskie spotkania..., op. cit. ,s. 199.
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Dziataniom tym sprzyjala podjeta przez Ignaza von Dollingera w latach
sze$édziesigtych XIX-ego stulecia, a wspierana przez jego ucznia Johna Actona,
kampania na rzecz calkowitej niezaleznosci badan naukowych, réwniez teologicznych,
ktéra ogarngta swoim zasiegiem S$rodowiska liberalnych uczonych katolickich z
uniwersytetow w Monachium i Tybindze. Rozwdj rzymskiego centralizmu, ktory
uwienczony zostal ogloszeniem przez papieza Piusa IX w konstytucji Pastor aeternus
(1870) dogmatu o niecomylnosci papieza, przyczynit sie¢ do wzmozenia atakdw na
scholastyczng teologie i sprawil, ze wielu uczonych, pozostajacych w kregu Dollingera i
Actona, po zakonczonych fiaskiem probach pogodzenia autorytetu Kosciota z
postulatami wolnosci nauki, zerwato z Rzymem, organizujac tzw. ruch starokatolicki.
Kwestia swobody badan naukowych, ktéore w II polowie XIX stulecia osiagnely
niespotykany dotychczas poziom we wszystkich dziedzinach, powrocita ze
zwielokrotniong moca po opublikowaniu 4 VIII 1879 roku encykliki Aeterni Patris
piora Leona XIII. Dokument ten przedstawial nauke $w. Tomasza z Akwinu jako jedyne
zrédlo inspiracji dla filozofii i teologii. Upowszechnienie tomizmu byto dla
zwolennikow reform $wiadectwem zobojetnienia Kosciota na przemiany wspotczesnej
nauki i kolejnym sygnalem ujednolicenia zycia umystowego.

7 wielorakie

W II polowie lat 80-tych XIX wieku we Francji zaobserwowano'
modyfikacje, a ostatecznie i zalamanie pozytywizmu, ktérego przyczyna byto odkrycie
sprzecznosci w jego metodologicznych zatozeniach, przyczyniajac sie do ponownego
odrodzenia irracjonalizmu, spirytualizmu i fenomenalizmu. Pierwszenstwo
mechanicystycznego obrazu $wiata zostalo rownoczes$nie podwazone przez aktualizacje
augustynsko-pascalowskiej mysli, a takze powstanie psychologii religii Williama
Jamesa oraz uznanie tej ostatniej za fakt socjologiczny przez Emila Durkheima.
Prowadzona we Francji dyskusja, w obronie podmiotowosci nauki oraz
irracjonalistycznych form religijnego poznania, w potaczeniu z subiektywizacja zycia
religijnego, a takze emocjonalizacjg wiary, stopniowo krystalizowata antytomistyczna
opozycje. W kolejnym dziesiecioleciu skutecznie juz oddziatywala na proces
modernistycznych przeobrazen. Wspieral je tez amerykanizm, bedacy typem katolickiej
reformy, ktéra wyrosta na fali demokratyzacji religii i Kosciola na terenie Stanow

Zjednoczonych. Celem owej fali byto usuwanie barier, ktére dzielily $wiat wiary od

17 Zob. B. Skarga, Rewizja i ortodoksja w pozytywizmie francuskim, Warszawa 1967; B. Skarga, Klopoty

intelektu. Migdzy Comte’em a Bergsonem, Warszawa 1975.
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nowoczesne] cywilizacji. Urzeczywistnial jg — zreszta z powodzeniem — paulista Isaac
Thomas Hecker, ktérego wspomagali arcybiskup John Ireland i biskup John Kean. Isaac
Hecker wprowadzal nowatorskie, pozbawione akceptacji Stolicy Apostolskiej metody
ewangelizacji i apostolstwa oraz glosit idee uzewnetrznienia wartosci religijnych i
moralnego aktywizmu.

Modernizm katolicki ujmowany w kategoriach historycznych nie da si¢ opisac
ani jako system, doktryna, prad religijny, ani jako szkota teologiczna, czy postawa
emocjonalno-psychiczna pokolenia'®®. Unaocznit on ,,zasadniczy rozziew, jaki powstat
migdzy stanem nauki europejskiej w dobie przelomu antypozytywistycznego i
teologizmem scholastycznym.”'®

Antymodernistyczng krucjate wywotato dzieto Alfreda Loisy’ego zatytutowane
L’ Evangile et L’ Eglise z 1902 roku, ktére poddawato wielostronnej krytyce
dotychczasowa wykladnie ewangelicznych przekazéw. Odtad datowane beda
najgwaltowniejsze ataki wymierzone w modernistyczny ruch. Ataki, ktére wybitny

badacz modernizmu katolickiego Meriol Trevor nazwie ,.era stalinowska Watykanu™'"".

2.3. Modernizm katolicki w Polsce

Idee katolickich modernistéw, ktore z wielkim trudem oraz w zdeformowane;j
wersji przenikaly na grunt polski, spotykaly si¢ tutaj z olbrzymia dezaprobata.
Przekonania zapoczatkowane poza granicami Polski kiocity si¢ z tradycyjnie
pojmowang wiara, a takze uksztaltowanym w czasach niewoli stereotypem Polaka —
katolika, przekazanym w literaturze konca wieku XIX 1 poczatku XX (np. u
Sienkiewicza, Jeske-Choinskiego czy Rodziewiczowny). Tomasz Lewandowski pisze:
,Ku modernizmowi katolickiemu kierowaly swa uwage jednostki, doceniajace
znaczenie 1 potrzebe wspdtwibracji wartosci rodzimych z uniwersalnymi, szczegdlnie

wyczulone na wymiane mysli, jakg krystalizacja biografii w zywym kontakcie z kultura

18 Zob. B. Cywinski, Problematyka religijna w pismach Stanistawa Brzozowskiego, [w:] ,,Tworczo$¢”
1966, nr 6.

19 T Lewandowski, Mlodopolskie spotkania..., op. cit. , s. 201; Zob. L. Kotakowski, Jesli Boga nie ma
..., Krakéw 1988, s. 142-144.

O R. Aubert, Historia Kosciola, op. cit. ,s. 150-151.
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innego narodu niewatpliwie utatwiata™’'. Owe tworcze jednostki, ktére daty sie porwaé
wirowi modernizmu katolickiego, wywarty niewatpliwy wpltyw na $wiatopoglad oraz
tworczo$é Stefana Zeromskiego.

Stanistaw Szczepanowski (1846-1900) zajmowal nowoczesne i zdecydowanie
krytyczne stanowisko wobec polskiego katolicyzmu. Wyrazal on przekonanie, iz Polska
oddycha pelna piersig dzieki katolicyzmowi, ktory wowczas przechodzit faze stagnacji,
a duchowienstwo polskie jest martwe i nieporadne w trudnych momentach. Podnosit
znaczenie aktywnosci $wieckich reformatoréw w dziejach Kosciota oraz zachecat do
walki z nietolerancjg religijng. Uwazal, iz dialog miedzywyznaniowy moze
przezwyciezy¢ religijny marazm Polakow'’?. Marian Zdziechowski (1861-1938)
wyrazal z kolei nieufno$¢ wobec spekulatywnych oraz racjonalizujacych form
uzasadniania wiary. Dazyt do przezwyciezenia wrogiego stosunku pomiedzy religia a
nauka. Wyrazal przekonanie, iz racjonalizm teologiczny nie moze by¢ podstawa
nowoczesne] apologetyki, za§ Rzym powinien wyzby¢ si¢ negatywnego stanowiska
wobec przeciwnikow Kosciola katolickiego, a tym samym przedsiewzig¢ kroki ku
dialogowi z wielkimi $wiatowymi religiami. Stanistaw Brzozowski (1878-1911)
natomiast glosit, ze prawd¢ uniwersalng mozna pozna¢ jedynie dzigki indywidualnemu
doswiadczeniu wewnetrznemu. Krytyk docierat do prawdy transcendentnej katolicyzmu
za posrednictwem wysitkow intelektualnych. Uwazal tez, ze to co ponadludzkie
przynalezy do czlowieka, ktory odnajduje Boga wewnatrz swojego losu. Dla Ignacego
Radlinskiego (1843-1920) modernizm katolicki stanowil przestrzen weryfikacji
osobistych dociekan religioznawczych oraz wzorzec przeobrazenia polskiej formacji
umystowej. Na przyktadzie wymienionych postaci widzimy, iz modernizm katolicki
stwarzal mozliwosci dialogu migdzy katolikami a innowiercami oraz prezentowal
dramat katolickiego indywidualisty, ktory z jednej strony pragnat stuzy¢ Kosciotowi,
respektujac akty wladzy Rzymu, z drugiej za$ dawal wyraz ufnosci w mozliwosé
wyzwolenia ograniczonej dogmatem mysli religijne;j.

W XX wieku zaobserwowaé mozna postawy rozmaite: przyjecie religii wraz
z pelnym jej duchowym klimatem, albo jej odrzucenie oraz konsekwentny laicyzm, czy

nawet ateizm. Rzecznicy tezy, iz obecno$¢ religii czy swiadomosci religijnej w zyciu

1T, Lewandowski, Mlodopolski modernizm katolicki, [w:] Problematyka religijna..., op. cit. , s. 204-
205.
172 70b. Dialog i gloszenie. Refleksje i wskazania dotyczgce dialogu miedzyreligijnego oraz gloszenia

Ewangelii, Watykan 1991, p. 32.
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spolecznym ma fundamentalne znaczenie w ksztaltowaniu postaw spotecznych
jednostki ludzkiej powiadaja, ze .,[...] religia wyraza osobowa wigz cztowieka
z Transcendensem (Bogiem) pojetym jako racja realna uzasadniajgca moje osobowe
akty poznania, mitosci, decyzji, tworczosci. [...] Dla aktow osobowych trzeba
uzasadnien osobowych, a nie rzeczowych. A wlasnie ostateczne uzasadnienie (poprzez
realne odniesienie do Boga) aktow osobowych jest domenag religii. [...] Osoba
druga — nade wszystko Osoba Transcendensu — jest pojeta (jest adresatem) jako
ostateczna racja realne uzasadniajaca osobowe akty czlowieka. To zas jest domeng

religii”'”*.

2.4. Zeromski jako czytelnik Biblii

W XIX wieku gtowy Kosciota, poczawszy od czaséw Soboru Trydenckiego, w
reakcji na niemiecka Bibli¢ Lutra, ograniczaly prawo wiernych do lektury Pisma
Swietego jedynie do tych jego wersji, ktore cieszyly sie aprobata koscielnych wiadz.
Bez wzgledu jednak na zalecenia zachecano do powszechniejszego postugiwania sig¢
Pismem Swietym. Stefanowi Zeromskiemu przyszlo zatem zyé w czasach biblijnego
przetlomu. Przypuszcza sie, ze jednym z motywow siegniecia pisarza po Pismo, poza
szkolnymi inspiracjami, mogt by¢ romantyzm, ktérego poezja stanowita dla
Zeromskiego niedoscigniony wzor i inspiracje. Czytywani przez niego twoércy pilnie
studiowali te Ksigge, a biblijne motywy znajdowaly miejsce w ich twdrczosci. O
Zeromskim jako czytelniku Biblii traktuje, prowadzona systematycznie w latach 1892-
1914, korespondencja Stefana i Oktawii Zeromskich, chociazby notatka z 14.02.1889
roku, w ktorej pisarz przyznaje sie do lektury Pisma Swietego. Zeromski nie wyraza
osobistego stosunku do tej Ksiegi, nie zdradza tez celu lektury, ani inspiracji, po prostu
czyta. Nie wiadomo skad wilasciwie ma t¢ Biblie. Wiadomo, ze lektura ta miata miejsce
we dworze Zaborowskich w Olesnicy, ale czy Ksiega wchodzita w sklad tamtejszego
ksiegozbioru, czy moze otrzymat ja od kolegow z Warszawy, od ktérych w tamtym
czasie sprowadzal rozmaite ksigzki, tego nie wiadomo.

Pelniejszy obraz lektury Pisma przynosza listy z okresu prac nad Nawracaniem

Judasza. 18 wrzesnia 1913 roku Stefan Zeromski kieruje do swego syna Adama z

' M. A. Krapiec, Religia ogniskowgq kultury, [w:] U podstaw rozumienia kultury, (Dziela, t. XV), Lublin
1991, s. 241.
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wioskiego Castiglioncello prosbe o wyszukanie Nowego Testamentu, poniewaz
potrzebuje rozdziatu dotyczacego kuszenia Chrystusa. Zas dziesig¢ dni pdzniej dziekuje
juz zonie Oktawii za otrzymany egzemplarz oraz prosi o protestancki jej egzemplarz,
podobna prosbe kieruje takze do syna. Na podstawie korespondencji z 2 pazdziernika
tego samego roku wiemy, iz Zeromski dysponowal juz dwoma egzemplarzami Biblii,
jeden byt katolicki w tlumaczeniu Wujka, drugi za$ protestancki, bedacy ktoryms z
przedrukoéw Biblii Gdanskiej z 1632 roku. 10 pazdziernika tworca kierowat z Florencji
stowa: ,,[...] bardzo mi si¢ przydata Ewangelia, szczegolnie ta druga, protestancka, bo
przektad znakomity i cale pismo ze wszystkimi szczegotami™' ™. Przytoczone fragmenty
$wiadcza o tym, ze autor Ludzi bezdomnych nie dysponowal wlasnym egzemplarzem
Biblii. Nie bylo go réwniez w domu zony i syna. Zeromski miat korzystaé z Biblii takze
podczas prac nad kolejnymi ksigzkami. Pismo miato byé obecne w jego domu az do
wybuchu wojny, kiedy to miato zagina¢ razem z wigkszoscig zbioréw bibliotecznych
pisarza i czescig jego rekopisow. Mowi sie, ze z Biblig mogt si¢ Zeromski zetkngé takze
podczas swojego pobytu w bibliotece Muzeum Narodowego Polskiego w Rapperswilu,
w Bibliotece Zamoyskich w Warszawie czy tez organizujac Biblioteke Publiczng w
Zakopanem.

Wszystkie kontakty Zeromskiego z Pismem Swietym obficie zaowocowaly w
jego tworczoscei literackiej. Powtarzajace sie wielokrotnie w twdrczosci Zeromskiego
biblijne watki wskazuja na to, ze pisarz doktadnie znat calg Biblie, poczawszy od Ksiegi
Rodzaju, a skonczywszy na Apokalipsie. Zeromski odwolywal si¢ do Pisma na rézne
sposoby. W jego utworach odnalez¢ mozna cytaty, parafrazy, aluzje i reminiscencje.
Czasami kontaminuje tekst z kilku przektadow jednoczesnie. W przypadku cytatow
stosuje kilka metod przytaczania Biblii w swoich utworach: 1) w cudzystowie — z
podaniem mozliwie petnej lokalizacji; 2) w cudzystowie — z podaniem konkretnej ksiegi
Pisma; 3) w cudzystowie — z ogdlng uwaga narratora lub ktorej$ z postaci literackich, ze
tekst pochodzi z Pisma Swietego, a w przypadku jej braku, wskazuja na to moéwiace
postacie biblijne; w cudzyslowie — bez sygnaldw, ze jest to tekst z Biblii, a o
pochodzeniu biblijnym $wiadczy tresé oraz bez cudzystowu'”. Zjawisko cytowania

tekstow biblijnych a takze innych odwotan do Pisma Swietego daje sie zaobserwowaé w

174 W, Borowy, Zeromski i $wiat ksigzek, [w:] 1d., O Zeromskim. Rozprawy i szkice, Warszawa 1960, s.
82-83.
173 Zob. 1. German, Biblia w twérczosci Stefana Zeromskiego, [w:] Problematyka religijna..., op. cit. , s.

346, 347.
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calej tworczosci Zeromskiego'’®. Przy lekturze Biblii przywiazywal on ogromna wage
do wartosci estetycznych, do piekna jezyka oraz wiernosci przektadu. Mowi sie, ze
Pismo Swiete zachwycato Zeromskiego jako dzielo sztuki literackiej, bylo zrédfem
natchnienia i dostarczalo literackiego tworzywa, jednak — jak sie przypuszcza — nie

stanowilo, ,.ksiegi zycia”.

2.5. Wplyw Biblii na zycie i tworczos¢ Stefana Zeromskiego

Nieustanne nawroty tworcow do okreslonych Zrdédet literackich, ktére zasilajag
ich tworcza wyobraznig, $wiadcza o trwalosci tradycji w obrebie kultury
$rédziemnomorskiej, o wartosci tekstow, ktore nazwaé mozna $miato ,,skarbnicg
wsp6lnego dobra”'”’. Pismo Swiete zajmuje tutaj miejsce szczegélne. Biblia bowiem
,halezy do tych nielicznych dziel, ktore tresci swe przeniosly poprzez epoki, nie tylko
tresci tych nie tracac, ale przeciwnie: bogacac je w nowych kontekstach kulturowych o
nie przewidywane dawniej znaczenia [...]”""%. O tym zakletym w Biblii picknie, ktore
na przetomie wiekdéw inspirowato wielu twdrcoéw, a zarazem wynoszacym dzieto to
niejako ponad literaturg, Zygmunt Kubiak napisat: ,,W Biblii [...] to pigkno ,nad
literackosci”, suwerennosci wobec normalnych kryteridw estetycznych, jest silniejsze
niz w jakichkolwiek innych tekstach. [...] Obiektywnym sprawdzianem tej sity moze
by¢ oddziatywanie Ksiegi na literature i sztuke ludzkosci, wptyw tak gleboki i rozlegtly,
ze nie mozna dla niego znalez¢ zadnej analogii w dziejach ludzkiej kultury. Gdyby nie
Biblia nie byloby katedr gotyckich, nie byloby najwigekszych dziel literackich
sredniowiecznej i nowozytnej Europy [...]”'7°. Wspolczesnie, rowniez w nurcie krytyki
literackiej, zauwazy¢ mozna swoistg fascynacje Biblig. Wynika to z faktu, ze — jak
twierdzi Stefan Sawicki — ,,motywy biblijne nabraly przez wieki pewnego ogoélnego,
symbolicznego, kulturowego znaczenia, ze w oparciu o nie najlatwiej ukazaé¢ w

literaturze pewne ogélnoludzkie problemy i postawy”'*".

76 por. W. Borowy, Zeromski i $wiat ksigzek, op. cit. , s. 82.

71, German, Biblia w twérczosci Stefana Zeromskiego, op. cit. , s. 329.

'78 S. Dabrowski, Uwagi przygotowawcze do tematu: Funkcja podmiotowa motywiki religijnej w poezji
Tadeusza Nowaka, [w:] Sacrum w literaturze, pod red. J. Gotfryda, M. Jasinskiej-Wojtkowskiej, S.
Sawickiego, Lublin 1983, s. 118.

17 7. Kubiak, Poezja Biblii, [w:] ,,Znak” 1960, nr 68-69, s. 182.

180°S. Sawicki, Z pogranicza literatury i religii, Lublin, 1978, s. 143.
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Czasem zasadniczej edukacji religijno-moralnej Stefana Zeromskiego byly lata
1874-1886, tj. okres jego pobytu w kieleckim gimnazjum. Niemniej szkolne
wychowanie religijne bazowato na wierze, ktora wyniést Zeromski z domu rodzinnego.
Nie ma zadnych dowodéw na szczegolng religijnos¢ rodzicow tworcy, nie wiadomo
nawet czy poza ksigzkami, na ogét dzietami romantykow, ktore mlody Stefan czgsto
czytywal razem z matka, w domu i zyciu obecne bylo Pismo Swiete. O swojej
czytelniczej przygodzie z Panem Tadeuszem autor Ludzi bezdomnych pisze tak: ,,[...]
pamietam z mitoscig to wydanie paryskie, ilustrowane, na ktorym uczylem si¢ czytaé¢ u

181 Jednakze dom rodzinny z pewnoscia wpoil Stefanowi Zeromskiemu

nég matki
podstawy wiary i poboznosci. Swiadectwem sa liczne, poswigcone temu zagadnieniu,
zapiski mtodego gimnazjalisty w Dziennikach: ,,Rano, jak zwykle, ide do kosciola, na
zwykle modlitwy do Najswietszej Panny i Aniota Stroza, za ojca, za dusz¢ matki, o
natchnienie i stawe, o zamilowanie w pracy i za L.”'** Tego typu $ladow dzieciece]
wiary w Boga i prostodusznej religijnosci w Dziennikach znalez¢ mozna wiele. To
zainteresowanie mlodego Zeromskiego Biblig — jak sadzi s. Iwona German'® —
prawdopodobnie wyttumaczyé mozna faktem, ze w czasie jego pobytu w Kieleckim
Gimnazjum Meskim osoba catkowicie odpowiedzialng za religijno-moralng formacje
wychowankow byl cztowiek gruntownie wyksztalcony — ks. Teodor Czerwinski, jak
okre$li go Jan Wolynski — ,.jeden z najwybitniejszych prefektow b. Kongresowki™'®. O
dzialalnosci duchownego najwigcej mowi jego Pamietnik, a takze wspomnienia
wychowankow ksiedza, ktore swiadcza o tym, ze nauczyciel byl bardzo wymagajacy i
stal na strazy przestrzegania zasad moralnych. Stanistaw Koszutski wyznaje, ze ks.
Czerwinski byl ,,[...] surowy dla uczniéw (trojka z religii byla normalnym stopniem,
czworka rzadkoscia, piatka wyjatkiem), [...] umial trzymaé wiadze szkolne na
przyzwoitym do siebie dystansie; w 1889 r. otrzymal dymisje, gdyz pomimo nalegan

dyrektora 1 kuratorium nie chcial odwota¢ swego rozporzadzenia, aby uczniowie kilka

razy do roku chodzili do spowiedzi”'®’. Analiza owego Pamietnika daje podstawe do

"*!'S. Zeromski, Dzienniki, 3 11 1889, T. VI, Warszawa 2010, s. 97.

'*2'S. Zeromski, Dzienniki, T.1, s. 67.

18 7ob. 1. German, Biblia w twérczosci Stefana Zeromskiego, op. cit. , s. 333.

18 1. Wolynski, Wspomnienia z czaséw szkolnictwa rosyjskiego w b. Krélestwie Polskim 1868-1915,
Warszawa 1936, s.20.

'85°S. Koszutski, Walka mlodziezy polskiej o wielkie idealy. Wspomnienia z czaséw gimnazjalnych i

uniwersyteckich: Siedlce, Kielce, Warszawa, Kijow, Paryz (1881-1900), Warszawa 1928, s. 13.
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przekonania, ze absolwent studidw filozoficzno-teologicznych w kieleckim seminarium,
a pozniej warszawskiej Akademii Duchownej, mial okazje uczestniczy¢ w wyktadach
wybitnych biblistow, a tym samym, jak mozna przypuszczaé, Biblia, ktéra
uksztattowala intelekt Czerwinskiego, mogla mie¢ niematy wplyw na rozumowanie

186 potwierdzajac wypowiedZ Stanistawa

jego uczniow. Mieczystaw Wisniakowski
Koszutskiego, dodaje ze przedmiot, jakim byta religia, byl dla niego wielka meka,
bowiem Historii Starego Testamentu uczyt si¢ na pamieé, co i tak nie pozwolilo mu
liczy¢ na co$ wigcej niz trojke. Postawa ks. Teodora Czerwinskiego w wyrazny sposob
kontrastowala ze stosunkiem innych ,,pedagogéow” do swoich obowigzkéw. Zygmunt
Wasilewski o$mieli si¢ wyrazi¢ opinie, ze ci ostatni folgowali sobie i swoim uczniom.
Wasilewski wyzna z zalem: ,,Pozostalo mi wspomnienie profesordéw, jako ludzi
zmeczonych, ktorym nie zalezalo na dobrych wynikach nauczania. Wyjatek stanowili
ks. prefekt Czerwinski, zawsze w postawie walki ze zlem, Tomasz Siemiradzki [...],
Szperl [...]7'*". Zashugi ks. Czerwinskiego podkresla takze sam Zeromski przyznajac,

ze w czasie rusyfikacji nie uslyszal od niego ani jednego stowa w jezyku rosyjskim

dodajac, iz uznaje on ,Kochanego Mistrza i surowego Nauczyciela w sprawach

55188 190 W

duszy”'®® za nieoficjalnego krzewiciela polskiej historii'®. Zygmunt Wasilewski
swoich wspomnieniach podkresla, ze nie bez znaczenia bylo bazowanie prefekta
Czerwinskiego na formacji moralnej, w ktora zostali zaopatrzeni jego wychowankowie
w domu rodzinnym. Na podstawie Pamigtnika ks. Czerwinskiego mozemy zorientowac
si¢ w zakresie 1 metodzie szkolnego wychowania religijno-moralnego w kieleckim
gimnazjum. Zrédlo to podaje, ze znaczna czes¢ poruszanych przez niego na lekcjach
religii tematow dotyczyla obrony Kosciota i papieza przed zagrozeniami ze strony

modernizmu katolickiego, jak rowniez stuzyla wpajaniu patriotyzmu. Nauka historii

Kosciota odbywala si¢ wedlug podrecznika ks. Antoniego Wapplera zatytutowanego

186 Zob. M. Wisniakowski, Z mojego przezycia w gimnazjum kieleckiem od 1883 do 1894 r., [w:] Ksiega
pamigtkowa Kielczan 1856-1904 wydana z okazji zjazdu wychowankéw w gimnazjum w Kielcach 7 i 8
wrzesnia 1924, pod red. T. Ruskiewicz, Warszawa 1925, s. 146.

187 7. Wasilewski, Zycie umystowe przed maturg, [w:] Pamietnik Kola Kielczan, T. 2: 1928, Kielce-
Warszawa 1929, s. 44.

'8 Wyznanie to zostalo zawarte w dedykacji dotaczonej do francuskiego egzemplarza Wisty.

18 Zob. G. Wedrychowski, Fragmenty wspomnien szkolnych, [w:] Ksiega pamigtkowa Kielczan, op. cit. ,
s. 112 i B. Markowski, Ibid.

190 Zob. Z. Wasilewski, Zycie szkoly i szkola zycia, [w:] Ksiega pamigtkowa Kielczan, op. cit. , s. 73.
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Historia Kosciola Katolickiego. Tego rodzaju problematyka nie dawata wielkich
mozliwosci szerokiej prezentacji tresci biblijnych, w przeciwienstwie do znajomosci
poczatkéw Kosciota opisanych w Dziejach Apostolskich i listach. Sam Zeromski
wspomina: ,,Na lekcji religii opowiadalem o rozszerzeniu pierwiastkowego Kosciota,
mianowicie o dzialalnosci $w. Pawla. Mowilem dobrze, zdaje sie, ze dostatem 4.
Ksigzka Wapplera nie byla jedyng pomoca naukows. Czerwinski, wobec braku
podrecznikéw drukowanych, probowat samodzielnie redagowaé szkolny kurs liturgiki.
Nauczal réowniez dogmatyki. Zrédta podaja, ze dokladal wszelkich staraf, azeby
zainteresowac¢ swoich uczniow lekcja. Aby uzyska¢ zamierzony efekt niejednokrotnie
zaczynal wyktad od recytacji jakiego$ wiersza. Duzy nacisk kladl tez na $piew oraz
odpowiednie lektury, ktore pozyczal miodziezy lub dawal na wiasnos¢é. Czynit to
zgodnie z zaleceniami miedzy innymi II zjazdu ksi¢zy katechetow, ktéry odbyl sie we
Lwowie w 1898 roku. Przypominano wowczas, ze ,,do rozwoju religijnego charakteru
przyczyniaja sie pobozne pienia, modlitwa i shichanie stowa Bozego™'*?. Tam tez
zalecano uczenia si¢ prawd katechetycznych na pamieé, co pozwala przypuszczac, ze
dobrze widziane bylo takze ilustrowanie wypowiedzi cytatami z Pisma Swietego. W
XIX wieku — jak zauwazy ks. Jozef Kudasiewicz — Biblia byta jedynie w shuzbie
katechezy, a nie stanowila jej zrodta, bowiem ,.(...) zréodtem pierwszym i bezposrednim
teologii byly sformutowania Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, natomiast zrédia
oryginalne: Pismo Swiete i Tradycja staly sie czyms dalszym i zewnetrznym™'**. Stad
tez Pismu Swietemu przypadla rola skarbnicy dowodow, ktore bronily sformutowan
dogmatycznych Kos$ciota. Cytatow biblijnych 1 patrystycznych uzywano celem
udowodnienia teologicznych tez oraz odparcia zarzutow innowiercéw. Katechizmy,
stanowigce kompendia filozoficzno-teologicznej wiedzy o Bogu i cztowieku, uchodzity
za skuteczne narzedzie w walce z szerzacym si¢ protestantyzmem, jednak w nauczaniu
Kosciota wprowadzity model katechezy spekulatywnej, uczacej dogmatéw, nie zas

Biblii'**. Zdaniem Kudasiewicza Biblia w tego rodzaju katechezie petnita jedynie role

1'S. Zeromski, Dzienniki, 26 X 1882, T. 1, s. 81.

Y2 F. Jozefowicz, Jak dzialaé, zeby zasady religijne nie ginely u mlodziezy po wyjsciu jej z gimnazjum?,
Lwoéw 1898, s. 14.

193 J. Kudasiewicz, Wymiar biblijny, [w:] Podstawowe wymiary katechezy, pod red. M. Majewskiego,
Krakow 1991, s. 13-19.

194 Zob. G. Kusz, Koncepcja katechezy biblijnej wedlug Bruno Drehera, [w:] ,,Studia katechetyczne”, T.
3, pod red. J. Charytanskiego, Warszawa 1984, s. 244.
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pomocnicza, natomiast wprowadzona w XVIII stuleciu tzw. Historia biblijna
»przyporzadkowana byla nauczaniu systematycznemu i miata wybitnie charakter
moralizatorski. Biblia nie byla w niej traktowana historio-zbawczo, lecz jako zbidr
budujacych przyktadow”'®’. Na tej podstawie mozna by przypuszczaé, ze gimnazjalny
katecheta Stefana Zeromskiego miescit sic w powyzszym schemacie, bowiem podczas
katechezy czy gloszonych przez siebie homilii nie tyle zajmowal si¢ wyjasnianiem
samego slowa Bozego, ile przy jego pomocy udowadnial dogmaty wiary i udzielal
moralnych pouczen. Jak sie jednak wydaje, docenial widoczne studium Biblii, skoro w
zakonczeniu swojej broszury zatytutowanej Dookola Stefana Zeromskiego, zwracajac
sie do polskiej inteligencji, pisat: ,,Polska Inteligencjo, o$wie¢ sie i nawro¢ sie! [...]7"%°.
Apel ten stanowi $wiadectwo troski prefekta o swoich dawnych uczniéw. Czerwinski
przez lata ksztaltowat ich sumienia, uczestniczyl w zjazdach swoich wychowankow, a
ci uznawali go za godzien nasladowania autorytet. Gorliwie nauczal obywatelskiej
postawy, a takze uczyl tego, czym jest goracy i madry patriotyzm. Olbrzymia wage
przywigzywal Czerwinski do poglebiania uczestnictwa swoich uczniow w liturgii.
Znane byly praktyki ksiedza polegajace na przepytywaniu chtopcow z tresci Ewangelii i
nauki, ktérg przekazywano podczas Mszy swietej. Kazania oraz inne pouczenia, ktore
wyglaszane byly osobiscie przez Czerwinskiego, stanowily kolejna, réwnolegle
stosowang formg¢ religijno-moralnego oddziatywania na podopiecznych. Analizujac styl
homilii kaplana mozemy z cala pewnos$cia stwierdzié, ze mlody Stefan Zeromski,
przystuchujac sie naukom swojego katechety, musial jednoczesnie przyswajaé¢ sobie
fragmenty Biblii. A warto dodaé, ze — powotujac sie znowu na Dzienniki — byl bardzo
uwaznym stuchaczem, nawet jesli niejednokrotnie buntowal si¢ przeciwko temu, co
styszal. Notatka z 4 marca 1883 roku podaje: ,,.Bylem na kazaniu ks. Czerwinskiego.
Dzi§ poznatem, jak to wyksztalcony ksiadz! Mowil $mialo, nawet za $miato!™'?’
Zeromski kilkakrotnie wspomina tez tematy homilii wygloszonych przez ks.
Domagalskiego w sasiednim kosciele $w. Wojciecha. Dwa z nich dotyczyly problemu

biblijnego: kazanie z 3 IX 1882 roku o ,,Bogu i mamonie™'*® oraz z 24 VI 1883 roku na

193 1. Kudasiewicz, Wymiar biblijny, op. cit. , s. 17.

19 7, Czerwinski, Dookota Stefana Zeromskiego, Kielce 1926, s. 10-11.

97§, Zeromski, Dzienniki, T. 1, s. 161. Kazanie Czerwinskiego wywotatlo w Zeromskim bunt natury
ideologiczne;j.

% 1bid. | s. 56.
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temat ,,Zal mi tego ludu™'®’

, co pozwala przypuszczaé, ze Zeromski odczuwal potrzebe
nawiedzania $wigtyni 1 czynnego uczestniczenia we Mszy $wiegtej. O potrzebie
chodzenia do kosciola w Kielcach i1 goracej naboznosci, ktora objawita sie w
dziecinstwie Zeromskiego, a trwala do czasu opuszczenia przez niego murdéw
gimnazjum, majacego miejsce, gdy ten ukonczyt 23 lata, pisat takze Stanistaw Piotun-
Noyszewski*. Ten ostatni poswiadcza, ze mlody Zeromski spedzal na rozmyslaniu
religijnym w kaplicy Matki Bozej Laskawej przy kosciele §w. Trojcy cale godziny.
Informacje te zestawia Piotun-Noyszewski z przedstawionymi w Syzyfowych pracach
uczuciami i nastrojami religijnymi Marcinka Borowicza, ktore towarzyszyly mu
podczas jego pobytu w nizszych klasach gimnazjalnych. W ksigzce tej tatwo mozna
wiec odnalezé rys autobiograficzny, ktérym obdarzyt Zeromski stworzonego przez
siebie bohatera. Syzyfowe prace pozwalaja na stwierdzenie, ze pobozno$¢ Zeromskiego
na tle jego réwiesnikow w latach szkolnych byla zjawiskiem wyjatkowym, bowiem
owczesna mlodziez, uczeszezajagca do wyzszych klas gimnazjalnych, sympatyzowata
gldwnie z pozytywizmem i materializmem, uznajac religi¢ za przezytek, a odcigcie si¢
od wiary za przejaw umyslowej dojrzatosci. W ataku na Kosciol pomagali niekiedy
materialistom idealisci, wedlug ktorych o Bogu nie wypadalo méwi¢ w dobrym
towarzystwie. Wolno mu byto rozbrzmiewa¢ w $wigtyniach catego $wiata, nad kotyska
dziecka oraz na tozu konajacego, ale nie w oswieconym towarzystwie. Wyznanie
Stanistawa Krzeminskiego — jak napisze Konrad Gorski — ,,wyszeptane przyjacielowi

niejako na ucho™"!

, najprawdopodobniej nigdy nie ujrzatoby s$wiatta dziennego,
bowiem oficjalnie Krzeminski bronil religii przed napasciami materialistow.
Katolicyzm polski nie dysponowat w owym czasie odpowiednig sita umystowa i
moralng, azeby moc skutecznie przeciwstawié si¢ atmosferze wieku. Polska mlodziez
byla z gory do katolicyzmu uprzedzona i wykazywatla si¢ brakiem ufnosci w stosunku
do wszelkich przejawdw religijnego zycia. Taka atmosfera nie omineta takze Stefana
Zeromskiego. Kiedy ten, po opuszczeniu murdéw kieleckiego gimnazjum przybylt do

Warszawy, przygarngta go skupiona wokol tygodnika ,,Glos” grupa literatow i
publicystow, ktora wykazywala radykalno-spoteczne i antyklerykalne tendencje. W

%9 Ibid. | 5. 222.
20 70b. K. Gorski, Literatura i katolicyzm, Lublin 2004, s. 293-294.
21 Ibid. , 5. 294.
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takim $rodowisku, wkraczajacy w dorosto$¢ Zeromski przezyl swdj okres buntu
przeciw istniejagcemu porzadkowi $wiata.

W zyciu pisarza przyszedt i taki czas, kiedy jego wrodzone potrzeby i tesknoty,
pielegnowane w domu rodzinnym, a pozniej przez katechete w gimnazjum, musiaty
zwréceié si¢ w innym kierunku, a moze raczej wrocié na Sciezke, z ktorej ten sie oddalit.
Na gruzach dzieciecej wiary wyrosta — jak to ujmie Konrad Gorski — ,religia
humanitaryzmu*%. Jest to religia, ktorej najbardziej dobitny wyraz znajdzie si¢ na
kartach Ludzi bezdomnych. Niezwykle wrazliwy na ludzka krzywde Zeromski,
wspierany przez pionierow rodzacego sie polskiego socjalizmu oraz wspotpracownikow
,QGtosu”, zaczal twierdzi¢, ze ,,zlo jest niewatpliwie tylko jedno: krzywda blizniego;
czlowiek jest to rzecz $wieta, ktorej krzywdzi¢ nikomu nie wolno™*; stad przestanie
pisarza: ,,czcij cztowieka — oto nauka™®, bo kazdy — jak mowili humanitarysci — jest z
natury dobry. Apostolem religii humanitaryzmu Stefana Zeromskiego — jak zwyklo sie
uwazaé — jest w Ludziach bezdomnych Korzecki, a jej] meczennikiem doktor Judym,
cztowiek ktory rezygnuje z mitosci, aby nie zatraci¢ zdolnosci wspdtczucia cierpigcym.
Tragiczna decyzja doktora ma gleboki zwigzek ze stosunkiem epoki do religii. Dla
Judyma zycie religijne nie istnieje, doktor przechodzi obok niego nawet go nie
zauwazajac. Nie ma tu wiec mowy o ateizmie. Na podstawie obserwacji otaczajacego
go $wiata Judym uznaje, ze z uplywem lat czlowiek zatraca mlodziencze idealy i
moralne podstawy. Aby temu zapobiec postanawia zrezygnowac z wlasnego szczescia
dla dobra innych, stabszych. Nie wie przeciez, ze istnieje Bog, ktory moze go wesprzed
w codziennym zyciu, moze by¢ dla niego zZrédlem moralnej sity. Czlowiek, ktérego
dusza podobna bedzie przez cate zycie do nakreslonej w epilogu rozdartej sosny, nie
wykorzysta swoich tworczych mozliwosci 1 nie osiggnie celu, do ktérego nieustannie
dazyt. Konrad Gorski stwierdzi: ,,Bezptodne i bezcelowe samoudreczenie Judyma nie
ma nic wspolnego, mimo zludnego podobienstwa, z chrzescijanska idea krzyza. Judym
przelamuje siebie nie dla poddania si¢ woli Bozej, ale ze strachu przed wlasng

staboscia, w obawie, ze kiedy$ ,rozwinie si¢ w nim przyschte nasienie

*2 Ibid. , s. 295.
2% pisarstwo Zeromskiego stanowi protest przeciwko krzywdzeniu ludzi nie z pobudek religijnych, lecz
humanitarnych.
W04g, Zeromski, Ludzie bezdomni, oprac. W. Wasilewska, [w:] Id., Pisma zebrane. Seria druga. Powiesci,

T. 8, Warszawa 1997, s. 348.
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dorobkiewicza’?*.

Krzyz chrzescijanski jest przelamaniem determinizmu natury,
decyzja Judyma jest tylko zaszachowaniem samego siebie w pelnym poczuciu, ze w
okreslonej sytuacji zyciowej cztowiek musi si¢ spodlié. W ten sposob Judym®” nie
przelamuje wlasciwie swej duszy, tylko robi jej na ztos¢, naklada jej kajdany, aby mu
si¢ nie wymknela z rak. Idea krzyza otwiera przed cztowiekiem perspektywy
zwyciestwa 1 radosci, przed Judymem natomiast rozciaga si¢ w przyszio$é pustynia
rozdzierajacego smutku™"’.

Zeromskiego zazwyczaj utozsamia sie z charakterystycznym dla epoki

antyklerykalizmem®*®

. W okresie mltodosci pisarz utracil wiarg, w miejsce ktorej
wprowadzil wlasng religi¢: ,,m6j wszechswiat — to moja ziemia, a moj Bég — to
ojczyzna z tym wszystkim, co sic w tym wyrazie zamyka™*". Jednakze studia Jana
Blonskiego 1 Artura Hutnikiewicza wykazaly ponad wszelka watpliwosé, ze
bohaterowie Zeromskiego tesknia za wiarg wyniesiong z dziecinstwa, kiedy to Bég byl
nie tylko obecny, ale i bliski.

Naturalnie Ludzie bezdomni to nie tylko historia Judyma, ale takze, a moze
przede wszystkim $wiadectwo, ze w epoce jej powstania tworca walczyl z samym soba,
powodowany kiebiacymi si¢ w nim potrzebami i religijnymi tesknotami. Wyrazem tych
walk jest postaé Korzeckiego. Zaopatrzyl go Zeromski we wlasng wrazliwo$é na
obrzedy katolickiej religii i niepokdj religijny, ktory wyrazal sie¢ w obtednym strachu
przed zagadka $mierci. Korzecki tymi stowy opowiada Judymowi jedno ze swoich
wspomnien z dziecinstwa: ,,Spiewnym szeptem mowit do siebie: - Asperges me hyssopo

et mundabor; lavabis me et super nivem dealbabor’'’. Zwrocit si¢ do Judyma i troche

* Ibid. , s. 403.

2% Bez odniesienia si¢ do Biblii i postaci Jezusa, postepowanie doktora Tomasza Judyma wydaje sie
niezrozumiate (Por. Mt 8, 20 i Mt 10,37).

27 K. Gorski, Literatura i katolicyzm, op. cit. , s. 296-297. Por. T. Sobieraj, Heroizm i antynomie
nowoczesnosci. Wokél swiatopoglgdu Stefana Zeromskiego, [w:] Swiaty Stefana Zeromskiego, pod red.
M. J. Olszewskiej, G. P. Babiaka, Warszawa 2005, s. 409 i Z. Bauman, Wieloznacznos¢ nowoczesna,
nowoczesnosé¢ wieloznaczna, Warszawa 1995, s. 16.

2% Obecny jest on miedzy innymi u mlodego Reymonta. Zob. J. Sztachelska, W reportazowej ramie.
Debiut Reymonta [Wiadystaw Stanistaw Reymont: Pielgrzymka do Jasnej Gory], [w:] Eadem,
"Reporteryje" i reportaze: dokumentarne tradycje polskiej prozy w 2 pol. XIX i na pocz. XX wieku. (Prus,
Konopnicka, Dygasinski, Reymont), Bialystok 1997.

209g, Zeromski, Dzienniki, T. 1, Warszawa 1975, s. 266.

219 *pokrop mnie hizopem, a stane sie czysty;/ obmyj mnie, a nad $nieg wybieleje' (Psalm 51,9).
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zawstydzony, z bladym rumiencem na twarzy ttomaczyl sie: - Czasami przychodzi
skad$ taki obraz nieoczekiwany. Uczucie jakby spod ziemi... Wlasnie w tej chwili
myslalem sobie o naszym kosciele [...] Ksiadz (kropiacy wiernych woda $wiecong)
intonowal: Asperges me... i odchodzil na koscidt, migedzy ludzi, tym jakby wygonem,
ktory tworzy sie posrodku chlopéw. Kropit na prawo i na lewo, wolno wznoszac reke.
Tymczasem organista sam $piewal [...] A ta melodia btagajaca, ufna, to Spiew dziecka,
to westchnienie duszy prostej, ktora sie nie boi... Czy pan nie widzi, ze z glebi tych
wyrazoOw patrza w niebo oczy wytezone, zalane tzami? Lavabis me et super nivem
dealbabor™"'. Korzecki w stowach Psalmu dostrzega modlitwe duszy, ktora nie boi si¢
$mierci. Bohatera dreczy jedna mysl: ,.chodzi o to, zeby obudzi¢ si¢ z snu i $mier¢,
gdyby stanela przy naszym wezglowiu, powitaé z takim samym us$miechem, jak

»212 Doktor Judym zaleca

kwietniowy poranek. O Boze! Nie baé¢ si¢ $mierci...
Korzeckiemu leczenie nerwow, ale ten wie, ze powody jego cierpien maja znacznie
glebsze zrodio’". Korzeckiego dreczy tajemnica istnienia i przemijania istnief, i to
niezrozumienie popycha go do samobdjstwa. Stefan Zeromski wielokrotnie powracal do
stow Psalmu 51: Asperges me...Slowa te uczynil nawet tytulem jednego ze swoich
dramatéw (Ponad snieg...) Najbardziej jednak przekonywujacym dowodem na to, ze
stowa Psalmu mialy $cisty zwigzek z osobistymi przezyciami Stefana Zeromskiego jest
wyznanie pisarza zamieszczone w ksiazce O Adamie Zeromskim..., wyznanie
zdruzgotanego ojca podazajacego za trumng syna: ,,Szedtem droga i ustyszalem psalmy,
ktére ksiadz Spiewat, psalmy, ktére tak kochatem za dni mego dziecinstwa, tam, daleko
w gorach, u $wietej Katarzyny: Asperges me, Domine... etc.”*"

Ow niepokéj, ktory przebudzit sic w wyniku braku zaspokojenia potrzeb
religijnych — jak twierdzi Gorski?'® — nie opusci Zeromskiego juz nigdy. W pisanych tuz
przed Smiercia Pomytkach bunt przeciwko $mierci objawi sie w reakcji na widok

chmury gradowej, grozacej kwitngcemu tanowi zboza zaglada. Pisarz rzuci Bogu prosto

21g Zzeromski, Ludzie bezdomni, op. cit. , s. 316-317.

2 Ibid. , s. 320.

U Ibid. , 5. 321-322.

24 g 7eromski, O Adamie Zeromskim. Wspomnienia, Lublin 2001, s. 58.

213 K. Gorski, Literatura i katolicyzm, op. cit. , s. 299.

68



w twarz stowa: Nie zabijaj!*'® Stefan Zeromski do konca zycia zmagaé sie bedzie z
tajemnicg $mierci. Tuz przed jego kresem, zaledwie kilka tygodni, na kartach Puszczy
jodlowej zapisze wyznanie: ,,Ja $mierci nienawidze™'”. Nawet $wietos¢, pojecie wziete
ze $wiata chrzescijanskich wyobrazen, zdaniem Zeromskiego jest tym etapem zycia
duchowego, kiedy cztowiek przezwycieza lek przed $miercia. Ilustracjg tych przekonan
jest obraz $mierci Swietego Wojciecha, nakreslony pidrem artysty w Wietrze od morza.
Opisane przez Stefana Zeromskiego wysitki Smetka, stanowiagce probe zasiania
niepokoju i niewiary w celowo$¢ dotychczasowego zycia w duszy Wojciecha, zostaja
udaremnione dzieki sile moralnej, ktora ten gromadzil przez cale swoje zycie. Swiety
Wojciech umarl wolny od strachu przed $miercia, co przyniosto mu zwycigstwo nad
Smetkiem. Swieto$é czyni Zeromski byé moze najwickszym ideatem zyciowym okresu
swojego humanitaryzmu i otwartej walki z Kosciolem, rozumianym jako instytucja

YY)
spoleczna. Swigtoge®'®

, jako zjawisko psychologiczne i1 moralne, intrygowala
Zeromskiego, dlatego nie dziwi fakt, ze nie obca mu byla znajomo$¢ Biblii i hagiografii.
Bedac w 1907 roku w Rzymie Zeromski mial okazje oglada¢ w Watykanie fresk
mistrza Rafaela Santi. Stworzone na zlecenie papieza Juliusza Il dzieto przedstawia
aniota, pomagajacego wydostac si¢ Piotrowi z wiezienia. Bije od niego ogromny blask,
roz$wietlajacy mrok. Bedac pod ogromnym, aczkolwiek dziwnym wrazeniem fresku
Stefan Zeromski zapisze w Dzienniku podrézy: .,.Swiety idzie w milczeniu, tajemniczo
radosny, nie dlatego, ze zostanie wolny, lecz dlatego, ze idzie z aniotem. W obrazie tym
jest dziwna sila, sita pokazana, co znaczy by¢ $wietym, jaka rado$é jest w swietosci™".
Dziwna to sila, bo dziwnym wydawalo si¢ Zeromskiemu odtworzenie braterstwa
cztowieka z aniolem. Wedlug pisarza swigtos¢ wyraza si¢ w bohaterstwie oraz walce ze
ztem. W Dume o hetmanie wpisuje on mysl: ,,Przyda si¢ zawzdy ludzkosci bohaterstwo

cho¢ stokro¢ opryszek je skradnie i suknie sobie zaf ztotem tkana kupi™.

216 7ob. S. Zeromski, Pomylki, [w:] 1d., Pisma zebrane. Seria pierwsza. Nowele, opowiadania i inne
utwory epickie, t. 4, Sen o szpadzie. Pomyltki i inne utwory epickie, Warszawa 1990, s. 137; Por. Wj
20,13.

217'S. zeromski, Puszcza jodlowa, [w:] 1d., Pisma zebrane. Seria I. Nowele, opowiadania i inne utwory
epickie, oprac. Z. J. Adamczyk, Warszawa 1990, s. 218.

218 70b. K. Gorski, Literatura i katolicyzm, op. cit. , s. 300.

29°S. Zeromski, Dziennik podrézy, do druku przygotowata H. Mortkowiczéwna, Warszawa-Krakow
1933, s. 87-88.

20.g Zeromski, Duma o hetmanie i inne utwory epickie, [w:] 1d., Pisma zebrane, t. 3, pod red. Z.

Golinskiego, Warszawa 1987, s. 157.
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Cala tworczo$¢ Stefana Zeromskiego wydaje sie niczym innym jak tylko ,,walka
z szatanem”. Najwazniejsi, stworzeni przez niego bohaterowie — powtarzajac za
Gorskim — ci, ,ktorym pisarz kaze sie podejmowac utopijnych reform $wiata
dzisiejszego, stanowig galerie nowoczesnych swietych. Bohaterstwo w walce ze ztem —
oto, co zbliza te postacie do zastepow $wietych Panskich i otwiera niespodziewane
perspektywy przezy¢ religijnych. Wyczucie niepojete] sugestywnej sily, ktora tkwi w
$wietosci, dochodzi u Zeromskiego do szczytu w zetknieciu sie z postacia Jezusa

#2221  7Zwrot Stefana Zeromskiego w kierunku Chrystusa jest wynikiem

Chrystusa
refleksji, jakiej dokonat tworca w wieku dojrzaltym. To wlasnie w tej postaci
historycznej Zeromski upatruje najswietszego sposrod tych, ktorzy kiedykolwiek stapali
po ziemi. Pisarz méwi o dokonanym przez Chrystusa odkupieniu, ale to ostatnie
upatruje raczej w nauce o mitosci blizniego, czemu daje wyraz w Ludziach bezdomnych,
niz w meczenstwie. Racjonalizm zabrania Zeromskiemu dostrzezenia w osobie Jezusa
Chrystusa kogos wiecej, jednak to, co udalo mu si¢ zaobserwowaé, jest dowodem na
wyjécie poza naturalistyczny $wiatopoglad. Typowe dla Zeromskiego wzruszenie na
mys$l o Chrystusie uzewnetrznia Raduski, ktory znalaztszy sie mimowolnie podczas
Wielkiego Tygodnia w kosciele, tak przezywa meke Jezusa: ,,Objat wzrokiem glowe,
konajaca dlatego, ze byla upojona $wietymi myslami, najczystsze rece, gwozdziami
przybite do drzewa za to, ze si¢ wyciagnely przeciwko mocy zelaza, z
blogostawienstwem tych, ktérzy ptacza. Dusza dzwignela si¢ w nim. Predka minuta
skupienia, ktora byta takze chwilg gtebokiej bolesci, data mu poznaé¢ 6w zakon, ze czué
znuzenie i odpoczywa¢ bedzie mial prawo dopiero w takim momencie...”**:. Im
bardziej jednak Stefan Zeromski czcit nauke, $wieto$¢ i meke Chrystusa, tym bardziej
rosta jego wrogo$s¢ w stosunku do Kosciola katolickiego. Przed wydarzeniami
rewolucyjnymi, majacymi miejsce w latach 1905-1906, wrogo$¢ ta nie miala
znaczacego wplywu na jego tworcza dzialalno$¢. Dopiero wspomniane wydarzenia
polityczne rozpetalty w duszy pisarza nieprzebrang niech¢¢ do dwczesnego
duchowienstwa, ktore nie zaakceptowato spotecznej rewolucji. Wowczas to Zeromski w
Kosciele jako organizacji zaczal upatrywa¢ wylacznie materialistycznych podstaw.

Wywnioskowal, ze duchowienstwo to kierujaca sie¢ obluda klika, ktéra wyzyskuje

' Gorski, Literatura i katolicyzm, op. cit. , s. 300-301.
22 g 7eromski, Promien, oprac. W. Wasilewska, [w:] Id., Pisma zebrane. Seria druga. Powiesci, T. 7,

Warszawa 1985, s. 36.
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chrystusowa nauke dla ugruntowania ziemskiej wiladzy. Ztos¢ budzit w nim widok
otoczonego zbrojng straza namiestnika sw. Piotra, bo uznal to za szyderstwo z nauki
Chrystusa®. W Charitas zacytuje Zeromski poglady $wictych Ambrozego i Tomasza
na sprawe spolecznego podziatu dobr materialnych w celu wykazania wyraznej
sprzecznos$ci miedzy doktryng katolicka a postepowaniem zatrwazajacej wickszosci
polskiego kleru. Uznawszy jednak znaczenie katolicyzmu dla zachowania narodowe;j
odrebnosci swoich rodakéw, uznatl tolerowanie tego stanu rzeczy za smutng
koniecznos¢, bowiem, jak pisat w Urodzie zycia: ,katolicyzm wyzera polskie zycie”?**,
Nastepnie odrzuciwszy Kosciol wspolczesny, jako instytucje, a tym samym
sprzeniewierzywszy sie duchowi Chrystusa, Stefan Zeromski zainteresowat sie¢ polskimi
arianami XVI-ego i XVII-ego wieku, czemu dat $swiadectwo w Nawracaniu Judasza.
Pisarz zblizyl si¢ do nich, bo wykazywali oni wole konsekwentnego pelnienia nakazow
Chrystusowej etyki, zawartych w tzw. Kazaniu na Gorze lub ,Kodeksie Nowego
Przymierza™*.

7. Ewangelii synoptycznych to wlasnie Mateusz poswieca najwiecej uwagi
zasadom 1 praktyce zycia chrzescijanskiego, ktérych realizacja miata umozliwié
osiggnigcie Krolestwa Niebieskiego. Zasadniczym zbiorem zasad postepowania
kazdego wucznia Chrystusa jest wlasnie Kazanie na Gorze, nazywane rdéwniez

,kodeksem  moralnosci nowochrzes’cijaﬁskiej”226 czy statutem  Krolestwa

59227

Niebieskiego™™’, gloszonego przez Jezusa. Kazanie na Gorze, stanowiace synteze

. . 22 . . .
nauki Mistrza z Nazaretu 8, zawiera dwa zasadnicze tematy teologiczno-etyczne:

9

. . . . . , 22 .
zagadnienie "nowego Prawa" oraz "prawdziwej sprawiedliwosci®. Ewangeliczne

Blogostawienstwa stanowia "serce" Kazania na Gorze i sg streszczeniem nauki Jezusa

23 7ob. S. Zeromski, Dziennik podrézy, op. cit. , s. 56.

24 g Zeromski, Uroda zycia. Powies¢, [w:] 1d., Dziela, Warszawa 1974, T. XIV, Nowele. Powiesci.
Dramaty, opracowanie tekstu S. Pigon, s. 271.

2 J. Drozd, Blogostawieristwa Ewangeliczne, Katowice 1990, s. 158. Kazanie na Gérze obejmuje
przemowienie Jezusa, ktore zapisane jest w Ewangelii wg sw. Mateusza w rozdzialach 5—7. Obok
Ewangelii wg sw. Mateusza paralelny tekst Kazania odnalez¢ mozna na kartach Ewangelii wg sw.
Ltukasza (Lk 6,17-49).

e Romaniuk, Blogostawieni, Warszawa 1997, s. 5.

227 J. Homerski, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, Lublin 2004, s. 42.

228 por. B. Michatowicz, Blogostawierstwa i Kazanie na Gorze w zyciu wspélczesnego chrze$cijanina,
[w:] Bdg - Dekalog - Blogoslawieristwa - Modlitwa, pod red. A. Swiecickiego, Krakow 1977, s. 161.

?* Zob. J. Kudasiewicz, Biblia, historia, nauka, Krakéw 1986, s. 384-394.
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dotyczacej Prawa, sprawiedliwosci, etyki nowego Ludu Bozego oraz wyrazaja istote
nowotestamentowej moralnosci (Zob. Mt 5,3-12)>°.

Monika Wojtatowicz®' stwierdza, ze stylizacja biblijna, czyli nadawanie
tekstowi literackiemu cech wiasciwych tekstowi Biblii**?, nie obejmuje zadnej z
powiesci Stefana Zeromskiego w catosci, ale sprowadza sie do nasycenia tekstu
pewnymi cechami innego stylu. Jest to zatem — powtarzajac za Monika Wojtatowicz —
stylizacja fragmentaryczna lub inaczej wybiorcza. Moze to byé stylizacja powazna,
ktorej celem jest nadawanie stylizowanemu tekstowi powagi, namaszczenia;
parodystyczno-satyryczna — stosowana celem o$mieszenia lub potepienia np. czyichs
btedow; badz tez parodystyczno-humorystyczna — stosowana w celu uzyskania efektow
komicznych.

23 _ nie przedstawiono w pelniejszy

Jak dotad — co udowadnia Iwona German
sposob powiazan tworcy z Pismem Swietym. W opracowaniach tworczosci autora
Popioléw mozna odnalez¢ raczej pewne wzmianki na ten temat, anizeli wyczerpujaca
odpowiedZ na pytanie o wplyw owej Ksiegi na literacka spuscizne Zeromskiego.
Dotychczasowe prace zawieraly uwagi ogolne, niejednokrotnie marginesowe, a
wyciggane wskutek powierzchownych badan wnioski, byly nie zawsze stuszne i

udokumentowane. Zagadnienie zwiazku Zeromskiego z Pismem Swietym poruszyl w

3% por. A. Feuillet, Dwa aspekty sprawiedliwosci w Kazaniu na Gérze, Com 1 (1981) 1-2, s. 72; Wstep
do Nowego Testamentu, pod red. R. Rubinkiewicza, Poznan 1996, s. 217.

B 7ob. M. Woijtatowicz, Stylizacja biblijna w powiesciach Stefana Zeromskiego, [w:] Inspiracje i
motywy biblijne w literaturze pozytywizmu i Mlodej Polski pod red. H. Filipkowskiej i S. Fity, Lublin
1999, s. 161-162.

2 7e wzgledu na charakter zapozyczanych z Pisma Swietego elementéw stylu zjawisko to moze
dotyczy¢ — jak wymienia Monika Wojtatowicz — sfery koncepcyjno-ideowej, tj. zapozyczania biblijnych
schematdéw ideowych, uktadania opisywanych zdarzen na wzor opisywanych w Biblii historii, kreowania
postaci o wlasciwych postaciom biblijnym cechach, przejmowania gotowych metafor, alegorii i
poréwnan lub tworzenia tych ,figur” w oparciu o elementy zaprezentowane w Biblii; albo formy
jezykowej, ktora jest najwyrazniejsza, kiedy w tworzony tekst wlaczane sa frazemy biblijne — frazy tj.
cate doslownie cytowane zdania, zwroty lub wyrazenia. Bardzo czesto nasladowana jest takze biblijna
sktadnia: przewaga parataksy nad hipotaksa (czestsze wystepowanie zdan wspotrzednych), polisyndeton
— rozpoczynanie wigkszosci zdan spdjnikami czy zaimkami wzglednymi. O stylizacji $wiadczy rowniez
charakterystyczne jedynie dla Biblii stownictwo, jak np. Arka Przymierza, mesjasz czy prorok oraz
zaczerpniete z niej imiona osobowe.

33 Zob. 1. German, Biblia w twérczosci Stefana Zeromskiego, op. cit. s. 330.
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swojej pracy Waclaw Borowy™", ktéry podjat temat przy okazji omawiania powiazan
pisarza i jego literackich bohateréw z ksigzkami. Motywy i problemy religijne uczynit
tematem rozdziatu swojej ksiazki Stanistaw Adamczewski*®, jednak i w tej publikacji
nie zostal oméwiony zaden z elementow biblijnych. Pismo Swiete jest tam wiasciwie
nieobecne i1 to do tego stopnia, ze nawet piszac szczegdtowo o modlitwach
Adamczewski nie wspomina slowem o Modlitwie Panskiej, bedacej ,,streszczeniem
calej Ewangelii”**®. Nie zauwaza takze stylizacji na biblijna Pies# nad piesniami
opisdw mitosnych uniesien, ktorym poswieca inny rozdzial. Artur Hutnikiewicz w
rozdziale poswicconej Zeromskiemu monografii®’ podjal problematyke w podobny
sposob. Rozbudowal ja wszakze o pewne interesujace problemy biblijne, ale sa one
zasygnalizowane w sposob wybiorczy. Motywom religijnym dziet Stefana Zeromskiego
poswiecil nieco miejsca Jan Zygmunt Jakubowski>*®, ale uwagi te sa fragmentaryczne i
nie wnosza do tematu zadnych nowych informacji. Inny charakter ma ksigzka Jerzego
Paszka zatytutowana Sztuka aluzji literackiej. Zeromski-Berent-Joyce (Katowice 1984),
ktorej pierwszy rozdzial poswiecony zostal aluzjom literackim w Popiolach. Autor
dotozyt wielu staran, aby wynotowaé odwotania Zeromskiego do rodzimych, a takze
obcych utworéw, wsrdd nich uwzglednil réwniez odwotania biblijne. Zarzuca si¢ mu
jednak, ze nie zawarl w swojej publikacji pelnego ich wykazu oraz, ze naduzywa
terminu ,,aluzja”.>** Uporzadkowania i pelniejszego opracowania problemu obecnosci i
funkeji Biblii w tworczosci Stefana Zeromskiego podjela sie s. Iwona German CSFN>*.
Udowodnita ona, ze na obecnym etapie badan nie ma zadnych dowoddéw, ze Stefan
Zeromski mégl juz we wezesnej mtodosei przejawia¢ czynne zainteresowanie Pismem
Swietym. Wiemy, ze jako mlody chlopak poznat jego tresé raczej posrednio, dzieki
katechezom i naukom swojego katechety — ks. Teodora Czerwinskiego oraz homiliom,

ktorych stuchal w innych $wiatyniach. Z calg pewnoscig przyswoil pewng parti¢

24 por. W. Borowy, Zeromski i swiat ksigzek, op. cit. , s. 47-96.

23 por. S. Adamezewski, Sztuka pisarska Zeromskiego, Krakow 1949, s. 36-61.

¢ Katechizm Kosciota Katolickiego, 2761.

57 por. A. Hutnikiewicz, Dziedzina sacrum, [w:] 1d., Zeromski, Warszawa 1987.

% 7ob. J. Z. Jakubowski, Niepokoje filozoficzno-moralne Stefana Zeromskiego, [w:] O Stefanie
Zeromskim. Materialy z sesji naukowej Kielce 14-16 pazdziernik 1974, pod red. J. Pactawskiego,
Warszawa 1976, s. 9-28.

39 7ob. W. Bolecki, [recenzja ksiazki: J. Paszek, Sztuka aluzji literackiej. Zeromski-Berent-Joyce,
Katowice 1984), ,,Pamietnik Literacki” 1987, z. 1, s. 379-380.

291, German, Biblia w twérczosci Stefana Zeromskiego, op. cit.
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wiadomosci, zaczerpnigtych z biblijnych opowiadan i opiséw, znal sporg ilos¢
biblijnych cytatow, z ktérymi musial si¢ ostuchaé¢ przy tak gorliwym katechecie.
Powyzsze uwagi potwierdzaja zapiski Zeromskiego zawarte w tomikach Dziennikéw,
ktore powstaty podczas jego nauki w gimnazjum. Nie wskazuja one jednak na glebsze
studium biblijne mlodego Zeromskiego, ale raczej sg $wiadectwem obecnosci Ksiegi w
jego religijno-moralnej edukacji. Z biegiem czasu kontakt ten zaowocuje indywidualng
lekturg Biblii. Swego rodzaju komentarzem, ktéry poglebi rozumienie biblijnych
tekstow, bedzie lektura dziet $wietych: Cypriana, Hieronima, Augustyna, Ambrozego
czy Jana Damascenskiego. Poza tekstami tych Ojcéw Kosciota przyswajanie Pisma
Swietego ksztaltowa¢ beda pisma $w. Bernarda z Clairvaux, $w. Tomasza z Akwinu, ks.
Piotra Skargi, Tomasza a Kempis, $w. Franciszka Salezego, a takze Renana. Ten zestaw
lektur przesledzic mozna na podstawie calosci Dziennikow, sporzadzanych przez
Zeromskiego notatek z lektur, a takze dzieki $wiadectwom znajdujacym sie w utworach
literackich, ktorych bohaterowie znaja pisma wspomnianych autorow”*'.

Mozemy zatem z wielkim prawdopodobienstwem przypuszcza¢ — powtarzajac
za I. German — ze trwaly owoc pedagogicznego trudu ks. Teodora Czerwinskiego, ktory
dla wielu wychowankow stanowil niepodwazalny autorytet, w przypadku Stefana
Zeromskiego objawil sie miedzy innymi akcentami biblijnymi w jego tworczoscei,

stanowigcymi efekt poglebionej, osobistej lektury i analizy Biblii.

2.6. Zainteresowanie Stefana Zeromskiego arianizmem

Zeromski darzyt arian wielkim podziwem ze wzgledu na ich odwage cywilng
oraz ducha mitosci i ofiary. Pisarz idealizowal to $rodowisko, bo znal je tylko
powierzchownie. Sympatyzowat z arianami, ale nie zgadzal si¢ z ich doktryna o
niesprzeciwianiu sie¢ ztu. Dla Stefana Zeromskiego byl to punkt nie do przyjecia,
bowiem w wyrazny sposéb podwazal skutecznos¢ oraz celowosé wysitku moralnego,
ktory tworca tak bardzo podziwial. Wykreowany przez Zeromskiego bohater
Nawracania Judasza — Ryszard Nienaski, poprzez kult dla wartosci duchowej dzieta
arian, odbudowuje wieze arianska. Ale jednoczesnie postanawia, ze jego zyciem nie
bedzie kierowato ich doktrynerstwo. Zupeknie przypadkowo Nienaski styka si¢ z inng

grupa ludzi, ktorzy podobnie zreszta jak arianie, obudza w nim sprzeczne uczucia

! por. W. Borowy, Zeromski i $wiat ksigzek, op. cit. , s. 71-73, 81-82.
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podziwu dla ich wysitku moralnego oraz sprzeciwu w stosunku do ich stanowiska.
Pobyt Ryszarda Nienaskiego wsrdd Ojcow Albertynow — jak powie Gorski** —stanowi
wielkie ideowe starcie ideologii humanitarystycznej Zeromskiego z katolicyzmem. W
efekcie dyskusji Nienaskiego z zakonnikami dowiadujemy si¢ nie tylko o tym, co go od
Albertyndw dzieli, ale takze o tym, co go z nimi taczy. Kierowane pod adresem kleru
zarzuty o materializm, obtude, wyrachowanie, wydaja si¢ nie mie¢ sensu, bo
przyjrzawszy si¢ zyciu Ojcow stwierdza, ze sg to me¢zowie ,,ducha sprawiedliwego i
boskiego mestwa™*. W zakonnikach Nienaski widzi sprzymierzeficow w walce ze
ztem, ale spiera si¢ z nimi o metody tej walki. Pomimo réznic ideowych obdarza Ojcow
sympatig, jednak do czasu. Oburzony zachowaniem Albertynéw, ktérzy z radoscia
przyjeli wiadomos$¢ o $mierci wspdtbrata, upatrujac w niej poczatek wiecznego
szczgscia, opuszcza zakon. Nie mogac zaakceptowaé ich sposobu rozumowania,
mitosnik zycia opuszcza klasztorne mury, by robi¢ pienigdze. W takiej reakcji bohatera
Nawracania Judasza czytelnik odnajduje stosunek Stefana Zeromskiego do zycia:
irracjonalng, mozna by powiedzie¢ fanatyczng mitos$¢ do niego, uznanie go za wartos¢
absolutng, a takze wieczny i nieztomny protest skierowany przeciwko bezmyslnej
ingerencji $émierci w ludzkie zycie®**.

Nawracanie Judasza to ostatni, uchodzacy za najwszechstronniej przemyslany
utwor Stefana Zeromskiego z czaséw, kiedy jego wiara byl humanitaryzm, ale
przekonanie o pierwotnej dobroci natury ludzkiej zaczelo si¢ juz wowczas chwia¢ w
swoich podstawach. Nienaski sprzeciwia si¢ zarowno doktrynerstwu arian, jak i
niezyciowemu podejsciu do spraw najwazniejszych Albertynow, co ma swoje zrédto w
przekonaniu bohatera, ze jedynie gwaltem i przemocga mozna zwalczy¢ potege zla.
Przypuszcza sie, ze wojna mogla jedynie poglebi¢ w Zeromskim przekonanie o wladzy
diabta nad ludzka dusza. Dawny sad, ze jedynym zlem na $wiecie jest krzywda
blizniego okazal si¢ dla pisarza pomytka. W Charitas czytelnik odnajdzie wyrazna
polemike ze zdaniem Montaigne’a, ktory glosil, ze w glebi ludzkiego serca wszystko
jest dozwolone. W pozostatych po Nienaskim notatkach Granowski odnajduje takg na
6w sad odpowiedz: ,,Jest to najbezwzgledniejsze zludzenie. Mogloby to by¢, ale w glebi

.. , 4. 24 . . . . .
sumienia konskiego™*. W Wietrze od morza siega Zeromski po tradycje romantyzmu,

22 70b. K. Gorski, Literatura i katolicyzm, op. cit. , s. 302-303.
25 g 7eromski, Nawracanie Judasza. Powiesé, [w:] 1d., Walka z szatanem, t. 1, Warszawa 1966, s. 289.
24 por. K. Gorski, Literatura i katolicyzm, op. cit. , s. 303.

25§, Zeromski, Charitas, [w:] 1d., Walka z szatanem, t. 3, Warszawa 1966, s. 270.
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kiedy to posta¢ belzebuba byla bardzo chetnie wprowadzana do literatury. Jednak
ogarnia on w swoim pomysle znacznie wigksze perspektywy filozoficzne, anizeli
ktorykolwiek z romantykéw. Smetek (pomorska nazwa diabla) — jak powie Gorski**® —
dziwnie si¢ nadawat do koncepcji pisarza, bo szatan to przede wszystkim smutek zycia,
wrogie nastawienie do jego dobrych stron i rado$¢ ptynaca z niszczenia. W Nawracaniu
Judasza odnalez¢ mozna podobng mysl. W momencie, gdy Nienaski przypatruje si¢
obrazowi pedzla przeora Albertyndéw, ktory przedstawia kuszenie Chrystusa na puszczy
Jerycha, uderza go wyraz oczu diablta. W Nawracaniu Judasza czytamy: ,,Oczy Szatana
wszechwiednie madre, dosiegajace dna rzeczy, a jednak smutne, patrzyly z ukosa, z
katéw powiek ciezko nawistych w biatego Chrystusa. Wtosy Szatana byly dtugie i siwe,
pasmami sptywajace. Twarz jego stara, strudzona — snadz niezglebione cierpienia, furie
i tortury duszne ryly ja i wykrzywialy przez nieskonczono$é¢™*’.

Smetek z Wiatru od morza to poza smutkiem takze duch zniszczenia, ktérego
zadaniem jest psucie, ,,macenie” i zabijanie. Stefan Zeromski ukazuje go najczesciej
jako pigknolicego mtodzienca, w ktorego wiecznej] mtodosci zakleta jest zlowroga
symbolika, osiggajaca punkt kulminacyjny w wiosennej piesni Smetka. Budzace sie do
zycia stworzenia daja upust nagromadzonej w nich radosnej potedze, ktorej towarzyszy
takt szczesliwej melodii wiosny. Na kartach Wiatru od morza Stefan Zeromski pisze:
»Zatoczyl nad nim strzeliscie krag doskonale okragly, swiszczacy w czystym lazurze
jastrzab ptomykowany brunatno, ktéry wlasnie opit sie byl cieptej krwi i nazart
drgajacych piersi golebicy, a teraz czul szczescie sily niezwyciezonej, potege zasilonej
dumy i moc szerzenia $miercionosnego postrachu, taske panowania i prawo swe §wigte
do mordu, dane mu w lenno zwyzsza, — jako wzmozong doskonato$¢ szponow i
czarownie lekka, weselna moc skrzyde!™*®. Podobnie jak w opisanym przez
Zeromskiego jastrzebiu, krwiozerczy instynkt budzi siec we wszystkich stworzeniach.
Budzace si¢ wiosng zycie bierze udzial w orgii wzajemnego pozerania si¢. Zwierzgta w
brutalny sposob walcza o byt, triumfuje przemoc i gwalt. Zeromski tropi zto u samych
podstaw zycia. Naiwny optymizm pisarza dawno legt w gruzach. Pisarz ujawnit
brutalng strukture swiata tam, gdzie ludzie szukaja odskoczni od tragizmu codziennego

zycia — w naturze. To wlasnie w Wietrze od morza widzimy $wigtego Wojciecha, ktory

24 70b. K. Gorski, Literatura i katolicyzm, op. cit. , s. 304.
W, Zeromski, Nawracanie Judasza..., op. cit. ,s.294.

28 g Zeromski, Wiatr od morza, Warszawa 1979, s. 72-73.
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pragnac blogostawi¢ zyciu przyrody dostrzega polujace na siebie zwierzeta.
Charakterystyka Smetka i przytoczona wczesniej historia $mierci $wietego Wojciecha —

29 _ lacza sie ze soba w jeden akord przezycia, ktory

jak to okresli Konrad Gorski
mozna bytoby nazwaé¢ swego rodzaju nawréceniem Stefana Zeromskiego. Dalej Gorski
konstatuje: ,,R6zne bywaja drogi odnajdywania Boga, a jedna z nich moze by¢ réwniez
poznanie natury i potegi zlta; czasem trzeba naprzdd uwierzy¢ w rzeczywistos¢ szatana,
zanim czlowiek uwierzy w realna obecno$é Boga w swiecie™ .

Tym, co moze zainteresowaé w tworczosci Stefana Zeromskiego, sa z cala
pewnoscia ,,glosy wewnetrzne”, w ktére wstuchuja si¢ jego bohaterowie. Marta Wyka
powie: ,Jezeli jednakowoz daimonion starozytnych byt ,.rdzeniem osobowosci, zycie
rozumne i wlasciwe miato wiec polegaé¢ na zgodzie ze swa wlasng osobowoscia”, to u
Zeromskiego dochodzi do zmodyfikowania owej zasady pod wplywem gnozy i
manicheizmu. Jego bohaterowie zatem slysza nie tylko glos dobrego daimoniona, ale
réwniez glos szatana, Ormuzd i Aryman, Chrystus i Antychryst walcza o ich dusze™'.
Mowiac o obecnosci owych ,,glosdéw wewnetrznych” w twérczosci Zeromskiego, nie
sposob przemilczeé¢ tych, ktorzy przywotujac demoniczne, ciemne potegi, bliscy byli
tworczo autorowi Urody zZycia — Tadeusza Micinskiego oraz Fiodora Dostojewskiego.
Modernistyczny rodow6d metafizyki Stefana Zeromskiego potwierdza miedzy innymi
fragment Rozy, w ktorym Bozyszcze przemawia do Dana, bedacego uosobieniem
nowego herosa tamtych czasow, Bergsonowskiego homo faber.  Osobowos¢
rozdwojona jest jednym z kluczy do psychologizmu mlodopolskich pisarzy i poetow
oraz jednym z fundamentéw ich mistyki i metafizyki. Zeromski, obok
Przybyszewskiego, Micinskiego i Brzozowskiego, stworzyt jedng z wersji tego
psychologizmu, ktory wyrost ze wspdlnego gruntu — z okreslonego, filozoficznego
nastawienia, z zainteresowania psychologia glebi, z zaglebiania sie¢ w sfere
podswiadomosci.

.Konstrukcje sobowtérowe” Zeromskiego — jak je okre$lila Maria Podraza-
Kwiatkowska — zmierzaja do stworzenia dramatu egzystencji. Mowiac o nich,

Hutnikiewicz powie: ,,Przez samodzielng decyzje czlowiek staje sie sprzymierzencem

boéstwa lub przechyla sie dobrowolnie w strone zta [...]. Sam decyduje o wyborze, jest

29 70b. K. Gorski, Literatura i katolicyzm, op. cit. , s. 305.
> Ibid. , s. 305.
1 M. Wyka, Swiatopoglgdy mlodopolskie, Krakow 1996, s. 147.
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arbitrem swojego losu. Wydany na pastwe sit demonicznych rozrywajacych jego wole,
uczucia i $wiadomos$¢, jest w swej ontycznej esencji istota wolna, indywidualnie
odpowiedzialna za swoje moralne rozstrzygniecia™>2.

Pesymizm przenika cala tworczo$¢ Stefana Zeromskiego w niezatarty sposob.
Udzielajacy si¢ ksigzkom pisarza smutek, jest tym samym smutkiem, ktory wyrwat mu
kiedys wyznanie, ze podobnie jak Stanistaw Przybyszewski — przypomni Marta
Wyka? — jest ,,biednym, nieszczesliwym czlowiekiem™.

Konrad Gorski®** w swojej ksiazce zatytulowanej Literatura i katolicyzm stawia
$mialg teze moéwigcg o tym, ze Stefan Zeromski nie byl ,,nasz”, to znaczy nie nalezat do
wyznawcow katolicyzmu. I dalej powie Gorski: ,,Ale jesli rozwazy¢ calg ewolucje jego
uczué i pogladow religijnych, jesli ja zestawié¢ ze $wiatem duchowym bezwyznaniowe;j
inteligencji polskiej, ktora uwaza Zeromskiego za ,,swego” przekonamy sie, ze pisarz
ten jest o wiele bardziej ,,nasz” niz ,,ich”, ze w swym religijnym niepokoju i mece
poszukiwania jest blizszy ludziom wierzacym (i to po katolicku!) niz tym ich
przeciwnikom, ktorzy sa spokojni i zadowoleni z tej wygodnej negacji™*>".

Religijno$¢ — powiada Stanistaw Tokarski — jest rzeczywistosciag zlozona.
Oprocz elementdw okreslanych jako nadprzyrodzone posiada ona takze wymiar
naturalny, dostgpny obserwacji, co daje mozliwos¢ prowadzenia badan w tej dziedzinie.
Jedng z licznych nauk zajmujacych sie zagadnieniem religijnosci jest psychologia,
ktorej zadaniem nie jest rozstrzyganie czy Bog istnieje, ale to, ze jest On wazny dla
ludzi. Juz od poczatku wyodrebniania si¢ psychologii religii stawiano sobie za cel
odnalezienie zrodta, badz tez Zrédel religijnosci oraz jak najpelniejsze opisanie procesu
jej powstawania i rozwoju. Jednak, jak dotad, zamierzenia tego nie udato si¢ nikomu

zrealizowac. Trudno stwierdzi¢, czy u podloza religijnosci lezy jedno, czy tez wiele

zrédel, a jesli tak, to ktére z nich mozna okresli¢c mianem podstawowego.

2.7. W poszukiwaniu zZroédla religijnosci

Jak dotad w rézny sposob probowano odpowiedzie¢ na pytanie o zrodio religii.

Zrozumialym bylo, ze odpowiedzi wigzaty si¢ gldéwnie z fundamentem filozoficznym,

BZA. Hutnikiewicz, Zeromski, Warszawa 1987, s. 331.

23 M. Wyka, Swiatopoglady mlodopolskie, op. cit. , s. 149.
BAg. Gorski, Literatura i katolicyzm, op. cit. , s. 293.

> Ibid. , s. 293.
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na ktérym dany kierunek psychologii si¢ opieral. Powstawaly zatem rozmaite teorie,
ktére wyjasnialy przyczyny tego zjawiska. Mowi sie, ze w psychologii istnieja dwa
podstawowe sposoby wyjasniania zjawisk religijnych. Pierwszy przyjmuje, iz
religijnos$¢ jest zjawiskiem tkwigcym w ludzkich dazeniach, ktore w aspekcie
genetycznym i funkcjonalnym nie sg wyprowadzane z jakichkolwiek innych, bardziej
pierwotnych Zrédel podmiotowych. Wéwcezas dazenia religijne traktowane sa jako
pierwotne, a religijno$¢ traktowana jest autonomiczne. Drugie, zupeilnie przeciwne
stanowisko, méwi o redukcjonistycznym traktowaniu religii. Wedlug niego wszystkie
obserwowalne i1 wewnetrznie przezywane zjawiska religijnosci sa konkretyzacjami
pewnych bardziej pierwotnych procesow psychicznych, wskutek czego nie maja
specyficznie religijnego charakteru. Sa wytworem procesow, jakie zachodza w
indywidualnym lub grupowym zyciu ludzi**°.

Zdaniem Rudolfa Otto psychologicznym zrédtem religii jest odczucie §wietoscei.
Jest to pierwotna, autonomiczna, specyficzna potrzeba relacji z czyms$ blizej
nieokreslonym, jaka$ $wigtoscig. Otto twierdzil, ze cztowiek posiada idee ,,sacrum”.
Jego stosunek do niej jest podwojny. Z jednej strony czilowiek odczuwa obawe,
przerazenie 1 lek, z drugiej pragnienie spotkania, zblizenia i poznania, ktore go pociaga i
ogarnia. Introspekcyjno-redukcjonistyczne podejscie wyjasniajace geneze religii opiera
si¢ na zatozeniu, ze religia jest projekcja psychicznych potrzeb cztowieka, ktore nie
mogac znalez¢ zaspokojenia w $wiecie zjawisk empirycznych, tworza $wiat idealny, w
ktérym sa kompensowane. Badanie oparte o te koncepcj¢ prowadzili miedzy innymi

2
k*7. James

William James, Richard Miiller-Freienfels oraz Edwin Diller Starbuc
twierdzil, ze religia jest tworem dazacego do doskonalenia si¢ i rozwoju swojej
osobowosci czlowieka. Wyprowadzal ja z podswiadomosci i uwazat za wynik pewnych
przezy¢, ktorych istote stanowi uczucie religijne®®. Ludwig Andreas Feuerbach®’
twierdzil, ze czlowiek jest tworca religii, co oznacza, ze to on stworzyl Boga na swoje
wiasne podobienstwo i w jego obrazie ulokowal swoje wyobrazenia samego siebie.
Wskutek tej projekcji wszystko, cokolwiek czlowiek mysli o Bogu, jest w

rzeczywistosci wyrazem tego, co mysli o samym sobie. W tej koncepcji Bog jest

projekcja ludzkich wyobrazen, zbiorem wszystkich ludzkich cech wyolbrzymionych do

%6 7ob. Psychologia religii, pod red. Z. Chlewinskiego, Lublin 1982, s. 12-14.
7 Zob. Ibid. , s. 24.

28 7ob. D. M. Wulff, Psychologia religii, Warszawa 1999.

% 7ob. L.A. Feuerbach, Wykiady o istocie religii, Warszawa 1953/1981.
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nieskonczonych rozmiarow. Tworzenie Boga stanowi zatem probe poznania samego
siebie poprzez projekcje na zewnatrz. Wedtug Feuerbacha tworzenie si¢ religii poprzez
wyobcowanie jest jednak nie tylko btedem, ale takze powoduje zubozenie cztowieka,
bowiem wszystkie najlepsze swoje cechy zostaja mu w niej odebrane i przeniesione na
bostwo. Pracujac nad wiasna koncepcja genezy religii Emile Durkheim mowi, ze kazda
religia nosi wyrazne znamiona czego$, co ma charakter spoteczno-kulturowy.
Zazwyczaj funkcjonuje jako mechanizm koniecznosci, dziatajacych w oderwaniu od
systemu wierzen 1 praktyk zwigzanych z kultem istoty boskiej 1 $wiata
nadprzyrodzonego. Owe ,,nadprzyrodzone™ tresci stanowiag dla niej jedynie mniej lub
bardziej abstrakcyjna ,,nadbudowe”, uzupekienie, probujace jednoczy¢ ze soba te dwa
obszary. Religia stuzy ksztaltowaniu si¢ i umacnianiu migdzyludzkich wiezi, jest
podstawa spoltecznej solidarnosci, co wskazuje na spoleczne jej pochodzenie. Religia
jednoczy ludzi wokot przyjetych idei. Podobne stanowisko prezentuje Thomas O'Dea,
wedhlug ktorego ludzie, szczegdlnie w sytuacji niepewnosci, potrzebuja Wzorow
postepowania, ktore nastepnie taczg w systemy. O'Dea glosi, ze religia jest jedng z form
zinstytucjonalizowanego zachowania si¢ ludzi. Powstaje i utrzymuje sie¢, poniewaz
taczy ludzi w grupy i w ten sposob staje si¢ dla nich oparciem. Religia podtrzymuje w
niepowodzeniach 1 rozczarowaniach, wzmacnia moralno$é, zaciesnia jednos¢ i
stabilno$¢ spolecznosci, pelni funkcje identyfikacyjng, dostarcza S$rodkéw kontroli
spotecznej i redukcji poczucia winy, umacnia wartosci i utrzymuje cele oraz nadaje im
charakter sakralny, co czyni je niepodwazalnymi. W odroznieniu od innych systemow
spotecznych religia dostarcza niesprawdzalnego, wigc i stabilnego systemu odniesienia.
Posiada takze swoje negatywne strony: blokuje aktywnos$¢, utrudnia wprowadzanie

zmian oraz ogranicza elastycznos$¢ spotecznosci i osobowosci.

2.8. Psychologiczne zrédla religijnosci

Poszukujac odpowiedzi na pytanie o psychologiczne zrodta religii 1 religijnosci
wskazywano na rozmaite czynniki i budowano odmienne teorie. Do jednej z
najstarszych nalezy koncepcja instynktu. Instynktoidalna interpretacja genezy
religijnosci zaklada, ze czlowiek przejmuje religic¢ na zasadzie dziedziczonej
sktonnosci. Zwolennicy tego pogladu, argumentujac swoje stanowisko, positkowali sie

danymi antropologicznymi. Nie mozna zaprzeczyé, ze w kazdej spotecznosci istnieje
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zjawisko religijnosci. Fakt ten wyjasnia si¢ istnieniem w czlowieku religijnego
instynktu®®”.
Teoria instynktu religijnego byla w Polsce reprezentowana m.in. przez Jozefa

61 ktéry glosit, ze instynkt religijny jest funkcja natury czlowieka. Poped

Pastuszke
religijny przejawia si¢ m.in. w pragnieniu szczgscia, poszukiwaniu prawdy, dazeniu do
doskonatosci oraz poczuciu zaleznosci od Absolutu.

W psychologii upatruje si¢ zrodia religijnosci takze w przezywaniu problemu
wiasnej skonczonosci i ograniczonosci, ktére chociaz sg sprzyjajace do zaistnienia faktu
religijnego, to jednak nie determinujg pojawienia si¢ 1 uksztaltowania postawy
religijnej.

Doswiadczenie wlasnej ograniczonosci moze rodzi¢ jej akceptacje. Czes¢ ludzi,
aby jej dokonaé, zwraca si¢ do religijnosci rodzicdw, badz tez innych jej form. Nadzieja
pokonania ograniczen jest mocng sita, ktéra stuzy znalezieniu poczucia sensownosci w
warunkach  ograniczajacych  wolno$§¢ 1  nieskonczone istnienie. Czlowiek
doswiadczajacy ograniczonosci odkrywa religie, przy pomocy ktérej moze dotrze¢ do
najbardziej fundamentalnych jego zdaniem odpowiedzi. Jezeli pogodzi si¢ z faktem, ze
nie jest wszechpotezny, moze zwroci¢ sie do Boga, bedacego gwarantem pelnego sensu
istnienia. Akceptacja wlasnej ograniczono$ci — na co zwraca si¢ uwage — moze
dokonywa¢ sie takze poprzez deifikowanie innych, roéwniez materialnych lub
spotecznych obiektow m.in. osiagnie¢ technicznych, idei czy grup spolecznych
(panstwa). Tworzy si¢ wowczas tzw. religia nieteistyczna, w ktorej obiekty te staja si¢
ostatecznym punktem odniesienia i przedmiotem czci*®*.

Jedna z najbardziej rozpowszechnionych opinii na temat genezy religijnosci jest
hipoteza mowigca o tym, ze do jej powstania przyczynia si¢ ludzka stabos¢, gk i
przezycie zagrozenia. Cztowiek potrzebuje kontaktu z transcendencja, poszukuje czegos
co wykracza poza dostepng rzeczywisto$¢, poniewaz ogarniety jest lekiem przed

ostatecznym zanikiem osobowosci i ostatecznym chaosem. Posréd wielu rodzajow lgku,

m.in. niepokoju osobowosciowego, wynikajacego z braku integracji osobowosci, leku

20 7ob. R. Otto, Swietosé, Warszawa 1968.

170b. J. Pastuszka, Osobowos¢ a religijnosé czlowieka. Analiza psychologiczna, [w:] ,JRoczniki
Filozoficzne” 1964, 12, z. 4, 5-16; J. Pastuszka, Struktura Swiadomosci religijnej. Préba nowej
interpretacji, [w:] Pastori et magistro, Lublin 1966, s. 334.

22 70b. J. Makselon, Psychologia dla teologow, Krakow 1990; E. Fromm, Psychoanaliza a religia,
Poznan 1950/2000; E. Fromm, Szkice z psychologii religii, Warszawa 1966.
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neurotycznego, leku moralnego czy niepokoju egzystencjalnego, szczeg6lng — moim
zdaniem — uwage przykuwa, tak bliski Zeromskiemu, lek przed $miercia. Mimo
rozmaitych jego odmian lek ten ma znamiona leku patologicznego, ktéry ogarnia calg
osobowo$¢ chorego. Poza tym jest nieredukowalny za pomocg $rodkow
farmakologicznych.

Religijno$¢ moze stanowi¢ zaspokojenie poznawczych pragnien, poniewaz
wyjasnia bogactwo doswiadczen istotnych dla czlowieka i kieruje go dalej w
przysztos¢, odstaniajagc mu to, co niewyobrazalne. Religia stawia nowe pytania, ktore
stajg si¢ przyczynkiem do dalszego poszukiwania odpowiedzi na pytania dotyczace
sensu zycia i wszystkich rozgrywajacych si¢ w nim wydarzen, przyczyn istnienia
wszechswiata oraz kryteriow moralnych i warto$ciowania oraz mozliwosci dotarcia do
petnej prawdy.

Znaczna liczba psychologow, ktorzy poswiecili si¢ badaniu religijnosci uwaza,
ze jedna z najglebszych potrzeb poznawczych cztowieka, ktora probuje on zaspokoié
poprzez religie, jest dazenie do odkrycia sensu istnienia. Zycie mozna uznaé za
sensowne, gdy cztowiek dostrzega w sobie i wokoél siebie porzadek, kiedy $wiatem
rzadza trwate wartosci, gdy ludzkie wysitki nie koncza si¢ rozpacza, gdy nigdy nie
wygasa indywidualna $wiadomos¢, krotko moéwige, gdy zycie jest nieskonczone.
Religia jest zatem zdolna nadawa¢ sens ludzkiemu zyciu®®.

Oddziatywanie najblizszego $rodowiska stanowi istotny czynnik w
ksztattowaniu si¢ postaw 1 przekonan religijnych. Religia probuje dostarczy¢
zaspokojenia odnosnie poznawania przyczyn nie akceptowanych wymiarow ludzkiego
istnienia, w sposéb szczegolny cierpienia, nedzy a wreszcie Smierci. Ludzie poszukuja
W swoim zyciu wartosci 1 sensu, ktére pozwalatby im uporzadkowaé, wedlug
okreslonych kryteriow, ich przekonania. Takich wyznacznikow moze dostarcza¢ religia,
ktéra w jednym ze swoich wymiardw, wystepuje jako jednoczaca wszystko filozofia

zycia.

263 7blizone mysli mozna odnalezé m.in. u Junga (Zob. C. G. Jung, Archetypy i symbole, Warszawa 1976;
C.G. Jung, Psychologia a religia, Warszawa 1970/1995), Frankla (V.E. Frankl, Nieuswiadomiony Bdg,
Warszawa 1978; V.E. Frankl, Homo patiens, Warszawa 1984), Kiibler-Rossa (E. Kiibler-Ross, Rozmowy
o Smierci i umieraniu, Poznan 1969/1998), Bortnowskiej (Sens choroby, sens zycia, sens Smierci, pod red.
H. Bortnowskiej, Krakow 1980), Gtaza (S. Glaz, Doswiadczenie religijne a sens zycia, Krakow 2002),
Kepinskiego (A. Kepinski, Lek, Warszawa 1987) i Jana Pawla Il (Jan Pawet II, Pamigé i tozsamosé,
Krakéw 2005).
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2.9. Duchowe walki Stefana Zeromskiego

Tym, co stanowi zrab poje¢ i przezyé Stefana Zeromskiego, zblizajacych go do
katolicyzmu, sa — powtarzajac za Gorskim®®* — wiara w Boga i w nie$miertelno$é duszy,
pozytywny stosunek do idealu Swietosci oraz wrazliwo$¢ na mistyczno-uczuciowa

strone Katolickiej obrzedowosci®®’. Jednak — jak dalej stwierdzi Gorski®®

— poza te
pierwociny zycia religijnego pisarz nigdy nie wyszedl. Wprawdzie miewat on ,,[...]
chwile o wyjatkowo silnym napieciu uczuciowym, gdy prawdy religijne narzucaty si¢
jego umystowi z zupelng oczywistoscia, ale gdy przychodzil odptyw natchnienia, brak
dyscypliny zycia wewnetrznego pozostawial czlowieka na pastwe intelektualnych
watpliwosci. 1 dlatego — zdaniem Gorskiego — Zeromski nie umial przekroczyé
zakletego kola wewnetrznych sprzecznosci miedzy swa uczuciowa wiarg i
rozumem”. %’

Teza mdéwiaca o duchowych walkach Stefana Zeromskiego jest mozliwa do
udowodnienia, istnieje bowiem dokument o wyraznie wstrzasajacej] wymowie. Gdy w
ostatnim roku swego zycia Zeromski studiowal Filozofie zycia duchowego Witolda
Rubczynskiego, na oddzielnej kartce czynil notatki z lektury. Zapisujac refleksje, jakie
cisngly mu si¢ w trakcie czytania ksigzki do glowy, pisal o swoich przezyciach
religijnych: ,Kiedy lezymy na ziemi powaleni przez nieszczescie, kiedy strugi tez
wylewamy w kamienie, co§ zdobywamy, gdzie$ si¢ wdzieramy, stajemy si¢ komus
wszechpoteznemu réwnymi, kto jest sprawiedliwoscig i mitosierdziem. — On to
straszliwymi karami zabija w nas tyrani¢ i zemste, oducza lekkomyslnej podtosci i uczy
wewnetrznego nastuchiwania. — Czemuz to czyni za pomoca kar? [...] Sciska az do
uduszenia zelaznymi szponami, az do ostatniego podrzutu nieszczesne serce, azeby zen
krople $wietosci wycisngé. — Czy ta sprawa tak jest, w istocie, czy jest to tylko czysto
ludzkie, ordynarne, prostackie ztudzenie albo jakas daleka przenosnia?**® Nieco dalej

Zeromski konstatuje: ,,Kto$ ukazuje mi weiaz, wezoraj i dzi$, w ciagu dtugotrwalego

204 70b. K. Gorski, Literatura i katolicyzm, op. cit. , s. 304.

265 Np. przezycia swietego Wojciecha podczas Mszy.

26 70b. K. Gorski, Literatura i katolicyzm, op. cit. , s. 304.

*7 Ibid. , s. 306-307.

28 g Zeromski, Elegie i inne pisma literackie i spoleczne, [w:] 1d., Pisma, Warszawa-Krakow 1928, s.

371-372.
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zycia to potracenie az na sam brzeg przepasci i nagla taske odpuszczenia. llez razy
glowa moja nad sama krawedzig przepasci i mgla upadla w ostatnim znuzeniu na
btogostawiong dlon spokoju i w tasce tej wilasnie dloni spoczywata. — O dziwne, o
przedziwne, o niepojete, o niedocieczone zjawisko! — Ilez to razy w dhugoletnim
misterium mego zycia jgczatem po nocy, ilez razy lezalem na ziemi, proszac si¢ o faske
oswiecenia! Wszystko mozna wysledzi¢ spokojnym wzrokiem rozumu, wszedzie
mozna zajs¢ Swiatlem nieskazitelnym, logicznego wywodu, mozna ujrze¢ jak na dloni
dusze swa istniejacg poza cialem, bytujaca okrom mozgu, lecz nie mozna Ciebie
wysledzi¢ $wiattem nieomylnego rozumu’?%.

Przytoczone fragmenty wydaja si¢ malowa¢ caly charakter religijnosci autora
Popioléow. Notatki s dowodem przerazajacego niepokoju oraz meki, ktdra wyptywata
z poszukiwania. Swiadcza tez o tym, iz Zeromski niezwykle intuicyjnie widziat
istnienie Boga, niesmiertelno$¢ duszy, a takze moralny zwiazek taczacy czlowieka z
Absolutem. Nie sa one jednak wolne od sprzecznosci. Bo jednoczesnie dostrzec
mozemy zaszczepiony w mlodosci przez kulturg pozytywizmu sceptycyzm, ktory
niweczy wszelkie zdobycze taski.

Moéwi sie, ze pomimo bogactwa przezy¢ religijnych Stefan Zeromski nigdy nie
wypracowal systemu trwalych poje¢ i przekonan w tej dziedzinie. Nigdy tez nie udato
mu zapanowa¢ nad chaosem zycia wewnetrznego. Wprawdzie zblizyl sie do
katolicyzmu dzigki duchowym sklonnosciom i zdobyczom swego zycia wewnetrznego,
ale tym co go utrzymywalo w znacznym wobec niego dystansie byly — jak to

" _ nadmierne ukochanie zycia, brak uhierarchizowania wartogci

diagnozuje Gorski
ciata i ducha, poprzez brak znajomosci roli, jaka wola i rozum moga odegra¢ w dziele

trwatego nawrdcenia.
2.10. Swiatopoglad Stefana Zeromskiego
Zeromskiego uznaje sie — jako bodaj jedynego przedstawiciela swojego

pokolenia — za wielki moralny i intelektualny autorytet. Tomasz Sobieraj®’' zauwaza, ze

autor Ludzi bezdomnych wywieral przemozny wpltyw na oblicze polskiej swiadomosci

9 Ibid. , s. 375-376.
20 70b. K. Gorski, Literatura i katolicyzm, op. cit. , s. 308.

"t Zob. T. Sobieraj, Heroizm i antynomie nowoczesnosci..., op. cit. , s. 401.
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kulturowej, mozna by powiedzie¢ skanonizowal etos nowoczesnej inteligencji.
Wybitne, kontrowersyjne dziela Zeromskiego poruszajg wszystkie najistotniejsze
ideowe 1 $wiatopogladowe problemy schytku XIX-wiecznej formacji kulturowej w
Polsce®™, kiedy w wyrazny sposob odzwierciedlil sie ,.duch nowoczesnosci®’>”.
Christopher Norris*™* zauwaza, ze nowoczesnos¢ (modernizm) rozpoczyna sie razem z
idea, ze wiedzy potrzebna jest zasada fundujaca, badzZ tez udowodniona podstawa, ktora
oprze sie sceptycznemu watpieniu; a podstawa ta okazuje si¢ Kartezjanskie cogito ergo
sum. Wedlug Norrisa za inicjatywe nowoczesnosci uznaé nalezy takze podjeta przez
Kanta probe dostarczenia transcendentalnie uzasadnionego wyjasnienia takich wiladz,
jak: poznanie intelektualne, rozum praktyczny oraz estetyczna wladza sadzenia i
rozumu w jego czystosci i spekulatywnosci. W tym tez kontekscie — zdaniem Norrisa —
modernizm stanowi probe zdefiniowania zasiegu, mozliwosci oraz ograniczen wiadz
poznania, rozumu i sadzenia. Filozoficzny dyskurs nowoczesnosci bierze swoj poczatek
w idei europejskiego oswiecenia’””. Natomiast wedlug opinii Zygmunta Baumana
modernizm stanowi kategorie estetyczng (literacko-artystyczng), ktora jako wyrazisty
prad pojawita si¢ w Europie u schytku XIX wieku, od nowoczesnosci, ktorg pojmuje si¢
jako ,,okres historyczny, ktory w Europie Zachodniej rozpoczat si¢ od serii doglebnych
spotecznostrukturalnych i intelektualnych przemian siedemnastego stulecia i osiagnat
dojrzato$¢ w postaci (a) projektu kulturalnego, wraz z Oswieceniem, i (b) specyficznej
formy zycia spolecznego, wraz z rozwojem spoleczenstwa przemystowego
(kapitalistycznego, a pozniej takze i komunistycznego)™*"®.

Stefan Zeromski podjal w swojej twérczosci romantyczng tradycje literatury

jako  shuzby narodowej (spotecznej), wystepujac w  roli ,,prawodawcy”

772 Charakterystyki tej struktury podjal sie Janusz Maciejewski w studium zatytulowanym Miejsce
pozytywizmu polskiego w XIX-wiecznej formacji kulturowej, [w:] Pozytywizm. Jezyk epoki, pod red. G.
Borkowskiej i J. Maciejewskiego, Warszawa 2001.

B Owa ,jnowoczesnos¢” rozumie sie jako epoke socjokulturowa, ktora ufundowana zostala na
okreslonych podstawach filozoficznych oraz charakterystycznej episteme.

2" Zob. Ch. Norris, Dekonstrukcja przeciw postmodernizmowi. Teoria krytyczna i prawo rozumu,
Krakow 2001, s. 9-10.

> Najstynniejsza koncepcje, sformutowanej w XVIII stuleciu przez oswieceniowych filozofow
nowoczesnosci zaprezentowat Jirgen Habermas w tekscie pt. Modernizm — nieskoriczony projekt, [w:]
Postmodernizm. Antologia przektadéw, pod red. R. Nycza, Krakow 1997.

%76 7. Bauman, Wieloznacznosé nowoczesna..., op. cit. ,s. 15, przyp. 1.
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nowoczesnosci’’ ', ktory owladniety obsesja polskosci oraz dylematami 6wczesnej
kultury europejskiej, programowal niejako duchowa przestrzen polskiej kultury,
oddziatujac na przebieg ideowych polemik, ustanawiajac wzorce spotecznych zachowan
i antropologiczne normy, jak to czynili romantycy. Warto doda¢, ze wspotczesni
uznawali Zeromskiego za ostatniego wieszcza, ktory godzien byt miana , kontynuatora
wielkich romantykow”, jakimi byli Mickiewicz, Stowacki, Krasinski oraz Wyspianski.
O tych ostatnich Jan Lechon pisal: ,,piesnig swa rozgrzewali nardd do walki i powracali
wole zycia umierajacym z ran i z rozpaczy. Jedynie Zeromskiemu pozwolone bylo
wej$¢ do ziemi obiecanej i ujrzeé to, o czym daremnie marzyli tamei™*".

O zwigzku s$wiatopogladu autora Popiolow z zyciem narodowym, jego
umiejetnosci wnikania w to zycie i opanowywania wypelniajacych je zywioldw, mowit
Stanistaw Brzozowski w Legendzie Mlodej Polski w taki oto sposob: ,.Zeromski to jest
zycie nasze wlasne, tagczy nas z nim konieczno$¢ rozwigzania zagadnien, bez ktorych
rozwigzania zy¢ nie mozna, ktdrych wyrzekajac si¢ — zy¢ nie wolno. On zyje nie na
powierzchni tego lub innego ,,danego™ $wiata, lecz w tych glebinach, gdzie przebywa
sama z soba psychika wszelkie $wiaty dzwigajaca™”’.

Pisarstwo Stefana Zeromskiego przenika specyficzna emotywna i moralna
tonacja. Badaczka jego tworczosci, Antonina Lubaszewska, wywodzac postawe
Zeromskiego-publicysty z tradycji publicystyki staropolskiej, ktoéra pelni funkcje
doradcza 1 przenika troska o wspolne dobro narodowe, pisze: ,.Na praktyce
publicystycznej Zeromskiego zawazyla klasyczna tradycja wspdtwystepowania ethosu i
pathosu, to jest charakteru i uczucia. Autor [...] jest [...] podmiotem majacym pewne
zobowigzania moralne. Jego postawa etyczna (charakter i uczucie) uczestniczy
aktywnie w calej procedurze perswazyjnej i daje gwarancje uczciwosci™®. Zwiazki

tworczosci Stefana Zeromskiego z publicystyka staropolska akcentowali wcze$niej

Wactaw Borowy i Henryk Markiewicz.

77 Metafore te zawart Zygmunt Bauman w ksiazce Prawodawcy i thumacze, Warszawa 1998.

8 J. Lechon, Fragmenty wspomnieh. W Orlowie, [w:] S. Eile, Wspomnienia o Stefanie Zeromskim,
Warszawa 1961, s. 231.

'S, Brzozowski, Legenda Mlodej Polski. Studia o strukturze duszy kulturalnej, Krakow-Wroctaw 1983
[reprint], s. 487.

280

A. Lubaszewska, Wstep, [w:] S. Zeromski, Snobizm i postep oraz inne utwory publicystyczne, Krakéw
2003, s. 9.
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Moébwige o $wiatopogladzie Stefana Zeromskiego nie sposob przemilcze¢ silnego
jego naznaczenia stygmatem romantyzmu, ktory darzony byl przez tworce
niezaprzeczalnym kultem. Przypomnijmy, ze Mickiewicza zwal Zeromski ,,wieszczem
plemienia polskiego, najprawdoméwniejszym z poetdéw oraz wielkim budowniczym

59281

nowoczesne] Polski”™'. Zauwaza si¢ tez, iz pierwiastki romantyczne wigza si¢ w

2 .
8 co potwierdza —

$wiatopogladzie autora Dziejéw grzechu z elementami pozytywizmu®
jak powie Tomasz Sobieraj — antynomiczny charakter kultury nowoczesnosci,
ukonstytuowanej na oswieceniowym, pozytywistycznym oraz romantycznym
fundamencie. Nowoczesnos¢ jawi¢ sie wowcezas moze — kontynuuje Sobieraj — ,,[...]
jako heteromorficzna formacja kulturowa, nacechowana wewngtrzng aporetycznoscia,
autokrytyczna, kontestujaca swoje paradygmatyczne podstawy (np. dominacje rozumu
instrumentalnego oraz projekty spotecznej racjonalizacji), zarbwno oparta na prymacie
logosu, jak i ulegajaca wptywom mythosu, romantycznych tendencji anarchizujacych,
ktore ostabiaty racjonalny habitus®® 2%

Stefan Zeromski juz od najwcze$niejszej tworczo$ci w rozmaity sposob
opracowywal ,,wielka opowie$¢” emancypacyjna ludzkosci®®, ktéra zapoczatkowalo i
skodyfikowato europejskie oswiecenie, a rozwingl nowoczesny wiek XIX.

Wolnosciowe projekty ideologii pisarza wynikaly ze zdecydowanej negacji
terazniejszosci oraz podejmowaly walke o lepsze jutro. Nadrzedna dla Zeromskiego
sprawa bylo przywrocenie niepodleglosci Polski, obwarowane wieloma warunkami
natury spolecznej i moralnej. Stefan Zeromski powolywal si¢ na radykalnie
demokratyczny nurt polskiej mysli politycznej i spolecznej XIX stulecia®’, ktory na

poczatku XX wieku zwienczony zostal niepodlegltosciowym nurtem socjalizmu.

Blg Kawyn, Kult Mickiewicza w twérczosci Zeromskiego, [w:] 1d., Studia i szkice, Krakoéw 1976.

220 romantycznych i pozytywistycznych dystynkcjach $wiatopogladu Stefana Zeromskiego, opierajac
sie na jego Dziennikach, pisze Janina Kulczycka-Saloni w ksigzce zatytulowanej Pozytywizm i Zeromski,
Warszawa 1977.

% Zobacz takze: S. Morawski, Niewdzieczne rysowanie mapy... O postmodernie (izmie) i kryzysie
kultury, Torun 1999.

2 T Sobieraj, Heroizm i antynomie nowoczesnosci... , op. cit. , s. 403.

%5 Wynalazca kategorii ,,wielkiej opowiesci”, zwanej tez ,,wielka narracja” oraz , metanarracja” jest Jean-
Francois Lyotard, ktory zdefiniowal paradygmat nowoczesnosci (modernizmu); Zob. J-F Lyotard,
Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, Warszawa 1997.

86 Stefan Zeromski zetknat sie z dorobkiem mysli Wielkiej Emigracji w czasie pracy bibliotecznej w

Muzeum Polskim w Rapperswilu.
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Swiatopoglad pisarza przeniknal duch nowoczesnosci. Zeromski formutowat
swoje spoleczne i antropologiczne wzorce, jako projektowe wyzwania, ktére winno sie
podjaé i zrealizowaé. Znaczaca inspiracja tworczosci Stefana Zeromskiego byta
spoteczno-etyczna ideologia Edwarda Abramowskiego. Takie jej watki jak
wspotczujaca $swiadomos$é nedzy ludzkiej, poczucie tozsamosci z cierpigcym i
pokrzywdzonym cztowiekiem, uczucie dobroci i braterstwa czy poszanowanie godnosci
jednostki, jej nieredukowalnego indywidualizmu®’, znalazty odbicie w pisarstwie
autora Dumy o hetmanie. Nieustannie odwolujac sie do tych hasel, propagowat
Zeromski ide¢ sprawiedliwo$ci spolecznej i podniesienia cywilizacyjnego poziomu
warstw ucisnionych.

Stefan Zeromski podporzadkowat losy wykreowanych przez siebie postaci
spotecznym i narodowym normom moralnym. Jego bohaterom nie obce sg dramatyczne
rozdarcia pomiedzy stuzbe cierpigcej ludzkosci, a potege ,,urody zycia”. Stanistaw
Adamczewski okreslit owa antynomie¢ jako dramatyczne zderzenie pokus $wiata, ktdre
podsuwane byly jego protagonistom przez szatana, a takze idei Chrystusowej, ktora
sankcjonuje reformatorskie apostolstwo oraz ascetyczne poswiecenie sie dla innych?®®.

Na temat etycznego zadania pisarskiego zawodu mowi wydrukowany w 1907
roku w Nokturnie cytat ze Stefana Zeromskiego: ,.Bylem zawsze jak dobosz, ktory
biegnie bez tchu obok spracowanego szeregu, znany takt wybijajac pateczka. Ale oto
westchnalem, ze juz wyjde spomiedzy nich i zostane nareszcie z tym jednym jedynym,
co jest moje wlasne, co jest tylko moje, co jest samym mng. Westchnalem, ze zawre
teraz w ramionach me ukochane pickno i zostane z nim tylko w mroku nocy”**. W tym
fragmencie szereg jest spracowany, dobosz trwa ,,zawsze”, marzac o porzuceniu
obowigzku 1 schronieniu si¢ w ,,ukochanym pigknie” — w literaturze. Ojczyzna to
twarde 1 praktyczne zadanie, ktdre jest przyczyna zniewolenia pisarza, a nie iluminacja,
bo prawdziwa swigtos¢ to piekno, czyli literatura pojmowana jako zadanie estetyczne.

O przywiazaniu Zeromskiego do sfery absolutnej $wiadczy fakt Iaczenia przez
niego doswiadczen, poszukiwan oraz jednostkowych wyboréw drogi zycia, ktorych to
wyborow dokonywali jego bohaterowie: Raduski, Judym, Nienaski czy Granowski, z

archetypalnymi wzorcami i ewangelicznymi tresciami, co przydaje moralnosci tych

27 7o0b. S. Kawyn, Edward Abramowski i jego idee w tworczosci Zeromskiego, [w:] Studia i szkice,
Krakéw 1976.
28 7ob. S. Adamczewski, Sztuka pisarska Zeromskiego, op. cit.

% 7ob. A. Hutnikiewicz, Zeromski, op. cit. , s. 455.
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bohateréw okreslonej sankcji z zewnatrz, a oni sami jawig si¢ — powiada Tomasz
Sobieraj — jako laiccy swieci’”’. Okreslajac religijne akcenty etyki wykreowanych przez
Stefana Zeromskiego bohateréw, Monika Wojtatowicz zauwaza, ze ,.czerpia [oni] ze
zrodet etyki Jezusowej w kwestiach konstytuujacych hierarchie wartosci, z owej
heroicznej sity dzwigajacej innych ku $wiattu i umitowaniu dobra™.*"!

Swiatopoglad Stefana Zeromskiego przenika mickiewiczowska idea odrodzenia
moralnego jako warunku czynu. Idea ta wptywa na duchowa konstytucje bohaterow
Zeromskiego, jednostek wiernych heroistycznej etyce, nieskazitelnych pod wzgledem
moralnym, ale takze — powtarzajac za Sobierajem — owladnigtych imperatywem stuzby

narodowi (spoleczefistwu), prawdziwych ascetow zyciowych®*.

2.11. Religijnosé¢ Stefana Zeromskiego na tle epoki modernizmu

Zdaniem Marty Wyki Stefan Zeromski nie byl czlowiekiem religijnym, byt
raczej agnostykiem, a antyklerykalem juz na pewno. Mimo to cala jego tworczosé
emanuje z siebie metafizyczny niepokdj, mnozy pytania o sens zycia, a poczucie
tajemnicy istnienia dreczy wszystkich, wykreowanych przez Zeromskiego bohaterdw.
Wszelkie zatem doznania duchowe, ktore towarzysza bohaterom pisarza, da si¢ lepiej
zrozumieé, gdy zalozymy — konstatuje Wyka: ,.iz realizujg si¢ w tym dziele pewne
prawidtowosci (stylistyczne, semantyczne, fabularne), ktére pozwalaja zakwalifikowaé
sie jako przynalezne szeroko rozumianej sferze sacrum™.

O religijnosci — powiada Artur Hutnikiewicz: ,,decyduje przede wszystkim
powaga, z jaka traktuje sie w $wiecie tworczosci Zeromskiego owa zagadkowa
dziedzine spraw ostatecznych [...]. Swiat Zeromskiego jest $wiatem religijnego
niepokoju, osobowos¢ tworcza, jaka sie w tym Swiecie objawia sprawia wrazenie duszy
niepokornej, zbuntowanej, wewnetrznie rozdartej miedzy nadzieja a rozpacza |...]
watpigcej, nie mogacej sie zdoby¢ na akt wiary bez zastrzezen, w catkowitej ufnosci, a
W istocie rozpaczliwie poszukujacej jakiej$ sity nadziemnej, ktéra uciszylaby niepokoj

znekanej mysli. Jest to przezywanie istnienia w pelnym tego slowa znaczeniu religijne

20 70b. T. Sobieraj, Heroizm i antynomie nowoczesnosci... , op. cit. , s. 410.

1 M. Wojtatowicz, Biblia i czlowiek w tworczosci Stefana Zeromskiego, [w:] Wsréd tulaczy i
wedrowcow. Studia miodopolskie, pod red. S. Fity, J. A. Malika, Lublin 2001, s. 76.

2 7ob. T. Sobieraj, Heroizm i antynomie nowoczesnosci..., op. cit. , s. 410.

3 M. Wyka, Swiatopoglgdy mlodopolskie, op. cit. , s. 146.
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[...]. Totez $wiat Zeromskiego jest wbrew pozorom rzeczywistoscia, w ktorej obecnosé
sacrum dostrzegalna jest w réznych poziomach organizacji dzieta™*,

Na podstawie tworczosei Stefana Zeromskiego oraz nader skapego materialu
biograficznego wydaje si¢, ze pisarza nie mozna nazwac katolikiem. Jednakze po
glebokiej analizie dostepnych materiatéw badawczych stwierdza sie, iz Zeromski z
calym zaangazowaniem poszukiwal odpowiedzi na niepokojace go zagadnienia
religijne. Mowi sie, ze ze wszystkich drég, na ktorych ludzie poszukuja Boga, najblizej

znalazl si¢ autor Ludzi bezdomnych katolicyzmu.

2.12. Ogélna charakterystyka tworczo$ci Stefana Zeromskiego

Pochodzacy z deklasujacej sie szlachty Zeromski (01.11.1864 — 20.11.1925)
tworczos$¢ literackag rozpoczal jeszcze w czasie swojego pobytu w  kieleckim
gimnazjum. Lata gimnazjalne, tj. 1874 — 1886, obfitowaly w pierwsze publikacje
prasowe — wiersze i drobne formy prozatorskie. Pierwszym obszernym dzielem pisarza
byly, pisane w latach 1882 — 1891, Dzienniki — zapis procesu dojrzewania Stefana
Zeromskiego, jego uczué, refleksji i pierwszych doswiadczen na polu literatury.
Dzienniki uznaje si¢ za dokument $wiadczacy o nedzy, jaka towarzyszyta Zeromskiemu
w latach milodosci oraz najwieksze osiagniecie Zeromskiego. Rownie cennego
dokumentu nie pozostawit zaden z tworcow tamtej epoki. Jan Tomkowski napisze: ,,O
ile w swej prozie i dramatach Zeromski tkwil korzeniami w wieku XIX, to piszac
Dzienniki stawal si¢ prekursorem polskiej diarystyki wspodlczesnej, nawet w
pi$miennictwie europejskim niewielu majac konkurentow’?*>.

Pisarz wczesnie stracil rodzicow. Osamotniony, bardzo wrazliwy i
niedoswiadczony, nie mogt liczyé na szczegolng pomoc krewnych, sam musiat zadba¢ o
wiasny byt. Aby si¢ utrzymaé udzielat korepetycji, a zatem prace zarobkowa rozpoczat
juz w czasach gimnazjum. Pisarz byl zdecydowanie miernym uczniem, ktory
wielokrotnie powtarzatl te¢ sama klase, mial klopoty z matematyka i tacing. W sumie w
gimnazjalnych lawach zasiadal az 12 lat! Dziecinstwo i miodo$é spedzit w rejonie
kieleckim, gdzie jego ojciec dzierzawil folwarki. Stefan silnie zwigzany byt z

Kielecczyzna, urodzil si¢ w Strawczynie, nastgpnie mieszkal w Ciekotach. Zwigzki

4 A. Hutnikiewicz, Zeromski, op. cit. , s. 308.

2 3. Tomkowski, Mloda Polska, Warszawa 2001, s. 143.

90



pisarza z ziemig kielecka wielokrotnie ujawnialy si¢ w jego tworczosci. Wykreowani
przez niego bohaterowie przezywaja tam wigkszo$¢ swoich dramatdw i uniesien
szcze$cia. Na rozwdj myslowy Zeromskiego znaczny wplyw wywarla literatura
romantyczna oraz realizm drugiej potowy XX wieku. Osobiste doswiadczenia autora
Ludzi bezdomnych — nauka w carskiej szkole, praca korepetytora, pierwsze milosci, o
ktorych najpierw pisat w Dziennikach, po latach znalazly swoje miejsce w jego
powiesciach, miedzy innymi w Syzyfowych pracach (1897). Lektura dziel wielkich
romantykow — Mickiewicza czy Slowackiego rozbudzita wyobraznie tworcy, wzmogta
patriotyzm, a takze uksztaltowata jego zmyst estetyczny oraz poglady polityczne. Poza
Mickiewiczem i Stowackim Zeromski czytywal dzieta Sienkiewicza, Hugo, pdzniej tez
Prusa i Turgieniewa, ktdrego cenit wyzej, anizeli Dostojewskiego. Zycie w nedzy,
obserwacja skrajnej biedy spolecznej oraz wyzysku proletariatu przyczynita si¢ do
radykalizacji pogladéw pisarza oraz krytycznej oceny szlachty, z ktérej ten si¢
wywodzil. Pierwszym literackim doradcg mtodego tworcy zostat Antoni Gustaw Bem —
nauczyciel jezyka polskiego i literatury polskiej, typowy reprezentant demokratycznej,
liberalnej i wolnomyslacej inteligencji pozytywistycznej®”®, ktorego — jak sie
przypuszcza — uwienczyt Zeromski w Syzyfowych pracach jako profesora Sztettera.

W 1886 roku Stefan Zeromski konczy szkole, nie uzyskawszy jednak
Swiadectwa dojrzalosci, wskutek czego wiekszo$¢ uniwersyteckich kierunkéw jest dla
niego zamknieta. Rozpoczyna wiec studia w Warszawskiej Szkole Weterynaryjnej,
ktora opuszcza po uptywie dwoch lat, naturalnie bez dyplomu. Ostatnie kopiejki wydaje
na teatr, ktdry staje si¢ jego pasja. Znuzony nedza, chory na gruzlice i depresje, w 1888
roku wyjezdza z Warszawy 1 rozpoczyna dhugoletnia wedrowke po szlacheckich
dworach, udzielajac korepetycji. Tutaczka ta przyczynia si¢ do poprawy materialnej
kondycji Zeromskiego i pozwala zdobyé nowe, cenne dla jego pisarstwa,
doswiadczenia. Obserwujac zycie ziemianstwa Stefan dostrzega ograniczenia umystowe
szlachty, jej falszywa moralno$é, ucisk, jaki stosowata wobec poddanych chtopéw oraz
skrajny egoizm. Obserwacje te ksztaltuja swiatopoglad pisarza, ktéry daje swoj wyraz
na lonie ,,Glosu”, a nastepnie w jego pisarstwie. W 1892 roku wyjezdza Zeromski za
granice, zwiedza Wieden i Zurich, gdzie najprawdopodobniej spotyka sie¢ z Edwardem

Abramowskim, ktérego poglady — rewolucja moralna zamiast krwawej rewolucji

2% 70b. A. Hutnikiewicz, Stefan Zeromski, [w:] Literatura okresu Mlodej Polski, pod red. K. Wyki, A.
Hutnikiewicza, M. Puchalskiej, Krakéw 1973, s. 8.
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marksistowskiej, etyka solidarnosci i braterstwa, kooperatywizm, wywieraja na pisarzu
wielkie wrazenie. Abramowski wspomniany zostanie przez Zeromskiego w
Przedwiosniu (1924, z data 1925). Nowa fascynacja pisarza stang si¢, podobnie jak u
innych twércow Mtlodej Polski, Tatry. Zeromski zdazy takze poshucha¢ bajek Jana
Krzeptowskiego — legendarnego Sabaty.

Pierwsze drobiazgi drukuje Zeromski w prowincjonalnej ,,Gazecie Kieleckie;j”,
w 1889 roku nawigzuje wspdlprace z ,.Glosem”, gdzie poznaje zyczliwego mu
redaktora Jozefa Karola Potockiego, ps. Marian Bohusz. Pracujac jako korepetytor w
Naleczowie spotyka wdowe, Oktawie z Radziwittowiczéw Rodkiewiczowa. Opiekunem
corki Oktawii jest Bolestaw Prus. Gdy w 1898 roku odbedzie si¢ $lub Zeromskiego z
Rodkiewiczowa Prus wystapi na nim w roli $wiadka. Tak wiasnie skrzyzuja sie ze soba
drogi dwdch wielkich polskich powiesciopisarzy.

Dla Kkariery literackiej Stefana Zeromskiego przelomowe znaczenie mial
niewatpliwie rok 1891, kiedy to na tamach ,,Gtosu” ukazalo si¢ opowiadanie Sifaczka.
Debiut ksigzkowy Zeromskiego stanowily wydane w 1896 roku jednoczesnie dwa
zbiory opowiadan zatytulowane: Opowiadania i Rozdziébig nas kruki, wrony™’.
Kroétkie realistyczne obrazki ukazuja zyjacych w skrajnej nedzy ludzi ze spotecznych
nizin, ktérych ograbiono nawet z prawa do godnego umierania. Stefan Zeromski
oskarza klasy uprzywilejowane, kapitalistow oraz ziemianstwo o bezwzgledny wyzysk,
burzy opiewany przez pozytywistyczng literature mit szlachetnej pracy u podstaw oraz
solidaryzm spoteczny, ktadac akcent na wyzwolenie narodu. Pisarz zwraca takze uwage
na religijno-narodowe przesladowania uciskanej ludnosci. Gtlosi, ze kleski kolejnych
zrywow  wyzwolenczych spowodowane byly egoizmem szlachty, ktora nie
dopuszczajac chlopéw do walk, nie przyznajac im prawa do bycia obywatelami,
uznawala ich za niepetnowartosciowych.

Kolejne utwory, takie jak Promien (1898), Cienie (1898), O zolnierzu tulaczu
(1898), Tabu (1898), Popioly (1904), Wierna rzeka (1912), Wszystko i nic (1918) miaty
na celu budzenie ducha narodu. W 1898 roku, pod pseudonimem ,,Maurycy Zych”,
Zeromski wydaje Syzyfowe prace, ukazujace mechanizm rusyfikacji w polskich
szkolach. Na kartach Syzyfowych prac Zeromski potwierdza konieczno$¢ podejmowania

walki z zaborca, nie koniecznie jednak zbrojnej, ale przede wszystkim walki w obronie

7 W pierwszej publikacji znalazly sie m.in. takie opowiadania jak Zmierzch, Zapomnienie, Sitaczka i

Doktor Piotr, w drugiej m.in. Mogila czy Do swego Boga.
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polskiej kultury. W 1899 roku wychodza Ludzie bezdomni, powies¢ zamykajaca
mlodziefczy okres tworczosci Stefana Zeromskiego. Utrzymany w stylu realistycznym
utwor obfituje w problemy spofeczne i moralne wybory jednostek. Zeromski takze tutaj
oskarza panujace stosunki spoteczne, ktore niszcza inicjatywe ,,niepokornych”. Problem
losu narodu oraz roli czlowieka w jego ksztattowaniu, kwestia poswiecenia w imi¢
niepodleglosci i sprawiedliwosci spotecznej powrdci w tworczosci Zeromskiego, m.in.
w tragedii Sutkowski (1910), we wspolczesnej powiesci Uroda zycia (1912), a takze
trylogii Walka z szatanem (1916-1919).

Lata 1892 - 1896 to pobyt Zeromskiego w Szwajcarii, gdzie pracuje on jako
bibliotekarz w Muzeum Narodowym Polskim w Rapperswilu. Po powrocie do ojczyzny
pisarz obejmuje podobne stanowisko w Bibliotece Zamoyskich, gdzie pracuje siedem
lat. Obie te posady umozliwiajg mu zgtebianie wiedzy historycznej, szczegodlnie o epoce
napoleonskiej, ktora pdzniej przydaje mu si¢ przy pisaniu m.in. Popiolow.

W latach rewolucji 1905 - 1907 poglady Zeromskiego na walke klas ulegaja
krystalizacji. Polska Partia Socjalistyczna glosi hasta narodowej i spotecznej walki.
Zeromski dajac sie uwie$é tej ideologii, popiera rewolucje. Organizuje wiece, na
ktorych sam przemawia, udziela sie jako wspottworca teatrow robotniczych i placoéwek
oswiatowych dla dzieci i dorostych. Wreszcie popiera hasta rewolucji jako tworca,
poswigca tej kwestii kolejne utwory: Sen o szpadzie (1905), Nagi bruk (1906), Nokturn
(1907), Stowo o bandosie (1908), Duma o hetmanie (1908) i niesceniczny dramat Roza
(1909). W tym czasie stosunek pisarza do rewolucji jest zdecydowanie pozytywny.
Zeromski ukazuje jej idealy jako szczytne, a w jego dziataczach dostrzega bohateréw
narodu. Prezentuje ich w konwencjach romantycznych, jako heroséw stusznej walki.
Stwarza etos zolnierza-rewolucjonisty, wyznaczajagc mu rol¢ sumienia oraz obroncy
narodu. Zeromski postrzega rewolucje przede wszystkim w kategoriach walki o
warto$ci moralne. W 1899 roku w zwiazku z falg aresztowan wsrod dziataczy Wydziatu
Czytelni Warszawskiego Towarzystwa Dobroczynnosci na krotko zostanie nawet
zatrzymany przez rosyjska policj¢. Jednak przyjdzie taki czas, kiedy idealistyczna wizja
ulegnie degradacji, a nadzieje pisarza na sprawiedliwy porzadek spoteczny polegng w
starciu z rzeczywistoscia.

Obserwujac krwawe walki, bezwzglednos¢ wlasnego obozu w dazeniu do zysku,
Zeromski traci wiare w sluszno$¢ zbrojnych przewrotéw. Mysl pisarza ewoluuje od
stopniowej krytyki rewolucji do bezwzglednego sprzeciwu dla jej metod. Wyrazem tak

zmienionego pogladu sa dramaty: Ponad snieg bielszym si¢ stane (1921), Na
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probostwie w Myszkowie (1920), Turon (1923), Snobizm i postep (1923) oraz powiesé
Przedwiosnie. Ta ostatnia, wydana w 1924 roku, stanowi prébe obiektywnego
przedstawienia racji obydwu obozow. Stad tez otwarte zakonczenie powiesci. Losy
Cezarego Baryki nie zostajg rozstrzygnicte. W ostatniej scenie obserwujemy bohatera,
nie bedacego zwolennikiem rewolucji, idacego w pochodzie, ktéry jeszcze nie jest
rewolucja, ale stanowi manifestacje rewolucyjnych postaw.

Po niepowodzeniach dzialan rewolucyjnych Stefan Zeromski odzyskuje nadzieje
na lepsze jutro, na sluszny porzadek $wiata w 1918 roku. Zakonczenie pierwszej wojny
Swiatowej, a takze odzyskanie przez Polske niepodleglosci stwarzajg szerokie
mozliwosci rozwoju. Zeromski po raz kolejny snuje idealistyczne wizje przysziosci,
widzac Polske wolng i sprawiedliwa. W wyniku tych emocji powstaja: Wista (1918),
Wiatr od morza (1922) 1 Miedzymorze (1924).

W polowie 1914 roku, po publikacji Syzyfowych prac, Ludzi bezdomnych (tom
1-2, 1899, z data 1900), Urody zycia, Popiolow, Wiernej rzeki, noweli Echa lesne
(1905), a takze burzliwie przyjetych Dziejow grzechu (tom 1-2, 1908), Stefan Zeromski
byl najpopularniejszym polskim autorem®”®.

Stefan Zeromski nie tylko tworzy, ale réwniez udziela sie w dziatalnosci
publicznej, podejmujac na rzecz zycia kulturalnego rozmaite inicjatywy. Wchodzi w
sktad grona organizatorow Zwigzku Zawodowego Literatéw Polskich, zaktada polski
oddziat Pen Clubu oraz porusza kwestie spoteczno-kulturalne w licznych artykutach i
przemoéwieniach. Duzo tez podrézuje, wyjezdza do Francji i Wloch, regularnie
odwiedza Zakopane i Nalgeczow. Popularnos¢ pisarza rosnie, a w kregu jego znajomych
i przyjaciot znajduja sie¢ prawie wszyscy 6wczesni polscy literaci, dziatacze polityczni,
migdzy innymi Pitsudski oraz pisarze zagraniczni — Gorki, Andriejew czy Conrad.

Niestety nadzieje pisarza po raz kolejny zawodza, a rzeczywistos¢ okazuje sie
daleka od jego pragnien. Walki klasowe nie maja konca, uktad sil spolecznych wraca do
poprzedniego ksztaltu — bogactwo posiadaczy rosnie, a nedza uciskanych nasila sig.
Mimo, ze pisarz sympatyzuje z lewica, stara si¢ zajmowac stanowisko niezalezne. W
1909 roku wstepuje do masonerii. Okres poprzedzajacy I wojne Swiatowa to
jednoczesnie czas kryzysu malzenstwa pisarza. W 1908 roku poznaje on malarke Anne

Zawadzka, ktora — jak si¢ wkrotce okaze — stanie si¢ towarzyszka jego zycia.

% Odeszli juz wowczas Orzeszkowa, Prus i Wyspianski, gwiazdy Sienkiewicza i Przybyszewskiego

zbladly, a Reymont nie dostal jeszcze Nobla.
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Ostatnim wielkim dzietem Zeromskiego jest Przedwiosnie. Wprawdzie pisarz
planowatl jego kontynuacje w tomie Wiosna jednak $mier¢ pokrzyzowalta te plany. Po
zgonie tworcy ukazata sie jeszcze Puszcza jodlowa (1925), pomnik poswigcony ziemi
kieleckiej.

Na pierwszy plan poruszanych przez Zeromskiego zagadnieh, wysuwa sie
tematyka spoleczna i polityczna, stosunek do zastanej sytuacji, podzialéw klasowych
oraz ekonomicznego wyzysku, ocena rewolucji i powojennych rzadéw. Twoérczosé
pisarza ma glebszy, uniwersalny aspekt, ktoéry dotyczy ogolnej ludzkiej kondycji. Na
kartach jego prozy wielokrotnie pojawia si¢ problem dobra i zla oraz pytanie o
charakter ludzkiej natury i przyczyny zla na $wiecie. Zto, ktorego synonimem jest
ludzka krzywda, dostrzega Zeromski przede wszystkim w niesprawiedliwosci. Tworca
Ludzi bezdomnych za wyzysk ludnosci wiejskiej najsilniej napietnuje szlachte, a
rewolucje za brutalng przemoc, brak poszanowania ludzkiego zycia i godnosci. Doktor
Piotr, Sitaczka czy Judym to postacie poswiecajace si¢ dla najbiedniejszych. Akcent
pozytywistycznego ideatlu pracy zostal tutaj potaczony z romantycznym duchem walki.
Odrzucajac przemiany spoleczne na drodze zbrojnej rewolucji, postulowat pisarz postep
ludzkosci na drodze twoérczej pracy, szczegdlnym szacunkiem darzac mysl ludzka w
dziedzinie techniki.

Stefan Zeromski buduje $wiaty swoich utworéw na fundamencie idei
wywiedzionych z  wolnosciowego projektu  Os$wiecenia, w  wieku XIX
skrystalizowanych przez romantyzm i pozytywizm. Do idei tych zalicza si¢: nardd,
wolnos¢ 1 niepodlegtos¢, sprawiedliwosé spoteczng (rownos¢), moralno-cywilizacyjny
postep, traktowany jako stopniowe pomniejszanie cierpien ludzkosci, zwlaszcza warstw
ucisnionych, kulturotwoérczy charakter nauki i o$wiaty, zorientowany na osigganie jak
najwigkszej  ilosci  cywilizacyjnych ~ dobr, konczac na  instrumentalnym
podporzadkowaniu sobie przestrzeni natury oraz wykorzystywaniu jej dobr dla ludzkiej
korzysci®.

W tworczosci Zeromskiego czytelnik odnajduje niebanalny sposéb ukazania
przezywanych przez bohaterdw emocji, pisarz przybliza je czytelnikom, stosujac
rozmaite zabiegi formalne — kontrastowe zestawianie scen, psychizacje przyrody, czy
poetycki styl opisu. Proza Zeromskiego nasycona jest leksykalnym bogactwem,

fenomenalng wydolnoscia jezykowa oraz umiejetnoscia znajdowania wyrazow w

% Zob. T. Sobieraj, Heroizm i antynomie nowoczesnosci..., op. cit. , s. 411.
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danym miejscu koniecznych, nieodwotalnie tratnych. W zakresie sktadni i frazeologii
styl Zeromskiego wykazuje silng sklonno$é do superlatywow, swoistego patosu oraz
niezwyklosci wyrazenia®®. Natomiast stosowany przez pisarza $miech, bedacy ironia,
karykaturg, drwina, szyderstwem czy tez — powtarzajac za Arturem Hutnikiewiczem —
kostycznym i zjadliwym dowcipem, nie tyle rozwesela, ile sklania do posepnych
refleksji, to kolejny sposob wyrazenia negatywnej, pesymistycznej diagnozy i osadu
Zycia301.

Na podstawie utworéw Stefana Zeromskiego zrealizowano filmy: Dzieje
grzechu A. Bednarczyka (1911), H. Szaro (1933) i W. Borowczyka (1975); Uroda zZycia
W. Wauera i E. Modzelewskiego (1921, 2 serie) oraz J. Gardana (1930); Wierna rzeka
E. Puchalskiego (1922, wyswietlany pt. Rok 1863), L. Buczkowskiego (1936) i T.
Chmielewskiego (1983, premiera 1987); Przedwiosnie H. Szaro (1928) oraz o tym
samym tytule F. Bajona (2000); Ponad snieg K. Megalickiego (1929); Wiatr od morza
K. Czynskiego (1930) oraz Roza J. Lejtesa (1936).

2.13. Szkoly czytania Zeromskiego

Méwigc o wspolczesnych szkolach czytania Zeromskiego wymienia sie Artura
Hutnikiewicza, Henryka Markiewicza®® i Michala Glowinskiego. Wsrod
wymienionych badaczy Hutnikiewicz jest najbardziej tradycyjny programowo.
Markiewicz nieustannie wigzat pisarza ze spoteczna, polityczna, historyczng, a takze
literacka rzeczywistoscia, wskutek czego Zeromski jawil sie u niego wobec tradycji
napoleonskiej, wobec 1863 i 1905 roku. Zdaniem badacza pisarz wchodzit w sktad
pokolenia Mlodej Polski. Glowinski analizowal natomiast poetyke powiesci Stefana
Zeromskiego: jego szkice Konstrukcja a recepcja, Anachronizm i konstrukcja czasu’”
ukazuja autora Wiernej rzeki jako prekursora zmian gatunkowych oraz uczestnika walk
o nowa powies¢, jaka podejmuje modernizm. Michat Glowinski zwraca uwage na

,.szeroka wspdlczesno$¢” Zeromskiego, natomiast Henryk Markiewicz na ,,proznie

historyczna”, w ktdérej dziejg si¢ jego niektore ksigzki. Szeroka wspolczesnosé —

39 por, A. Hutnikiewicz, Stefan Zeromski, [w:] Literatura okresu Miodej Polski, op. cit. , s. 24-25.

01 Zob. Tbid. , 5. 26-27.
302 Zob. H. Markiewicz, Prus i Zeromski, Warszawa 1954 oraz H. Markiewicz, W kregu Zeromskiego,
Warszawa 1977.

3% Zob. M. Glowinski, Porzqdek, chaos, znaczenie, Warszawa 1968.
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powiada Marta Wyka — ,[...] dopuszcza anachronizmy, préznia historyczna wspomaga
jak gdyby produkowanie sytuacji archetypicznych. Razem za§ — prowadza one do
swoistych przemian w recepcji dziela Zeromskiego. Nie tylko uklada sie ona w
porzadku tradycyjnym: krytyk tworzy recepcje, ale réwniez: dzielo Zeromskiego
projektuje recepcje poprzez swoje nowe chwyty formalne. Zeromski jest — moze by¢ —
katalizatorem zmian, za$ jego dzieto — kontynuuje Wyka — odznacza si¢ wystarczajaca
réznorodnoscia, aby wiele epok znalazto w nim co$ dla siebie przydatnego

szezegdlnie™".

3% M. Wyka, Swiatopoglgdy mlodopolskie, op. cit. , s. 146.
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Rozdzial 111

Motyw Judasza w literaturze Mlodej Polski

Wstep

W szeroko rozumianym pismiennictwie religijnym przelomu XIX i XX stulecia,
Judasz, zgodnie zreszta z tradycja, prezentowany byl jako zdrajca. Portretujgc apostota
podkreslano jego zachtanno$¢ 1 wyparcie si¢ Nauczyciela, marginalizowano
samobdjstwo 1 przemilczano akt zwrocenia przez nikczemnika 30 srebrnikow.
Zwracano uwage na role Judasza w zbawczym planie Boga, z tym jednak
zastrzezeniem, ze dopiero brak nawrdcenia i1 skruchy, a ostatecznie rozpacz i
samobdjcza $mier¢, przekreslity w rezultacie szanse zdrajcy na indywidualne
zbawienie®™. Z tej tradycji wyloni sie ostatecznie wizerunek Judasza, ktory ks. Jozef
Lubelski ujmie takimi oto stowy: ,,Judasz to czlowiek zajety tylko ziemskimi rzeczami i
interesami, — pienigdze byly dla niego wszystkim, za pienigdze i dla pienigdzy byt
gotow wszystko uczyni¢™*. Pismiennictwo religijne przelomu stuleci powielato
przyjety wczesniej stereotyp niewiernego ucznia Jezusa — zachlannego zdrajcy o
nieuleczalnie chorej, grzesznej duszy, zamknigtej na dzialanie taski. Kajetan Izydor
Wystouch napisze: ,,[...] wydawszy Mistrza — powiesi si¢ sam z rozpaczy, tam na
drzewie oliwnym pod gora, co galaz suchg rozposciera nad droga, jak szubienica... I
tam go wiatr kotysat [...] i ptaki nad nim krakaty [...] 1 krakaniem rozprawialy bez
konca o tym, ze wobec mitosci takiej rozpacza¢ mogh — kiedy i dla niego byta litos¢ i
przebaczenie™"’. W tym tez miejscu rozchodza sie drogi pismiennictwa religijnego i

religijnie nacechowanej tworczosci, z literackimi®®, modernistycznymi portretami

3% Zob. np.: J. K. Kaczmarczyk, Ewangelie. Studium krytyczne, Krakow 1915; W. Serwantowski, Wyklad
Pisma Swietego, t. 3, Wieden 1845; W. Szczepanski, Cztery Ewangelie, Krakow 1916.

39 J. Lubelski, Chrystus i grzesznicy, Tarnéw 1913, s. 68, 69.

97 A. Wystouch, Mistrz z Nazaretu, Warszawa 1907, s. 161-162. (Tekst Izydora Kajetana Wystoucha)

3% Propozycja legendy chrzescijanskiej, ktora takze chciala dociec przyczyn i sensu zdrady Judasza,
prezentuje si¢ niezwykle skromnie. W legendzie Selmy Lagerlof W Nazarecie, (Legendy Chrystusowe

opublikowane w Szwecji w 1904 roku; wydanie polskie w thumaczeniu Marii Zargbiny datowane na 1905
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Judasza. W tych ostatnich zainteresowanie skupialo si¢ przede wszystkim na tym, co
doprowadzilo apostota Jezusa do zapoczatkowanej zdrada kleski. Modernistyczni
tworcy temat Judasza potraktuja jako pretekst do refleksji nad kondycja ludzka,
wypowiedza niepokoje wspolczesnej im epoki, opisza Iek, ktéry wynikal ze
$wiadomosci bycia czlowiekiem. UprzedZmy jednak, ze twoércy ci, podobnie jak
religijni dydaktycy oraz czes¢ teologow, Judasza pojmowali zbyt historycznie.
Konsekwencja takiego podejscia do tematu beda liczne nieporozumienia, dowolnosé¢
tresci oraz inflacja fabularna, ktora ciazyta ku apokryfizacji’®. Mtodopolscy tworcey,
ktéry widzieli w Judaszu pragmatyka, jednostke zaradng i przebiegla — zdaniem
Edwarda Jakiela — wzbogacili fabularng biografi¢ Judasza, ale niekoniecznie poglebili
jego psychiczne doznania®'’. Biblijnego zdrajcy nie chciano usprawiedliwiaé, ale
usitowano odszuka¢ czynniki ksztattujace jego kondycje. Ostatecznie postaé
najstynniejszego chyba zdrajcy w historii, stala si¢ ikong cztowieczenstwa stabego,
zdeterminowanego, opanowanego przez lek oraz niespelnione zadze. Modernistyczna
analiza duszy Judasza prowadzita ku ciemnym zrodlom cztowieczenstwa®''. Wydaje
sie, ze mlodopolscy tworcy przekonani byli o nieuchronnosci losu Judasza, o
koniecznosci zdrady oraz potgpieniu za jej dokonanie. Powielali biografie¢ Judasza,
znang z nowotestamentowych podan. Judasz stal si¢ psychopata, w ktérym — powiada
Jakiel — ,,wyolbrzymiono [...] wszystkie negatywne zjawiska psychiczne i emocjonalne
w jego doswiadczeniach, a to maksymalizowalo samoudreczenie i schizofreniczne leki
postaci™!2.

Wsrdd tekstow podejmujacych w epoce modernizmu motyw Judasza znajduja

sie:  Sprawiedliwie (1899) Wiadyslawa Reymonta®'®, Przeklety (1902) Andrzeja

rok) autorka zaprezentuje fragmenty z zycia Jezusa w rodzinnym Nazarecie, gdzie wychowywat sie takze
Judasz. Autorka obnazy psychiczne determinanty skrywanej i tlamszonej nienawisci ucznia do
Nauczyciela, czyli wydarzenia z dziecinstwa, kiedy maty Jezus przewyzszal Judasza w czynach.

399 Zob. E. Jakiel, Mlodopolskie portrety biblijne. Wybrane zagadnienia i kreacje, Gdansk 2007, s. 178.
*1% Zob. 1bid. , s. 178.

311 Ks. Josef Mausbach napisze: ,,Sztuka i pismiennictwo zwraca sie z luboscia ku ciemnym podtozom
zycia duchowego, co balamucg umyst i serce, a ducha zgota nie zbogaca” (J. Mausbach, U zrédel bytu —
cel ludzkosci, tham. Z. Cieplucha, Poznan 1909, s. 57).

312 E. Jakiel, Mlodopolskie portrety..., op. cit. ,'s. 179.

313 Szkic powiesciowy Sprawiedliwie Reymonta prezentuje losy Jasia Winciorka, ktory zostat skazany na
trzy lata wiezienia za to, ze bronil honoru narzeczonej, Nastki, pobitej przez rzadce, ktéry miat wobec

niej niecne zamiary. Po roku wigzienia bohater zdecydowal si¢ na ucieczke, podczas ktorej zostat
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Niemojewskiego, Zwyciezca (1910) Jerzego Zutawskiego®"!, Maria Magdalena (1912)
Gustawa Danitowskiego, Nawracanie Judasza (1916) Stefana Zeromskiego oraz
Judaszowa wina (1918) Marii Czeskiej-Maczynskiej’”. Mowiac o tekstach prozy
poetyckiej nie mozna przemilczeé: Labiryntu (1903) Natalii Dzierzek, Mistrza z
Nazaretu (1905) Izydora Kajetana Wysloucha a takze Judasza (1907) Wlodzimierza
Sulimy-Popiela. Do dziel poetyckich wlaczy¢ nalezy: Judasza (1901) Jana
Kasprowicza,  Ukrzyzowanie 1 Ostatniq  Wieczerze  Stanistawa  Koraba-

Brzozowskiego®'¢, Iskariote (1901) Wiladystawa Bukowinskiego®’, Judasza (1903)

postrzelony przez straznikéw. Rannemu udato si¢ dotrze¢ do rodzinnej wsi i domu matki, ktéra otoczyta
go opieka. Wprawdzie wyzdrowial, ale byl poszukiwany i dom rodzinny okazat si¢ dla niego
niebezpiecznym miejscem. Jedynym wyjsciem z sytuacji wydawata sie emigracja do Ameryki, ktora
udaremniona zostala przez wspotmieszkancow wsi. Zacheceni nagroda pienigzna za schwycenie Jasia i
podburzeni przez sottysa wiesniacy postanowili pochwycié¢ Jasia i wyda¢ go w rece straznikow. Jednak
uciekinier nie chciat si¢ tak tatwo podda¢ i w ramach zemsty podpalit rodzinng wies. Ja§ Winciorek to
Judasz, na ktérym chlopi dokonali samosadu, bo popehil czyn, ktérego wybaczy¢ w ich odczuciu nie
bylo mozna. Wie$ wymierzyta Jasiowi sprawiedliwo$¢, wrzucajac go na ptonacy dach rodzinnego domu.
Reymontowski Judasz nie docenit tego, ze cata gromada przyznawala mu racje¢, ze kara za pobicie rzadcy
byla niewspdtmierna do jego winy. Gdy wyzdrowial, odreagowal cichos¢ i uleglo$¢, jaka wymogta na
nim choroba. Zdrowy stat si¢ zuchwaty i arogancki, przestal sie ukrywaé, grozit zemsta za ewentualna
zdrade. Odcinajac sie od wspolnoty, z ktéra zyl, gérujac nad nia, a ostatecznie podpalajac wies, sam
wydat na siebie wyrok. Skonczyt tragicznie, tak samo jak jego biblijny pierwowzor.

31 W powiesci z 1910 roku pt. Zwyciezca, Jerzy Zutawski prezentuje bardzo interesujaca postaé kobieca,
taczaca w sobie cechy mtodopolskiej Marii Magdaleny oraz samego Judasza. Cdérka ksigzycowego
kaptana Malahudy, lhezal, pod wplywem fizycznego kontaktu z diabolicznym szernem, Awijem,
dokonuje zabdjstwa Marka — Mesjasza. Kobiece wcielenie Iskarioty, dopuszcza sie zdrady pod wplywem
zlego, ktdry zawltadnat jej ptciowoscia i uzyskatl nad nia kontrole.

15 W opowiadaniu Marii Czeskiej-Maczynskiej Judaszowa wina (1918) kochanka Judasza, kobiecy
demon o imieniu Sara, zazdrosna o mito$¢ Jezusa, naklania apostota do skutkujacej Jego zabiciem zdrady.
Za motyw do tak haniebnego czynu postuzy tutaj chciwos¢ i sugestia kusicielki oraz prawdziwej femme
fatale, manipulujacej stabym i uleglym Judaszem. Zdruzgotany wilasna podtoscia donosiciel, zwiedziony
jadowitymi podszeptami zachlannej Sary, popelnia samobojstwo.

316 W utworach Stanistawa Koraba-Brzozowskiego pt. Ukrzyzowanie oraz Ostatnia Wieczerza w calej
jaskrawosci pokazana zostala ambiwalencja ludzkiej natury. W atmosferze obrazoburczej $miatosci
Judasz—cielesnos¢ przedstawiony zostal jako profanator idealnej duszy. Naturalizm i chuc goruja tutaj
nad $wiatem kultury. Pesymistyczna poezja Koraba-Brzozowskiego, pod maska Iskarioty, obrazuje
upadek czlowieczenstwa. Pierwotne instynkty oraz biologizm wygrywaja z subtelnosciami $wiata

kultury, religia i moralnoscia.
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Artura Oppmana’'® i Judasza — sonety I, II (1902) Kornela Makuszynskiego®"”.
Natomiast wsrdéd dramatow, ktére podejmuja motyw biblijnego zdrajcy, znajdujg sig:
Jeremiasz Prorok®®® (1892) Michala Zmigrodzkiego, Maria z Magdali (1906)
Antoniego  Szandlerowskiego, Judasz z Kariothu (1913) Karola Huberta
Rostworowskiego i Judasz (dramat z 1913, opublikowany w 1917) Kazimierza Przerwy
Tetmajera.

3.1. Judasz Jana Kasprowicza, poemat3 21

Wykreowany przez Jana Kasprowicza Judasz, glowny bohater poematu,
Swiadom jest ostatecznosci swego potepienia, ktére dokonalo sie juz za jego zycia.
Swiadomo$¢ ta nie pograza go w apatii, ani nie uwalnia od leku. Uznajac siebie za

.zrodto upodlen i cierpien™?**, Kasprowiczowski zdrajca dostrzega w sobie prototyp

"7 W utworze Wiadystawa Bukowinskiego pt. Iskariota (1901) Judasz, podobnie jak w ewangelicznych
podaniach, jest ztoczynca, ktorego spotyka zashuzona kara. Wyrzuty sumienia doprowadzaja zdrajce na
skraj zatamania nerwowego. Cierpienia psychiczne Iskarioty mieszaja si¢ z jego bolem fizycznym.
Donosiciela nieustannie przesladuje obraz rozsypanych srebrnikéw, to znowu las krzyzy. Apostol nie
znajduje ucieczki od wlasnej nikczemnosci.

3 W wierszu z 1903 roku pt. Judasz Artur Oppman akcentuje szalenstwo biblijnego zdrajcy Jezusa.
Iskariota, ktorego nie chce przyja¢ ani ziemia, ani otchtan, ucieka tutaj przed przesladujacymi go
obrazami krzyza. Za pomoca tego wiersza Oppman wydaje si¢ dawa¢ wyrazne i jednoznaczne
ostrzezenie dla tych, ktérzy probowaliby zbladzi¢. Podobny obraz mozemy zaobserwowac w tekscie o
tym samym tytule, ale z 1907 roku, Wlodzimierza Sulimy-Popiela. Turpistyczne opisy meczarni Judasza
Iskarioty staja si¢ tu jednoznacznym antydrogowskazem dla btadzacych niedowiarkow.

3 W sonetach Kornela Makuszynskiego, Judasz jawi sie jako szyderczy szatan, ktory nie boi sie stana¢
do otwartej konfrontacji z Bogiem. Odczlowieczony zdrajca $wiadom jest wilasnej potwornosci — to
jadowita bestia, ktdra potrafi walczy¢ tylko podstepem, obtuda i nikczemnoscia; jest w stanie przetamac
wszelkie granice zta. Makuszynski wydaje sie pyta¢: W jaki sposob mozna pokona¢ kogos, kto upaja si¢
wlasnym upadkiem i ptawi si¢ we wlasnym plugastwie?

320 W datowanym na 1892 rok dramacie Michata Zmigrodzkiego Jeremiasz Prorok autor, wykorzystujac
biblijng posta¢ Jeremiasza, a nastepnie Judasza, prowadzi rozwazania, ktdre zwigzane sa z przyczynami
utraty przez Polske niepodlegtosci oraz wskazuje drogi moralnej odnowy.

32! Prace nad Judaszem rozpoczat Kasprowicz latem 1900 roku, a ukonczyl prawdopodobnie przed
pazdziernikiem 1901. Pierwodruk: ,,Chimera” 1901 t. 4 z. 10/12 (pazdziernik-grudzien; wyd. w lipcu lub
na poczatku sierpnia 1902) s. 143-163 — Zob. [w:] Bibliografia Literatury Polskiej. Nowy Korbut, t. 18,
vol. 2, Wroclaw 1994, s. 69.

3227, Kasprowicz, Judasz, [w:] 1d. , Hymny, Warszawa 1922, s. 107.
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upadku cztowieka. Ogarniety lekiem, zamykajac sie na swiat zewnetrzny, skupia si¢ na

wiasnych przezyciach. Zdrajca jawi sie jako ,,schizofreniczna osobowo$¢™*

, jednostka
opanowana przez lek i wlasne przezycia psychiczne. Jedyna, jak sie wydaje, jego
reakcja obronng jest proba takiej interpretacji wlasnej zdrady, w ktorej kazdy cztowiek
okazalby si¢ w mniejszym lub wiekszym stopniu zdrajeg. Swego rodzaju
autopsychoterapia konczy sie jednak kleska, bo pograzony w rozpaczy bohater, nie
bedzie w stanie wzbudzi¢ w sobie nadziei.

Zdrajce przesladuja mgliste wizje Chrystusa oraz Jego meki. Nie daja o sobie
zapomnie¢ wydarzenia z przesztosci, wracaja wspomnienia targu o cen¢ Jezusa. Judasz
ma $wiadomos¢ ciezaru zbrodni, jaka stata sie jego udziatem. Swiadom zdrady dopytuje
Boga:

.»|...] ale to czuje, ze nie zar uragan
az do obtedu mnie piecze,

tylko bezbrzezny Twdj bdl...
Czemus mnie stworzyl, o Panie,
takim nedznikiem?!”**

Jan Kasprowicz powraca do pytania o wolng wole Judasza oraz jego
naznaczenie pi¢tnem grzechu. Jako gldéwny motyw swego haniebnego dziatania Judasz
wymienia mysli, ktore mu towarzysza:

»Wezme trzydziesci, bo patrze¢ nie moge,
aby on zwat si¢ Chrystus, ja zas — Judasz!

Azeby jego bylo przeznaczeniem

umrze¢ na krzyzu, ktory po wiek wiekow

otoczon bedzie czcia,

gdy ja si¢ mam blgkac

po wszystkiej ziemi,

wzgardzon i oplwan,

zdrajca i ktamca,

i uwodziciel [...]7%.

323 E. Jakiel, Mlodopolskie portrety..., op. cit. ,'s. 190.
3247, Kasprowicz, Judasz, op. cit. , s. 98.

32 1bid. , s. 105-106.
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Majac $wiadomos¢ swego przeznaczenia, odtracony i zagubiony zdrajca, z wewnetrzng
pewnoscia mowi:

» Wszyscy$my zdrajcy!

Czlek cziekowi jest rowny-

Ja zwe sie Judasz, i ty$ jest Judaszem,

wszyscy$my bracia Judasze [...]"°.

To braterstwo w grzechu, a takze zrownanie winy wszystkich ludzi to wniosek jaki
Mtloda Polska wyciagnela z determinizmu, ktory odpowiedzialno$é za istnienie zla
przeniost na Boga. Wskutek tego przekonania zdrade Judasza uznano za symbol winy i
grzechu catej ludzkosci, nie zas blad jednego cztowicka™’.

Kasprowiczowskim Judaszem targaja wywotane przesztoscia Ieki. ,,Rzecz dzieje
si¢” po wydaniu Jezusa kaptanom. Zdrada Judasza oraz fakt, ze wskutek tak haniebnego
czynu Mistrz okrutnie cierpial, wywotuja w apostole okrutne katusze. Nieustannie
powracajacy obraz twarzy Chrystusa, znany z chusty $wietej Weroniki, wywoluje u
zdrajcy kolejne erupcje psychicznego bolu. Zreszta wiadomo, ze w kreacjach biblijnych
postaci, postugiwal sie Kasprowicz religijnymi ich wyobrazeniami, zakorzenionymi
zwlaszcza w rodzimym folklorze religijnym. Obledny dialog z wlasnymi
wyobrazeniami i schizofrenicznymi projekcjami tytutowy bohater Judasza rozpoczyna
tak:

,Czemu mnie $cigasz?

Gdziez Twoja $wieta, uwielbiana mitos¢?

Ni jednej chwilki wytchnienia!...
Widze Cie w stoncu!

W chmurach Cie¢ widze —

we wszystkiem, czego sie dotkne [...]7%.

Judasza, ktory przyznaje: ,.czart to si¢ wczoraj rzucil mi na szyje/i tak mnie

stodko potechtat,/az mi ta krwawa wystapita prega...”?

, przesladowa¢ bedzie poczucie
winy oraz pewnos$¢ ostatecznego potepienia. Swiadomos¢ ta wynika z niemozliwosci

naprawienia przez niego zla, ktdrego si¢ dopuscil, a takze odpokutowania zdrady.

% 1bid. , s. 109.

327 7ob. 1. Jedrusiak, Motyw Judasza w dramacie Mlodej Polski, [w:] Dramat biblijny Mlodej Polski, pod
red. S. Kruka, Wroctaw 1992, s. 205.

3287, Kasprowicz, Judasz, op. cit. ,s. 97.

32 bid. |, s. 98.
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Judasz Kasprowicza uosabia kleske cztowieczenstwa, wielu widzi w nim
wedrowca po manowcach zycia, ktory laczy w sobie cale ludzkie zto, razem z pigtnem
Kaina oraz pierwotnym grzechem Adama, ale jest on takze tym, ktory ostrzega i prosi:
»Przyjacielu! przyjacielu!

Pomoz zdejmowaé mi ciernie!
Jakas nieziemska szaruga

na §wiecie —

wez przyjaciela w dom —
dobytku swego nie chowaj
pod klucz! [...]

Jestem zlodziejem i tchorzem —
ale¢ nie pierwszym

i nie ostatnim

i nie jedynym...

Zabij mnie! zabij!

tylko tak nie gardZ mna!”>*°

3.2. Przeklety Andrzeja Niemojewskiego, poemat proza™'

W utworze Andrzeja Niemojewskiego pt. Przeklety autor prezentuje
czytelnikowi katusze potepionego zdrajcy, ktory targany jest straszliwymi wyrzutami
sumienia. Nie zaznajac spokoju, zdrajca wyje z bolu, obserwujac cierpiaca Matke
Sprawiedliwego oraz skruszonego ucznia®?. Tortury wywolane obrazami pasji Mistrza
trwaja bez konca. Niemojewski notuje: ,,.Duch tego czlowieka krazac z powiewem
wiatru, znalazl si¢ znowu w onym gaju. Ujrzal wtedy z przerazeniem, ze dluzej cierpi
krzywdziciel, niz skrzywdzony**. Sprawiedliwy opuscil swéj grob — zmartwychwstat i
ukazal si¢ uczniom w wieczerniku, .,[...] zdjety z krzyza nie lezal juz w grobie

strzezonym przez zotnierzy. Natomiast w [...] gaju na drzewie figowem wisial wciaz

¥ Ibid. , s. 112-113.

3! Przeklety Andrzeja Niemojewskiego zostal opublikowany po raz pierwszy w 1902 [1901] w zbiorze
opowiesci biblijnych napisanych proza, skonfiskowanych przez cenzure — Zob. [w:] Bibliografia
Literatury Polskiej. Nowy Korbut, t. 15, Warszawa 1978, s. 112.

332 Zob. A. Niemojewski, Przeklety, [w:] 1d., Legendy, Lwow 1902, s. 230.

¥ Ibid. , s. 238.
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jeszcze trup czlowieka rudego i nikt nie mial odwagi zblizy¢ si¢, aby go odciaé i

pochowa¢™*.  Wiasnie do wieczernika, gdzie zgromadzeni poprzysiegali

Sprawiedliwemu ,,zachowa¢ w wiecznem przeklenstwie pamieé zdrajey™>’,
niewidzialny potepieniec kieruje swoje kroki i dopiero tam pojmuje swojg wine oraz
odczuwa skruche. Niemojewski relacjonuje: ,,Co$ w nim mdwito, ze wielka zbrodnia
jest tylko jakiems$ nadaremnem skalaniem si¢, jest meka zadang sobie samemu.
Przeklety! [...] Ale zarazem czul, Ze stalo si¢ co$ tak potwornego, czego nie mogt byt
rozumem swym przewidzie¢. Zdalo mu sie, ze istotnie nie wiedziat, co uczynit [...]"*.
Uswiadomienie sobie wlasnych win i skrucha Judasza stanowig przelom w jego
posmiertnej egzystencji. Burza milknie, a zdrajca przemierza ziemi¢. Gdy zmegczony
upatem siada, kto$ zbliza si¢ i podejmuje z nim dialog. Przeklety nie zdaje sobie sprawy
z tego, kto jest jego rozmowca. Nie wie nawet kim jest on sam. Nieznajomy mowi do
potepienca:
.-Zali nawet pamietasz, iz znuzyle$ si¢ i cierpiales? Zali pamietasz, czy$ zyl
kiedykolwiek i dziatat?

Po chwili za$ dodat:

- Co pamietasz jedynie? Czego jedynie pozadasz?

- Byé jakims innym! — zawotat Przeklety i pochylit mu si¢ do nog™?’.
Spdznione wyznanie Judasza zjednuje mu blogostawienstwo Sprawiedliwego:
-Zyj i odradzaj sie ciagle, bo$ jest czlowiek, ktory dazy. Po kazdym czynie nastapi
zrozumienie tego czynu. Wiec powtarzaj, aby$ za kazdorazowem odrodzeniem si¢
mniej prawde sprzedawat...”®

Swiat przedstawiony Przekletego jest $wiatem pozagrobowej pelnej
transcendencji. Z pewnoscig jest to nowos¢ w stosunku do innych legend o ,,thumionej,
wygaszane] lub przestrajanej nadprzyrodzonosci na rejestry naturalizmu laickiego,
politycznego czy mistyczno-halucynacyjnego™>’.
Legenda Niemojewskiego dokonuje radykalnego przeformutowania wyktadni

biblijnej w kierunku skrajnego humanizmu. Niemojewski daje Judaszowi szanse

3 Ibid. , s. 237-238.

* Ibid. , s. 239.

 Ibid.

7 Ibid. , s. 241.

¥ Ibid.

3% E. Fiata, Egolatria w ,, Legendach” A. Niemojewskiego, [w:] Problematyka religijna..., op. cit. , s. 402.
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zrozumienia wlasnych bledoéw, skruchy i nawrdcenia juz po $mierci. To istotna nowos¢.
Dotychczas mozliwe to bylo jedynie za zycia. Mowi sie, ze jest to swego rodzaju
obrona zdrajcy przed Bogiem, ktory — pisze Niemojewski — ,,ujrzat [...] z przerazeniem,
ze dluzej cierpi krzywdziciel, niz skrzywdzony™*". Pisarz sugeruje, ze cierpienie i
skrucha przekletego przyémiewa dobro¢ Boga i ofiare Chrystusa-Sprawiedliwego.
Ostateczna racja lezy po stronie cztowieka, nie zas Boga®*'.

W tekscie Niemojewskiego, zdruzgotany bezmiarem wlasnej nikczemnosci,

tragiczny zdrajca przekracza granice $Smierci, gdzie czeka go wigksza meka niz w zyciu
doczesnym:
,On uciekt. T ucieka ciagle. Uciekl przed swoja twarza, przed swemi oczami, uciekt
spod drzewa figowego, na ktorem zawist 6w rudy wisielec. Uciekt przed brzmieniem
swego imienia, ktore bylo na ustach wszystkich. [...] Uciekt przed widmem owej
twarzy ocieklej krwig i Smiertelnym znojem. Ucieka wcigz. Pod nim mroczy si¢ dzien,
zachodzi stonce, nastaje noc; za nim rozlegaja si¢ w powietrzu wolania, $wisty,
chichoty. Szaleje gonitwa, neka go glosami i widziadtami™**.

Niemojewski pyta o sens ludzkiego istnienia oraz cierpienia, jakie niesie ze sobg
zycie. Zastanawia si¢ nad tym, dlaczego ludzie maja ponosi¢ pelna odpowiedzialnosé¢ za
swoje czyny, skoro nie sg w stanie ani zobaczy¢, ani rozpozna¢ wszystkich znakow.
Posmiertny los Judasza stal si¢ tutaj pretekstem do rozwazan na temat wartosci
ludzkiego zycia oraz swoistg polemikg z obrazem zdrajcy zawartym na kartach Pisma

Swi«;teg03 B,

0 A. Niemojewski, Przeklety, op. cit. , s. 238.
341 Zob. E. Fiata, Egolatria..., op. cit. , s. 403.
2 A. Niemojewski, Przeklety, op. cit. , s. 236.
3 W ciemnych katakumbach, ktére przygotowano dla potepiencow, przebywa takze bohater utworu
Natalii Dzierzek pt. Labirynt (1903). Wedrowiec funkcjonuje w tej cmentarnej otchlani ze $wiadomoscia
upadku, grzechu oraz ogromnym poczuciem winy. Utwor Natalii Dzierzek usituje znalez¢ odpowiedz na
pytanie: Czy ukarany grzesznik przepetniony jest lekiem przed Boska sprawiedliwo$cia, czy raczej

poklada ufno$¢ w Bozym mitosierdziu?
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3.3. Marja z Magdali Antoniego Szandlerowskiego, poemat dramatyczny344

W dramacie Antoniego Szandlerowskiego Marja z Magdali pojawia si¢ motyw
erotycznego trojkata — sa to skomplikowane relacje pomiedzy Judaszem, Marja
Magdalena® oraz jej bratem Lazarzem, ktorym kochanka Judasza jest chorobliwie
zafascynowana. Cielesny zwiazek bohaterki z Iskaryota stanowi przeciwienstwo
duchowej lacznosci pomiedzy nig i jej bratem. Tga duchowa mitoscig ukochana Judasza
obdarzy takze Nazarejczyka. Zaslepiony pozadaniem, zazdrosny o mitos¢ siostry
Lazarza, Judasz dopusci sie zdrady.

Stusznie obawiajac sie¢ koscielnej cenzury, ksigdz-poeta oglaszal swoje utwory
pod szybko rozszyfrowanymi pseudonimami: Antoni Ziemic, Artur Ginter, W. Ginter i

Wiadystaw  Poswiat. Nawet katolicka krytyka literacka, ktora okreslata

59346 99347

Szandlerowskiego mianem ,.,bluzniercy i ,gorszyciela ludu™"’, uznawata w nim
poete ,.duzej miary” oraz ,talent zupelnie oryginalny i wyjatkowo s$wietny, polot
fantazji mato co nie — genialny™*®. Mowi sie, ze Marja z Magdali wyznacza epoke

349 jej autora. Zaprezentowana w utworze milo$¢ ma

,burzy i zawieruchy zatracenia
ziemski, zmystowy charakter, a patronuje jej najprawdopodobniej wizja Salome Oscara
Wilde’a™". Z niechecia o Marji z Magdali pisze Lestaw Eustachiewicz, wedlug ktérego
utwor ten ,,w zestawieniu z dramatami Rostworowskiego i Tetmajera lub z powiescia
Danitowskiego nie przynosi zadnych wartosci™!, chociaz Marja Szandlerowskiego
powstata wczesniej, anizeli inne wymienione. W nowatorski sposdb zaprezentowana

zostala tutaj — zdaniem Hanny Grabskiej — osoba Judasza, bedaca w utworze

3 Poemat dramatyczny w 4 aktach Antoniego Szandlerowskiego powstal w roku 1906. Po raz pierwszy
zostal wystawiony przed 1911, natomiast pierwsze wydanie zbiorowe, w ktérym zostat opublikowany,
datuje sie¢ na 1914 (Pisma, t. 4 z przedmowa J. Jankowskiego) — Zob. [w:] Bibliografia Literatury
Polskiej. Nowy Korbut, t. 15, Warszawa 1978, s. 622-623.

345 Zachowuje pisownie oryginatu. K. Sz.

3465, Boncza, Z ruchu umystowego, ,,Mysl Katolicka” 1908, nr 20.

347 J. Gnatowski, Przeciw gorszycielom ludu, ,,Wiara” 1908, nr 28.

*bid. , s. 435.

9D, Trzesniowski, Dramat mistyczny Antoniego Szandlerowskiego, [w:] Dramat biblijny..., op. cit. , s.
251.

330 Zob. D. Trze$niowski, Dramat mistyczny..., op. cit. , s. 251.

! L. Eustachiewicz, Dramaturgia Mlodej Polski. Préba monografii dramatu z lat 1890-1918, Warszawa
1986.
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Szandlerowskiego ,,upostaciowana sita zmystowej milosci™>% co jest dla badaczki

rébwnoznaczne z komasacja demonizmu. Dalej Grabska moéwi, ze Judasz
Szandlerowskiego pozbawiony jest ryséw tradycyjnego zdrajcy i zbrodniarza, jest
symbolicznym obrazem czlowieka ,,w ogole”, jednego z wielu, quidama. Judasz
wiedzie zycie bez doczesnych trosk. Bawi si¢ na zabawach, wystawnych przyjeciach,
kocha. Szandlerowski podaje: ,,Kt6z, kto mieszka w Judei — nie styszal o ucztach
Iskaryoty”*. Chcac odzyskaé ukochana Judasz zrezygnuje z tego przepychu i zabaw.
Utwor Szandlerowskiego prezentuje dojrzewanie dwojga gltownych bohaterow do
ostatecznych decyzji, opowiedza sie oni po stronie dobra lub zla.

Piszac o Marji z Magdali Wilhelm Feldman stwierdza, ze utwodr ten mial
wyraza¢ ,,zwyciestwo wiary nad zmystami, ale daje tylko dramat Judasza™>*. Judasz
Szandlerowskiego jest mtody i pickny — nie tak jak podaje Pismo Swiete — jego czoto
jasnieje duma, wargi sa purpurowe, ramiona ,stalne”, a szaty srebrzyste ,.jako pein
ksiezyca™. Jest zamozny, co wyklucza motywowanie zdrady chciwosdcia i checia
posiadania. Dumny i bogaty przyjmie srebrniki Sanhedryonu jako obelge. Jedyng — jak
si¢ wydaje — przyczyna upadku jest mitos¢ i zwigzana z nig zazdros¢.

Judasz nie jest naznaczony pig¢tnem grzechu, a jego czyn nie wynika z
przeznaczenia. Zauroczony bliskoscig ukochanej wypowiada stowa: ,,Czem potega
Jahwy, kiedy w swych dloniach dzierze kuliste twe piersi... Czem wszystko co pod
ziemia... na ziemi... nad ziemia?...”*>® Marja®>’ zrozumie bezsens wlasnego zycia
znacznie wczesniej niz wyzbyty pokory skarbnik Mistrza. Mitos¢, ktorej za bardzo

zaufal, stala sie jego przeklenstwem i doprowadzila go do upadku. Marja za$ jest

2 H. Grabska, Dramat religijny w okresie Mlodej Polski, ,Roczniki Humanistyczne” 1972, z. 1.

353 A. Szandlerowski, Marja z Magdali Tryumf, [w:] Pisma Antoniego Szandlerowskiego, t. IV, Warszawa
1914, s. 71.

' W. Feldman, Wspdlczesna literatura polska 1864-1918, t. 2, Krakow 1985, s. 356.

>3 A. Szandlerowski, Marja z Magdali..., op. cit. ,'s. 12.

3 Ibid. , s. 15.

*7 Najprawdopodobniej pod wplywem ktéregos ze sredniowiecznych apokryfow autor nieshusznie
identyfikowal Marie Magdaleng, z ktorej Jezus wypedzit siedem zlych duchow (Zob. Lk 8,2), z
jawnogrzesznica rozlewajaca w domu Szymona Faryzeusza drogocenny, pachnacy olejek na nogi
Chrystusa, po ktorym to czynie odpuszczone jej zostaly grzechy (Zob. Lk 7,37-50) oraz z Maria z
Betanii, siostra Lazarza (Zob. Lk 10,38 i J 11,1-18) — Zob. W. Kaczmarek, Zlamane pieczecie Ksiggi.
Inspiracje biblijne w dramaturgii Milodej Polski, Lublin 1999, s. 244.

108



narzgdziem w dokonujacym sie ostatecznie planie zniszczenia ucznia Chrystusa. W jej
osobie realizuje si¢ mtodopolski mit kobiety-wampa, kobiety-modliszki:

»,Magdalena:

[...] W stalowych ramion oplocie, jak w skalnym kraterze — zapale si¢ ogniem...
zakipie warem... wstrzase sie dreszczem... [ wybuchne — zalej¢ — spopiele — zniszcze!..
[...]

Judasz:

Plyniesz... przewalasz si¢... gotujesz do skoku... rozwierasz tono otchtanne —
Magdaleno!!”3>®

Przypuszcza sie, ze to, iz Szandlerowski, kaptan i literat, zyl w konkubinacie z
kobieta, zawazylo na kreacji Judasza z Keryot, w ktérym autor akcentowal watek
niespelnionej mitosci do Marji Magdaleny™” .

Judasz i Marja, w kreslonej przez Szandlerowskiego sztuce, sa mlodzi, bogaci i
szczgsliwi. Ich milo$¢ jest spelniona i wydaje sie, ze zostanie przypieczetowana
matzenstwem. Plany syna Iskaryoty i Magdaleny krzyzuje $mier¢ brata Marji — Lazarza,
po ktérego wskrzeszeniu przez Mistrza, zakochani powigkszaja grono Jego
wyznawcow. Marja wstepuje w szeregi ucznidéw Nazarejczyka z wdzigcznosci za
ocalenie brata, natomiast Judasz z nienawisci do Chrystusa, zazdrosny o ukochang, dla
ktorej cudotworca stat sie wazniejszy od niego. W dogodnym czasie wyda Glosiciela
,Krélestwa bozego” zydowskim kaptanom.

Siostrzana mito$¢ do Lazarza stanowi o$ zycia Marji Magdaleny. Szandlerowski
nasyca zwigzek rodzenstwa delikatnym erotyzmem, ktory pelen jest podtekstow
wiazacych sie z wejsciem w doroslte, dojrzate zycie. Zresztg — jak twierdzi Wojciech
Gutowski — w dziele Szandlerowskiego wszelkie relacje zachodzace miedzy postaciami

30 Pomiedzy Magdalena a

maja mniej lub bardziej wyrazny erotyczny podtekst
Lazarzem autor usituje wydoby¢ i podkresli¢ czyste relacje, jakie zachodza miedzy
mezczyzng a kobietg. Zasiana przez Lazarza wrazliwo$¢ miala pozosta¢ w sercu Marji
Magdaleny przez cate zycie, nawet gdy stanie si¢ jawnogrzesznica. Bedzie ona obecna

w jej duszy, czekajac na obudzenie. Mito$¢ Marji do Judasza, przepelniona napieciami i

%% A. Szandlerowski, Marja z Magdali..., op. cit. , s. 16.

3%9 . Sieradzan, Motyw Judasza w kulturze, [w:] Postaé¢ Judasza w literaturze, teologii i sztuce, pod red.
J. Sieradzana, Biatystok 2007, s. 133.

360

W. Gutowski, Antoniego Szandlerowskiego religia milosci. Z zagadnien erotyki mtodopolskiej, ,,Acta

Universitatis Nicolai Copernici” 1991, z. 201, s. 30.
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ekstazami, wydata si¢ bohaterce mozliwoscia realizacji pigknej, czystej mitosci, jaka
zaszczepit w niej Lazarz — przeciwnik tego zwigzku. Poczatkowo uklad ten wydaje si¢
realizacja powrotu do Raju, realizacja zamystu Boga, jaki towarzyszyt Mu podczas
stwarzania czlowieka. Zakochani marza, by ten utracony Raj ponownie odzyska¢. Na
kartach utworu Szandlerowskiego kochankowie mowia:

»Magdalena

Zadziwi si¢ Jahwe... wyciagnie ku nam reke 1 — poblogostawi. ..

Rozjasni si¢ jego oblicze prawieczne, gdy ujrzy, ile szczescia znalazlo tych dwoje
rzuconych przezen na ziemie, przekleta w swych ptodach!..

Moze... moze, patrzac na nas — wspomni on szosty dzien swego tworzenia — dzien, w
ktorym, stojac przed najwickszem dzietem, jakie zrodzil, — On, Wielki Jahwe nie
wyrzekl ni stowa — glowe tylko sktonit w cigzkiej zadumie...
Judasz

Tak!.. Patrzac na nas, powie On nareszcie, ze uczynil — dobrze!”>*!

W dramacie Marja z Magdali prozno by szukaé problemu wolnosci, w jaka Bog
wyposazyt swoje dzieta podczas ich stwarzania. Bohaterowie Szandlerowskiego reaguja
emocjonalnie i instynktownie. Raz utozsamiaja mitos$¢ z efektem wigzacym niewolniczo
partneréw, innym razem redukuja ja wylacznie do erotyki. Powodem obudzenia w
Marji czystego impulsu mitosnego jest wiadomosé o $mierci Lazarza, utozsamianej z
koncem wszystkich jej dazen i pragnien. Marja uswiadamia sobie, ze fizyczna milos¢ z
Judaszem jest pusta i bezowocna. Jedynym rozwigzaniem zyciowego bezsensu staje si¢
$Smier¢, przekreslajaca ostatecznie jej zwigzek z Judaszem:

»Magdalena

Dobrze, Judaszu! Nim zgasng... nim pdjde, skad niemasz powrotu — pierwe;...

Judasz

Zawrzemy sie w scisku $miertelnym, jak dwa huragany, gdy stargaja peta...”>*
Samobdjstwo kochankéw wydaje sie jedyna reakcja na zredukowang do erosa mitos¢, w
konfrontacji z cierpieniem duszy. .,Prawdziwe szczgscie” Magdaleny tkwi w jej
zespoleniu z bratem, a wskrzeszenie L.azarza, nie za$ Chrystusa, zwiastuje jej ,,nowe

zycie”.

36! A. Szandlerowski, Marja z Magdali..., op. cit. | s. 17.
2 Ibid. , s. 44.
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Bohaterka za wskrzeszenie L.azarza jest Nazarejczykowi bardzo wdzieczna, a po
spotkaniu z Nim dokonuje refleksji nad konsekwencjami swego zwigzku z Judaszem.
Szandlerowski motywuje zdradziecki czyn skarbnika Mistrza jako objaw zemsty za to,
ze Chrystus odebral mu ukochana, ze przez Niego ja stracit. Pelen inwencji i pewnosci
siebie Judasz, nie tak jak u Rostworowskiego czy Tetmajera, w rozmowach z
Sanhedryonem dyktuje warunki. Gardzi delegatami zydowskiej Rady, wyrzuca ich z
domu, zmusza ich do Zebrania o swoje taski, a ostatecznie przylacza sie do nich i nie
zadajac zadnej gratyfikacji, wydaje im Chrystusa. Zdrada daje Judaszowi osobistg
satysfakcje, ale do czasu.

Tragedia Iskaryoty polega na fatszywym pojmowaniu osoby Chrystusa. W finale
dramatu zdrajca pojmuje, ze przyczyna odejscia od niego Magdaleny byl bLazarz.
Radykalna zmiana postawy Marji Magdaleny wobec ucznia Mistrza nie byla efektem jej
nawrocenia, ale dokonata si¢ wskutek interwencji Chrystusa w jej zycie, dzieki
obudzeniu tkwigcego w niej od dziecinstwa pragnienia boskiej pelni: androgyne. A
zaprzestanie kontaktow cielesnych pomiedzy Marja i Judaszem nastagpilo wedle zasady
anagnoris: naglego rozpoznania w Chrystusie Tego, ktory umozliwi jej powr6t do
prawdziwego stanu szcze$cia. Judasz, dzieki Lazarzowi, ktérego wysyla do zdrajcy®
Prorok, dopiero w finale dramatu Szandlerowskiego pojmie swoja fatalng pomytke:
LLazarz (pochyla sie nad nim)

Ja to w jej sercu zrodzilem pragnienia czystsze, goretsze,

niz te, ktore$ gasit w niej zadza swoja...

Glos m¢j ustyszata... i poszia za mna...

A jaja do nog proroka zawiodtem!
Sprawiedliwego krwia zmazales rece!..”*%

Chrystus, pomimo wskrzeszenia f.azarza z martwych, co stanowi przeciez atrybut Boga,
to jedynie pomocnik, ktéry umozliwia wyzwolenie drzemigcych w czlowieku
mozliwosci realizacji ideatu androgynicznego szczescia®® .

Do momentu odejscia Marji Magdaleny do Chrystusa, wiara apostola w
mozliwo$¢ stworzenia wlasnego, zamknictego $wiata, gdzie nie maja dostepu

potepienie i troska, wydaje si¢ niczym nie zachwiana. Na niej osadza si¢ jego,

363 Judasz zdradza miejsce wieczornych modlitw Mistrza, ktérego wskazuje pocatunkiem.
364 A. Szandlerowski, Marja z Magdali..., op. cit. , s. 100.
365 Zob. W. Kaczmarek, Zlamane pieczecie Ksiegi..., op. cit. s. 250-251.
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przechodzaca w pyche, pewnos¢ siebie. Odtad zacznie si¢ moralny upadek mtodego
bogacza. Pragnienie odzyskania niewiernej kobiety sprawi, ze przylaczy si¢ on do
uczniow Nazarejczyka, nie wyzbywajac sie przy tym majatku ani niewolnikow. Jednak
nie bedzie juz tym samym, cieszacym si¢ z zycia Judaszem. Ogarnie go szalenstwo.
Istotng role w przemianie Judasza odegra jego powiernik Assachar, ktory
podnieca¢ bedzie szalong wyobrazni¢ skarbnika oraz pokieruje jego losem. To wlasnie
on, wiedziony zazdro$cig o bogactwo ,,przyjaciela”, zazdrosny o mito$¢ Magdaleny a
takze umotywowany odpowiednig zaptata, uklada si¢ z Sanhedryonem. Assachar
konsekwentnie i Swiadomie realizuje swoj plan w przeciwienstwie do kierujacego si¢
nieludzka furig i zywiolowoscia Judasza, ktéry ma $wiadomo$¢é zmian, jakie w nim
zaszty. W rozmowie z Assacharem kochanek Marji przyznaje: ,,Innym jestem dzisiaj,
nizli wezoraj bylem... a wezoraj innym niz bylem przedwezora...”**® Dopoki Judasz
zyje nadzieja na powrot jawnogrzesznicy, nie mysli o wyréwnaniu krzywd. W wypadku
jednak niezmienno$ci decyzji Magdaleny, dokona zemsty: ,,Wtedy — ja — Judasz —
Iskaryoty — stanglbym morzem bezdomnem, pomiedzy niemi... A te nienawis¢, ktéra
mam dla niego (Proroka) — zaklalbym w zemste!”**” To ostrzezenie zacznie zdrajca
konsekwentnie realizowa¢ po decydujacym spotkaniu z ukochang. Chociaz Marje
podnieca blisko$¢ Judasza i jego obietnice szczesliwego, dostatniego zycia po jej
powrocie, to styszac glos oznajmiajacy przybycie Mistrza, porzuca Judasza na zawsze.
Wiedziony nienawiscig i zazdroscig zdrajca, przestanie nawet z niechecig patrze¢ na
Sanhedryon, ktérego postepowanie wydawalo mu si¢ wczesniej obrzydliwe.
Uswiadamia bowiem sobie, ze bez Wysokiej Rady nie zdota zrealizowa¢ planu zemsty.
Zaplata za zdrade niszczy jego radosé z realizacji powzietego zamierzenia. Judasz czuje
sic ngdznym i plaskim stuga Sanhedryonu, a nie mscicielem wlasnych krzywd.
Skarbnik z Keryot wybiega z domu wsrod wichury i btyskawic. Narrator relacjonuje
dalszy ciag zdarzen:
»Wicher wyje... jeczy... skowyczy jak odmience... [...]
W noc takg dziwne dzia¢ si¢ zwykly rzeczy... [...]
Mowia, ze to szatan radosne sprawia harce, bo ujrzat wisielca... [...]

Czyzby i teraz kto si¢ obwiesit?**®

366 A. Szandlerowski, Marja z Magdali..., op. cit. , s. 83.
7 Ibid. , s. 65.
3% Ibid. , 5. 101-102.
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Wywotany grzechem zal Judasza wydaje sie oczyszcza¢ go z winy, a potega
uczucia, jakie zywit do Marji, rzuca inne $wiatlo na jego postepowanie.

3.4. Marja Magdalena Gustawa Danilowskiego, powieéc’3 69

W modernistycznej powiesci Marja Magdalena piéra Gustawa Danitowskiego,
na pierwszy plan wysuwa si¢ zagadkowy, modelowy trdjkat literacki: Judasz — Marja
Magdalena — Chrystus. Hedonistka Marja, ktéra kazdej nocy poszukuje ekscytujacych
wrazen w ramionach kochankéw 1 kochanek, zafascynowana jest jednoczesnie
zwierzgcg naturg Judasza z Kerjot oraz delikatnym i subtelnym rabim: ,,W burym
ptaszczu, wielkocialy Judasz i ksztaltny, bialo ubrany Jezus wydali si¢ jakoby
uosobieniem dwu pierwiastkow jej wlasnej natury. Widziala pierwszego kochanka swej
zbestwionej krwi, i pierwsza milo$é¢ dziewicza serca™’’. Przy kazdym z nich jest
zupelnie inng osobg. Przebiegly apostot usituje wykorzysta¢ kazda sytuacje do realizacji
wiasnych celow. Potegowany erotycznym napieciem dramat wisi w powietrzu.

Judasz Danitowskiego jest czlowiekiem niewyksztatlconym, ale bardzo
uzdolnionym 1 inteligentnym, ktérego zgubita przewrotnos¢ i bujna fantazja. Uczen
mistrza z Nazaretu to wldczega, ktéry uwiodt Marje z Magdali, bedaca w powiesci
corka Lazarza. W postaci Marji tworca potaczyt to, co dla zydowskiego i katolickiego
ortodoksy uchodzi za najbardziej odrazajace. Marja Magdalena jest bachantka i lesbijka,
ktora ostatecznie zostaje prostytutka. Przed sSmiercig z rak thumu wybawia ja sam Jezus,
zwany ,synem bozym”. Judasz przypuszcza, ze Jezusa i Marje laczy romans.
Danitowski pisze: ,,Do tych jatrzacych uczué zalu i zawisci dolaczyly sie przywidzenia,
ze Jezus dla niej (Marji) wlasciwie opuscit Jerozolime, dla niej marudzi w Galilei, przez
nig jest gotow zaprzepasci¢ calg tak dobrze zapowiadajaca si¢ sprawe. Na mysl o tem
burzylo si¢ w nim wszystko, chwilami nienawidzil wprost Marje, a Chrystusa zaczynat
odziera¢ w sercu swojem ze wszystkich znamion bohaterstwa, z promieni aureoli

boskosci™".

3% Powies¢ Gustawa Danilowskiego zostata ogloszona we fragmentach przez ,,.Zycie” (1911) w zeszytach
6-11; w roku nastepnym, w czesciach, m.in. w ,,Literaturze i Sztuce” dod. ,,Gonca Poniedziatkowego” (nr
15); natomiast osobne wydanie calosci opublikowano w Warszawie w 1912 — Zob. [w:] Bibliografia
Literatury Polskiej. Nowy Korbut, t. 13, Warszawa 1970, s. 403.

370 G. Danitowski, Marja Magdalena: powiesé, Warszawa 1911, s. 172.

7 Ibid. , s. 195.
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W marzeniach Judasz widzi siebie w odrodzonym krdlestwie zydowskim,
piastujacego funkcje podskarbiego. Kiedy Jezus nie zgadza si¢ na zakup broni, Judasz
postanawia wzig¢ sprawy w swoje rece. Usituje sprowokowa¢ kaptanéw do podjecia
dzialan przeciwko wybawicielowi Marji. Plan zakladat, ze w razie powodzenia akcji
mesjanskiej Judasz zyskalby na znaczeniu w oczach Jezusa, za$§ w razie kleski
powstania zdobylby zastuge u kaptanow. Apostol poinformowat wiec Annasza, ze
Jezus, ktorego poczatkowo miewat za cztowieka stabego i chwiejnego®’?, a wreszcie za
szalbierza®”, zamierza zburzy¢ $wiatynie. Ostatecznie przekazal Jezusa kaptanom,
liczac na to, ze sprowokuje Go tym samym do podjecia dziatania. W czasie, gdy Marja
Magdalena bronita ucznia z zarzutu zdrady, przed pozostatymi z tego grona, Judasz juz
nie zyt’’.

Judasz Gustawa Danitowskiego ma ambicje zosta¢ kim$ znaczacym na dworze
Mesjasza, przysztego krola Izraela, ktérego zdrajca upatrywal w Jezusie. Motyw ten
pochodzi najprawdopodobniej z dos¢ powszechnego ujecia religijnego. Na podstawie
przekazu o wyczekiwaniu przez Zydow krolestwa mesjanskiego, upatrywano w Judaszu
apostota tego wiasnie krolestwa. Rozmitowany w dobrach materialnych Judasz nie jest
W stanie zrozumie¢ autentycznego przestania Dobrej Nowiny: ,,W rozbudzonej jego
imaginacji majatek rost jak na rozdrozach, interesy szly jak z platka. Od znakomitych
pomystoéw, zyskownych spekulacji ptoneta mu glowa. Majaczyly mu sie wlasne szkuty,
statki, liczne karawany, kantory i faktorje na wszystkich punktach ziemi, tlumy
podwladnych, pisarzy, niewolnikow, juki pelne ztota. — Unoszony wyobraznig widziat
siebie w kosztowne] lektyce pospolu z Marja. Lechtal go pochlebny gwar ulicy,
podziwiajacy bogactwo Judasza i urod¢ jego towarzyszki. Twarz jego oblekla sie¢
wyrazem dostojnej powagi, na ustach zatulal si¢ taskawy usmiech — i kiwal w obie
strony rudym czerepem, jakby klaniajac si¢ witajacym go okrzykami thumom™”.

Na kartach powiesci Danitowskiego Judasz staje sie¢ wiec zrecznym dyplomatg
oraz przebieglym politykiem, ktéry pojmuje zapowiadane przez Jezusa Kroélestwo

22376

»catkowicie po ziemsku™ . Chcac realizowa¢ marzenie o intratnej posadzie na

wyimaginowanym dworze, staral si¢ nakloni¢ Jezusa do wszczecia rebelii oraz

37 Zob. Tbid. , s. 208.

37 Zob. Tbid. , s. 284.

37 7ob. Ibid. , s. 301-302; Por. T. Dworak, Kwestia Judaszowa, wZycie i My$l” 1974, nr 5, s. 66-67.
375 G. Danitowski, Marja Magdalena..., op. cit. , s. 290.

7 Ibid. , s. 30.
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obwotania si¢ w jej trakcie krolem. Pragnat osiagnac cel polityczny, budujac przy tym
jednoczesnie szczgscie osobiste. Zamierzal uczyni¢ Marje Magdalene pierwsza damag
dworu. Ta, marionetka obok krdla-Jezusa, w rzeczywistosci mialaby by¢é kochanka
Judasza, ktéry przez nig chcial wptywaé na losy Izraela. Zdrajca Danilowskiego to
cztowiek spogladajacy w przysztos¢, smiato planujacy swoja kariere. Jego dzialaniem
nie kieruje lek, ale zdrowe ludzkie reakcje — ambicja, chociaz zdecydowanie zbyt
wygoérowana. | to wlasnie ona doprowadzi ostatecznie do kleski. Zanim jednak tak si¢
stanie, Judasz bedzie snul intryge: .,[...] Nalezy sprawe doprowadzi¢ do ostrego
konfliktu, zniewoli¢ kaptanow, by targneli si¢ na Jezusa [...]; a gdy walka rozgorzeje,
Jezus zostanie zmuszony sitg faktow obwotaé si¢ po stronie swych wyznawcow, staé si¢
jesli nie wodzem faktycznym ruchu, to sztandarem™””.

Gustaw Danitowski konsekwentnie buduje portret silnego Judasza, ktdérego
$mieré nie byla w zadnym razie wynikiem zalamania psychicznego. Nawet po $mierci
Jezusa zdrajca planuje ulozenie sobie zycia z Marja Magdaleng. Snujac plany na ich
dalsze, wspdlne zycie, Judasz powie: ,,Bedziesz miata wszystko, czego zapragniesz...
nawet, nawet... no... kochankow — skoro inaczej nie mozesz wytrzymac — byle z moja

3718 Kolejne proby

wiedzg 1 bogatych... Cho¢ wolatbym, by$s utemperowala sie
oswobodzenia Jezusa z rak kaptandéw koncza si¢ kleska. Zdrajca podburza pospolstwo,
prébuje zorganizowac apostoldw, ale ci juz pouciekali. Plany dalszego zycia u boku
Marji Magdaleny burzy cud zmartwychwstania®’’.

W opisie $Smierci Judasza, Danitowski kreuje apostota na bohatera tragicznego,
ktéry przegral swoje zycie. Judasz Danilowskiego popelnia samobdjstwo dopiero
wowczas, gdy jego plan zostaje ostatecznie zburzony, gdy czuje si¢ ,.jak bankrut, ktory
w mgnieniu oka stracil co do grosza cala pozyskana nagle fortune™**’, kiedy nie ma juz
wyjscia 1 nie jest w stanie wplyna¢ na wiasne losy. Kreslac po$miertny obraz Judasza
Danitowski pisze: ,,Jedno oko byto zamkniete zupelnie, drugie wpdt otwarte zdawato

si¢ przez lzy patrze¢ jeszcze. Glowa jakby przytulona do glazow lezata w katuzy krwi,

77 1bid. , 5. 219.

7 Ibid. , 5. 287.

37 Sam Judasz nie wierzyl w zmartwychwstanie, sadzac Ze cialo Chrystusa mogli wykras¢ najemnicy
kaptanow, ktorzy nie chcieli dopusci¢ do tego, aby grob stal si¢ przedmiotem pielgrzymek, albo zarliwi
Jego zwolennicy. (Zob. G. Danitowski, Marja Magdalena..., op. cit. , s. 293.)

* Ibid. , 5. 293.
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miedzy bezwladnie opuszczonemi rekami widniat pgkniety mieszek i1 blyszczaly
rozsypane krazki (30 srebrnikow)™®.

Judasz $lepo brnie w komplikujacg si¢ coraz bardziej przy jego udziale
rzeczywistosé. Jego wizja przysziosci nie wynika z pragnienia szczescia, ale z
maniakalnego urojenia.

3.5. Judasz 7 Kariothu Karola Huberta Rostworowskiego, dramat®®

Judasz z Kariothw’® Karola Huberta Rostworowskiego, chronologicznie
czwarty utwor dramatyczny pisarza, niemal natychmiast uznany zostat przez wiekszos¢
krytykdw za dzieto nieprzecietnej rangi, czego dowodzi chociazby opinia Grzymaty-
Siedleckiego: ,.[...] mozna o nim méwié jako o jednym z najwybitniejszych zjawisk w
naszej literaturze dramatycznej ostatnich lat™***. Uznanie dotyczace Judasza z Kariothu
jest tym bardzie] godne podkreslenia, ze dotychczasowe proby dramatyczne twodrcy
zgodnie uznawane byly za zupelne nieporozumienie®®. Akcentowano walory poetycko-
stylistyczne dramatu, podkreslano bogactwo analizy psychologicznej Judasza i Racheli
oraz rewelacyjne zarysowanie psychologii thumu’*®. Wprawdzie zdarzaly si¢ zarzuty
krytykdéw pod adresem techniki dramatycznej utworu, jednakze mialy one swoje zrodto
W ,,..przykrawaniu” misteryjno-moralitetowego dramatu Rostworowskiego do regut
arystotelesowskiej i klasycystycznej poetyki tego rodzaju™*’.

Gdy Rostworowski, ktéorego dramatyczne korzenie tkwia mocno w

modernizmie, w 1901 roku wyjezdzal na studia do Lipska — pisze Wojciech

! bid. , 5. 303.

382 Pierwsze wydanie Judasza z Kariothu. Dramatu w 5 aktach datuje si¢ na 1913 rok. W tymze samym
roku po raz pierwszy wystawiono sztuke na kanwie utworu Zeromskiego — Zob. Stownik wspétczesnych
pisarzy polskich, t. 3, pod red. K. Budzyka, Warszawa 1964, s. 36.

%3 W tekscie stosuje pisownie oryginatu.

¥ A. Grzymata-Siedlecki, Dramat o Judaszu, ,,Tygodnik Ilustrowany” 1913, nr 9, s. 169.

3% Zob. S. Tarnowski, Judasz z Kariothu, ,,Przeglad Polski” 1913, t. 187, s. 449.

38 70b. K. Makuszynski, Judasz z Kariothu, ,,Stowo Polskie” 1913, nr 262, s. 1; [W. Feldman], Teatr
krakowski, ,Krytyka” I1I 1913, t. XXXVIII, s. 174.

%7 J. Bartyzel, ,,Judasz z Kariothu” Karola Huberta Rostworowskiego. Dzieje recepcji scenicznej i
krytycznoliterackiej (1913-1981), [w:] Dramat biblijny..., op. cit. , s. 64. (Por. W. Feldman, Wspdlczesna

literatura polska..., op. cit. , s. 466.)
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Kaczmarek®®® — uwazat si¢ za czlowieka niewierzacego. W 1936 roku méwit o tym
okresie — podaje Ludwik Hieronim Morstin®*® — jako o ,,dekadenckim”, niemniej jednak
$mier¢ matki w 1907, a nastepnie podjete w Berlinie w 1907/8 roku studia filozoficzne,
zainicjowaly w nim religijne poszukiwania. Biblijny Judasz wydawal si¢ pisarzowi
idealnym bohaterem dramatycznym, jako ze byl jednostka badajaca swoje wnetrze,
dociekajacg przyczyn zla w samym sobie oraz w S$wiecie, nosnikiem stabosci i
wielkosci zarazem. Osaczony przez zto dwunasty apostot pelen byl wewnetrznych
sprzecznosci, ktore popchnety go do niekoniecznie $wiadomego wydania Chrystusa.
Przygotowania do pracy nad dramatem Rostworowski poprzedzil rzetelnymi studiami
nad Biblig i historig Izraela®”. Bezposrednim za$ powodem stworzenia Judasza z
Kariothu byta — jak wyznal sam tworca — publikacja |, literackich wybrykow” —
najprawdopodobniej Marii Magdaleny G. Danilowskiego (1912) oraz jednego z
niemieckich dramatéow o Judaszu: Judas Ischarioth pidra C. Sternheima (1901) lub G.
von der Gabelentza Judas (1911). Teksty te swoja ignorancjg wobec biblijnego $wiata
mocno zbulwersowaly Rostworowskiego. Deterministyczna koncepcja ludzkiej
egzystencji, tak czesta w modernistycznej literaturze, znajdowata w kreacji Judasza
najwigcej potwierdzen i1 dostarczala wielu inspiracji. Znajac rézne wizje Judasza,
zardbwno z bogatej literatury polskiej jak i zagranicznej, Rostworowski poszukiwal dla
swojego bohatera jeszcze innego, bardziej ,,psychologicznego™ i wspotczesnego ujecia,
ktore dostosowane bytoby do atmosfery i klimatu ewangelicznych wydarzen. Tragedia
apostota polega¢ miala na samym dojsciu do zdrady. Pisarz dociekal psychologiczno-
racjonalnych jej motywow.

Przyczyn wielkiego zainteresowania tekstem Rostworowskiego upatrywac
nalezy — powiada Irena Stawinska — przede wszystkim w sposobie interpretacji czynu

biblijnego apostota®"

. Bohatera dramatu poznajemy juz w I scenie w Kapharnaum.
Siedzi on przygarbiony nad jeziorem Genezareth, ,,podrzucajac nerwowo lewym
.. 92 , .. . . L. .
ramieniem”™ . Szczegdlne wrazenie robia zwlaszcza dwie sceny: ta, w ktorej Maria z

Magdali podaje Judaszowi powrdz oraz ta, w ktorej Kaiphasz rzuca w Judasza

388 Zob. W. Kaczmarek, Zlamane pieczecie Ksiegi..., op. cit. , s. 270.

38 70b. L. H. Morstin, Karol Hubert Rostworowski, [w:] Id., Spotkania z ludzmi, Krakow 1957, s. 88.
39 70b. Pro domo mea, ,,Gtos Narodu” 1917, nr 97; Skgd wpadlem na ,,Judasza z Kariothu”, ,,Kurier
Poznanski” 1935, nr 222.

391 por. 1. Stawinska, Czlowiek w dramacie K. H. Rostworowskiego, 1938, nr 7-8.

392 K. H. Rostworowski, Judasz z Kariothu, Krakow 1913, s. 1.
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kielichem, plamiac przy tym szat¢ i wygladajac na splamionego krwig zbrodniarza. Te,
nad wyraz wymowne sceny, postuza za dopowiedzenie zakonczenia dramatu, bo jak
wiemy, Rostworowski nie doprowadzit akcji utworu do znanego z Ewangelii konca. Nie
ma mowy ani o $mierci Judasza, ani o zgonie Mistrza. Sg one jedynie zapowiedziane
symbolami: to sznur oraz plama na szacie arcykaptana. W histerycznej,
wielkoczwartkowej wizji w wieczerniku Judasz sam zapowie swoja zdrade, obarczajac
za nig wina samego Boga. Apostol wola z szatem: ,.Z gory! Naprzod! Z Bozej woli!™*”
Dramat Rostworowskiego prezentuje Judasza przede wszystkim w kontekscie
rodzinnym. Zdrajca ma zon¢ Rachele, wierna uczennicge Chrystusa przekonang o
wielkosci Jego misji. Po $mierci Racheli, symbolizujacej szlachetng cze$¢ natury meza,
z rak siepaczy czy Kaiphasza, apostol traci wszelkie hamulce powstrzymujace go
dotychczas przed zdrada, za ktorg otrzymat po 15 srebrnikow do kazdej z bezwtadnych
rak.

O spotecznej pozycji Judasza, a takze jego profilu psychicznym, Rostworowski
niejednokrotnie wspomina w stowach: ,,On tu... (w Galilei) sklepik miat...”*"*. Sklep
ten byl niewielkim i ubogo zaopatrzonym magazynem, do ktorego nie zagladato wielu
klientow. Byl nieciekawy, podobnie jak jego wlasciciel. Niewielki sklepik przynosit
skromne, ale jednak pewne dochody, ktore dawaly Judaszowi poczucie materialnego
bezpieczenstwa. W sklepie Judasz realizowal swoje handlowe talenty. Punktem
zwrotnym w zyciu kupca stata si¢ decyzja o sprzedazy sklepiku, aby p6j$¢ za Rabbim z
Nazarethu i u Jego boku osiggna¢ wymarzone bogactwo. Z chwilg zasilenia szeregdw
Chrystusa, rozpoczeta si¢ dla Judasza walka miedzy przemoznym instynktem zycia,
pragnieniem stabilizacji i dostatku, a nakazami sumienia i wiernosci powotaniu, do
jakiego wezwal go Rabbi. Judasz w dalszym ciggu rozpamietywat to, co miato miejsce
w przesztosci. Myslat o sklepiku, ktérego pozbyt sie dla Nauczyciela, a ktory dawal mu
finansowe bezpieczenstwo. Jego tesknota za tym, co bylo a juz nie wréci, narastata z
uplywem czasu coraz bardziej, a apogeum osiagneta wowczas, gdy zdal on sobie
sprawe z tego, ze podazanie za Rabbim, nie daje mu ani dobrobytu, ani bezpieczenstwa.
Czeste rozmowy Judasza z zong ukazuja jego niewiare w Boska nature Chrystusa oraz
wigzanie nadziei wylacznie z powstaniem Jego doczesnego krolestwa, w ktoérym

apostol, biedak z ambicjami, uzyskalby wysokie stanowisko i pienigdze. Judasz nie

3% bid., s. 199.
% bid. |, s. 32.
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rozumie, o jakie Krolestwo chodzi i wlasnie dlatego, za wszelka cene pragnie
przyspieszy¢ jego przyjscie. W Nauczycielu pociaga go przede wszystkim moc oraz
zdolno$¢ czynienia cudéw, w ktérych apostot dostrzega jedynie przejawy sity, zdolnej
wprowadzi¢ nowy porzadek spoteczny. Jako polityczny gracz usiluje zmobilizowaé
proletariat do obwotania Rabbiego krolem zydowskim oraz rozprawienia si¢ tym
samym z wladza znienawidzonej oligarchii saduceuszow. Kiedy Piotr ogltasza, ze Rabbi
powziat decyzje o udaniu sie na pasche do Swietego Miasta, Judasz zywi nadzieje, ze
oto teraz nadchodzi czas upragnionego przewrotu. 7 zapalem organizuje wjazd
Rabbiego do Jerozolimy, tlumom za$ obiecuje zniesienie dziesieciny na rzecz
kaptanéw, a takze liczne cuda po objeciu wiladzy przez Rabbiego. Ofiara falszywie
rozumianego mesjanizmu, daje si¢ poznaé¢ jako osoba przedsigbiorcza, rzutka oraz
aktywna. Jest dobrym organizatorem, ale takze cynicznym karierowiczem. Cechuje go
nie tylko stabos$¢ i zblgkanie, ale takze swiadomos¢ i konsekwentne dazenie do korzysci
u boku Rabbiego z Nazarethu, korzysci jakie pragnie osiagna¢ wcielajac w zycie
polityczne intrygi. Dziatania Judasza zwigzane sa z podstepng akcja saduceuszy, ktérzy
planuja zgubi¢ Nazarejczyka. Nad wszystkim piecze sprawuje szatan, ktory z Judasza i
Wysokiej Rady uczynit swe narzedzia. Zdrajca swiadom jest podlegtosci ztowrogiej
duchowej potedze®’, nad ktora nie jest w stanie zapanowaé. Rostworowski pisze:
»O! Przyléz reke. Czujesz?
[Puka.

Stuka. Uderza w kosci rogiem.
A wiesz ty czemu? Drogi szuka,
bo wcigz wojowac musi z Bo-

[giem.
I wyj$¢ nie moze. Bog go spiat
zytami memi, ko$¢mi memi.
Wiec jakze? Jestem z onym

[zbratan.
wskazujgc niebo

Tam Bog...

% Wywolana tchorzostwem bezradnos¢ Judasza, ktéra wyzwala zlo$é zdrajcy, po raz pierwszy
szczegolnie intensywnie uwidacznia sie podczas jego spowiedzi przed Janem. Judasz dokonuje tutaj
strasznej samooceny: okresla siebie mianem trupa, wspomina grzechy, odczuwa napietnowanie.

Woéweczas tez oswiadcza: ,,Jam zaslubiony zhu.” (Ibid. , s. 38.)
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wskazujg Rachelg
tu zycie...
uderzajgc sie¢ w serce
a tu Szatan!”*

Losy Judasza i szatana s3 w dramacie Rostworowskiego mocno i tajemniczo splecione.
Judasz wie, ze zaslubiony jest zhu, ktore ,,wciaz wojowaé musi z Bogiem”™. Szatan jest z
nim ,,zbratan”. Jednak ,,zbratanie” to nie ma swoich konsekwencji w momencie zdrady,
bo musialoby zaklada¢ catkowitg utrate wolnosci Judasza. Ostatecznie powdd
judaszowego czynu znaleziony zostal nie w psychice apostaty, ani w demonicznych
sitach, ktore w nim dziataly, ale w precyzyjnie wydobytym kontekscie — zapisanych w
Ewangelii zdarzeniach, w ktorych osadzone bylo zycie Jezusa®®’. Ostatecznie Judasz
Rostworowskiego, to ofiara whasnych intryg, ale takze Sanhedrynu — stanie przed nim
wyniszczony, bezsilny i zastraszony. Wprawdzie bedzie jeszcze prébowat wycofaé si¢ z
pulapki, jaka zastawita na niego Wysoka Rada, ale ostatecznie skapituluje. Zwycigstwo
Kaiphasza dokona si¢ wylacznie w planie racjonalnym i psychologicznie
uwiarygodnionym. Judasz przegrywa i zdradza z powodu leku o zycie. Oto dowod:
~KAIPHASZ
[...]

Wiec jutro. — Ukap sie w winie,
zeby nie braklo ci odwagi,
dostaniesz rote i wydasz Go.

JUDASZ przerazliwie:
Nie, Panie! (blagalnie) Panie!

KAIPHASZ
Nie? — To nagi!

To psom rzucony na pozarcie!

JUDASYZ jekliwie i skladajgc rece:
Panie!... Ja przeciez... takze czlowiek!...
Panie... Gdy zamkng oczy,
to tam... w glebi... w glebi powiek...

od dziecka Panie... jeszcze w domu...

* Ibid. , s. 39.
397 Zob. W. Kaczmarek, Zlamane pieczecie Ksiegi..., op. cit. s. 286.
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jeszcze nie winien krwi nikomu. ..
jeszcze malenki... a juz krew!...
KAIPHASZ
Blaznie! Powiadam ci wyraznie:
jutro™®,
Wypowiedz ta dowodzi wewnetrznego konfliktu, ktory rozgrywal si¢ w duszy apostota
W czasie jego zycia naznaczonego zlem. Tragizm Judasza — w przekonaniu Stanistawa
Pigonia — polegal na uwiklaniu zdrajcy w szatanskie sidla oraz na tym, ze diabet
postuzyt sie nim w walce z Chrystusem™’. Mowi sie, ze skoro zniewolonego, z wlasnej
zreszta winy Judasza zdominowal szatan, to Chrystusa nie zdradzil Judasz, ale sam
diabel. Dramat Rostworowskiego nie jest zatem jedynie opowiescia o ludzkiej stabosci,
ale przede wszystkim o tragicznym w skutkach opetaniu czlowieka oraz o groznej
szatanskiej mocy w ludzkich dziejach.

Stworzony przez Rostworowskiego bohater to czlowiek budzacy czytelnicze
wspotczucie. Judasz postawiony zostal wobec wyzwan, ktore przewyzszaly jego
skromne mozliwosci*”. To cztowiek o kramarskiej mentalnosci, ktory nie byt w stanie
wznie$¢ si¢ ponad poziom doczesnego materializmu. Zawiedziony, bojacy si¢ gniewu
thumu oraz reakcji saduceuszow jest — jak sie przypuszcza — podobnie jak Chrystus
ofiarg spisku Sanhedrynu. Rostworowski wydaje si¢ podejmowaé probe
usprawiedliwienia zdrajcy. Informuje, ze kaplani wywoluyja w Swietym Miescie
niewielkie zamieszki, wysuwajac przeciwko Judaszowi grozby, ze za przynaleznos$¢ do
uczniow Rabbiego — falszywego proroka, czeka go niechybna $mieré. Wiedza, ze
bojacy sie $mierci apostol, cheac jej uniknaé¢ pojdzie na wspolprace. Judasz zgadza sie
wyda¢ Nazarejczyka, chociaz sam niewiele znaczy w misternie zaplanowanym spisku
wladz zydowskich, wymierzonym w Chrystusa. Swiadom bezsilnosci wobec zta
zatlamuje si¢ psychicznie, czemu daje wyraz w wieczerniku. Nie potrafi zaakceptowac
faktu, ze wciagniety zostal w spisek przeciwko Nauczycielowi. Nie wydaje sie, aby
Rostworowski chciatl przedstawi¢ apostota jako bezwzglednego i zlego intryganta,
widzi w nim raczej nieszczesliwego, matego czlowieka. W dramacie prézno by szukaé

wzmianki o samobdjstwie Judasza, a przebieg wydarzen, majacych miejsce podczas

3% K. H. Rostworowski, Judasz z Kariothu, op. cit. ,s. 174-175.
39 por. S. Pigon, Tragizm ,,Judasza z Kariothu”, ,,Gtos” 1936, nr 11.
190 7ob. K. L. Koninski, Dwa dramaty o Judaszu, ,My$l Narodowa” 1932, nr 8.
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Ostatniej] Wieczerzy, zostaje nieco zmieniony. Utwor konczy si¢ bardzo

niespodziewanie, w najciekawszym momencie. Los Judasza pozostaje otwarty.
Dwunastego apostola duma napawa wlasna uczciwos$¢, doktadnos¢ i

nieposzlakowana opinia, ktérag wypracowatl sobie przez lata. Jest pewien, ze zachowujac

podstawowe nakazy Prawa, dotyczace zewngtrznej strony bytu, osiagnie Wiecznosc.

Lecz pod siecig pozorow i zewnetrznych manifestacji religijnosci kryje si¢ pustka i brak

wiary:

,Przeciem jalmuzny dawat! Poscit!

A zem nie szukal nowych wiar...

zem w sobie nie mial Bozej mocy...

trudno! od tego sg Prorocy,

$wieci... i inne wielkoludy™*"".

Zakorzeniona w Judaszu tradycja zamyka go na prawdziwag wiare. Nie zmieni tego

nawet Mistrz. Judasz nie jest w stanie pojaé, ze przepowiednie z proroczych pism o

przyjsciu na $wiat Mesjasza-Triumfatora, ktdry przywréci Krolestwo Boze na ziemi, sg

jedynie poetycka metaforg. Oczekuje wiec zstapienia Syna Bozego, ktore przyczyni sie

do kleski uczonych w Pismie, do spotecznej rewolucji oraz awansu spolecznego

Judasza. Przyczyng zdrady nie jest niewiara, ale splot wielu okolicznosci. Bohater

wydaje si¢ usprawiedliwia¢ swoje czyny przekonaniem, ze Bog wydat na niego wyrok,

ktory wypada mu zaakceptowac. Przekonany o cigzacej na nim klatwie pograza si¢ w

nieufnosci 1 zwatpieniu, graniczacym czesciowo z szalenstwem. Rachela do konca

pozostaje wierna malzenskiej przysiedze, nie gardzi pograzajacym sie w grzechu

me¢zem. Pojawienie sie w wyobrazni Judasza demona zta jest jednym z sygnatow

narastajagcej] w nim choroby psychicznej. Osobowo$¢ Judasza ulega naglym zmianom.

Przekonany o nieuchronnosci swego czynu tragiczny bohater stwierdza:

,Czlek musi zdradzi¢, albo gnié,

poki go Swigtynia w proch nie zetrze!™*"*

Rostworowski wiedzie swego bohatera ,,droga na Golgote zbrodniarza”, aby ostatecznie

,doprowadzi¢ go do stop Chrystusa i pozostawi¢ tam, przerazonego objawiong mu

59403

ostatecznie prawda”™". Judasz Rostworowskiego taczy w sobie wszystkie legki i

1K H. Rostworowski, Judasz z Kariothu, op. cit. ,s. 116-117.
Y2 Ibid. , s. 116.
193 1. Jedrusiak, Motyw Judasza..., op. cit. , s. 232.
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wahania wspolczesnosci: zwatpienie w istnienie Boga, strach przed $wiatem i
utomnos$cia wlasnej natury oraz egzystencjalng konieczno$¢ dokonywania nieustannego
wyboru pomiedzy dobrem a ztem.

Iskariota Rostworowskiego posiada nie tylko sklepik, ale i ideologie, i to wcale
nie ,sklepikarska”, lecz par excellence rewolucyjng. Nauke Mistrza z Nazarethu
przyswaja tak, jak szerokie rzesze negdzarzy, co pozwala mu wystagpi¢ w roli
.oficjalnego reprezentanta chrzescijanskiej biedoty™**. Judasz wie, ze sukces idei
zalezy od poparcia mas, te zas — jak ujmuje Jacek Bartyzel — ,,pograzone jeszcze w
metafizycznych tesknotach, takng widomego cudu, wigc materialistycznie
»LuSwiadomiony”, ale zarazem pragmatyczny Iskariota organizuje presje ku
wyegzekwowaniu tegoz od Mistrza™®. Konflikt Judasza z nauka Chrystusa wydaje sie
Marii Czanerle uniwersalnym dylematem kazdej wielkiej ideologii, ktora rozdarta jest
miedzy marzeniem o spelnieniu idealu a doraznymi czastkowymi zyskami, jakie
czerpane s3 z niedoskonalej, ale namacalnej realizacji. W konflikcie tym niewierny
apostot stanowi strone walczacg o ,,uziemienie” gloszonej przez Rabbiego ideologii.

Judasz Rostworowskiego jest cztowiekiem ,,zwyczajnym”, pragnagcym pogodzic¢
swo6j plan na zycie z planem Bozym, ktéry realizowat si¢ w zyciu Chrystusa*®. W
efekcie splotu dramatycznych wydarzen musi dokona¢ waznego wyboru pomiedzy tymi
dwiema drogami Zzycia, a jest to decyzja tragiczna: musi wyzby¢ si¢ pychy lub
unicestwi¢ samego siebie jako czlowieka. Swiat zdrajcy zderza sie z obcymi mu
$wiatami: Mistrza oraz faryzeuszy i saduceuszy. Uwagi biblijne o apostole uzupetnia
wiec dramaturg o obrazy z zycia tych, ktérzy zetkneli sie z samym Chrystusem oraz
Jego nauczaniem. W centrum dramatu stoi Iskariota i dokonany przez niego czyn.
Apostol, podobnie jak inni bohaterowie dramatu Rostworowskiego — zauwazy Lechon —
jest dzieckiem grzechu pierworodnego, ktore odczuwa egzystencjalnie w kazdej chwili
ziemskiego zycia skutki wygnania z Raju pierwszych rodzicow*"’. Judasz jest jednolity,
cho¢ pelen sprzecznosci. Ten charakter zapewnia kreacji Rostworowskiego — zdaniem

Antoniego Mazanowskiego — byt w naszej literaturze, ,,bo jest oryginalny i wcale

404\ Czanerle, O Karolu Hubercie Rostworowskim, ,,Dialog” 1960, nr 10, s. 92.

4057, Bartyzel, ,,Judasz z Kariothu” ..., op. cit. , s. 130.

196 70b. W. Kaczmarek, Ztamane pieczecie Ksiegi..., op. cit., s. 274.

47 7ob. J. Lechon, Nowe Sredniowiecze w dramacie, [w:] Cudowny $wiat teatru. Artykuly i recenzje

1926-1962, zebrat i oprac. S. Kaszynski, Warszawa 1981, s. 353.
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% W zdradzieckim apostole widzi sie przede wszystkim czlowieka, z

zajmujacy
wszystkimi jego zaletami i wadami.

W dramacie Judasz z Kariothu Iskariota nie oczekuje zaplaty za zdrade,
albowiem motyw finansowej korzysci, jakg apostol mogt uzyska¢ w wyniku haniebnego
czynu, wydawal sie dramaturgowi od poczatku mato przekonywujacy dramatycznie,
podobnie jak nie przekonywat go satanizm bohatera. Nie znajdujac w zadnym ze Zrddet
odpowiedzi na pytania o przyczyny judaszowej zdrady, pokusil si¢ Rostworowski o
wiasng interpretacje motywow dziatania apostota oraz o wtasng jego biografi¢. Tworca
dramatu utozyl ja w trzech cyklach: dzialalno$¢ Judasza przed powotaniem go do
apostolskiego kolegium, osobiste motywy decydujace o wstapieniu do grona apostotow,
a wreszcie motyw zdrady — préba sprowokowania Rabbiego do objawienia swojej
Boskosci. Sam Judasz byt praktyczny, szukajacy poprawy swego bytu, materialnie i
spotecznie niezbyt ustabilizowany. Nauczyciel byl dla niego szansa na osiagnigcie
wyzszego szczebla w spotecznej hierarchii 1 polepszenie wlasnego losu. Iskariota nie
byt zadowolony z dotychczasowego zycia, czemu dal wyraz méwiac:
~JUDASZ
[...]

Ojcowie. Jam tu sklepik mial.
Otwarty ledwie do wieczora.

Taki... ot, troche ryb, kotaczy...
Réznosci. Towar mieszany.

I w biedzie-m byt. Tu nie pany.

Tu czasem tylko zajdzie ktos...

ot... Fenicyanin z wyrobami,

co zamiast wypic¢ stol poplami,

a zamiast ptacic¢? to sie jeszcze pros.

I w biedzie-m byt [.. I

Przebywanie w gronie zwolennikow Mistrza i obok Niego samego, cho¢ nie

pozbawione ryzyka odrzucenia przez reszt¢ prawowiernych Izraelitow, a co za tym

%8 A. Mazanowski, Poglosy Mlodej Polski w dramacie, powiesci, krytyce literackiej, Krakow 1915, s. 25-
26.

499 K . H. Rostworowski, Judasz z Kariothu, op. cit. ,s.20-21.

124



idzie coraz wigkszej frustracji, uznat Judasz za wlasciwe i korzystne. Miedzy innymi od
zony zdrajcy, Racheli, dowiemy si¢ szczeg6ldw z biografii ucznia oraz motywacji jego
dzialan i1 przedsiewzie¢. Najwieksze watpliwosci wzbudzi w Judaszu fakt, ze w
rodzinnym Nazarecie spotkato Mistrza wiele upokorzen, tam tez nie uczynil zadnego
cudu, ktorym potwierdzitby swoja boskosé. W dramacie ujawniony zostal bluznierczo
podobny do tego z Ewangelii plan dzialania wobec Mistrza, ktéry podjety zostal przez
cztonkéw Sanhedrynu. Zamystem Judasza bylo skierowanie Mistrza ku stolicy, by
zderzy¢ go z niesprawiedliwos$cig 1 uciskiem znoszonym przez lud zaro6wno od Rzymian
jak 1 od kaplanow, by wskutek konfrontacji objawit, kim jest i jaka jest Jego potega oraz
moc. Judasz razem z Sanhedrynem doszli wspdlnie do konkluzji: apostol miat sktonié¢
Nazarejczyka do dzialan zmierzajacych ku nawrdceniu Jeruzalem. W odpowiedzi na ten
scenariusz Judasz odpowie:

»Jam juz to myslit. Radzit to.

Jam juz poczynit... pierwsze kroki”*'’,

Wspdlnym  mianownikiem  pierwszych  analiz ~ psychiki  Judasza
Rostworowskiego jest dostrzezenie nicomal absolutnej miernosci etycznej Iskarioty,
ktéry budzi w czytelniku jednoczesnie uczucie grozy i litosci. Krytyka zgodnie
podkresla odejscie Rostworowskiego od tradycyjnej interpretacji postaci biblijnego
zdrajcy oraz czynu, jakiego dokonal, czynu potwornego, swiadomego, zaplanowanego,
thumaczonego wptywem szatana. W Judaszu nie upatrywano juz wcielenia wszelkiego
zla, ale przede wszystkim czlowieka: ,,I poczeto patrze¢ w zycie jego. I ujrzano w zyciu
kazdego cztowieka tysigce przyczyn i1 powodow, zadzierzgnietych weztow i
rozmotanych nici, ujrzano ciato i krew, i dusze, zatajona, wyzierajaca z rzadka poprzez
pokrajang cierpieniem zycia w pasma 1 bruzdy twarz, poprzez omglone troska

>l Judasz Rostworowskiego to ,[...] ludzki, nazbyt ludzki

bytowania oczy
pierwiastek, zamieszkaly w duszy czlowieka, ktoremu na imie¢ stabos¢, polowicznosé
[...]"*"2. Uczlowieczenie zdrajcy spowodowalo zachwianie tradycyjnego wizerunku
Judasza oraz brak mozliwosci jednoznacznej kwalifikacji jego czynu. ,Judasz —
konstatuje Feldman — jest histerycznym, nedznym kramarzem, ktéry w chwili ol$nienia

duchowego i podtrzymywany przez zyjaca zachwyceniem zone, wzigl na swoje barki

0 Ibid. , 5. 17.
MUK Libicki, Dramat zdrajcy, ,,Echo Literacko-Artystyczne” 1913, nr 4, s. 493.
Y2 W. Feldman, Teatr krakowski, op. cit. , s. 175.
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zadanie ponad sily i ugina si¢ pod nim™*"*. Zdaniem zas Grzymaty-Siedleckiego zdrajca
Rostworowskiego to ,,moralny karierowicz”, ktdry z gloszenia Dobrej Nowiny pragnie
uczyni¢ odskocznie od ,kariery prorockiej”, przynoszacej mu ,,wladze nad umystami i
pyche zwyciestwa™'*. To moralny, a nie metafizyczny ,,sposob istnienia” demonizmu
w duszy biblijnego zdrajcy, odrzucenie przez apostota otrzymanego przez Jezusa Dobra,
naturalnie aktem wolnej woli, nadaje postaci Judasza oraz dzielu Rostworowskiego
wymiar tragiczny''"’. Zagadnieniu tragizmu Judasza w ujeciu Rostworowskiego
poswigcone zostato studium krytycznoliterackie — Problem etyczny w ,,Judaszu z
Kariothu” K. H. Rostworowskiego autorstwa Edwarda Leszczynskiego''®. Przede
wszystkim dostrzega on istnienie podstawowego dylematu: bohaterstwo lub
nikczemno$é, meczenstwo lub zdrada. Dylemat ten musi z woli Rostworowskiego
rozstrzygna¢ czlowiek staby, pospolity i przecietny®’. A zatem jest — zdaniem
Leszczynskiego — czltowiekiem ,,skazanym™ na zbrodnie niejako silg cigzenia wlasne;j
pospolitosci. Wprawdzie zdradza Jezusa z wiasnej woli, jednak dokonuje tego
haniebnego czynu, bedac w stanie psychicznym zwanym ,,przymusem moralnym”. Juz
wczesniej eseista ,,Museionu” zauwazyl, ze ,,JJudasz przed zbrodnig byt juz odstepca

Chrystusowej nauki, rzetelnym jej wyznawca nie byl nigdy™*'®.

. .. . . , 419
Wiara nie jest w stanie przenikna¢ wnetrza Judasza

. Wprawdzie wierzy on w
Chrystusa, ale jedynie powierzchownie. Grzymata-Siedlecki pisze: ,,JJudasz poszedl za
Chrystusem, bo wigkszos$¢ gromady z jego wsi poszta za Chrystusem. Gdyby wigkszos¢
wystapila przeciwko Chrystusowi, on by tez byl z nimi przeciwnikiem. Przystat do
nowej wiary, owszem, ona mu si¢ podoba, on moze nawet za nig agitowac, nie do tyla
oczywiscie, by z kim zadrze¢ z powodu tej wiary, by si¢ komu narazi¢™**". Zdaniem A.
Grzymaly-Siedleckiego, na przekor opinii Leszczynskiego i Feldmana, wlasnie po

scenie podjecia decyzji o zdradzie Nauczyciela ,,rozpoczyna si¢ prawdziwe mistrzostwo

13 'W. Feldman, Wspélczesna literatura polska..., op. cit. , s. 397.

4 A. Grzymata-Siedlecki, Dramat o Judaszu, op. cit. , s. 169.

15 Por. W. Rostworowski, 7 ragedia Judasza, ,,Gazeta Warszawska” 1913, nr 67, s. 1.

*1°Por. ,,Museion” 1913, nr 3, s. 37-46.

M7 Zob. E. Leszczynski, Problem etyczny w ,,Judaszu z Kariothu” K. H. Rostworowskiego, ,,Museion”
1913, nr 3, s. 40.

*1% Zob. Ibid., s. 44.

9 por. np. E. Leszczynski, Problem etyczny w ,,Judaszu z Kariothu” K. H. Rostworowskiego, ,,Museion”
1913, nr 3; H. Zyczynski, Twérczosé K. H. Rostworowskiego, [b.w.], Lublin 1938.

% A. Grzymata-Siedlecki, ,,Judasz z Kariothu”, ,,Kurier Warszawski” 1916, nr 72, s. 3.
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dramatu™**!,

Sprawia to uczlowieczenie przez Rostworowskiego postaci Judasza.
Zdrajca pojmie wreszcie swojg slabos¢, niezdolnos¢ do bohaterstwa oraz ocalenia
honoru i wiasnie dlatego bedzie cierpial. Uznaniem recenzentow cieszy¢ si¢ bedzie
réwniez posta¢ Racheli, ktéra solidaryzowata sie¢ z losem meza, podejmujac probe
..zastoniecia soba wobec Boga... tego nieszczesnika [...]7*%.

Judasz poréwnuje si¢ z Janem i Rachela, ktérzy obdarzeni zostali darem
prawdziwie glebokiej wiary. Autoanaliza bohatera przede wszystkim ujawnia jego lek,
brak pewnosci dziatania oraz sily woli. Judaszowi ,.ciazy swiety los”. Kontrast
pomiedzy natchniong Rachelg, a marnym Judaszem zarysowuje si¢ coraz wyraznie;j.
Rostworowski nie byl zwolennikiem drobiazgowego odtwarzania przesziosci, ale
dostrzegal sens rozumienia psychiki bohateréw historii**’. Wszyscy dokonuja na
Judaszu oceny, widza w nim kogo$ gorszego, nawet jego zona, Rachela. Ta od poczatku
dostrzega jego negatywne cechy i zachowania. Cierpi widzac jego tchérzostwo, wrdzy
katastrofge. Apostot intuicyjnie odczuwa sad na samym sobie, co prowokuje
bluznierstwa. W tekscie dramatu, podobnie jak w FEwangeliach, pobrzmiewa
popaschalna interpretacja**. Pomimo, ze przedstawione zdarzenia maja miejsce zanim
jeszeze wsrod apostotow pojawity sie jakiekolwiek podejrzenia i roztam, Judasz juz
wtedy oceniany byl wybitnie negatywnie. Dominantg stylu przedstawienia Judasza w
dramacie Rostworowskiego pozostaje manifestacja samotnosci. Zdrajca od poczatku
jest jednostka stabg i bezradng, a w toku akcji utworu staje si¢ osoba coraz bardziej
wyobcowang, z powodu $wiadomosci bycia gorszym od innych. Powodem tego stanu
rzeczy wydaje si¢ przede wszystkim niezdolno$¢ apostota do przezycia religijnego.
Wiara Judasza jest pozorna. Chrystus pojawia sie u Rostworowskiego tylko raz, w
scenie koncowej, ale wypowiedzi postaci dramatu przesigkniete sg trescig Jego nauki.

Dwunasty apostot postrzegany jest takze jako przepojony zadza odwetu na
moznych tego §wiata proletariusz. Mysl te rozwija Adam Zagorski piszac: ,.Im bardziej
za$ uklad stosunkéw i strach przed moznymi kaze mu te uczucia ukrywaé, dusi¢ w
sobie — tym bardziej zatruwaja one jego dusze zloscig i chgciag zemsty. Dusza

panszczyzniana buntuje si¢, ale niewolna, trzymana jest na uwiezi bezustanng

! Ibid.
2 Ibid. , s. 4.
42 por. J. Grzegorczyk, Zrozumieé Judasza, ,W drodze” 1983, nr 6.

24 Por. J. Popiel, Wstep [do:] K. H. Rostworowski, Wybor dramatéw, Warszawa 1992, s. XXIII-XXIV.
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obawa™*?*. Cytat ten uprawnia do stwierdzenia, ze stan ducha Judasza ocenia Zagorski
jako typowy przypadek zjawiska psychicznego okreslanego przez Maxa Schelera
mianem ,,resentymentu”*?®. To wiasnie ten, zatruwajacy dusze apostola resentyment,
miatby popchnaé¢ go ku niewlasciwemu rozumieniu nauki moralnej Mistrza, jako idei
socjalnej, mogacej zmienié ustrdj spoteczny, zaprowadzi¢ Krélestwo Boze na ziemi. W
tej interpretacji Boga-czlowieka pojmuje Iskariota jako zbawce skrzywdzonych oraz
przywodce proletariatu, wskutek czego swoje apostolstwo odczytuje on jako pewnego
rodzaju partyjne agitatorstwo**’.

Tragedia piora Rostworowskiego nie schodzi z plaszczyzny realizmu. Judasz
jest tutaj praktycznym sklepikarzem-demagogiem. Wierzy w Chrystusa, jednakze z
catej Modlitwy Panskiej (Mt 6, 9-13) wydaja sie przemawia¢ do niego jedynie stowa:
,Chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj”. Wiara apostola zalamuje sie, gdy
zauwaza on, ze Rabbi nie ma zamiaru msci¢ si¢ za jego krzywdy i stang¢ na czele
spotecznej rewolucji. Dopiero w obliczu spelnionej zbrodni jego plaska ideologia
klasowej zawisci wydaje si¢ rumieni¢ ,,wstydem utajonego gdzies na dnie malej
duszyczki idealizmu™®. Judasza podnosi moralnie uswiadomienie sobie wlasnej winy

h*?. Wypowiedziane przez

. . . ool , .
skruszonego zdrajce stowa [...] zamieszka... miedzy wami”* $wiadcza o

oraz obudzenie sumienia. Jego dusze oczyszcza grzec

nieklamanym patosie tragicznym.

Ciekawa opini¢ o Judaszu i samym Rostworowskim wyglasza Kazimierz
Czachowski, wedlug ktoérego to, ze Judasz nie wznosi si¢ na wyzszy tragizm, ze nie
dorasta do zadan, ktore przypadty mu w udziale, jest jego wlasng wing, wielka zastuga
tworcy jest zas zachowanie wlasciwego ,,zlotego” s$rodka pomiedzy skrajnosciami
dwodch interpretacji Judasza historycznego: tradycyjnej, ktéra nadmiernie upraszcza

motywy zdrady oraz wspolezesnej, rewizjonistycznej az do apologetyki®'.

25N, Zagorski, ,,Judasz z Kariothu”; Cyt. za: 1d. , Walka o teatr, Warszawa 1931, s. 242.

26 M. Scheler, Resentyment a moralnos¢ (przektad J. Garewicz), Warszawa 1977, s. 33-34.

27 70b. A. Zagorski, ,, Judasz z Kariothu”, op. cit. , s. 242.

% W. Rabski, ,,Judasz” Tetmajera, [w:] 1d. , Teatr po wojnie. Premiery warszawskie 1918-1924,
Warszawa 1925, s. 153.

29 70b. K. L. Koninski, Polskie poematy o Judaszu — ,,Judasz” Rostworowskiego, ,,Glos Narodu” 1922,
nr112,s.2.

0K H. Rostworowski, Judasz z Kariothu, op. cit. , s.206.

Bl 70b. K. Czachowski, Twérczosé dramatyczna Rostworowskiego, ,,Gazeta Literacka” 1932, nr 7, s.

103.
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Mowiac o ,rehabilitacji” zdrajcy ma si¢ na mysli wyrozumialo$¢ dla tajemnicy
ludzkiej duszy, ktora jest ,,niezawiniona wina™**. Stanistaw Pigon zacheca do pelnej
rehabilitacji Judasza oraz wytoczenia aktu oskarzenia przeciwko idei, ktora zepchneta
go w otchlan zdrady. ,,Bo¢ nie to przeciez jest tam sprawa najistotniejsza, ze Judasz jest
maly i nieszczesliwy, ale to — powiada Pigon — ze popadl w moc szatana, ze jest jego
narzedziem przeciwko dzielu zbawienia i ze w moc te oddat sie¢ on sam i sam w niej
pozostaje™*. Innym utworem autorstwa Rostworowskiego, w ktorym Pigon dopatruje
sie¢ nowego wcielenia Judasza pod postacig Wtoczegi, ,,siewcy zniszczenia i rzezi”, jest
Mitosierdzie. W utworze tym Wldoczgga przyznaje sie¢ do duchowej jednosci z
,Pierwszym Judaszem Iskariota”, co ,,sieje gwalt i z Boga drwi”.

Wedhlug Kazimierza Piotrowskiego Judasz Rostworowskiego nie nosi na sobie
zadnych $ladow demonizmu®, ale jest jedynie sterroryzowanym przez zydowskich
kaptanéw tchorzem. Podstawowy konflikt dramatyczny Judasza dostrzega Piotrowski w

35

. , . . .4 .
sojuszu arystokratow-saduceuszy z mieszczanami-faryzeuszami Jeszcze inne

stanowisko zajmuje Wieslaw Gorecki, ktory twierdzi, ze Judasza nie mozna traktowaé
jako $lepe narzedzie w rekach szatana, ale $wiadomego wspélpracownika diabta*®.
Jako czynnik obcigzajacy Judasza wymienia Gorecki jednakowe polozenie wszystkich
apostotow, ktorzy stali przed zakusami sil wrogich idei objawionej przez Chrystusa,
jednak w sytuacji bezposredniego zagrozenia tylko Judasz zdolny byl zdradzié.
Rostworowski — zdaniem Goreckiego — daleki byl od zamiaru uniewinnienia zdrajcy,
tworca chciat ten czyn jedynie wyjasnié. Godna chrzescijanina lito§¢ wzgledem zdrajcy
by¢ moze mu si¢ nie nalezy, ale jest jedynym sposobem dotarcia przez wspot-czujacego
artyste ,.do labiryntu grzesznej duszy”*’.

Jan Emil Skiwski dostrzega w Judaszu Rostworowskiego cztowieka odlegltego
od popularnej hagiografii, ktory przygnieciony zostal cigzarem nieograniczonej dla jego
duchowosci Sprawy. Zdrada jednak nie przychodzi mu tatwo. Zdaniem Skiwskiego

apostot balansuje pomiedzy zuchwalstwem a skrucha i rozpacza, by ostatecznie ulec

2 J. Bartyzel, ,, Judasz z Kariothu” ..., op. cit. , s. 88.

38, Pigon, Tragizm ,,Judasza z Kariothu”, op. cit. ,s. 1.

B4 70b. 1z [K. Piotrowski], Z teatru im. J. Slowackiego w Krakowie. ,, Judasz z Kariotu” Karola Huberta
Rostworowskiego, ,Ilustrowany Kurier Codzienny” 1934, nr 73, s. 3.

** Ibid.

36 70b. Wigo [W. Gorecki], Teatr krakowski, ,,Gazeta Literacka” 1933/34, nr 7, s. 108.

7 Ibid.
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przeznaczonej mu pokusie. Skiwski widzi w Judaszu meczennika, ktéremu
Rostworowski nie dat chwili radosci, ,,[...] ani bodaj przebtysku zemsty czy zadzy
mizernego uzycia z tych lichych groszy, ktére mu wecisnieto w dlon. Judasz speinit
wyrok. [...] T to — dodaje Skiwski — jest $cisle zgodne z tradycja chrzescijanska.
Przeciez wszystko bylo przewidziane: Przyjscie Chrystusa, Jego me¢ka, cale dzieto
odkupienia — wszystko wyprorokowano. Role byly rozdane przed wiekami, a wsrdd
nich rola Judasza, ktéry musial zdradzi¢. Czyz ten zdrajca nie byt narzedziem
odkupienia, przewidzianym planem Bozym?...”*® Judasz to takze — przejaskrawiajac
wypowiedz Skiwskiego, konstatowa¢ bedzie Wactaw Syruczek — kto§ podobny do
prowokatora, ktory wypelnia ,,specjalne zadanie”, majace stuzy¢é wyzszej racji stanu, a
wtedy stracenie go do piekta rdwnaloby si¢ ,,uwiezieniu szpiega przez wlasne panstwo
za to, ze byl postusznym wywiadowca™. Syruczek twierdzi¢ bedzie zreszta, ze
Rostworowski nie tylko usprawiedliwia zdrad¢ Judasza, ale takze ,,rehabilituje go |[...]
jako cztowieka, jako pewien typ psychiczny, poddany naciskowi swojego otoczenia™**.

Irena Krzywicka, traktujaca opowies¢ o Judaszu jako mit, poczatkowo
dostrzegla w utworze Rostworowskiego dramat o zbrodni spotecznej, ktérej elementy
tworza: ,,prowokacja, zniszczenie proroka, zaprzedanie wodza, sprzeniewierzenie si¢
idei”, by poZniej napisa¢, ze Rostworowski ,,z dramatu ludzkiego uformowat tragedie

»#! " Antoni Stonimski natomiast snul dywagacje na temat trudnych do

przeznaczenia
udowodnienia zainteresowan teologicznych Rostworowskiego. Zasada wolnego wyboru
— rozumowal krytyk — nie ma prawa tutaj obowigzywac, bo u podstaw mitu istniejg
rzeczy zasadnicze, z gory nakreslone, obce stabosci oraz ludzkiej sile™?. Wedhug
Kazimierza  Wierzynskiego, = najwazniejszym  rysem,  nakresSlonej  przez
Rostworowskiego psychiki zdradzieckiego apostota, jest niezdolno$¢ jego duszy do

zaznania laski wiary. Judasz nie odczuwal przed Stworcg pokory, dlatego obcy mu byt

¥ J. E. Skiwski, Zdrada czy ofiara Judasza, ,Teatr” 1935, nr 7, s. 6-7.

B9, Syruczek, Teatr. ,,Judasz z Kariothu” (Teatr Polski), ,,Tygodnik Ilustrowany” 1935, nr 16, s. 317.
*“ Ibid.

My Krzywicka, Przeglgd teatralny, ,,Skamander” 1935, nr 58, s. 158.

42 70b. [A. Stonimski], ,, Judasz” i ,, Krzyk”, ,,Wiadomosci Literackie” 1935, nr 17, s. 6.
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zachwyt boskoscia™”. Czlowiek, ktéry $wiadomie zdradza — zdaniem poety — nie moze
liczy¢ na usprawiedliwienie, ale na mitosierdzie juz tak***.

Adam Grzymata-Siedlecki dat z kolei wyraz przekonaniu, ze Judasz z Kariothu
jest dzielem stanowigcym zapis religijnego odrodzenia Rostworowskiego. Jest

445 5 . . .
»45 - 7rédet wizerunku psychicznego Judasza

dokumentem ,,powrotu do wiary
doszukuje si¢ Grzymata-Siedlecki w wypadkach rewolucyjnych lat 1905-1907,
bedacych zapisem prowokacji, szpiegostwa, odstepstw od rewolucyjnego czynu,
upadku ludzkiej duchowosci**. Podazajac tropem genetycznych dociekan Grzymatly-
Siedleckiego usitowano odnalez¢ konkretny, osobowy pierwowzdr kreacji dramatycznej
Judasza Rostworowskiego. Odnalazl go w Rosji, w osobie ostawionego popa Hapona,
Stanistaw  Milaszewski*’’. Natomiast Lestaw Eustachiewicz**®, poszukujac
pierwowzoru konstrukeji psychicznej Judasza Rostworowskiego, odnalazt go w
literackim dokumencie epoki, w Rézy autorstwa Stefana Zeromskiego (Anzelm).
Odwotujac si¢ do osobistych kontaktéw z Rostworowskim Ludwik Hieronim
Morstin twierdzi, ze $wiatopoglad etyczny mtodego dramaturga, ktory w okresie swoich
studiow filozoficznych w Lipsku zajmowat si¢ zagadnieniem zachowania si¢ typowego,
przecietnego cztowieka, postawionego niespodziewanie w sytuacji skrajnej, muszacego
wybra¢ migdzy meczenstwem a nikczemnoscig, nosit znamiona arystokratycznego
heroizmu, jako ze dla ludzi niepozornych, moralnie zwyczajnych zywil Rostworowski
jednoczesnie uczucie politowania i odrazy**’. Osoba Judasza stanowila, zgodnie z
zamyslem Rostworowskiego, zwierciadto-wzor dla znajomych i1 przyjacidtl pisarza,
ktérym miat do zarzucenia, ze nie daza do doskonatosci. W tworcey Judasza z Kariothu
wywolywali oni jednoczesnie wspolczucie oraz pogarde’™. Genezy dzieta

Rostworowskiego poszukiwal takze Juliusz Kleiner, ktéry domniemywal, ze impulsem

do samodzielnego opracowania tematu mogta by¢ lektura opublikowanej w Lipsku

M 70b. K. Wierzynski, ,,Judasz z Kariothu”, ,,Gazeta Polska” 17 IV 1935; Cyt. za: Id. , W garderobie
duchéw. Wrazenia teatralne, Lwow 1938, s. 133.

4 Zob. Ibid. , s. 135.

> A. Grzymata-Siedlecki, Z teatru, ,Kurier Warszawski” 1935, nr 105, s. 4.

¢ Zob. Ibid.

M7 70b. S. Mitaszewski, Prawzor Judasza w dramacie Rostworowskiego, ,,Polonia” 1938, nr 5097; Cyt.
za: W. i S. Mitaszewscy, Wspominamy, Poznan 1939, s. 185.

“8 Zob. L. Eustachiewicz, Wokét K. H. Rostworowskiego, ,,Dialog” 1969, nr 6, s. 151.

9 70b. T, Bartyzel, ,,Judasz z Kariothu” ..., op. cit. , s. 125.

430 70b. Zob. L. H. Morstin, Karol Hubert Rostworowski, op. cit. , 5. 90.
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powiesci angielskiej beletrystki, Marie Corelli zatytutowanej Barabasz (1893)*'. W
swojej historyczno-imaginacyjnej powiesci dokonuje ona pelnej rehabilitacji Judasza,
ktory pada ofiarg podstepu Kajfasza oraz wymyslonej siostry apostota, Judyty.
Zmanipulowany przez nich Judasz, goracy patriota zydowski, zywi przekonanie, ze
wydajac pozornie Chrystusa w rece Sanhedrynu, postawi Mistrza przed koniecznoscia
ujawnienia Swojej Boskiej natury i zaprzepasci zamiar bogobdjstwa*>?.

W krytyce powszechny byl opdr przeciwko przyznaniu postaci Judasza
kwalifikacji tragicznej. Tragizm dotychczas zwyklo sie wigzaé¢ z wielkoscig, w dziele
Rostworowskiego mamy natomiast przyklad tragizmu losu osoby matlej i slabe;j.
Kontrast zatem wielkosci cierpienia z mato$cia Judasza jest znaczny*”. Méowi sie, ze
przyczyna katastrofy Judasza stato sie to, ze byt letni — nie byt ani zimny na wezwanie
Chrystusa, ani goracy duchowo. Ciekawy poglad prezentuje Jerzy Braun, ktory w
»sprawie Judasza” Rostworowskiego dostrzega przede wszystkim konflikt pomiedzy
krolestwem tego S$wiata a Kroélestwem Bozym, dzigki czemu — jak twierdzi —
konfrontacja miernego wybranca, ktory ,nie dotrzymal kroku wielkosci”, z boska
doskonatoscig Mistrza, jest ,wlasciwa dramatis persona” dzieta, ,,za wiedza czy bez
wiedzy autora”. Wielkos¢ Rostworowskiego dostrzega krytyk w umiejetnosci

9999

,skonstruowania dramatu metafizycznego ,,rodzacego si¢ Kosciota
25454

, a W perspektywie
— staniecie ,,0ko w oko” z eschatologig chrystianizmu

Powolujac sie na esej Maxa Schelera O zjawisku tragicznosci, rodzaj tragizmu
zdrajcy okreslat Jerzy Starnawski jako ten, w ktoérym ,,nie bohater przychodzi do winy,
ale wina do bohatera™*’. Glebia tragizmu Judasza uwydatnia si¢ wtedy, gdy ten, juz po
zdradzie, poznaje Chrystusa takim, jakim jest oraz pojmuje Jego nauke. Starnawski
podkresla, ze jako katolik z przekonania, musial Rostworowski wiedzie¢, ze .,[...]
wolnej woli Judasza nic nie zadawalo gwaltu, iz poza taska Boza, tylko od niego
zalezalo pojscie za glosem powotania lub niepdjscie [...]. Rzecz w tym, ze poszediszy

99456

za glosem powolania, sprzeniewierzyt si¢ tasce™"” — i to wtasnie stalo sie jego tragedia.

Wbrew wyrazonej przez Zyczynskiego opinii Judasz Rostworowskiego nie jest —

1 7Zob. J. Kleiner, Judasz Rostworowskiego a Judasz M. Corelli, ,, Tygodnik Powszechny” 1948, nr 50.
42 70b. 7. Bartyzel, ,,Judasz z Kariothu” ..., op. cit. , s. 126.

3 Por. H. Zyczynski, Estetyka tragizmu, Lublin 1937, s. 21.

454 j- b. [J. Braun], Zgon wielkiego pisarza, ,,Zet” 1938, nr 5-6, s. 28.

4357, Starnawski, Tragizm ,,Judasza” Rostworowskiego, ,,Przeglad Powszechny” 1951, t. 231, s. 434.
“1Ibid. , 5. 437.
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zdaniem Lestawa Eustachiewicza®’ — ,letni”. Wprost przeciwnie: jego los dowodzi, ze
,weze” namigtnosci budzg sie w nim po to, by stoczyé metafizyczng gre, ktorej
rezultatem moze by¢ tylko swietos¢ albo podlosé — a to mozliwe jest wylacznie u
osobowosci potencjalnie zdolnych do wielkosci, albowiem w sercach stabych ,,weze”
moga spac przez caly ludzki zywot™®,

W jednym z artykutow przypuszczano, ze Judaszowi Rabbi ,,potrzebny byt do

eksploatowania aktu odkupienia, do ciagnigcia zyskow osobistych z ideologii, ktora by

zwyciezyla™*’.

Zdaniem Janusza Goslickiego Judasz zalamuje sie¢ po niepowodzeniu swojego
planu, poniewaz nie potrafi konsekwentnie utrzymac si¢ w roli politycznego agitatora, a
takze brakuje mu doglebnej znajomosci rzadzacych psychologia ttumu regut. Gdyby je
znal wiedzialby, ze nalezy wymysli¢ inny plan, ze cudem na ktéry czekal, bylo samo
zebranie ludzi i naklonienie ich do podjecia dziatan'®. W ujeciu Tadeusza Kudlinskiego
w dramacie Rostworowskiego ,,poganski tragizm slepego losu i przeznaczenie nabiera
[...] cech chrzedcijafskiego obciazenia dziedzictwem grzechu pierworodnego™'.
Publicystke Elzbiete Janczewska, zastanawia to czy Judasz nie jest prototypem
wspotczesnego antybohatera epoki ,,matego realizmu”, ktéry swoje tchorzostwo
wyposazyl w ,,zyciowe” argumenty’®>. Natomiast w opinii Zbigniewa Dziedzickiego,
czynigc tworzywem swojego dramatu ewangeliczny przekaz, Rostworowski
wykorzystat t¢ funkcje mitu, w ktdrej powigzana zostata przesztos¢ z terazniejszoscia,
to co partykularne, z tym co wspdlnotowe, to co przemijajace, z tym co uniwersalne i
ponadczasowe'®>. Wbrew pojawiajacym sie opiniom Dziedzicki uwaza, ze martyrologia
Racheli jest zbyt nikle zwigzana z sytuacja dramatyczng, by zemsta mogla mieé

jakikolwiek wplyw na dalszy bieg wypadkéw. Dynamike rozwoju akcji dramatycznej —

#7 7ob. L. Eustachiewicz, Tragik naszego czasu, ,,Zycie i My$1” 1958, nr 7-8, s. 62.

8 70b. J. Bartyzel, ,,Judasz z Kariothu™” ..., op. cit. , s. 128.

%S, Mitaszewski, Prawzor Judasza..., op. cit. ,'s. 182.

40 Zob. J. Goslicki, Karol Hubert Rostworowski 1977-1938, [w:] Obraz literatury polskiej XIX i XX
wieku, seria V: Literatura okresu Mlodej Polski t. 11, Warszawa 1967, s. 432.

1 1. Kudlinski, KHR. Karol Hubert Rostworowski, ,.Zycie i My$I” 1967, nr 4-5, s. 85.

42 70b. E. Janczewska, Pisarz odrzucony przez wspolczesnosé?, ,,Przewodnik Katolicki” 1973, nr 27, s.
5.

463 Zob. Z. Dziedzicki, Dramat bogaty w znaczenia, ,Kierunki” 1980, nr 7, s. 10.
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zdaniem Dziedzickiego — wyznacza walka zwolennikéw i przeciwnikdéw rodzacego si¢
chrzescijanstwa, z postacig Judasza w centrum.

Judasza Rostworowskiego ogarnia Igk o wiasny byt. Wojciech Kaczmarek
zwraca uwage na to, ze autor Judasza z Kariothu prezentuje sylwetke zdrajcy jako tego,
ktory niepokoi sie o swoj los, jest nieufny wobec przychodzacych do niego
pielgrzyméw, ktérzy sa w rzeczywistosci szpiegami Sanhedrynu. Napiecie, jakie w
sobie nosi, wkomponowal Rostworowski w klimat palestynskich realiow*®*. Otaczajaca
Judasza rzeczywisto$¢ przyczynila si¢ do uwidocznienia si¢ objawow jego choroby.
Joanna Jedrusiak zauwaza, ze w miare rozwoju akcji utworu przestanki swiadczace o
patologii zachowania si¢ apostola staja si¢ coraz silniejsze, jego szalenstwo narasta,
wypowiedzi stajg si¢ niepewne, urwane, a czasami tracg sens. Udreczenie zdrajcy
osiaga punkt kulminacyjny, gdy staje on przed Sanhedrynem®®. Psychicznie udreczony
odczuwa gleboki lgk przed brakiem akceptacji wiasnej osoby przez apostolskie
kolegium. Ponadto w dramacie Rostworowskiego Iskariota bedzie odczuwal silng
obawe przed odrzuceniem ze strony rodziny, thumu, a przede wszystkim — zauwaza
Maria Czanerle*®® — wlasnej egzystencji. Uciekajac przed tymi lekami popadnie w
rozpaczliwy aktywizm, stanowigcy rodzaj autoterapii. I ostatecznie aktywnos¢ ta
pozwoli Iskariocie ten lgk przed egzystencjalng pustka pokonaé. Nie zazna on jednak
szczgsScia w wymiarze politycznym, a i jego wyobrazenie o kroélestwie mesjanskim
bedzie si¢ mialo nijak do rzeczywistosci. Ostatecznie poniesie kleske. Prézny
drobnomieszczanin da sie przekupi¢ faryzeuszom purpurowym plaszczem, a ostatecznie
zgodzi si¢ zdradzi¢ Nauczyciela. Lek antropologiczny apostot bedzie w stanie pokonaé
dzieki izolacji od spotecznosci wiernych, spotecznosci zbawionych. Wie, ze nie
zostanie zbawiony, bo nie wierzy w Boze milosierdzie. Poniesie ostateczng kleske, bo
zamknie si¢ w sobie, zaglebi w rozpaczy, sednem za$ rozpaczy jest — powiada Jozef
Augustyn — [...] grzech niewiary w moc Boga nad calym $wiatem i nad kazdym
pojedynczym cztowiekiem™®”.

Judasz doswiadcza przede wszystkim przezyé negatywnych. Od poczatku
towarzyszy mu poczucie porazki oraz samotnosci, wewnetrznego napigcia i

rozczarowania. Dzialania, ktére podejmuje sluza wyladowaniu frustracji. Tak silnie

464 7ob. W. Kaczmarek, Ztamane pieczecie Ksiegi..., op. cit., s. 280.

463 7ob. J. Jedrusiak, Motyw Judasza..., op. cit. , s. 231.

466 7ob. M. Czanerle, Wstep [do:] K. H. Rostworowski, Dramaty wybrane, t. 1, Krakow 1967, s. 28.
87 1. Augustyn, Uczucia. Lek, J. Vanier, Depresja, Krakow 1992, s. 91.
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odczuwa niedostatek oraz niedopasowanie, bo nie jest zdolny do jakiejkolwiek refleks;ji.
W koncowej scenie dramatu, podczas ceremonii podniesienia, izolacja zdrajcy osiaga
punk kulminacyjny. Kiedy Jan oglasza, ze: .[...] Slowo Cialem si¢ stalo...”*o*,
staniajagcy sie samotnie Iskariota z rozpacza dopowiada: ,I zamieszka... miedzy
wami™*®. Zakonczenie dramatu nalezy do Judasza. Rostworowski wydaje sie
wspotczué grzesznej, potepionej jednostce, ale i wypowiada przestroge. Osoba
biblijnego zdrajcy zainspirowata tworce do napisania dramatu o wierze. Dzielo jest
takze $wiadectwem rozwazan nad losem grzesznego cztowieka, ktdry swiadom swojej
malosci, przezywa bol odlaczenia. W takim wlasnie ujeciu przedstawianych zdarzen —
powiada Jacek Popiel — najpelniej przejawia si¢ tragizm chrzescijanski®’".

Wynikajaca ze splotu rozmaitych okolicznosci zdrada nie jest w zadnym razie
perfidng decyzja ogarnigtej mitoscig do pienigdza osoby czy tez podszeptem szatana. To
krzyk rozpaczy ogarnigtego niska samooceng czlowieka. Judasz zdradza, bo jest to w
jego odczuciu jedyne wyjscie z sytuacji. Zastraszony przez Kaiphasza, oszukany przez
szpiegow 1 poplecznikéw Sanhedrynu: Ezre, Eleazara i Abrahama, podszywajacych sie
za pielgrzymoéw, zgadza sie wyda¢ Mistrza. Mowi sie, ze zdrade Judasza ,,neutralizuje”,
zmierzajacy do wus$miercenia Nazarejczyka, spisek Wysokiej Rady, dziatanie
zaplanowane niezaleznie od decyzji dwunastego apostota. Wyrok, ktéry Rada wydata w
sposob wolny i przemyslany, a nie pod wplywem strachu o wiasne zycie. W
wieczerniku Judasz czuje si¢ obco, dystans dzielacy go od pozostatych jest zbyt duzy,
by mogt poczué z nimi jednos¢, zachwyci¢ si¢ wydarzeniami Wielkiego Czwartku 1 by¢
moze odstapi¢ od zdrady. Interpretacja czynu Iskarioty polega — zdaniem Beaty
Popczyk-Szczgsnej — na ,,znacznym dookresleniu biblijnego pierwowzoru, na
poglebieniu charakteru zdrajcy poprzez wzbogacenie i wewnetrzne skomplikowanie

h*7!, Rostworowski osadzil posta¢ Iskarioty w okreslonym, rozbudowanym

jego cec
kontekscie sytuacyjnym, spolecznym, srodowiskowym oraz psychologicznym. Tekst
dramatopisarza juz w dwudziestoleciu migdzywojennym okreslany byt jako wyrazne

przeciwienstwo zarowno misteryjnych, jak i mtodopolskich, literackich wcielen

48 K . H. Rostworowski, Judasz z Kariothu, op. cit. , s.206.
* Ibid.

40 por. I. Popiel, Sztuka dramatyczna K. H. Rostworowskiego, Wroctaw 1990.

Y"1 B. Popczyk-Szczesna, Postaé Judasza w dramacie polskim XX wieku: ,Judasz z Kariothu” Karola
Huberta Rostworowskiego i ,,Zegnaj, Judaszu” Ireneusza Iredyvskiego, [w:] Postaé Judasza w

literaturze..., op. cit. ,s.75.
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Judasza. Akcentowano przede wszystkim motyw niespelnionej milosci do Marii
Magdaleny. W artykule zatytutowanym Judasz na scenie polskiej Eugeniusz Land
napisze: ,,dawniej wyolbrzymiano jego winy, dzi§ wyolbrzymia si¢ jego meki, dawniej
wiec potepiano go, dzi§ mu sie przewaznie wspotczuje. Zmienil si¢ stosunek autora i

. . . .. . , . 472
widza do tej postaci najwickszego zbrodniarza $wiata™’%.

Judasz piora
Rostworowskiego jest ostatnim i ,,najmniejszym” sposrdd apostolskiego kolegium nie z
powodu swojej zdrady, ale osamotnienia i biedy.

Mtodopolski rys zdrajcy w rekach Rostworowskiego pozostawal catkowicie
literacki 1 kreatywny, natomiast z niezwykla wnikliwos$cia odtworzona tu zostala
atmosfera, klimat oraz kontekst biblijnych zdarzen i wlasnie to stanowi o oryginalnym
wkladzie pisarza w mtodopolskie ,.czytanie” Swietej Ksiegi. Wprawdzie posta¢ Judasza
Rostworowskiego jest mocno wrosnieta w biblijny kontekst, to jednoczesnie jest na tyle
,Wspoblczesna”, ze stanowi nosnik cech ogoélnoludzkich, a przez to uniwersalnych.

3.6. Judasz Kazimierza Przerwy-Tetmajera, dramat'”

Za najbardziej odrazajaca realizacje mitu Judasza uchodzi czterdziestoletni
bohater*’* dramatu Kazimierza Przerwy-Tetmajera pt. Judasz. W tej odstonie zdrajca
Pana, wykreowany na zabojce swoich rodzicow i zony'”, ma $wiadomos¢, ze za
popelnione przez siebie czyny spotka go niechybne potepienie:

.Reka dosiegnie mnie Jehowy*’® —
grzeszytem — wiem, ze Mu nie ujde — [...]
Sciga mnie krzywda matki, ojca —

ty wiesz —

Y2 E Land, Judasz na scenie polskiej, ,,Zycie Teatru” 1925, nr 43-52, s. 386.

7 Pierwsze wydanie Judasza. Tragedii w 4 aktach, ktéra — jak sie przypuszcza — pochodzi z 1913 roku,
datuje si¢ na 1917 rok (Krakéw) — Zob. [w:] Bibliografia Literatury Polskiej. Nowy Korbut, t. 16,
Warszawa 1980, s. 45.

47 Judasz zazdroszczacy innym, Ze maja wiecej niz on, jest ,[...] niezamoznie, ale i nieubogo ubrany.
Plaszcz na ramionach. Czarne wlosy i broda. Wyraz twarzy posepny, odstraszajacy.” (K. Przerwa-
Tetmajer, Judasz Tragedya w 4 aktach, Krakéw 1917, s. 3.)

> Judasz zabit zone, ktorg podejrzewat o zdrade, zrzuciwszy ja .,z toza rozespana”. (Zob. K. Przerwa-
Tetmajer, Judasz..., op. cit. , s. 24.)

476 7daniem Judasza Jehowa .z ludzi drwi! [...] Z Szatanem jest plomieniem zbratan! Szatan-Jehowa!

Jahwe-Szatan!” (K. Przerwa-Tetmajer, Judasz..., op. cit. , s. 30-31.)
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jam bil —

dzisiaj ta dwdjca
swej pomsty czeka i karania...”"”’
Zabici przez niego najblizsi nawiedzaja go w wizjach, ktdre prowadzg zdrajcg na skraj
obledu’’®. Zdrada Judasza staje sie niejako dopelnieniem jego nikczemnego zycia.
Przypuszcza si¢ jednak, ze byla ona podyktowana wiarg zdrajcy w Mesjasza.
Pojawiajac si¢ bowiem u Kaifasza Judasz zlozy propozycje, ze wyda Jezusa, .,[...] aby
sie staly ostateczne rzeczy...”"”.

Judasza Kazimierza Przerwy-Tetmajera obcigza przesziosé, ktora jest Zrodtem
leku. Zachowanie i1 stany emocjonalne Tetmajerowskiego bohatera dowodza, ze byl on
schizofrenikiem*®. A zatem — diagnozuje Edward Jakiel*®' - dramat pt. Judasz stanowi
poniekad literackie studium schizofrenii**>. W bohaterze Tetmajera lek ten rozrost sie
do niebotycznych rozmiardw i stal sie przyczyna jego wewnetrznej destrukcji. Judasz
wyznaje:

,Obliczem z ludzi mnie wyzuto —
napietnowano — i kto? Bog... [...]
miewam straszny sen — [...]
zewszad, przez wsze kraje,
pielgrzymi ida, idzie thum
przez wieki, wiekow wieki — hen —
WSZyscy |[...] — zimny mnie

zlewa pot — [ ...]

przeciwko mnie...

z rekoma

wyciagnietemi

T Ibid. , s. 10.

478 J. Jedrusiak napisze: ,,Z kazda kolejna scena szalenstwo coraz bardziej zaczyna przenikaé do psychiki
Jezusowego ucznia” (Motyw Judasza..., op. cit. , s. 231.)

479 K. Przerwa-Tetmajer, Judasz..., op. cit. , s. 120.

%0 Zob. A. Kepinski, Schizofrenia, Krakéw 2001, s. 98.

81 7ob. E. Jakiel, Mlodopolskie portrety..., op. cit. , s. 186.

82U chorych na schizofrenie zauwaza sie rozbieznos¢ pomiedzy wiasna koncepcja siebie, swojej roli w
zyciu spolecznym, a oczekiwaniami najblizszych im srodowisk. Wrogi jest im otaczajacy $wiat, a takze
rola spofeczna, jaka zmuszeni sa odgrywaé. Niezdiagnozowane w pore objawy tej choroby rozrastaja si¢

do patologicznych rozmiarow i rzutuja na osob¢ chorego oraz srodowisko, w ktérym ten funkcjonuje.
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W g0re — WZWyzZ
podniesionemi —

[...] zklatwa... [...]

Szum

okropny w uszach... w sercu mlot...
zjawa okropna — potwidoma,
kryjoma pot- i jakis krzyz —
krzyz jaki§ we mgle — w gorze — gdzies
nadmna — jak orzet — [...]"*,
Na rozwo6j judaszowej choroby mial wplyw réwniez fakt, ze nauczyciel stworzyt
patologiczna rodzine. Leki zdrajcy potgegowaly sie, gdy ten uswiadamiat sobie, ze jego
patologiczne zachowanie, majace miejsce w przesztosci, podlosé oraz zbrodnia, mszcza
si¢ na nim potwornoscig terazniejszosci. Codziennos¢ Judasza byla nie do
pozazdroszczenia. Jego mlodsza, 17-letnig corke, Ade przylapano na cudzoldstwie, a
syna, 16-letniego Mawiaela, na kradziezy. Zakompleksiona, osiemnastoletnia corka,
Sella gardzita ojcem, ktory miat dtug do natychmiastowego splacenia. Judasz staral sie
ocali¢ swoja rodzine przed ostateczna kleska'®!. Podejmowane przez niego dziatania
zakonczyly si¢ jednak niepowodzeniem. Pozyczone od Symeona na splat¢ zadtuzenia
pienigdze, ukradt zdrajcy jego wlasny syn, wskutek czego ojciec stracil zastawiony dom
i zmuszony byl odda¢ go lichwiarzowi, Ebalowi. Zyciowy rozbitek ma dosy¢ takiego
losu. Z rozgoryczeniem oswiadcza:
»Juz mnie tak nedza zycie dtawi,
ze radbym czartu je zastawic,
jesli mnie od tej nedzy zbawi!”*?
W tak zlym momencie zycia Judasza na horyzoncie pojawia si¢ Chrystus. Ten, za
posrednictwem Jakdba Zebedeuszow, powotuje nieszczesnika do grona ucznidow.
Wyciagajac reke do egzystencjalnego i duchowego rozbitka Jezus wyzwala go ze

srodowiska, ktore przysporzylo mu leku i udreczenia®®®. Judasz ma teraz szanse na

% K. Przerwa-Tetmajer, Judasz..., op. cit. , s. 13-14.

8 To whasnie przez dzieci Judasz zaprzedal dusze Szatanowi. (K. Przerwa-Tetmajer, Judasz..., op. cit. ,
s. 129.)

“*Ibid. , s. 5.

8 Otaczajacy Judasza $wiat to — w odczuciu bohatera — ,,gnéj, $mietnisko!”, gdzie ludzie ,,pomoga — bo

dobija!” (Ibid. , s. 6.)
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realizacje samego siebie na innej plaszczyZznie dziatalnosci, deklaruje poprawe:
..Przeinacze ma nature, posrod $wietych bede swiety!...”*®" Jednak Ieki z przesztosci nie
daja o sobie zapomnie¢, a i terazniejszos¢ wyzwala w uczniu nowe cierpienia. Wydaje
mu si¢, ze nowe srodowisko, do ktorego weielit go Chrystus, takze go nie akceptuje, a i
mysli o przyszlosci nie przynosza mu ukojenia. Juda boi si¢ surowego osadu,
bezwzglednego w jego odczuciu, Jehowy. Wierzac ,,w ztos¢ i zbrodnig, w grzechy 1 w
grzechow pokaranie™®® jeden z dwunastu o$wiadcza:

,Bratem jest mi Szatan!

Z nim jednym jestem jednej krwi!”**

Kazimierz Przerwa-Tetmajer wprowadza takze posta¢ picknej, ubranej strojnie i
wykwintnie, Szalonej®’, uchodzacej za wyznawczynie najprawdopodobniej religii
dionizyjskiej, ktora uznawata siebie za nimfe, a w Judaszu widziata Satyra. Na Judaszu
osobowos¢ Szalonej robi wielkie wrazenie. Judasz i Szalona znajduja wspolny jezyk,
bowiem zdrajca juz wczesniej mial sklonnos¢ do percepcji boga zydowskiego jako
niezréoznicowanego sacrum (a takim byl réwniez Dionizos). Zdaniem Jakoba,
poboznego Zyda, utozsamienie Jahwe i Szatana jest dowodem na opetanie Judasza.
Tymczasem — zdaniem Jacka Sieradzana — tego typu poglady byly typowe dla

491
h

pierwotnej refleksji autorow biblijnych™". Wedtug Joanny Jedrusiak, Judasz Tetmajera

¥2 Kiedy bohater obdarzy uczuciem

jest bardziej milodopolski anizeli zydowski
dwudziestoletnia Szalong-Nawrdcong zacznie mysle¢ o zdradzie Jezusa. W uczniu
obudzi si¢ duch dawnego, zazdrosnego kochanka, ktory niegdys popchnat go do zabicia
zony. W swoim szalenstwie szantazuje ukochang, stawiajac jej ultimatum, ze jesli mu
si¢ nie odda, to on wyda Jezusa kaptanom. Pozbywszy sie lekow, stara si¢ w ten sposob
udowodni¢ sobie i innym wilasng sile. Romans Judasza z Szalong wzbudza w nim

kolejny silny lek, jest to lek przed wyjsciem na jaw potajemnych schadzek oraz

7 Ibid. , s. 49. Judasz zaklina si¢ nawet: ,, Jam w wierze goracy [...] Wierze w Boga! Wiecej nie wierzyt
nikt!!!” (Ibid. , s. 79.), chociaz chrzest przyjal bo ,,wszyscy szli” (Ibid. , s. 32).

% Ibid. , s. 28.

“*Ibid. , . 30.

% S7along uznaje sie za realizacje motywu Marii Magdaleny.

1 Por. I. Sieradzan, Szalehstwo w religiach S$wiata: Szamanizm, religia starogrecka, judaizm,
chrzescijanstwo, hinduizm, buddyzm, islam, Krakow 2005, s. 196-200.

2 7ob. Postaé Judasza w dramacie Mlodej Polski, [w:] Dramat biblijny..., op. cit. , s. 210.
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. , . .. . 49 .
odtraceniem przez $rodowisko. ,,Wizyjna figura” Nieznanego”, omam zaleknionego
schizofrenika, utwierdza Judasza w przekonaniu, ze przeznaczony zostal do zdrady
Chrystusa oraz zatracenia samego siebie:

..Tak by¢ musiato** - -

chciatem zabié - - i jest zabitem Ciato...”*"

Przypuszcza sie, ze psychosteniczne wyolbrzymienie zagrozen potegujace leki
Judasza, mogty stanowi¢ wyraz doznan samego autora. Fobie oraz wszelkiego rodzaju
odchylenia psychiczne poety zauwazane byly u Tetmajera — jak twierdza jego
biografowie — juz w 1916 roku, a w ciagu roku przybraly zastraszajaco na sile®.
Wedlug Tadeusza Dworaka, zawieszony ,,mi¢dzy pieklem a ziemig” dramat Tetmajera
nie wyjasnia przyczyn zdrady Judasza. Dworak konstatuje: ,,Rozrzuciwszy po drodze
kilka perel swej liryki [Tetmajer] — [wtracenie K. Sz.] nie przyczynit si¢ do rozjasnienia
kwestii Judaszowej™*’. Nie o to jednak chodzi autorowi dramatu, ktéry stanowi
studium indywidualnych, niepowtarzalnych przezy¢. Nie mogacy wyrwaé si¢ z matni
obtedu Judasz z checig podaje reke Nieznajomemu, dajac mu tym samym zaproszenie
do zrealizowania ostatecznego aktu destrukcji niewiernego apostota.

Zdaniem Jana Lorentowicza, przyczyna zdrady Judasza byla niewiasta z
Bethanii, a moralna i materialna nedza ucznia Jezusa byla tak wielka, ze mogt on
zdoby¢ sie na kazdy nawet najbardziej haniebny czyn'”®. W recenzjach teatralnych
dopatrywano sie zwigzku tej tragedii z tradycjg literacka, powszechne bylo
poréwnywanie utworu Tetmajera z Judaszem z Kariothu piora K. H. Rostworowskiego.
Przewazyla jednak opinia, ze utwoér autora Legendy Tatr ma nizsza wartos$¢ estetyczng
od dzieta Rostworowskiego. W przekonaniu Wiadystawa Rabskiego Judasza Tetmajera
wyroznia stygmat fatalizmu: ,,Wytania si¢ on z tych samych mrokéw nedzy, z ktorych

idzie Judasz Rostworowskiego. Ma w sobie ten sam bol, ten sam gldd

wydziedziczonych i ten sam pomruk buntu spotecznego. Ale glowa jego nurza si¢ w

4% Nieznany jest ,,wysoki, owity w plaszcz czarny w zlote gwiazdy. Twarz mroczna. Na glowie wieniec
czarnych r6z.” (K. Przerwa-Tetmajer, Judasz..., op. cit. ,s. 71.)

% To Nieznany informuje Judasza, ze ten popehi grzech. (Ibid. , s. 93.)

3 1bid. , s. 119.

46 70b. K. Jablonska, Kazimierz Tetmajer. Préba biografii, Krakow 1969, s. 273.

®7r, Dworak, Kwestia Judaszowa, op. cit. , s. 69.

8 70b. J. Lorentowicz, Wrazenia literackie. Kazimierz Przerwa-Tetmajer: ,, Judasz”, ,Nowa Gazeta”,

1917, nr 23.
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czarnych odmetach predestynacji. Na czole ma czarny znak zagadkowego przeklenstwa.
Jakby chmura krélewskiego rodu Labdakidow zawista nad lepianka proletariusza™*”.
Zaprezentowana przez Tetmajera historia dwunastego ucznia to z calg
pewnoscig tragedia najbardziej nieszczesliwego czlowieka sposrdd tych, ktorzy zyli i
zy¢ beda na $wiecie az do jego skonczenia. Czlowieka, .,[...] ktérego niebo sie wyparlo,
a ziemia przyja¢ nie chce™™. W opinii Wactawa Grubinskiego Tetmajer zbyt stabo
zaznaczyl erotyczng motywacje judaszowego czynu, natomiast stowa Judasza: ,,Ja Boga

mam w rekach...”"!

— zdaniem Grubinskiego wskazuja na to, ze zdrajca zwyciezyt ,,nie
tylko w ziemskim, ale i w metafizycznym znaczeniu™ "%, Stanistaw Pienkowski pisat o
tym, co mialo wplyw na utwor Tetmajera: o tragedii antycznej (,,Fatum, wyolbrzymione

jeszcze zgodnie z nauka chrzescijanska poza kres ludzkiego zycia”™®

), misterium
Sredniowiecznym oraz ,,dramacie nowozytnym”. Natomiast wedtug Karola Ludwika
Koninskiego®™ utwér Tetmajera taczy w sobie elementy dramatu psychologicznego z
misteryjnym.

Judasz Tetmajera sprawia wrazenie jakby nie byl winowajca, lecz potepiong
przez Boga i los ofiarg, ktorej towarzyszyla ,,wieczna zwada, wieczny krzyk, hatas,
wyklinanie!”® Zdrajca to bohater noszacy $lady wszystkich modernistycznych cech tej
postaci: jest nieszczesliwym, zakochanym w Szalonej (jawnogrzesznicy, ktéra porzuci
go dla Jezusa) zabdjca zony, a takze pozostaje we wladaniu Nieznajomego, szatana-
kusiciela, ktory prowadzi z nim wewnetrzne dialogi, a ostatecznie spycha go w otchtan
rozpaczy. Tetmajerowi — jak sie wydaje — zalezy na ukazaniu splotu tych okolicznosci,
ktére zdeterminowaty wolno$¢ ucznia do tego stopnia, ze stat si¢ on niewolnikiem zla.
Zto w mtodopolskich dramatach ma kilka ptaszczyzn: jest na zewnatrz Judasza, a takze
W jego wnetrzu. Zewnetrzne realizacje zla wigza sie¢ z przekroczeniem przez
nieszczgsnika Bozego prawa w spolecznym i rodzinnym zakresie. Sumienie Judasza
obcigzaja grzechy przeciwko rodzicom i zonie. Sadu nad nim dokonuja jego sasiedzi

oraz jego wilasne dzieci. Ponadto obcigzony jest grzechem cudzotdstwa z Szalong. Zto

% W. Rabski, Teatr po wojnie. Premiery warszawskie 1918-1924, Warszawa 1925, s. 151-155.
%0 K. Makuszynski, ,, Judasz” K. Przerwy-Tetmajera, ,,Rzeczpospolita” 1922, nr 145.

' K. Przerwa-Tetmajer, Judasz..., op.cit. , s. 121.

92\ . Grubiniski, W moim konfesjonale, Warszawa 1925, s. 83-85.

393 S Pienkowski, Wieczory teatralne, ,,Gazeta Warszawska” 1922, nr 144.

%% Zob. K. L. Koninski, Dwa dramaty o Judaszu, op. cit. s. 246-248.

% K. Przerwa-Tetmajer, Judasz..., op. cit. , s.23.
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wewnetrzne ma charakter demoniczny. Zdrajca nosi ,,pietno Kainowe”, ktére skazuje go
na mimowolne czynienie zla. Judasz ma tego $wiadomos¢é. W tragedii Tetmajera
zdrajca, prezentujac siebie jako skazanego na zto, mowi:

»[...] bom byl od urodzenia przeklety!...

przeklety!... przeklety!...

Bo przeklat Bog!...”"

Ogarniajace Judasza zlo, wigze sie bezposrednio z dzialaniem demona.
Zrozpaczony uczen Jezusa, przyzywajac szatana po to, by podda¢ si¢ jego prowadzeniu,
nawotuje tymi stowy:
~JUDASZ.

O rozpaczy! rozpaczy! rozpaczy!
NIEZNANY.

Przyzywasz mnie?

JUDASZ

Ha! To ty! Pt6d kainowy!
Prowadz mnie!

NIEZNANY

Dokad?

JUDASZ

o!o!o!...
O ja nieszczesny! Ja przeklety!™"”

Zdrade Judasza ukazal Tetmajer w kontekscie grzechu Adama w Raju. Judasz
upadl odstepujac od Boga tak jak biblijny Adam w Ksiedze Rodzaju. W dramacie
Tetmajera Chrystus nie bedzie fizycznie obecny. Judasz prowadzi¢ z Nim bedzie
swoisty dialog wewnetrzny, ktory zabarwiony bedzie wyrzutami sumienia i

psychologicznymi dywagacjami, stuzacymi usprawiedliwieniu jego haniebnego czynu.

% bid. , s. 100.
7 bid. , s. 109.
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11. Rembrandt, Judasz oddaje trzydziesci srebrnikow, 1629

Judasz, ktory ,,zaprzedat krew niewinna™"®

, zwrociwszy 30 srebrnikow, zrywa z
siebie sznur, ktorym byl przepasany i zarzuca go na gataz’®. Nie widzi innej drogi
ucieczki dla tego, ktérego skazano na:
,» Wiecznos¢ meki,
wiecznos¢ kary,
wiecznos¢ rozpaczy |...]
I nikt nie przebaczy.”""

Kazimierz Przerwa-Tetmajer w dramacie Judasz wydaje si¢ stawiaé¢ pytanie:
Czy grzesznik z Keriothu, .,dzien drogi od Hebron miasta™'', byl wykonawca swojej
wiasnej woli? W dzialaniu Tetmajerowskiego Judy dopatrzy¢ si¢ mozna takze
ingerencji losu, ktory kieruje zachowaniem zdrajcy Jezusa. Po raz kolejny w tworczosci

modernistéw powraca wiec kwestia wolnosci jednostki oraz jej niezaleznosci w

podejmowaniu decyzji, a co za tym idzie, odpowiedzialnosci za wlasne czyny.

*® Ibid. , s. 133.

% Zob. Ibid. , s. 150. Taka $miercia chcial zgingé zreszta juz wczesniej. Powodowany doczesnymi
ktopotami Judasz oswiadcza Jakobowi:

,»,Pojde — tam w lesie gataz jest —

wynajde gataz tam uwiezna,

tega — zawisneg — 7 (Ibid. , s. 31.)

*1%1bid. , s. 148.

> Ibid. , s. 66.

143



Podsumowanie rozdzialu

Posta¢ Judasza w literaturze polskiej do przetomu XIX i XX stulecia nie byla
zbyt popularna, a o popetnionym przez niego czynie, w zwigzku z innymi problemami
czy wydarzeniami, wspominano jedynie sporadycznie. Sytuacja zmienila si¢ krancowo
na przetomie wiekoéw, kiedy to Judasz Iskariota stal si¢ jednym z najpopularniejszych
motywoéw w literaturze i sztuce. Szczegolng popularnoscig postaé Judasza w naszej
kulturze cieszyla si¢ w okresie Mlodej Polski, czasie fascynacji ciemnymi, wrecz
demonicznymi, stronami ludzkiej egzystencji. Pesymizm odcisnal pigtno na catym
$wiecie modernistycznej literatury, ale Pismo Swiete dalo mu najwieksza chyba site
wyrazu. Pesymizm i zwigzany z nim nihilizm i dekadentyzm, odczucie schytkowosci,
katastrofizm i erotyzm jako dzielo instynktu oraz mizoginizm, przyczynily si¢ do
przeobrazenia biblijnego obrazu w ,,doling ez i cierpienia”.

Tworcy modernizmu ogotocili Boga z milosierdzia i litosci. Zobojetnili Stworce
na nedze i cierpienie czlowieka. W Bogu widziano obojetnego wobec cziowieka
despote, zazdrosnego o swoja potege i wiladze, ktory skazal na wieczne wygnanie
Lucyfera — ducha buntu i madrosci. Takie spojrzenie wigze si¢ w pewien sposob z
satanizmem oraz kultem zla, ktory tak zdecydowanie wkroczyl do literatury przetomu
wiekéw. Modernizm — pisze Hanna Filipkowska — ,,wystawil Szatanowi ottarz wcale
nie mniejszy niz boski™>'?. Szatan nie jest juz jedynie uosobieniem zla i grzechu, ale
symbolem buntowniczej duszy i1 wolnosci wobec autorytetu. Mtodopolskie proby
poszukiwania w cziowieku dobrych instynktéw, pomimo jednoznacznosci faktdw,
doprowadzily do podjecia tematyki zdrady biblijnego bohatera — Judasza Iskarioty.

W Mtodej Polsce przewaza stylizacja Judasza na zdrajce Chrystusa. Motyw
Judasza byl jednym 2z najczestszych nowotestamentowych watkow w literaturze
modernizmu. Siegali po niego zaréwno poeci jak i prozaicy oraz dramatopisarze.
Zwlaszcza ci ostatni usitowali wzbogaci¢ portret biblijnego zdrajcy o ekspresyjne i
psychologiczne rysy, ktére umozliwialy, daleko wykraczajace poza obszar misterium
paschalnego Chrystusa, ujecia sceniczne. Zdrada mtodopolskich Judaszy wynikata

bowiem nader czgsto z czysto ,,ludzkich” przestanek.

*2 H. Filipkowska, Z problematyki mitu w literaturze Mlodej Polski, [w:] Problemy literatury polskiej lat
1890-1939, pod red. Z. Zabickiego, Wroctaw 1972, s. 221-252.
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Wielokrotnie starano si¢ dociec, co przyczynilo si¢ do tego, ze biblijny,
jednoznaczny obraz Judasza, przekazywany od wiekdéw przez tradycje w nie zmienionej
postaci, ulegt w literaturze tak znacznym przeobrazeniom. Mowi si¢, ze w zmianach
dotyczacych biblijnych bohaterow wyraza si¢ nieche¢ literatury wspodlczesnej do postaci
jednoznacznych, przedstawianych wylacznie w pozytywnym lub negatywnym swietle.
Tak stato si¢ tez z jednoznacznie ztym w biblijnych przekazach Judaszem. Wspdlczesni
pisarze, spogladajacy na judaszowa zdradg z perspektywy wiekow, zmuszeni sg wing te
biblijnemu bohaterowi niejako udowodni¢. Czynig to w oparciu o znajomos¢
historycznych realiow i podstawowych psychologicznych praw. Zaprezentowane
modernistyczne przeksztalcenia motywu Judasza nalezy uzna¢ za zdecydowany krok ku
wspotczesnym zainteresowaniom osobg dwunastego apostota. Bez wzgledu na to, w
jakim kierunku pojda kolejne interpretacje tego watku, warto pamigta¢, ze u podstaw
przeobrazen motywu Judasza Iskarioty w literaturze wspodtczesnej, legly stworzone
przez modernistycznych dramaturgéw konstrukcje.

Portret Judasza — schizofrenicznego, ogarnietego Igkiem, o zszarganej psychice,
to najciekawszy — jak si¢ wydaje — mlodopolski wariant literacki biblijnego zdrajcy
Jezusa. Wariant historyczny, odarty z jakiejkolwiek teologii. W lgki Judasza wpisali
mlodopolscy twoércy wiasne niepokoje oraz obawy epoki o kondycje czlowieka,
weryfikujac tym samym chrzescijanskie dziedzictwo. Udreczony przez siebie Judasz,
nie wierzac w mitosierdzie Boga, odebral sobie zycie, a taka postawa zdecydowanie
obca jest chrzescijanskiej nadziei’".

Judasz Iskariota popada w otchtan lgku, poniewaz — jak powiada Edward Jakiel
— uwiklany jest w apostolstwo, a jednoczesnie ,,[...] oddany w jakim$ sensie innej
rzeczywistosci, innemu $wiatu, innemu porzadkowi etycznemu i historycznemu
[...]7°". Ogarniajacy Judasza i dzialajacy na niego destrukcyjnie lek, stal sie najbardzie]
charakterystyczng dominanta modernistycznego portretu biblijnego zdrajcy.

XX-te stulecie bylo w literaturze okresem ponownego odkrycia Judasza oraz
préb rozwiktania jego tajemnicy. Nieszczesliwy 1 zagadkowy dwunasty apostot stat sie
obiektem zainteresowan artystow, parajacych si¢ réoznymi rodzajami sztuk. Zdrajca
Jezusa przestal by¢ postacig marginalng, zaczeto w nim widzie¢ symbol cziowieka

grzesznego, ktéry toczy nielatwe zmagania o ksztalt swojej egzystencji. Zerwano z

313 por. H. U. von Balthasar, Chrzescijanin i lgk, tham. A. i A. Klubowie, Krakow 1997, s. 54.
Y E. Jakiel, Mlodopolskie portrety..., op. cit. , s. 175.
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wizerunkiem Judasza, ktdry jest wylacznie demonicznym zdrajca, obiektem ekspresji
nienawisci wobec wyznawcow innych wyznan czy przeciwnikdw politycznych oraz
godnym potepienia ztoczyncg. Ocena niewiernego apostola nie byla juz tak
jednoznaczna jak bywalo wczesniej. Powszechne stato sie poszukiwanie motywacji jego
dzialania. Nadawano glebsza interpretacje wizerunkowi biblijnego zdrajcy, ktdérego
skomplikowane i1 wieloznaczne odstony fascynowaty kolejne pokolenia tworcow.
Judasz XX wieku symbolizowat typowe dla epoki dylematy i poszukiwania. Jego
historia, chociaz przedstawiana w rdéznych odstonach, sklaniata do glebszego
rozumienia postannictwa Chrystusa oraz dziejéw Zbawienia.

Mtodopolski Judasz jest zard6wno potepiencem, nieprzejednanym grzesznikiem,
erotyczng bestia, zablgkanym w piekle wygnancem i samotnikiem, jak i osoba o
stabym charakterze oraz wymarzonym obiektem manipulacji. Zdradza to z pobudek
erotycznych, zakochany w Marii Magdalenie, rywalizujac na tym polu z Chrystusem, to
znowu z przyczyn ekonomicznych czy politycznych. Sedziami zdradzieckiego czynu
stajg sie nie tylko jego wlasne wyrzuty sumienia, ale takze uosobiona przyroda czy
otaczajacy $wiat, ktory odrzucat go od siebie, a otoczenie tak dlugo pastwito sie nad
sprawcg, az doprowadzalo go do samounicestwienia.

7 uplywem wiekdw granica judaszowe] podlosci ulegata nieustannym
przesunigciom: do obrazu zdrajcy dorzucano kolejne negatywne cechy — byt ztodziejem
i sprzedawczykiem, pézniej dodatkowo intrygantem, kazirodcg, morderca najblizszych,
wyzbytym skruputéw mitomanem, bluznierca, potworem, krewnym kaptana Kajfasza,
szwagrem zloczyncy Barabasza, wreszcie kontynuatorem grzechu pierwszego
bratobdjcy, uchodzacym za wcielenie szatana.

Modernistyczny Judasz, tasy na pieniadze i zaszczyty kretacz, byl przede
wszystkim bohaterem nieszczesliwym, uwiktanym w sie¢ wilasnych stabosci, gleboko
cierpiacym, nie potrafigcym unie$¢ ciezaru wiasnego losu, konfrontowanym z
wielkoscig Chrystusa, stabym i uleglym cztowiekiem.

Wprawdzie modernizm nie zdotal zrehabilitowa¢ dwunastego apostola, ale w
zamian uczynil go postacig wieloptaszczyznowa i1 gleboko tragiczng. Najwazniejsza
jednak kwestia w literackich realizacjach watku biblijnego zdrajcy, wydaje si¢ brak
jednoznacznej odpowiedzi na pytanie: Czy biblijny apostol jest piekielnym
potepiencem, czy jak inni grzesznicy dostapit jednak taski Bozego mitosierdzia?

Po dzi$ dzien bez odpowiedzi pozostaje pytanie: jak dalece czyn Judasza byt

autonomiczny, a w jakim stopniu dokonat si¢ wskutek interwencji Boga? Wydaje si¢
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bowiem, ze z jednej strony Judasz musial zdradzi¢ Jezusa, by wypetnilo sie Pismo (felix
culpa) (J 13,18), a dokonana przez niego zdrada byla w rzeczywistosci realizacja planu
Boga; z drugiej zas, uczynit to wedtug wiasnego planu (crimen). Zdrajca stat si¢ wigc

niezbedny, a zarazem przeklety (Mk 14,21)°".

12. Ecce Homo, nieukonczony obraz namalowany przez Adama Chmielowskiego,

zaczal powstawac¢ w 1879 w kosciele $w. Ducha we Lwowie.

313 por. Z. Mikolejko, Iskariota, zdrajca i meczennik, op. cit. ,'s. 54.
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Rozdzial IV

Motyw Judasza w trylogii Stefana Zeromskiego Walka z szatanem

., Weselilo go to do glebi duszy, gdy mogl klas¢ sie niejako przed ludzmi,

rozpetywac przez swe poswiecenie dobre instynkty swoje i cudze,

doszukiwac sie w sobie i bliznich istoty najglebszej,

poznawac nie zewnetrzne, ordynarne, mocne bydle, lecz stabego wewnetrznego aniola.
Wszystkie te mtodociane pigknosci i wiry dusz nazywaly sie technicznie

. »516
»nawracaniem Judasza«.

Przetom XIX i XX stulecia cechowalo zainteresowanie twdrcéw postaciami
negatywnymi, takimi jak: Kain, Salome czy wreszcie Judasz. Ich losy przebiegaly
inaczej anizeli w biblijnych pierwowzorach. Byly one ksztalttowane bardzo swobodnie,
bez szczegdlnej troski o wiernos¢ wobec zrodel. Niejednokrotnie fabuta mtodopolskich
utworow ksztattowana byta swiadomie na przekor wymowie opowiesci biblijnej. Takim
przeksztalceniom podlegaly rowniez dzieje Judasza Iskarioty. Obraz nikczemnego
zdrajcy, ktory liczyt na zysk, utrwalg na wieki tylko utwory stricte religijne, np. te, ktore
wlaczono w XIX wieku do zbioru piesni wielkopostnych®'’.

Mowi sie, ze mtodopolscy tworcy nie wykroczyli w swoich kreacjach postaci
Judasza poza przecietnos¢. Analizujac miodopolskie, ptytkie teologicznie wizerunki
Judasza Czestaw Bartnik zauwaza, ze w opisach apostota na czoto wysuwajg si¢
problemy wiary i teologii chrzescijanskiej. Judasz — zdaniem Bartnika — ,.stal si¢
archetypem grzesznika chrzescijanskiego, mesjanskiego: diabel, syn diabta, syn
zatracenia, kto$ ,repetujacy” grzech pierworodny, drugi Kain, personifikacja ,,zlego

Izracla”, reprezentant zydowskiej ,synagogi szatana”, anty-koscidt, obraz

ste g, Zeromski, Nawracanie Judasza, oprac. tekstu S. Pigon, Warszawa 1974, s. 18.

*17 Spiewnik koscielny edytowany po raz pierwszy w Krakowie w 1879 roku, szczegdlnie piesn Juzem
dos¢ pracowal. Zob. takze J. Boczar, Dzieje biblijne, Lwow 1916; T. Kowalewski, Krdtka historia swigta
albo biblijna..., Plock 1908; M. Zawiszyna, Pismo swiete w streszczeniach i wyjgtkach, Lwow 1900 czy
Historya Pisma Swietego ks. J. Wujka.
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wewnetrznego grzechu w Kosciele™'®. Deterministyczne przeswiadczenie tworcow
Mtodej Polski o nieuchronnosci losu Judasza oraz aprioryczne zatozenie, ze musiat by¢
potepiony, tak jak musiat dokona¢ zdrady — powiada Edward Jakiel — ,,nie uwzgledniaty
alternatywnego rozwigzania. Brak koncepcji przetamania stereotypu biograficznego
Judasza przypisywali mlodopolanie kondycji ontycznej czlowieka, ktorej
.wyznacznikiem” byl Judasz*'". Naturalnie jak zawsze bywaly takze wyjatki od tej
reguty.

Tworcy Miodej Polski ukazywali wewnetrzny dramat cztowieka, nad ktorym
zawisto nieublagane fatum. W wierszu Ostatnia Wieczerza Stanistaw Korab-
Brzozowski pisze:
»|...] Judasz tylko ujrzal wypetnienie
[ wyszed! — za nim w tropy Przenajswietsza Wina.”>*
Osoba Judasza byla takze przedstawiana jako symbol winy oraz grzechu calej
ludzkosci, tak jak np. w wierszu Leopolda Staffa pt. Uwielbiam, Panie, Twe przebite
rece. Czyn apostota z biegiem czasu si¢ uniwersalizowal a wina zdrajcy ulegata
pomniejszeniu. Na przetomie XIX i XX stulecia wzrastatlo przekonanie, ze Jezus
przebaczyt Judaszowi jego haniebny czyn. Ulitowat si¢ nad zdrajca, ktéry wotal:
,,O litos¢ w skrusze tkam, o litos¢...
Cos Piotrowego zabyl zaprzania
a Judaszowej zdrady,
schyl pobtazania, zwol zlitowania!”?’

Posrednio do postaci Judasza nawigzal rowniez Stefan Zeromski w pierwszej

A | Zeromskiego

czesci trylogii Walka z szatanem™? — powiesci Nawracanie Judasza
imi¢ biblijnego zdrajcy symbolizuje mechanizmy psychiki powodujace

sprzeniewierzanie si¢ sobie oraz swoim szlachetnym idealom.

318 Cz. Bartnik, Judasz Iskariota — historia i teologia, [w:] ,,Collectanea Theologica” 1988, z. 2, s. 16-17.
19 E. Jakiel, Mlodopolskie portrety..., op. cit. , s.179.

320 g Korab-Brzozowski, Ostatnia Wieczerza, [w:] 1d., Poezje zebrane, Krakow 1978, s. 24.

21S. Wyspianski Oczys¢ mqg dusze, $wiety Boze, [w:] Z glebokosci...Antologia polskiej modlitwy
poetyckiej, t. 1, oprac. A. Jastrzebski i A. Podsiad, Warszawa 1974, s. 510.

%22 W liscie do A. Zeromskiego z 5 maja 1913 r. pisarz przyznaje, ze juz zaczat pisaé swoja powiesé —
Zob. Stefan Zeromski. Kalendarz zycia i tworczosei, oprac. Stanistaw Eile i Stanistaw Kasztelowicz,
Krakow 1961, s. 311.

>3 Nawracanie Judasza ukazalo si¢ naktadem Towarzystwa Wydawniczego w Warszawie w 1916 roku —

Zob. Stefan Zeromski. Kalendarz zycia i twérczoscei, op. cit., s. 342.
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Gléwng postacig trylogii powiesciowej Stefana Zeromskiego Walka z szatanem
jest Ryszard Nienaski. Bohater jest wychowujacym si¢ w biedzie potomkiem starej i
zastuzonej rodziny szlacheckiej z Litwy, synem uczestnika powstania styczniowego,
ktoremu Moskale zamienili kar¢ $mierci na zestanie. Podczas nauki w warszawskim
rosyjskim gimnazjum wraz 2z kolegami Ryszard zawigzuje Kkonspiracyjne
stowarzyszenie uczniowskie, za ktory to czyn trafia do wigzienia, a jego nauka konczy
si¢ tzw. wilczym biletem. Jednak po kilku latach finalizuje nauke w gimnazjum i
wstepuje na studia medyczne w Moskwie. Podczas ich trwania kontynuuje dziatalnosé
spotecznikowska, ktéra konczy si¢ dla niego kolejnym pobytem w wiezieniu.
Wyszedlszy na wolno$¢ wyjezdza do Paryza, gdzie organizuje fundusze na rzecz
,Domu Polskiego” dla politycznych i zarobkowych emigrantow. Studiuje takze
architekture i wedruje po Francji. Pracuje w biurze projektowym, a za uzyskane w
wyniku wygranej w jednym z konkursow architektonicznych fundusze wraca do kraju.
Osiada w Posusze, a pozostale pienigdze przeznacza na remont starej, arianskiej wiezy,
ktorej architektura go urzeka. Angazuje sie¢ rowniez w dziatalno$¢ spoteczng. W
chwilach duchowego niepokoju wsparcia udzielaja mu towarzysze brata Alberta
Chmielowskiego. Gnany uczuciem do Xeni przybywa do Paryza, gdzie postanawia
pozyskaé¢ kapital dla przyszlej dzialalnosci w kraju. Zostaje wspdipracownikiem
majetnego Polaka Ogrodynca, a pdzniej, gdy ten umiera, jego spadkobierca. Uzyskuje
pie¢ milionéw frankéw z przeznaczeniem na wykupienie z obcych rak zlokalizowane;j
w Polsce kopalni. Powr6ciwszy z panng Granowska do kraju wypelnia ostatniag wolg
Ogrodynca. Bogactwo $cigga na niego $mier¢ z rgk organizacji socjalistyczno-
terrorystycznej ,,Msciciele”. Tuz przed $miercig poleca Xeni, aby przekazata jego
majatek krajowi oraz spoteczenstwu.

Nienaski podtrzymuje ide¢ narodu jako niezbywalnej wartosci metafizycznej,
ktora uprawomocnia, a takze nadaje sens biografii jednostkowej’**. W pierwszych
dwoch czesciach trylogii Zeromski fabularyzuje idee kulturowego projektu
nowoczesnos$ci, rozpatrujac intelektualny i spoteczny ferment, jaki wywotany zostat
przez — jak nazwie to Tomasz Sobieraj*>® — ,,wielkie opowiesci” modernizmu, takie jak:
rewolucja, sprawiedliwo$¢ spoleczna a cywilizacyjny postep, mit strajku generalnego

czy alternatywa: naréd — internacjonalistyczny proletariat. Charitas (ukonczona w

324 Zob. T. Sobieraj, Heroizm i antynomie nowoczesnosci..., op. cit. , s. 416.

32 70b. Ibid., s. 416-417.
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1918), ostatnia czes$¢ trylogii, najsilniej nasycona religijnos$cia oraz intertekstualnie
powiazana z Pismem Swietym, rozpatruje zagadnienie Wielkiej Wojny, a takze jej
etycznych oraz ideowych konotacji. Poszerzenie w Charitas horyzontu religijnego
skutkowaé bedzie zawezeniem w tym utworze zakresu tematyki wlasciwej dla
typowego dyskursu zsekularyzowanej nowoczesnosci. W Walce z szatanem Zeromski,
poza krytyka carskiego despotyzmu, roztrzasa takze kwesti¢ schorzen demokratyczne;j
kultury zachodniej, ktore objawiaja odejscie od kanonicznych idealow europejskiej
nowoczesnosci — wolnosci, rdwnosci oraz braterstwa.

Reformator-tutacz protestuje przeciwko zhu $wiata 1 podejmuje z nim walke.
Bohater aktywnie zmaga si¢ z niesprawiedliwos$cig. Jego walka poprzedzona zostaje
rozmys$laniami w ruinach arianskiej wiezy w Posusze (wszystko wskazuje na to, ze
chodzi o ,,posuche” w sensie metafizycznym — $wiat bez Boga)’*’. Odbudowujac i
przeksztalcajac ten obiekt w szkole, co uznaje si¢ za formulowanie wlasnego credo,
Nienaski wypowiada ,,wojn¢ zaczepna podltosci” i podejmuje walke z ,,dzietami szatana

127 Bohater Zeromskiego podejmuje dzialania

W nieszczesne] polskiej ziemi
~emancypacyjne” nie tylko w Polsce, ale takze w Moskwie i Paryzu. Stara si¢
przeciwdziata¢ rozsiewanemu przez szatana ztu. Jednak w dziataniach tych nie jest w
stanie oprze¢ sie ,,urodzie zycia”, ktéra kondensuje si¢ w osobie Xeni Granowskie;j.
Nastepny etap krystalizacji naprawczej ,taktyki” Nienaskiego nastepuje po
przejmujacej scenie nocnej walki z szatanem, ktéra uksztaltowana zostata jako

328 Ukazany jako Wielki Dreszcz diabel

»transpozycja” biblijnego kuszenia Chrystusa
sktania Ryszarda do porzucenia stuzby ,.krzywdzie i prawdzie” na rzecz ,,mocy i stawy
krolestw $wiata”, danych wlasnie szatanowi oraz jego poplecznikom. Skazany na

dramat wyboru Nienaski zdota jednak oprze¢ si¢ podszeptom zlego ducha, by nastepnie,

%26 Odnajdujemy tutaj odwotanie do filozofii Nietzschego, wedtug ktorej dopiero upadek wiary w Boga
otwiera przed ludZmi mozliwos¢ pelnego rozwoju, bowiem Bog jest zagrozeniem dla woli mocy i zycia.
A zatem wierza jedynie slabi i tchorzliwi. Nietzscheanska idea $mierci Boga stala si¢ symbolem
wspodtczesnego ateizmu oraz tzw. teologii $mierci Boga. Negacja warto$ci oraz prawdy, a takze poczucie
bezcelowosci $wiata i ateizm legly u podstaw nihilizmu Nietzschego — Por. L. Ksiazyk, Nihilizm
gnostycki w kulturze przelomu XIX i XX wieku. Rekonesans, Warszawa 2010, s. 20-24.

327, Zeromski, Nawracanie Judasza, oprac. tekstu S. Pigon, op. cit. , s. 143.

28 Por. Mt 4, 1-11. W réznych wariantach powraca w twoérczosci Stefana Zeromskiego scena kuszenia z
Nawracania Judasza. Problematyka ta, bedaca domena tworczosci pdzniejszej — dojrzatej, nabiera
wyraznie symbolicznego znaczenia. Poza Nawracaniem Judasza odnalezé ja mozna takze w powiesci

Wiatr od morza (1922) oraz w dramacie z 1924 roku Uciekia mi przepicreczka.
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zmieniajac swoja dotychczasowa ,taktyke” reformatora, zdecydowaé sie¢ na walke z
nedza i niesprawiedliwosciag przy pomocy wielkiego kapitatu. Ryszardowi Nienaskiemu
przyswieca idea wyzwolenia polskiego ludu i proletariatu spod wiadzy obcego kapitatu.
Swoja misje czynienia dobra upatruje bohater w zatrzymaniu emigracji polskiej sity
robocze] na Zachdd. Polacy skazywani sa na prace ,,[...] w ciemnej prézni swego losu,
a trudza si¢ jak gdyby dla kogo$ nieznanego, kto ze $miechem patrzy wciaz przez
.judasza” drzwi ich kazni>*’. Cheac zrealizowaé postawiony przed soba cel zamierza
przeznaczy¢ pienigdze ze spadku po finansiscie Ogrodyncu na rozwdj rodzimego
przemystu wydobywczego w Galicji. ,,Typowa dla czlowieka nowoczesnosci — tu
naznaczona silng dawka patriotyzmu — pasja naprawy $wiata i che¢ instrumentalnego
przeksztalcenia natury (w obiekt utylitarnej eksploatacji) — powiada Sobieraj™’ — ozywa
W nim z ogromng sita, gdy snuje wizje, w ktorej: Wzniosg si¢ nadbudowy szybow,
zahuczq machiny, windy, motory, warsztaty, rozpalg sie piece!”>"'. Misje Ryszarda,
zwang ,,walka z szatanem”, niweczy $mier¢ bohatera z ragk bandytow ze zwigzku
. Mscicieli”. Zeromski pokazuje w ten sposob tragiczng zaglade, jakiej ulega wybitna
indywidualno$¢, ktoéra natrafia na opor dogmatycznej, zinstytucjonalizowanej oraz
sformalizowanej zbiorowosci, bez chwili wahania poswiecajacej dla idei ludzkie zycie.
Zwracajac na to uwage Tomasz Sobieraj doda: ,Nieredukowalna podmiotowo$¢ i
godno$¢ jednostki, ktorej niezbywalnych praw nalezy strzec, stanowily dla
Zeromskiego metafizyczny aksjomat, przezywany jako doswiadczenie religijne’™>>.
Kluczowg — jak si¢ wydaje — sceng powiesci Stefana Zeromskiego Nawracanie
Judasza jest spotkanie bohatera z obrazem kuszenia Chrystusa, ktore miato miejsce w

33

klasztorze Albertynow’ Decydujaca proba, ktérej zostal poddany Chrystus,

32§ Zeromski, Nawracanie Judasza, oprac. tekstu S. Pigon, op. cit., s. 61.
%30 Zob. T. Sobieraj, Heroizm i antynomie nowoczesnosci..., op. cit. , s. 418.

331.Q. Zeromski, Zamieé. Powiesé, cz. 2. Walki z szatanem, [w:] Id. , Powiesci, oprac. tekstu S. Pigon,
Warszawa 1970, s. 129.

532 . . . . . ;. .
T. Sobieraj, Heroizm i antynomie nowoczesnosci..., op. cit. , s. 418.

>3 Zespot klasztorny rozpoczeli budowaé bracia albertyni w 1898 roku, a pomagali im w tym gorale.
Projektantem budowli byt Stanistaw Witkiewicz, natomiast kierownictwo sprawowat brat Albert (Adam
Chmielowski). Teren pod budowe obiektu ofiarowal hrabia Wiadystaw Zamoyski, za$ fundusze na jego
budowe pochodzily ze sktadek ludzi, ktérzy przeznaczyli czgs¢ swojego wynagrodzenia za prace przy
budowie $ciezki do Czarnego Stawu oraz drogi do Morskiego Oka. Poczatkowo zespdt klasztorny sktadat
si¢ wylacznie z Pustelni Brata Alberta i kaplicy klasztornej. Budowe zakonczono w 1902 roku, ale bracia

przeniesli sie do klasztoru albertynéw na Spiacej Gorze, réwniez na Kalatéwkach. Ten za$ obiekt
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zakonczyla si¢ dla Niego zwyciesko. Nienaski, odczuwajac w sobie odbicie tamtego
ewangelicznego zdarzenia, rozwigzal je jednak inaczej. Przegral zmaganie z szatanem
wybierajac wartosci, ktore jego biblijny poprzednik odrzucit™. Nie byt w stanie wyrzec
si¢ dobr materialnych, ktére pozostawaly we wtadaniu kusiciela. Nie rozumiejac istoty
zycia mnichow w gorskiej pustelni, chwytajac za szatanskie narzedzia, Ryszard odszedt
przekonany, ze aby zrobi¢ co§ w tym $wiecie, trzeba najpierw ,.robi¢ pieniadze™>. I
dalej podaje Zeromski: ,,Gdy Nienaski wyszedl za brame i spieszyl w doliny,
obejrzawszy si¢, zobaczyt dwu starcow, Przewodnika i Tytusa, w blekitnym S$witaniu
poranka. Dawali mu jakowes znaki. Pewnie krzyzem zegnali.”>** W tym momencie sam
stat si¢ Judaszem, tj. zdrajca swoich szlachetnych ideatéw. W targanym ,,mtodocianymi
piekno$ciami i wirami dusz”>’ bohaterze trylogii Walka z szatanem musiato dokona¢
si¢ ,,nawrécenie”538.

Walka z szatanem to walka ze smutkiem zycia, wrogim nastawieniem do jego
dobrych stron oraz radoscig ptynaca z niszczenia, natomiast tytul ,,nawracanie Judasza”
to nic innego jak poprawa $wiata, czynienie dobra, przywracanie Polsce tych, ktorzy jej
nie kochajg lub zaczynaja o niej zapominac oraz poswigcanie sie dla innych.

Sposobem walki z nowoczesnymi strategiami kuszenia Judasza, staje si¢ dla
Ryszarda Nienaskiego idea Katedry™. Bohater Nawracania Judasza wraca do
architektury oraz fascynacji gotykiem. Ryszard spedza czas na zwiedzaniu Kkatedr,
podziwianiu architektonicznych szczegoéldow. Tym co wzbudza w nim najwieksza

fascynacje jest wspdlnota budowniczych tych obiektéw. Zeromski opisuje ja takimi oto

stowami: ,,Oto ich gromada: budowniczowie, rzezbiarze, snycerze, ciesle, stolarze,

ofiarowali siostrom albertynkom — Zob. Kalatéwki. W pustelni siostr  albertynek, [w:]

http://www.krajoznawcy.info.pl/w-pustelni-siostr-albertynek-7191 (dostep z dn. 09.02.2014).

>3 Jest to motyw faustyczny. Ryszard Nienaski to nteligencki aktywista, ktoremu sie wydaje, ze moze
zbawi¢ $wiat w pojedynke, nawet wbrew niemu samemu. Podobnie zreszta jak i inni bohaterowie
Zeromskiego, chociazby Stanistawa Bozowska czy Tomasz Judym — Zob. A. Z. Makowiecki, Stownik
postaci literackich, Warszawa 2000, s. 229-231.

33§, Zeromski, Nawracanie Judasza, oprac. tekstu S. Pigon, op. cit. , s. 329.

>3 Ibid.

*71bid. , s. 18.

> Ibid.

>3 Idea wybudowania nowoczesnej katedry to pomyst, ktory Ryszard Nienaski dzieli z wieloma artystami
poczatkow XX stulecia (Zob. M. Czerminska, Gotyk i pisarze, Gdansk 2005). Ich sen o nowoczesnej

katedrze usitlowal spetni¢ Ernesto Gaudi szkicujac plany Sagrada Familia.
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kopisci, zlotnicy, emalierzy — nie majac prawa mieszka¢ w miastach, gdzie ulegata
przesladowaniu, kryje si¢ po klasztorach i opactwach, niczym w wigzieniu, stanowi pod
wiadzg kleru czeladz do stawiania kosciotow. Koczownicza bra¢ — jakby ja wczoraj
widzial, skarzaca si¢ na swoj los w biurze »Pracy«...”>*". Budowniczowie ci stanowili
wspolnote, ktéra wzniosla arcydzielo gotyckiej katedry, wyzwoliwszy si¢ z
narzucanych przez duchowienstwo ograniczen oraz lansowanego przez nie stylu.
Zeromski nazywa to dzielo ,protestem gigantycznym przeciw nedzy ziemskiego
bytowania” oraz ,,wiecznym znakiem potepienia mocy szatana”. Znakiem tym jest dla
Nienaskiego zakleta w starych murach rewolucyjna my$l techniczna, wyrosla z
marzenia o przezwyciezeniu przyjetych form budowania oraz istnienia®*'. Ulubiona
budowla sakralna Ryszarda — katedra w Chartres®”, staje sie ..kategoria
architektonicznego myslenia™: takim samym podziwem co $wiatyni¢, darzyl bohater
falochrony i latarnie morskie w Bretanii, bo byly jego zdaniem dowodem zwyciestwa
czlowieka nad zywiolem oraz wlasnymi ograniczeniami. Aby zrealizowa¢ idee
nowoczesne] katedry Nienaski musi odnalez¢ obiekt, z ktorym — podobnie jak Gaudi —
bedzie mogt dialogowaé. Odnajduje go w starej, arianskiej wiezy w Posusze, na
sandomierszczyznie. Budowla ta odgrywa w jego projektach podobng role jak w

planach Gaudiego barcelonska katedra gotycka. Mowi sig, ze staje sie¢ pierwsza proba

30§ Zeromski, Nawracanie Judasza, oprac. tekstu S. Pigon, op. cit. , s. 107.

3 70b. Etyka i literatura, pod red. E. Ihnatowicz, E. Paczoskiej, Warszawa 2006, s. 445.

*#2 Katedra w Chartres miata by¢ z zalozenia najwyzsza sakralng budowla $wiata, wystarczajaco wielka,
azeby utworzy¢ pomost pomigdzy ziemia a niebem. Miata by¢ cudem, skrywajacym w swoim wnetrzu
relikwi¢ — sukni¢ Naj$wietszej Panny, ktora miata ona mie¢ na sobie podczas narodzin Jezusa — element
posredniczacy w modlitwach pielgrzymow do Maryi. Konstrukcja katedry, zbudowanej na bazie krzyza,
miata by¢ na tyle ogromna, by dostrzegt ja spogladajacy z niebios Bog. Projekt budowli, opierajacy si¢ na
trzech figurach geometrycznych: okregu, kwadracie i trdjkacie rownobocznym, mial by¢ gwarantem
harmonii sprzyjajacej ludzkiemu dazeniu do poznania Boga. Katedra miata by¢ wprost zalana $wiatlem,
by nastr6j w niej panujacy umozliwiatl zblizanie si¢ czlowieka do Boga, przyczyniat si¢ do nawrdcenia
najbardziej zatwardzialych. Po wejsciu do katedry, poczawszy od daty jej uroczystego otwarcia
24.10.1260 roku po dzien dzisiejszy, pielgrzymi napotykaja na posadzce labirynt. Symbolizuje on drogg,
jaka musi przeby¢ czlowiek, aby uzyska¢ odpuszczenie grzechéw. Budowla zdaje si¢ pochodzi¢ nie z
tego $wiata. Dla sredniowiecznego pielgrzyma byla ona siedziba Boga i $wietych. Mowi sie, ze Napoleon
miat powiedzie¢, iz katedra w Chartres to miejsce, w ktdrym ateista zaczyna si¢ ba¢. (Por. H. Gorski,
Najstynniejsze miejsca i budowle Swiata, Warszawa 2005, s. 83; J. Westwood, Tajemnice miejsc
niezwyklych, Warszawa 1994, s. 20-22; C. Behringer, Katedry: arcydziela architektury europejskiej,
Warszawa 1999)
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odpowiedzi na pytanie bohatera: z czego budowac? Pytanie nie tylko Nienaskiego, ale i
,hajbardziej indywidualne pytanie poszukiwacza wartosci wiodacego catkiem prywatng
wojne z dzielami szatana, ktorymi podszyta jest nowoczesno$é™>*.

Ryszard Nienaski uznawany jest za budowniczego nowej $wiatyni takze w
znaczeniu masonerii- . Jest kontynuatorem jej idei, tym bardziej, ze byl nimi
zafascynowany juz wczesniej, w okresie pisania Popioléow. Realizacja jego
architektonicznych projektow — szkot, instytutow przemystowych i naukowych,
akademii, koscioldw, domdéw pracy tworczej dla artystow, przynajmniej cze$ciowo
zorganizowalaby polskie zycie spoteczne i1 duchowe. Jego praca w Zaglebiu
Krakowskim, otwieranie kolejnych kopaln, to budowa ,.$wiatyni spotecznej”, w ktorej
Polacy znalezliby chleb oraz spokéj ducha. Smieré Ryszarda Nienaskiego (a by¢ moze i
Witolda Granowskiego, o ktérym powiemy w dalszej czesci) Anna Zdanowicz okresla

9999

mianem ,,konsekracji budowanego ,.kosciota™”, przypominajac ze w podstawowej dla
masonerii legendzie Hiram (budowniczy $wiagtyni Salomona) zostaje w tajemnicy
zamordowany przez czeladnikéw Zadajacych wydania im skarbu, tj. zlota
przeznaczonego na zaplate dla pracownikow. Z tych samych powodéw ging obaj
bohaterowie trylogii Stefana Zeromskiego Walka z szatanem. Oprawcy Nienaskiego to
»~Msciciele” chcacy wyludzi¢ od niego pieniadze, takie same s3a rowniez motywy
Snicy545.

Walka z szatanem zostaje w trylogii Zeromskiego przeniesiona z plaszczyzny
metafizycznej na historyczna i spoleczna, zyskujac wymiar rewolucyjny '®. W
interpretacji pisarza Kosciot znajduje si¢ po stronie sit ciemnosci, a formy jego istnienia
wprost zaprzeczaja lezacej u jego zrddel ewangelicznej nauce. Podczas dyskusji z
bratem Tytusem Ryszard Nienaski méwi, Zze spoczywajace w rekach duchownych
bogactwa i1 potega nie stuza najubozszym. Kosciol stal sie martwy, upodobnil sie do
wspanialej figi, ktora Jezus przeklal, nie znalazlszy w niej owocu. Nawet otoczonego

bogactwem papieza strzega uzbrojone w karabiny draby. Obrazy te w lapidarnym

33 70b. Etyka i literatura, op. cit., s. 446.

34 70b. L. Hass, Wolnomularstwo w Europie Srodkowo-wschodniej w XVIII i XIX wieku, Wroctaw 1982,
s. 48-49.

5 7Zob. A. Zdanowicz, Metafizyka i zycie spoleczne, Warszawa 2005, s. 256-257.

>46 7ob. Z. Jakubowski, Niepokoje filozoficzno-moralne..., op. cit. , s. 20.
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skrocie prezentuja — powiada Anna Zdanowicz™® — istote zdrady Chrystusa przez
duchowienstwo. To katolicyzm stat si¢ Judaszem!

Nasycenie trylogii Walka z szatanem infernalno-szatanskimi leksemami®*®:
pieklo, piekielny, szatan, szatanski, diabelski potraktowaé nalezy — mdéwi Monika
Gabry$®® — nie tylko jako zabieg czysto stylistyczny, ale takze w kategoriach dziatania,
ktore odgrywa role w budowaniu senséw ideowych utworu. Dokonujac takich a nie
innych wyboréw jezykowych Zeromski wskazuje, ze natura ludzka, wola czltowieka
stajg sie zrodtem zla, ktore moze przybiera¢ rozmaite ksztalty. Walka z szatanem
przynosi liczne $lady zainteresowan religijnych pisarza. Nawrdcony bohater pierwszej
czesci trylogii, Ryszard Nienaski na swojej zyciowe] drodze spotyka najpierw
staroobrzedowca, pézniej poznaje poglady braci polskich™’. Ukazywana z perspektywy
postaci rzeczywistos¢ — konstatuje Monika Gabrys$ — ,,jest miejscem ciaglej walki dobra
ze zlem, a decyzje i dzialania jednostki, a nawet otaczajace czlowieka przedmioty,
zjawiska rozpatrywane sg w kategoriach sluzenia Bogu badZz poddawania si¢ mocy

31 Jednoznacznie pozytywna ocena wyrazicie zarysowanego w powiesci

szatana
obrazu arian skfonila Konrada Goérskiego®>* do stwierdzenia, iz Zeromski opromienit
braci polskich aureola legendy. Jednak Monika Gabrys™> zauwaza, iz chociaz pisarz

zaznacza pewne kwestie teologiczne podejmowane przez arian, to koncentruje swoja

37 70b. A. Zdanowicz, Metafizyka ..., op. cit. , s. 232-233.

> Uzycia tych leksemow odwoluja sie do utrwalonego w jezyku sposobu opisu negatywnych cech
postaci oraz intensywnych emocji awersyjnych (zawi$¢, zazdros$¢, gniew, nienawis¢). Opis emocji
awersyjnych przynosi praca Zbigniewa Zaleskiego; Por. Z. Zaleski, Od zawisci do zemsty. Spoleczna
psychologia klopotliwych emocji, Warszawa 1998.

49 Zob. M. Gabrys, Niebo i pieklo, Slownictwo pism Stefana Zeromskiego, t. 14, Krakéw 2007, s. 25-26.
30 Zob. Etyka i literatura, op. cit.; Bracia polscy, zwani tez arianami badz tez socynianami, interesowali
si¢ nie tylko sprawami spolecznymi, ale przede wszystkim sprawami teologicznymi i religijnymi. Na
szczegolng uwage zastuguje ich racjonalne podejscie do wiary oraz bezkompromisowa stowna walka z
dogmatyzmem oraz religijnym falszem. Z ogromna determinacja arianie oczyszczali wiarg z zabobonu,
poganstwa, a takze bezrozumnej poboznosci. Wszystkie te dziatania wyplywaly z godnego podziwu
umitowania Boga. To oni przywracali imie Boze do Pisma Swietego, a takze zwracali uwage na etyke
zycia chrzescijanskiego, walczac z pustym rytualizmem. Wszystkie te dziatania wykonywane byly z
wielka odwaga, niejednokrotnie za cene wygnania, ponizania, przesladowan, a ostatecznie nawet $mierci.
' M. Gabrys, Niebo i piekio..., op. cit. , s. 64.

%2 7ob. K. Gorski, Zagadnienia etyczne w polskiej literaturze ariariskiej XVI wieku, [w:] 1d., Literatura a
prady umystowe. Studia i artykuly literackie, Warszawa 1938, s. 41.

>3 Zob. M. Gabrys, Niebo i pieklo..., op. cit. , s. 65.
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uwage racze] na ich programie spotecznym i na gloszonych przez nich hastach
poszanowania 1 mitosci drugiego czilowieka. W opowiesci fanatycznego
staroobrzedowca szatan jawi si¢ jako grozne i nieustannie obecne w zyciu czlowieka
béstwo; kuszacy do lamania praw przeciwnik, z ktorym nalezy toczy¢ walke; to
demoniczna, czyhajaca na cztowieka istota, od ktorej pochodzi wszelkie zto §wiata. Na
kartach pierwszego tomu Walki z szatanem Stefan Zeromski kresli taki oto opis ztego:
,Oczy szatana wszechwiednie madre, dosi¢gajace dna rzeczy, a jednak smutne, patrzyty
z ukosa, z katow powiek ciezko nawistych, w biatego Chrystusa. Wlosy szatana byty
dhugie i siwe, pasmami sptywajace. Twarz jego stara, strudzona — snadz niezglebione
cierpienia, furie i tortury duszne ryly ja i wykrzywialy przez nieskonczonosé. [...] Byt
to prawdziwie obraz i wyraz wladzy, panowania, mocy rozkazu, zelaznej woli, ktora si¢
stala kamienng dumg i zardzewiala pycha — a ktéra si¢ wije w faldy pod ciezarem
wycisnietych przez si¢ tez. Byl to wizerunek majestatu, ktory sie¢ zamienil na ciezar
palacy ramiona™™*. A zatem dla uksztaltowanego z dala od katolicyzmu Nienaskiego
szatan jest tworem spotecznym i wigze sie z naturg ludzka. Kryjace si¢ w czlowieku zto,
ktére potwierdzone zostaje prawami zewnetrznego S$wiata, rozprzestrzeniajaca sie
niesprawiedliwoscia, krzywda najbiedniejszych i sklaniajacym do rozpusty bogactwem
moznych kaze pisarzowi — powiada Monika Gabrys> — mowi¢ o ,,diabelstwie natury
ludzkiej”. Oskarzenie czlowieka i kreowanej przez niego rzeczywistosci formutuje
wprost marzacy o lepszym $wiecie utopista Ryszard Nienaski: ,,Do$¢ popatrze¢ na
niewzruszone zle, przez wieki i na wieki miedzy ludZmi ufundowane, na nikczemne
krzywdy, ktore cztowiek stwarza i nazywa cnotami, na podtosci i oszustwa, z ktorych
bezczelne a wieczyste prawa sg ukute... To wszystko zbieram w jedno i nazywam
szatanem. [...] Ten tryumf, ta wiekuista pycha, flegma, spokdj — i dzieci rzucone na
lup grzechu, zbrodni dorostych — nie jest to oblicze szatana?>*° Odpowiedzia na
postawione przez Nienaskiego pytanie stanie sie powracajacy w trylogii Zeromskiego
szyderczy $miech szatana.

W Nawracaniu Judasza Stefana Zeromskiego cytat biblijny — powiada Iwona
German — ma wyjatkowo szeroki rezonans, stanowi bowiem sytuacje fundamentalng dla

dialogu postaw w calej powiesci™ . Biblijne odwotania poglebiaja moralny wymiar

st Zeromski, Nawracanie Judasza, oprac. tekstu S. Pigon, op. cit. , s. 325.
> M. Gabrys, Niebo i pieklo..., op. cit. , s. 46.
3%6g, Zeromski, Nawracanie Judasza, oprac. tekstu S. Pigon, op. cit. , s. 295, 296.

>*7 Zob. 1. German, Biblia w twérczosci Stefana Zeromskiego, op. cit. , s. 358.
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postaci, potwierdzaja jej przemiane etyczna, jak w przypadku bohatera Charitas,
trzeciej czesci trylogii Walka z szatanem — Witolda Granowskiego.

Tytul wojennej powieéci Stefana Zeromskiego pt. Charitas, zaczerpniety z
Summy Teologicznej $w. Tomasza z Akwinu, oznacza bezinteresowng mitosé, ktéra
stanowi Zrodto dla bezgranicznego poswiecenia si¢ blizniemu. O$ dramatyczna fabuty
ostatniej czesci trylogii Zeromskiego stanowi sensacyjny konflikt miedzy aferzysta
Witoldem Granowskim, a malarzem Leszkiem Snica, walczacymi o przejecie
ogromnego majatku Nienaskiego. Nie ulega watpliwosci, ze w fabule powiesci wpisana
jest figura upadku i odrodzenia moralnego. Ryszard Nienaski, gtowny bohater
poprzednich toméw — Nawracania Judasza 1 Zamieci, ginie u progu Wielkiej] Wojny z
rak anarchistow grupy “Mscicieli”. Wprawdzie w swoim zyciu umiejetnie przezwycigza
rozterki Judyma i laczy obowiazki z glosem serca, to zapomina o tym, iz $wiat jest z
gruntu zty.

Glownym bohaterem trzeciej czesci trylogii jest Witold Granowski, uwiktany w
liczne afery egoista, ktéry przez cate swoje dotychczasowe zycie nikogo i niczego nie
kochatl. Apsychologiczna w swej koncepcji posta¢ Granowskiego — mowi Zofia
Natkowska™® — stanowi pretekst do opisywania rozmaitych, wojennych przypadkow,
aby ostatecznie sta¢ si¢ nosnikiem naczelnej powiesciowej idei charitas. Targany
bolesnymi, tragicznymi doswiadczeniami okresu wojny glowny bohater przechodzi
wewnetrzng metamorfozg. Dochodzi do przekonania, ze dobra materialne, ziemskie
bogactwo, w rzeczywistosci nie przedstawiaja zadnej wartosci. Sg to narzedzia szatana,
ktére moga by¢ srodkiem, nigdy za$ celem ludzkich dzialan. W imi¢ nowego, lepszego
zycia Witold Granowski wypowiada szatanowi wojng. Usituje nawrédcié Judasza,
ktoérym jest on sam. Szatana za$ utozsamia z ludzka krzywda, nedza i cierpieniem.

Opisywane przez Zeromskiego dzialania wojenne nie uszlachetniaja, ale
wyzwalaja w ludziach poklady bezwzglednosci i1 okrucienstwa oraz wszelkie
sprzeniewierzenia si¢ humanistycznym zasadom. Walka ze ztem, metafizyczna ,,walka
z szatanem”, a zawezajac temat — walka z ludzka krzywda, staje si¢ codzienng

559

koniecznoscia, a w etyce pisarza urasta do rangi nakazu moralnego’". Charitas daje si¢

zatem odczyta¢ jako monografia wojennej nedzy i zniszczenia.

338 70b. Z. Natkowska, Dzienniki, T. 111, oprac., wstep i komentarz H. Kirchner, Warszawa 1976, s. 53.

> Temat ten podejmuja m.in.: A. Hutnikiewicz, Zeromski, op. cit. , s. 242, 260, 268, 273, 276, 282, 287-
288, 312, 315-316, 318, 359, 363, 368, 411; K. Stepnik, Wojenna narada. Tworczosé Zeromskiego w
latach 1914-1918. “Charitas*, [w:] 1d. , Rekonesans. Studia z literatury i publicystyki okresu I wojny
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Szczegolne miejsce w powiesci Charitas zajmuje opis zagtady dworu Debrze
znad Wistoka. Najstarszy w okolicy dwor, ostoja tradycji i szlacheckosci, w ciagu
kwadransa podczas rosyjskiego bombardowania zamienia si¢ w tony gruzu. Bohaterom
powiesci za schronienie shuza wygrzebane w ziemi pieczary starego ,,zamczyska”, gdzie
przezywaja czas okrutnej bitwy pedzac przerazajacy, wojenny zywot troglodytow.

Chronia sie tam ,jak lisy przed poscigiem ogaréw do nory”>®

, instynktownie. Przez
kilka tygodni, z uwagi na prowadzone nieustannie dzialania wojenne, nie sg w stanie
wydostac sie na zewnatrz. Ciemna, duszna, przesigknigta smrodem przestrzen, w ktorej
sklepienie przepuszczato wilgoé, grunt ,.rozciapany nogami i cuchnal nawozem™', a
wejscie pokryte byto szronem, kojarzyla sie Granowskiemu z wielkim grobowcem, w
ktorym wegetujacy ludzie zamieniali si¢ z uplywem czasu w ludzkie bydlo, ,,straszne w
swej nagiej zwierzecosei”®. W tej nieludzkiej, demonicznej perspektywie dziatania
wojenne w pelni ujawnity — cytujac za Zeromskim — ,.chlewng” strone ludzkiego zycia.
W odczuciu Witolda Granowskiego jego wspottowarzysze niedoli upodabniaja si¢ do:
,rojowiska jakich§ zwierzat, gadéw, plazow, ryjow, mord, paszczek, cielska
potwornych bytow, ktére si¢ wzajem zzeraly albo dzielity na czesci jak niezmierne
glisty”*®. Wojna jako dzielo szatana, nie daje nadziei na zmiane, gdyz — wedlug
Zeromskiego — niszczy wszelkie dobro i ujawnia bezwzgledna, niszczaca site zla. W
bialy dzien dokonuje sie ,,bezprawie”. Zeromski pisze: ,,Dana jest szatanowi wszystka
moc i slawa krolestw swiata, a komu chce, dawa je”564.

Obserwujac zniszczony przez dzialania wojenne kraj i ludzi Witold Granowski

zaczyna odczuwaé .czynny wstyd”®

. W momencie wielkiego zagrozenia bohater
Zeromskiego po raz pierwszy — w calej prawdzie — widzi swoje dotychczasowe zycie.
Dostrzega, ze ,,wszystko, na czymkolwiek potozyt dton byto przeklete. [...] Przerazenie

porazilo jego serce i wnetrznosci. Zajrzala w oczy zimna rozpacz [...]”%°. Widzac

swiatowej, Lublin 1997, s. 122-131; por. D. Kielak, Wielka wojna i swiadomosé przelomu. Literatura
polska lat 1914 — 1918, Warszawa 2001, s. 89, 92-93, 100-105.

08, Zeromski, Charitas, Warszawa 1956, s. 256.

! Ibid., 5. 274.

2 Ibid. , 5. 257.

7 Ibid. , s. 281.

364 S Zeromski, Nawracanie Judasza, oprac. tekstu S. Pigon, op. cit. , s. 279.

053, Zeromski, Charitas, Warszawa 1956, op. cit. ,s.312.

366 S Zeromski, Charitas, [w:] 1dem, Walka z szatanem, t. 3, op. cit. ,s.277.
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swoje dotychczasowe zycie w pelnym s$wietle Granowski prosi Boga, by Ten nie
pozwolit mu zupetnie upa$é na duchu. Zeromski pisze: ,,Na wargach spalonych
przewijal si¢ szept niegdy$ zastyszany, a zawierajacy jedyny sens, stowo prawdziwe,
wzdychanie z ziemi wszystkich kosci pogrzebionych: ,,O$wie¢ oczy moje, abym nigdy
nie zasnal w $mierci”... Juz tam by¢! Tam! W, domu”!>%’

W podziemiach zamczyska w Debrzach Granowski widzi jak bardzo szatan,
siewca zwatpienia i rozpaczy, zaznacza swoja obecnos$¢ nie tylko w jego zyciu, ale
takze tych, ktdrzy razem z nim oczekiwali na zakonczenie dzialan zbrojnych. Zwré¢my
uwage na to, ze element kuszenia przez zltego pojawit sie juz wezesniej w Nawracaniu
Judasza, w gbérskim epizodzie Ryszarda Nienaskiego, kiedy ten ogladal obraz kuszenia
Jezusa.

Granowski wyrzeka sie majatku Nienaskiego, zapisujac go w testamencie na
cele spoleczne. Staje sie ,,postem” swojej zmarlej cérki Xeni, a zatem — mowi Maria
Olszewska — ,,meczennikiem okreslonej aksjologii, wcielanej] w zycie (symbolicznie

368 Opiekujac sie Zosia doznaje uczucia

wyrazonej w testamencie Nienaskiego)
charitas. Byla to rados$¢ ,,szalona, niebianska”, budzaca w sercu ,,zycie i zdrowie”, az
..cieplo i $wiatlo zajasniato w pieczarze™®. Od tej pory starzec sam staje sie opickunem
dziewczynki: karmi ja, otula do snu, opowiada bajki oraz czuwa, aby nie meczyly jej
wojenne, nocne koszmary’’’. W poszukiwaniu rodzicow Zosi przemierza caly,
ogarniety wojng kraj. Milo$¢ do dziecka oraz ogrom cierpienia i nieszczes$¢, ktdrych
staje si¢ $wiadkiem, przyczyniaja si¢ do jego duchowej przemiany. Tytulowe ,.charitas”
w tym kontekscie nabiera religijnych i spolecznych wartosci. Adam Grzymata-
Siedlecki, odczytujac losy Granowskiego jako dzieje pokuty i nawrdcenia, pisze o
atmosferze pierwotnego chrzescijanstwa, kiedy s$wietos¢ wylaniala sie z oparow

przelewanej meczensko krwi — wtedy na arenie, teraz podczas wojny’’ .

*7 Ibid. , s. 282.

> Maria J. Olszewska, “Charitas” — dialog z wizjg Niepodleglej. Aksjologiczne ambiwalencje Wielkiej
Wojny, http://stefanzeromski.pl/materialy-z-konferencji/ii-maria-j-olszewska-charitas-dialog-z-wizja-
niepodleglej-aksjologiczne-ambiwalencje-wielkiej-wojny/, dostep z dnia 27.10.2011r.

693, Zeromski, Charitas, Warszawa 1956, op. cit. , s. 285.

%7 Zob. Ibid. , s. 345-346.

' Zob. A. Grzymata-Siedlecki, Listy literackie. , Charitas” Zeromskiego i jej naczelne idee, [w:]

,»Tygodnik Ilustrowany” 1919, nr 42-44.
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Zeromski konfczy ostatnia cze$¢ trylogii Walka z szatanem w sposob
dramatyczny. Granowski ginie z zemsty Snicy, teraz komendanta obozu w Nagy-
Lamoheny, znanego z tego, ze zelazna piescia wybijat jeficom zeby. Smieré opiekuna
Zosi w okrutny sposob przesadza o jej losie. Pozbawiona opieki, glodna ptacze proszac
o ciepta kawe i1 buleczki, potem beztrosko bawi sie¢ samotng mucha, a w koncu nie
zauwazona przez nikogo wychodzi z budynku w metaforycznie nacechowany mrok.

Snica — zdaniem Marii Olszewskiej’”> — to wedlug Zeromskiego idealny
cztowiek wojny — czlowiek nowoczesny. Malarz, nastepnie zolnierz, a wreszcie
komendant obozu koncentracyjnego, ukazany =zostal jako czlowiek okrutny,
pozbawiony sumienia i zasad moralnych. Snica potrafi idealnie wpasowaé sic w nowa
rzeczywistos¢ i w sposob bezwzgledny, pozbawiony skrupulow nadaé jej ksztait’”.
Nawet nieludzka egzekucja ludnosci nie wywiera na nim zadnego wrazenia — obojetnie
pali papierosa, z pogarda spogladajac na blagajace go kobiety: ,,byt teraz spokojny i tak
pewny swych zdecydowan, jakby wykonywal zadanie matematyczne w chwili
popisu™.

Dokonany przez Zeromskiego osad polskiego spoleczenstwa jest bezwzgledny.
Wedlug niego niewola, bedaca czasem szczegdlnego nasilenia okrucienstwa,
przyczynita si¢ do zlajdaczenia narodu i pozbawila go moralnosci. Doswiadczenie
wojenne, tj. inicjacja w zto — w przestrzen dziatania szatana — staje si¢ doswiadczeniem
wlasnego czlowieczenstwa, jak rowniez wprowadzeniem w przestrzen polskosci. A

7

charitas, czyli ,milos¢” — jak pisze $wiety Tomasz z Akwinu’”> — _jest to jedyna w

>72 Zob. Maria J. Olszewska, “Charitas” ..., op. cit.

>" Zob. Tbid.

TG, Zeromski, Charitas, Warszawa 1956, op. cit. ,s. 157.

7 Summe Teologiczng $w. Tomasza z Akwinu studiowal Granowski podczas bitwy w debrzanskich
jamach. Znaczacy wydaje sie fakt, ze wypisy z dziel sw. Tomasza znalazt Granowski w papierach
Nienaskiego. Wida¢ zatem, ze powiesciowy poprzednik malwersanta — powiada German — ,,otarl si¢ o
[...] prawde, ale dopiero w odpowiedzi Granowskiego znalazta ona pelny wyraz” (I. German, Biblia w
twérczosci Stefana Zeromskiego, op. cit. , s. 372). Cytaty z Summy... moéwig o tym, ze nie powinno sie
traktowa¢ majatku wylacznie jako swojej wilasnosci, ale jako dobro wspdlne. Po ich przeczytaniu
Granowski postanawia kontynuowa¢ prace swojego zigcia. Oddaje Polsce podwojone kapitaly
Nienaskiego razem z planami kulturalno-oswiatowych instytucji. Mecenasowi Naremskiemu powierza
teke z nazwiskami tych, ktorzy mieliby czuwac nad realizacja zapisu. W ten sposob urzeczywistnia si¢
marzenie Ryszarda, a przed nim takze Jasniacha z Dziejow grzechu, o ,zakonie ludzi prawych” (S.

Zeromski, Meandry Jasniacha, [w:] 1d. , Dzieje grzechu, oprac. S. Pigon, Warszawa 1966, s. 566).
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swoim rodzaju przyjazn z Bogiem. Milo$¢ umocniona przez polaczenie czlowieka z
Bogiem — jest to mito$¢. Mitos¢ to nie jest co$ stworzonego w duszy, lecz to jest sam
Boég. Dobry czas (zycie), ktory z bozej taski zostal dany cztowiekowi, jest oczywiscie
jego wlasnoscia, o ile chodzi o wlasno$é, lecz takze innych, ktorzy moga korzystaé¢ z
tego, w co ten (cztowiek) 0bﬁtuje”576. A zatem ,.charitas non est aliquid creatum in
anima, sed est ipse Deus” oznacza ewangeliczng mito$¢ do bliZzniego i bezinteresowne
poswigcenie, ktérych zrodlem staje sie odrodzone, wyzbyte egoizmu ludzkie serce, co
pisarz przenosi rowniez na grunt spoteczny. W tym ujeciu ,religia serca” staje sie bliska
utopii spolecznej o wyraznie mistycznym zabarwieniu. Zeromski gleboko wierzyt, ze
czlowiek jest w stanie pokona¢ w sobie zto, podnie$¢ si¢ z najwiekszego grzechu i
upodlenia ku $wigtosci.

Z zemsty Snicy Granowski, jeden z tych bohaterow Zeromskiego, ktorzy
uswiadamiajg sobie niezbywalno$¢ w zyciu norm etycznych, ginie powieszony przez
Austriakéw. Bez wiesci przepada mala Zosia, a $wiat pozornie pograza si¢ w
apokaliptycznych ciemnosciach. Pozostaje jednak nadzieja — powiada Maria Olszewska
— ze testament Nienaskiego, ktérego ocaleniu byly aferzysta poswigcil zycie
zrozumiawszy, ze najwigkszym zlem jest tolerowanie krzywdy, a najwigksza radoscia
gromadzenie majatku po to, aby moc si¢ tym dzieli¢ z innymi, zostanie zrealizowany w
wolnej juz Polsce®””.

Obudzone w czasie wojny zlo, okrutny realizm $mierci, z drugiej za$ strony
fatalna sita” anielstwa, jaka zostawiajg po sobie bohaterowie pokroju Nienaskiego czy
Jasiolda, sktadajg sie na radykalng przemiane cynika i wydrwigrosza w cztowieka, ktory
jest zdolny do meczenskiej $mierci. Piszac o przezyciach Granowskiego na widok
zwlok Jasiolda Zeromski kresli takie oto zdania: ,,Gdy tak w szczegdlnym przyémieniu
zmystow patrzal na przepickng twarz Wlodzia, nagle owiata go radosna mysl, tchnienie
jakies szczesliwe. Radosny $miech, wzburzenie ducha, ktére si¢ z Boga rodzi —
gaudium spirituale, quod Deo est — trzesto si¢ w jego piersi i wyrywato na usta. Rozum

stal sie jasny i obejmujacy wszystko od kranca do kranca™’®.

376 S, Zeromski, Charitas, Warszawa 1956, op. cit. , s. 308. Przeklad tacinskiego cytatu z Charitas
Stefana Zeromskiego [za:] J. Kida, Cytowane wyrazy obce w twdrczosci Stefana Zeromskiego, Rzeszéw
1992, s. 121.

377 70b. Maria J. Olszewska, “Charitas”...., op. cit.

8 S. Zeromski, Charitas, [w:] 1d. , Walka z szatanem, t. 3, op. cit. , s.309.
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Do nawrdcenia Granowskiego mozemy si¢ w pelni przekonaé, gdy czytajac
Charitas natrafiamy na scen¢ jego odwiedzin na grobie Nienaskiego i1 Xenii. Granowski
czuje wtedy, ze ,,jeden teraz w nich trojgu jest wierny Bog, ktory swieta natecza ich poit
na wieki, — jedna jedyna mitos¢™”. Granowski zajmuje stanowisko wiary wobec
Wilodzimierza Jasiolda tak jak w pierwszej czgsci trylogii uczynili to mnisi w gorskim
klasztorze wobec zmarlego wspotbrata. Wyznanie wiary w zycie wieczne i
nie$miertelno$¢ duszy to element spinajacy klamra powiesciowsa trylogie Zeromskiego.
Dla zakonnikéw ich zmarty brat ,,byt bogobojnym sluga Pana, jasnial cnotami i zasnat

25580

w Panu™"", natomiast w umarlej piersi bogobojnego patrioty Jasiolda dostrzegt

Granowski obecnos¢ wiecznie zywego Boga. Do stwierdzajacego urzedowo zgon
Jasiolda rosyjskiego lekarza kieruje Granowski wyznanie: ,,Jedno jest pewne i to sobie
nalezy zapamieta¢ doskonale nam, starym lotrom, starym zbrodniarzom i

krzywdzicielom: ,blogostawieni umarli, ktérzy w Panu umierajg™®'

55582

po czym dodaje:
,hie ma umartych, tylko umierajacy

Cierpienie, ktorego doswiadczyl w zyciu Granowski wptynelo na niego
oczyszczajaco i odradzajaco. Kiedy juz stary malwersant i sybaryta osiagnal marzenie
zycia — ogromny majatek, wowczas wzrastajaca tesknota za zmarlg corka, ktorej woli
si¢ sprzeniewierzyl, ciezkie przezycia wojenne oraz heroiczny obraz skauta Wtlodzia,
przeoraty do glebi jego sumienie. Nawrocony, wypetniajac przedsmiertng wolg ziecia i
corki, przepisuje odziedziczony majatek na cele publiczne i ... odradza si¢ duchowo. O
odrodzeniu tym Stefan Zeromski pisze w sposéb nastepujacy: ,,Dozyl chwili triumfu.
Wygtadzit i wyprostowat $ciezke zycia. [...] Jakze skromny jest, jak bez okrasy i efektu
ten triumf! Nic w nim nie ma procz mestwa, ciszy i spokoju [...]. Caly 6w triumf to jak
oddech swobodny przeczystym powietrzem w gorach. Lecz — o wszechmogacy Boze! —
jakze po stokro¢ za ten oddech warto byto zaptaci¢ milionami i w glebi swego serca

stary cztowiek za laske przeprowadzenia tego dziela blogostawit Boga™®.

7 Ibid. , s. 372.
80g Zeromski, Nawracanie Judasza, oprac. tekstu S. Pigon, op. cit. , s. 329.
81g. Zeromski, Charitas, [w:] Idem, Walka z szatanem, t. 3, op. cit. , s. 309.
2 Ibid. , s. 310.
* Ibid. , 5. 342.
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Marian Maciejewski zalicza Charitas do rzedu dziet chrzescijanskich, stosujac
kryterium $wiadectwa zycia podmiotu, nie za$ doktryny, rytow i instytucji’®*. Natomiast
Iwona German dodaje: ,.Schemat wydarzen wytyczajacych droge prowadzaca od
grzechu do nawrdcenia (cho¢ nie musi by¢ ona explicite tak nazwana), zawiera w sobie
chrzescijanskie przestanie™®’.

Glowny bohater trzeciej czesci Walki z szatanem to jedyny — bezspornie
uznawany przez krytykéw — przyklad glebokiego, chrzescijanskiego nawrdcenia postaci
literackiej, dodatkowo potwierdzonego wyznaniem wiary bohatera. Mdowi sig, ze
nawrocony totr, ktdrego utozsami¢ mozna z biblijnym Judaszem, stal si¢ najbardziej
wyrazistym glosicielem istnienia Boga: Boga-Mitosci, Dei-Charitatis. To wlasnie do
niego — zauwaza Iwona German’®® — odnosi sie tytul powiesci zamykajacej Walke z
szatanem, ktora opatrzona jest mottem z Summy Teologicznej autorstwa $w. Tomasza z
Akwinu:

,»Charitas non est aliquid creatum
in anima sed est ipse Deus™*’,

Tytut trylogii Stefana Zeromskiego Walka z szatanem wydaje sie sugerowaé
glowny cel zmagan postaci powiesciowych, ktérym jest eliminacja zta na S$wiecie.
Sposobow walki z szatanem jest wiele, stad tez trylogia daje panorame licznych
kierunkow ideowych. Przez ten tancuch idei przedziera si¢ protagonista, Ryszard
Nienaski, ktéry poszukuje recepty na doskonatos¢. Kluczem do zrozumienia postaw
bohateréw trylogii Zeromskiego jest biblijny motyw kuszenia, bedacy wyrazna
ingerencja szatana. Kuszenie jako dziatanie jest konfrontacjg z diablem. Walka z siewca
zwatpienia toczy sie w glebi ludzkiego sumienia i pod ostong nocy. Doswiadczeniom
tego zmagania poddaje Zeromski swoich bohaterow z Nawracania Judasza.
Dotychczasowe dzialania jawig si¢ Nienaskiemu jako daremny trud. Glos wewnetrzny,
niepokojacy bohatera, ludzi go przyjazng argumentacja. Przedmiot pokusy jawi si¢

zatem jako dobro. Duchowe zmagania Ryszarda odbywaja si¢ w przededniu podjecia

%4 Zob. M. Maciejewski, Jeszcze o liryce rzymsko-drezneriskiej Mickiewicza. (Préba interpretacji
kerygmatycznej), [w:] Sacrum w literaturze, op. cit. , s. 231.

%85 1. German, Biblia w twérczosci Stefana Zeromskiego, op. cit. , s. 369.

%% Zob. Tbid. , s. 371.

387§, Zeromski, Charitas, [w:] Idem, Walka z szatanem, t. 3, op. cit. Motto — zdaniem Anny Zdanowicz —
nalezy odczyta¢ nastepujaco: mitos¢ (charitas) nie przychodzi z zewnatrz, z ,,zaswiatéw”, to wiasnie

przez nig w ziemskim porzadku objawia sie Bog (Zob. A. Zdanowicz, Metafizyka ..., op. cit. , s. 253).
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przez niego okreslonych dziatan, podobnie jak dzialo si¢ z Chrystusem tuz przed
rozpoczeciem przez Niego publicznej dziatalnosci. On tez poddawany byt przez siewce
zta pokusom.

Charitas, trzecia cze$é trylogii o walce z szatanem, to utwor w ktérym postacia
prowadzaca staje si¢ bohater drugoplanowy pierwszych dwoéch czescei trylogii — Witold
Granowski. Nawrdcony totr to osobowe speinienie tezy zakonnika z Nawracania
Judasza, ktora mowi o tym, ze przez dobre uczynki ogarniety zlem $wiat staje sie
siedliskiem dobra. Pokonywanie zta dobrem to jedna z gléwnych zasad chrzescijanskiej
moralnosci. A zatem w tym konkretnym przypadku nawracanie oznacza odrzucenie zlej
drogi poprzez wybor drogi Bozej. Granowski nawraca si¢, jest pokorny, zatuje za
grzechy, skruszony, pelen dobrej woli i niewzruszonej checi odwrdcenia sie¢ od zla.
Duchowa przemiana bohatera owocuje autentyczna mitoscig blizniego oraz ostatecznie
meczenstwem. Mitos¢ ta stanowi szczegdlne przestanie ideowe powiesci. Ostatnia czg$¢
trylogii Zeromskiego jest wyrazem poglebiajacej sie postawy pisarza cechujacej sie
przejmowaniem etyki Chrystusowej. W przypadku Raduskiego czy Judyma Zeromski
podkreslal mitos¢ drugiego cztowieka jako fundament altruizmu oraz poswiecenia si¢
jednostek wybitnych, natomiast w przypadku gléwnego bohatera Charitas mitos¢ staje
si¢ czym$ oczywistym, stanowi antidotum okrucienstw wojennych, a takze czyms$
niezaleznym od eksponowania postaw ideowych, zakorzenionym w czelusciach
ludzkiego jestestwa. A zatem najwyzszym przestaniem utworu zamykajacego Walke z
szatanem jest prawda, ze jedynie Dobro odnosi ostateczny triumf oraz przekonanie, ze
bez mitosci Boga nie mozna praktykowa¢ mitosci drugiego cztowieka i odwrotnie.
Czerpiac z Pisma Swietego Stefan Zeromski zmuszony byl ukazaé czlowieka w dwu
wymiarach: pospolitej, cigezkiej a nawet okrutnej codziennosci oraz wiecznosci, ktéra
przerasta ludzka wyobraznig.

Czolowi bohaterowie trylogii Stefana Zeromskiego Walka z szatanem: Ryszard
Nienaski 1 Witold Granowski, o ktorych byla tutaj mowa, reprezentujg ludzi skazanych
na walke ze ztem tkwigcym w nich i rozprzestrzeniajacym sie wokot nich. Postawy tych
bohateréw na tle obrazu ,,Kuszenia Chrystusa” ujawniajg odwieczng prawdg, a zarazem
dramat: egzystencji, wyboru, powotania oraz czlowieczenstwa™™".

Walka z szatanem to pelne niepokoju i niecierpliwych poszukiwan dzieto

czasow przedwojennych i przetomowych lat I wojny $wiatowej. Gtowny bohater dwdch

88 Zob. M. Wojtatowicz, Stylizacja biblijna..., op. cit. , s. 191.
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pierwszych tomow, Ryszard Nienaski, szuka czegos, co zastapi katolicyzm w jego roli
organizowania zycia duchowego mas i artystycznych elit. Przemierzajac swiat, od glebi
Rosji przez Francje, Whochy, Grecje, po Egipt, wedruje szlakiem dawnych religii oraz
nowych, opanowujacych tlumy, mitow. Poznaje marksizm, laickie stowarzyszenia
etyczne doktora Brusa, wiare ,.starokniznikow”, poglady arian, zasady rzadzace
zgromadzeniem zakopianskich albertyndw, zdobywajacy wyznawcéw  wsrdd
lumpenproletariatu destrukcyjny anarchizm Ztowskiego, porywajacy robotnikdw mit
strajku generalnego oraz idealnego $wiata pracownikdéw stworzony przez Georgesa
Sorela®®. Paryz natomiast przypomina mu o ideach polskich romantykéw i Andrzeju
Towianskim. Réwnolegle Ryszard Nienaski interesuje si¢ sztuka, bada architekture
Swiatyn, ktore te religie, herezje, odlamy oraz nowe wiary stworzyly, badz maja zamiar
stworzy¢. Obiektem jego rozmyslan sg tez dolmeny i menhiry Carnacu, $wiatynie
starozytnosci, pierwszych wiekéw chrzescijanstwa, ale przede wszystkim romanskie
oraz gotyckie zabytki Bretanii i srodkowej Francji. Nienaski obserwuje zmienno$¢
form, a takze przejmowanie miejsc kultu przez kolejne religie. Wszystko to ma stuzy¢

odnalezieniu przez niego stylow ,.terazniejszosci” i ,,przysztosci”. Sztuka i praca dla

%% Georges Sorel postrzegat syndykaty jako miejsce, w ktorym tworzona jest nowa kultura moralna oraz
gdzie rodzi sie homo faber. Sorel twierdzit, ze nalezy odwotywac sie do obrazow, ktére moga wywotaé
mnogo$¢ uczué, przekladajacych si¢ na rozmaite aspekty wojny, jaka socjalizm wydaje wspdtczesnemu
spoleczenstwu. Obrazem, o ktérym mowa, jest porywajacy ludzi do spontanicznego, altruistycznego
dzialania mit, ktory nie moze by¢ utopia, projektem spolecznym wykreowanym przez rozum. Mitem,
ktéry ma szanse wyzwoli¢ w syndykatach robotniczy heroizm, jest strajk generalny, natomiast rewolucja
socjalistyczna moze si¢ dokona¢ jedynie w momencie, kiedy proletariatem zawladnie idea strajku
generalnego, poprzez ktory dochodza do glosu bohaterskie cnoty i solidarno$¢ miedzy strajkujacymi.
Strajk ma aspekt tworczy oraz shuzy moralnej odnowie. Miedzy innymi z mys$li Georgesa Sorela czerpata
filozofia Stanistawa Leopolda Brzozowskiego, ktéry stworzyt oryginalna koncepcje filozoficzna oparta
na pracy. Wedlug Brzozowskiego to wlasnie dzieki pracy przekraczamy kantowska granice
niepoznawalnosci $wiata, zmieniajac go. Fascynacja filozofa Marksem sprawila, ze wprawdzie przyjat
on materialistyczny sposob widzenia rzeczywistosci, to jednak od poczatku wyciagat z niego oryginalne,
niejednokrotnie odmienne od marksistowskich wnioski, migdzy innymi nie podzielal marksistowskiej
krytyki Kosciola. Natomiast jako krytyk literacki Stanistaw Brzozowski wymagal od pisarza
zaangazowania w najwazniejsze problemy narodu oraz ludzkosci. (Zob. L. Kotakowski, Georges Sorel —
marksizm jansenistyczny oraz L. Kotakowski, Stanistaw Brzozowski — marksizm jako subiektywizm

historyczny, [w:] Idem, Giéwne nurty marksizmu. Powstanie — Rozwdj — Rozklad, t. 2, Warszawa 2009.)
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narodu to w jego odczuciu jedyna droga do osiagniecia przez czlowieka
niesmiertelnosci. Drzemie w nim pragnienie zmieniania $wiata, ulepszania go oraz
naprawiania w nim tego, co niedoskonate. Zdolno$¢ czynienia zla jest w jego odczuciu
cecha ludzkiej natury oraz wytworem stosunkow spotecznych. Zas domeng szatana jest
sfera bogactwa 1 wladzy. Wskutek mistycznego przezycia w Tatrach bohater podejmuje
decyzje o zbawianiu $wiata za pomocg narzucone] sity oraz $rodkami gwaltownego
przymusu. Odcina si¢ tym samym od dawnych wierzen, ktore laczyta zasada o
niesprzeciwianiu si¢ zlu gwattem. Zbyt slabe i anachroniczne okazuja si¢: wiara
,starokniznikow”, ktorym zabraniano poprawiania $wiata, bierno$¢ arian, ktérzy nie
potrafigc broni¢ swoich pogladow spotecznych pozwolili si¢ wygnaé z rodzinnej ziemi
oraz ,,ewangeliczny komunizm” tercjarskiej reguly albertynéw. Zmieniwszy poglady
Nienaski walczy z ,,szatanem” za pomoca jego oreza — pieniedzy i wladzy. Centralne
pojecie w ideologii Sorela — ,,zasada gwaltu” — po przejeciu przez Nienaskiego traci
swoj charakter klasowy na rzecz narodowego. W dalekiej perspektywie zaklada
odbudowanie Polski za pomoca stworzenia jej instytucji: przemystu, oswiaty oraz
kultury. Porzadek chrzescijanski, w ktérego centrum znajduje si¢ zbawienie przez
Chrystusa oraz zycie wieczne, zastapiony zostaje przez ten, w ktérym to czlowiek
buduje raj na ziemi.

W trylogii Stefana Zeromskiego Walka z szatanem zawarte sa jego pasje,
namietnosci, przezycia intymne, intelektualne fascynacje oraz obserwacje ostatnich,
zwlaszcza wojennych lat. W warstwie fabularnej odnalez¢ mozna odwolania do
pomystow eksploatowanych przez pisarza juz od dawna. Po raz kolejny powraca
samotny wyznawca idei oraz bohater, ktory usituje zmierzy¢ si¢ ze zlem tego $wiata.
Ciezkie przezycia i osobiste doswiadczenia Zeromskiego wywieraja ogromny wplyw na
jego pisarstwo. Wykreowany przez niego $wiat wydaje si¢ pozostawa¢ w mrokach i
smutkach, bez szans na zmiang tego stanu rzeczy. Wlasciwie wszyscy bohaterowie
Zeromskiego ponosza kleske, badz tez wychodza z konfliktéw, w jakie wikla ich
okrutny los, dotkliwie zranieni. Ta charakterystyczna tonacja tworczosci autora Zamieci
wynika nie tylko z dyspozycji konstytucjonalnych osobowosci Stefana Zeromskiego,
ale takze wlasciwosci jego charakteru oraz struktury psychofizycznej — wrazliwe;,
uczuciowej, bardzo wyczulonej na wszelkie negatywne przejawy rzeczywistosci.
Paradoksalne wydaje si¢ wiec, ze funkcjonujac w wybitnie przygngbiajacej atmosferze

polskiego zycia, czasie upadku wszelkich nadziei po klesce ostatniego powstania,
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obserwujac spodlenie zycia, jakie niesie niewola, wrazliwy na wszelkie zto Zeromski
pisze utwory ujawniajace niezwykle krzepiacy sife.

Cho¢ pisarzowi czesto wypominano pesymizm, ktorym miat ,,zatruwac” dusze,
Zeromski pesymista nigdy nie byl. Przeciwnie — wydaje sie rozkochany w ,,urodzie
zycia”, pomimo ze w jego pisarstwie dominujg cienie i mroki. Przejmujaca posepnos¢ i
wszechogarniajaca beznadziejnos¢ byly konsekwencja grzechu i zla, ktore pisarz
rozumial w dwojaki sposob. Z jednej strony byly nimi nedza i ghupota ludzka, z drugie;j
niewola Polski. W pierwszym wypadku Zeromski przeciwstawial tym mocom
nieprzejednang postawe spotecznika, ktéory w imie¢ dobra wyrzekal si¢ wszystkiego
innego, w drugim proponowal co$ na ksztalt socjalizmu utopijnego, budowy od
podstaw, ktdra nie bytaby kierowana przeciwko komukolwiek.

Zeromski dazy do urzeczywistnienia swojej wizji pafistwa, ktore pojmuje jako
wspolng ojczyzne dla wszystkich, w ktorej kazdy obywatel bedzie miat rowne prawa.
Optuje za tym, aby biedote wydzwigna¢ z nizin, w drodze reform i wyrzeczen zapewnic
jej ludzkie i1 sprawiedliwe warunki bytu. Uwaza, ze nieustepliwe apelowanie do
moralnego i obywatelskiego sumienia warstw posiadajacych spowoduje dobrowolne
wyrzeknigcie si¢ przez nie przywilejow oraz mienia na rzecz ludu pracujacego. W tym
wiasnie celu kreuje nowy typ bohatera powiesciowego, ktorego dziataniu bedzie
przyswiecata bezgraniczna mito$¢ do drugiego cztowieka, nawet za cene najwickszych
ofiar, poswigcen oraz rezygnacji w imie¢ stuzby spolecznej. Ta etyka bohaterska jest
etyka walki oraz czynnego oporu, natomiast kleski osobiste, jakie napotykaja bohaterow
Zeromskiego maja jedynie potwierdza¢ wielko$¢ idei, a takze shuszno$é wybranej przez
nich drogi. Wlasne wyobrazenie przysziego $wiata sprawiedliwosci przedstawia pisarz
W postaci obrazéw w rodzaju wielkiego warsztatu pracy, jaki za majatek Ogrodynca
buduje w Zamieci Ryszard Nienaski, by go odda¢ ludowi. Szuka zatem Zeromski
rozwigzania sprzecznosci oraz antagonizmdow spotecznych przede wszystkim na drodze
wielkiego czynu moralnego, ktéry bylby w stanie przeobrazi¢ ludzka $wiadomosc,
przezwyciezy¢ samolubny egoizm oraz wyzwoli¢ szlachetne, altruistyczne, a takze
obywatelskie uczucia. Dostrzegajac zbrodnie i krzywdy wspdlczesnego swiata nie widzi
Zeromski skutecznych i realnych perspektyw odnowy. Nie ufa tez nowym,
rewolucyjnym sitom spotecznym, zdolnym do przebudowy zycia. Surowos¢ w
postrzeganiu rzeczywistosci nie rozbrajala jednak moralnie. Realistyczna drapieznosé w
ukazywaniu kltamstw oraz podlosci starego $wiata spotecznej niesprawiedliwosci miata

mobilizowa¢ do oporu oraz walki przeciw krzywdzie. Dlatego mimo pesymizmu, ktory
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odciska pietno na calej tworczosci Zeromskiego, w jego utworach pobrzmiewa niosaca
nadzieje¢ wiara w czlowieka.

Trwajaca od stuleci dyskusja na temat biblijnego bohatera w XX wieku
ujawnila, przynajmniej na kartach literatury, duza polaryzacje stanowisk. Judasz
przestal by¢ przyktadem demonicznego zdrajcy, wdziecznym obiektem ekspresji
nienawis$ci wobec innowiercoOw czy politycznych przeciwnikow, a nawet ztoczyncg. XX
wiek to okres, w ktorym stato sie jasne, ze ,,0 tajemnicy Judasza nalezy mowic sitg
sztuki, ktéra potrafitaby siegna¢ w tajniki ludzkiego ducha™. Wylaniajacy sie ze
wspotezesnych utwordw literackich obraz Judasza jest skomplikowany i wieloznaczny.
Dwudziestowieczni tworcy unikajag prostej typologizacji. Ich celem nie jest oskarzanie
zdrajcy, ale dazenie do zrozumienia jego ukrytych motywacji oraz lekéw. Wchodzac w
polemike z uproszczonym wizerunkiem apostota, pisarze usitujg nada¢ mu glebsza
interpretacje. Wprawdzie Judasz ten podlega wyraznym wplywom szatana, ale nie
kojarzy si¢ juz jedynie z grzechem i demonizmem. We wspdlczesnych ujeciach
literackich apostot Jezusa coraz rzadziej kreowany jest na prymitywnego zlodzieja i
zdrajce, czesciej zas symbolizuje typowe dla epoki dylematy i poszukiwania, a glgbsze
zastanowienie si¢ nad jego tragiczng historia pobudza do refleksji na temat
postannictwa Chrystusa oraz dziejow Zbawienia. Wspolczesni tworcy klada nacisk na
patriotyczny zapal Judasza, ktory ,,przestania mu istote postannictwa Jezusa oraz na
tragiczny wymiar decyzji w odniesieniu do Mistrza — decyzji motywowanej
pragnieniem Jego wywyzszenia badz dobrem narodu™’".

Zeromski zdaje sie niekiedy siega¢é po Biblie jedynie ze wzgledu na
prawdziwos$¢ ludzkich doswiadczen, ktore ta opisuje. Czasem — konstatuje German —
,Bog jest dla niego tylko filozofem, nawet genialnym — Bogiem intelektu, ale nie
Zbawicielem — Bogiem wiary [...]”>%%. Znajduje wtedy pisarz w Pismie Swietym
potwierdzenie wlasnych intuicji oraz humanistycznych dazen. Stuzacy wielkiej
spotecznej i narodowej sprawie, w imi¢ moralnego imperatywu, bohaterowie
Zeromskiego podejmuja samotng walke ze zlem. Shuza drugiemu cztowiekowi za cene
osobistego szczescia. Wykreowany przez Zeromskiego $wiat pelen jest religijnego

niepokoju. Kolejni bohaterowie pisarza upadaja i podejmuja proby podzwigniecia sie z

%0 R. Zajaczkowski, Literackie profile Judasza, [w:] ,,Ethos” R. 17 nr 1/2 (2004), s. 333.
591 .
Ibid.

%2 1. German, Biblia w twérczosci Stefana Zeromskiego, op. cit. ,'s. 372.
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tych upadkow. Miotaja si¢ miedzy odrzuceniem Boga a zarliwym przyzywaniem Jego
pomocy. Pelni sg rozterek, a dotykajace ich cierpienia dzialaja na nich oczyszczajaco.
Mowi sie, ze Bog uobecnia sie w tworczoscei Zeromskiego niemal na kazdym kroku, i
nie jest to niczym niezrozumialym, bowiem postawa pisarza wyrasta z chrzescijanskiej
tradycji, akcentujacej przeciez mito$¢ blizniego. Trudno byloby — powiada Stefan
Sawicki — zrozumie¢ glebiej nasza literature bez widzenia jej w kregu chrzescijanskiej
mysli 1 kultury. Nie bylaby bez tego kontekstu do konca zrozumiana ani ofiara doktora
Judyma, ani obrona praw ludzkich podejmowana przez pisarzy oficjalnie dalekich od
Kosciota. Bo chrzescijanstwo — akcentuje Sawicki — wciaz jest w Europie i w Polsce
atmosfera, ktorg sie oddycha. Jest piesnig nadziei, ktéra pomaga wiele zrozumie¢ i ktora
mozna uslysze¢ z kazdego dna’”>.

Monika Wojtatowicz™** okresla stylizacje biblijna w prozie powiesciowej autora
Ludzi bezdomnych jako wielofunkcyjny i wielozakresowy chwyt stylistyczny, ktéry ma
niebagatelny wplyw na charakter oraz poziom artystyczny utworéw Zeromskiego.
Stylizacja jako jeden z czynnikow w procesie rozwoju kultury — powiada Michat
Glowinski — ,,moze by¢ wyrazem antykwarycznego stosunku do przesztosci, moze
jednak takze by¢ wyrazem stosunku dynamicznego i tworczego™”. Stefan Zeromski
siega do Pisma Swietego w sposéb nowatorski oraz — co si¢ podkresla — dyskretny.
Wielofunkeyjnosé stylistyczno-ekspresyjna i semantyczna tych przywotan — zauwaza
Monika Wojtatowicz — ,,Swiadczy o wewnetrznych predylekcjach i gustach autora, ale
tez o nieprzecigtne] maestrii ich wyrazania, zwlaszcza w aspekcie tematycznego
zintegrowania ze Swiadomoscig bohatera. Sytuacje i odczucia postaci biblijnych staja
sie doskonalym komentarzem w akcji powiesciowej dziel Zeromskiego, wiecej —
prezentuja zjawiska nieomal archetypowe w swej ,,reprezentatywnosci i waznosci dla

25596

cztowieka™ >, wartosci uniwersalne, ktéore w ciggu wiekow nabraly znaczenia

symbolicznego i kulturowego, stajac si¢ wyrazem prawdy o czlowieczenstwie™”’.
W czasach renesansu Bruni pisal, ze lektura dziela literackiego winna by¢

rodzajem wprowadzenia do trudnych studidéw nad Biblig. W epoce modernizmu

>% Zob. S. Sawicki, Chrzescijanhskie wartosci poezji Norwida, Lublin 1986, s. 29-30.

% Zob. M. Wojtatowicz, Stylizacja biblijna ..., op. cit. ,'s. 198.

% M. Glowinski, O stylizacji, [w:] Intertekstualnosé, groteska, parabola, Krakéw 2000.

3% Ppor. S. Sawicki, Biblia a literatura, [w:] Biblia a literatura, pod red. S. Sawickiego, J. Gotfryda,
Lublin 1986, s. 9.

7 M. Woijtatowicz, Stylizacja biblijna ..., op. cit. , s. 200-201.
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wskazowke te nalezatloby odwrdcié: to lektura Biblii stanowita niezbedny wstep do

rozumienia literatury.

171



Rozdzial V

Wiernosé i zdrada
Hiob kontra Judasz w twérczo$ci Stefana Zeromskiego (na wybranych

przykladach)

Mtoda Polska to epoka, w ktérej Dobrag Nowine — powiada Joanna Jedrusiak —
zastapilo przeczucie katastrofy i upadku ludzkosci, na tronie Boga zasiadl Szatan.
Powstala anty-Biblia modernistéw, ksigga pesymizmu i zwatpienia, ktorej jednym z
bohaterow zostal, potraktowany po mtodopolsku, Judasz. Jego czyn stopniowo si¢
uniwersalizuje, nabierajac wartosci ogdlnoludzkich. Wina biblijnego zdrajcy ulega
pomniejszeniu, a ludzie zaczynajg wierzy¢ w to, ze Jezus, majac wzglad na cierpiacych,
przebaczyt swemu zdrajcy, z ktorym utozsamia si¢ kazdy z nas™".

Prezentowana przez Stefana Zeromskiego rzeczywisto$é jest brutalna i
pozbawiona idealizacji, co pozwala nie tylko na pelne ekspresji okreslenie uczué jego
bohaterow, ale takze na przejmujacy wyraz buntu wobec narodowej i spolecznej
sytuacji. Zamiarem autora jest wstrzasniecie psychika odbiorcy, wyrwanie go z apatii, a
wreszcie zmiana jego przekonan. Pomimo tego brutalizmu, ktory niejednokrotnie
graniczy z sadyzmem, bohaterowie Zeromskiego pozostaja wierni sobie, wlasnej wierze
oraz gloszonym ideatom. Posrod nich na szczegdlng uwage zastuguja unici podlascy,
ktorzy za ceng zycia odmawiaja przyjecia prawostawia, a takze ci, ktorzy cigzko
pokutuja za grzech zaparcia si¢ wlasnej wiary. Lojalni wobec idealéw bohaterowie stoja
na ich strazy za cen¢ osobistego szczescia, sa bezwzgledni nie tylko wobec innych, ale
przede wszystkim wobec siebie. Ich postawa jest bezkompromisowa, okrutna i na ogo6t
nie do zaakceptowania przez czytelnika. Postacie pokroju Tomasza Judyma kumuluja w
sobie ide¢ poswiecenia samego siebie dla dobra ogdélu, sa wecieleniem ethosu
inteligenta-ascety, laickiego $wigtego, ktory przekonany jest o specjalnym, spolecznym
postannictwie warstwy, z ktorej sie wywodzi, a ktérg obarcza odpowiedzialnoscig za

cale spoteczenstwo. W tworczosci Zeromskiego brutalizacja opiséw spotyka sie ze

>% Zob. L. Eustachiewicz, Tragik naszego czasu, op. cit. , s. 63.
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wspotczuciem wobec cierpienia, co wynika z takiej interpretacji ludzkiej natury, ktéra

odkrywa w sobie nieustanny bdj dobra ze zlem.

5.1. Przestepstwa przeciwko wierze

5.1.1. Ananke®”’

Ananke to epicka miniatura, ktora zostata opublikowana 4 kwietnia 1891 roku w
,Glosie”, nr 14. Pan Ignacy byl pracownikiem kancelarii pocztowej w kacie ,,guberni S-
kiej, ktorego nie dos¢ ze nie oznaczono na najbardziej szczegoétowych mapach, lecz
skad nawet nie wyjezdzato sie juz nigdzie™® i ojcem dziewieciorga dzieci. Razem z
rodzing mieszkal w wydzielonej czesci kancelarii. Jego rodzina zyla w uragajacych
warunkach. Wlosy ,,naczelnika” wiejskiej poczty — relacjonuje narrator — ,,migkkie,
bladoptowe [...] przerzedzily si¢ juz znacznie — nie od nawatu mysli zapewne, nie na
znak nawet, ze si¢ zylo, lecz tak oto — z biedy - "wziely" i wylazly. Koniuszeczek nosa
w ksztalcie piety i o kolorze redziny proszowskiej poczerwienial odrobinke nie od
"szpagatowki" nawet, lecz tak oto — moze od "chlipania" w sekrecie przed wszystkimi, z
lez... Uczuciowcem byl pan Ignacy, egzaltowal sie jak guwernantka™®'. Pani Ignacowa,
ktéra nie miata wiecej niz trzydziesci lat, umiata méwié jedynie o tym, co dotyczylo jej
dzieci. Wedlug opisu ,,musiata by¢ niegdy$ bardzo tadng — wowczas jednak byl to
szkielet wyschniety i zngdznialy tak bardzo, ze mial pozér rzeczy zmiazdzonej. Jej
spiczaste ramiona, wystajacy obojczyk, zapadnigte piersi, posieczone rece, twarz zolta,
ze smutnie, niby do placzu, zagietymi ku dotowi katami ust — przypominaly, nie
wiedzie¢ czemu, Zrebi¢ w pierwszym roku wprzezone do pluga. Nie wiem, czy si¢
kiedy czesata lub myta — bo ogonek zwinietych wloséw zawsze jednakowo sterczat na
ciemieniu, lecz jakze czesto oczy jej musialy przemywac tzy gorzkie! W oczach tych
byto cos, co razito dokuczliwie, co bolato niemal, jakas nieustanna trwoga, cos, co jest

99602

na poly 1za, na potly oslupieniem Pewnego dnia pana Ignacego spotkato

nieszczgscie, porzucila go cigzarna zona, zabierajac ze soba caly jego ,,ruchomy”

399 Stefan Zeromski. Kalendarz zycia i twérczosci, op. cit., Krakéw 1961, s. 93.

600 g Zeromski, Ananke, [w:] Idem, Pisma zebrane, t. 1, oprac. Z. J. Adamczyk, Warszawa 1981, s. 166.
“'Ibid. , s. 167.

% Ibid. , s. 168.
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dobytek — dzieci. Mezczyzna, skarzac sie¢ na swoj los, wyznaje ze nigdy niczego nie
ukradl, nikogo nie skrzywdzit, byt dotad uczciwym czlowiekiem. Zali sie, ze nikt nie
wejrzal na jego biede, wywotang niszczacym procesem uprzedmiotowienia i degradacji
cztowieka w warunkach niewoli narodowej. Urzednik pocztowy chcial zatrzymac zong,
ale ta — relacjonuje Zeromski — ,,jak [go] zobaczyla, wzieta z drogi kamien jak bochenek

chleba i szla do [niego]”603 (

por. Mt 7.9). Prosby i blagania porzuconego nie wplynety
na zmian¢ decyzji Ignacowej, ktérej odejscie zostato spowodowane, utajong przez
Zeromskiego, ze wzgledu na cenzure, wina — przej$ciem meza na prawostawie, w celu
ulzenia doli wlasnej rodziny. Owtadniety pragnieniem ksztalcenia najstarszego syna,
odrzuciwszy ze wzgledéw moralnych mozliwo$¢ zdobycia srodkéw finansowych droga
kradziezy, postanowit — jak mozna przypuszczaé — zdradzié¢ katolicyzm, utozsamiany
wowczas z ojczyzng. Przypuszcza sig, ze kolejnym krokiem mialo by¢ przepisanie na
,»obca” wiare pozostalych czlonkow jego rodziny. Artur Hutnikiewicz konstatuje:
,Przerazliwie jednostajna szaro$¢ kolorytu sugerowala jak gdyby rozpaczliwg
znikomos$¢ i beznadziejnos¢ wegetacji, odartej z wszelkiego pickna, usianej milionem
prozaicznych klopotow i ucigzliwych dolegliwosci, wypelnionych po brzegi daremnym
szamotaniem si¢ z biedg i z tysigcem potrzeb, ktore nigdy zaspokojone by¢ nie moga.
[...] On, jak automat, przerzuca te swoje listy, thucze pieczecia, wypisuje rejestry; ona, w
permanentnej cigzy, zajeta od $witania do nocy rozwrzeszczang swoja czereda. |[...]
Ludzie naznaczeni sg pietnem jakiej$ przerazliwej brzydoty i przedwczesnej starosci.
Wyniszczenie fizyczne, anatomiczne deformacje i anomalie, nietad w wygladzie, apatia
i obojetnos¢ w spojrzeniu sg nastepstwem i produktem miazdzacej sity, zawarte] w
warunkach zycia. Aby zlowrogos¢ owej sily, jeszcze wyrazniej i dobitniej
wyeksponowaé, Zeromski ucieka sie niekiedy do znamiennej paraleli miedzy losem
czlowieka i zwierzecia™®™. Pan Ignacy wydaje sie nie dostrzegaé¢ swojej winy. Nie
traktuje swego renegactwa w kategoriach zdrady, ale za akt rewanzu na Bogu za jego
obojetnos¢ wzgledem zubozatej rodziny, a moze nawet — degradacji narodu.
Przeciwwagg dla tego rodzaju zachowania jest postawa Ignacowej, ktora w
bezinteresownym odruchu pokonuje bezsilno$¢ wywotang pozostawaniem w niewoli

oraz zyciem w warunkach uragajacych cztowiekowi. Bez stowa komentarza, wylacznie

% Ibid. , s. 171.
% Stefan Zeromski ,, Wybér opowiadarn”, opr. A. Hutnikiewicz, Wroclaw-Warszawa-Krakow-Gdansk

1971, s. LXXXII-LXXXIII.
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gestami wyraza swoje zdziwienie, a zarazem oburzenie z powodu decyzji me¢za.
Urzednik pocztowy relacjonuje: ,,Przyjechalem nad ranem, wywotalem zong¢ i mowig
jej od razu — tak i tak... Tu stala, gdzie pan teraz — to, méwie panu, pary, suka, z geby
nie puscila, tylko mie r¢ka pomacala za ramig, popatrzala, pokiwata glowa i poszta do
izby. Zajrz¢ ja przez szpare: widzg — stoi przy oknie jak wiecha, beczy po cichutenku,
po swojemu, tza tzg pobija, a zeby stowo — nic! Zaraz poznatem, ze Zle. Przysiadlem tu

»605 4 dalej dodaje — ,,Rano wylecialem na

na kuferku i dosiedzialem do bialego dnia
$wiat, bo mi¢ tu co$ az dusi¢ zaczelo od tej cichosci; szedtem droga chyba ze dwie
wiorsty. Rosa byla, chtéd. Polozylem sie pod lasem: leze, a w glowie to tak, jakby
kowal bil mtotem w kowadto. Nieraz to mig tak Sciskato, jakby we mnie jaki$ cztowiek
wrzeszczal. Przelezalem tam ze cztery, z pie¢ godzin; przyszedlem, bo godziny biurowe
nadchodzity — stysze: w stancji cicho. Zajrzalem za drzwi i zaczatlem dygotac: nie ma
nic”**. Nic, to znaczy ludzi, wszystko co materialne pozostato, jakby kobieta chciata
wyrazi¢ odraze, ktérg zywita do wszystkiego, co nalezato do zdrajcy wiary i ojczyzny.
Wprawdzie ,,Judasz” usituje wzbudzi¢ w zonie lito$¢ i uzyskac przebaczenie win, ale ta
okazuje sie nieprzejednana i bezwzglednie konsekwentna w swoich przekonaniach:
»Wota¢ nie moglem, bo mie w gardle $cisneto, z sit opadtem. [...] Tom sie jej u nég
wloczyl, po trzewikach calowal, w poprzek drogi kladl — na nic! Z nig nie poradzi:
nozami ja pokraj — nie i nie! — Jak te dzieci zaczely plakaé...”®’” Zona nieszczesnika
odchodzi od niego razem z dzie¢mi na tutaczke i poniewierke. Wydaje sie, ze decyzja ta
nie jest podyktowana $wiadomoscia narodowa, ale wewnetrznym nakazem,
stanowigcym naturalny odruch kazdego prawego i uczciwego cztowieka. Porzuconemu
pozostalo jedynie runigcie na t6zko w pustym domu, wbicie glowy w poduszke,

targanie jej jak pies zebami i dziki, okrutny, zwierzecy ptacz.

5.1.2. Do swego Boga

Dopelnieniem podjetej w Ananke problematyki sa utwory Do swego Boga oraz

Poganin, ktore nosza wspolny tytut Szkice etnograficzne. U ich genezy leza

8955 Zeromski, Ananke, op. cit.,s. 170-171.
%% Ibid., s. 171.
07 Ibid.
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doswiadczenia Zeromskiego, jakie wyniost ze swojego pobytu w Bialej Podlaskiej i
Lysowie.

Nowela Do swego Boga opublikowana zastala 20 marca w wychodzacej w
Krakowie ,.,Nowej Reformie” (1892, nr 66)°*® pod pseudonimem Maur. Ez., bedacym
skrotem przybranego imienia pisarza i anagramu wilasnego jego nazwiska (MAURycy
iksmorEZ)*®.

Jest ,jasny a mrozny” dzien marcowy. Zaczyna zapada¢ zmierzch. Podmuchy
wiatru rozdmuchujg zaspy, stracajag z wierzchotkdw sosen i $wierkdéw ,,drobniutkie pyly
$niegowe 1 ptyng miedzy gateziami, po tle purpurowem, jakby poplatane smugi niklego
dymu, wzbijajace si¢ z niewidzialnych kadzielnic...”®"" Lesna cisza®'' jest tam ,.glucha,
nieskoficzona, $miertelna...”®'? Waska, lesna drozka idzie odziany w lichy kozuch stary,
zgrzybialy, siwy chtopowina Felek z wnuczka Teofilkg. Starzec wspiera sie na kiju,
szeroko rozkracza nogi, sapie i kaszle, lecz nie ustaje. Teofilka kroczy swoimi wielkimi
butami po $ladach dziadka, co chwila mocniej zawigzuje na piersiach chuste i pomimo
ze upada z wycienczenia, dotrzymuje kroku starcowi. Z trwoga spogladaja na zorzg. Ida
tak juz od czterech dni odpoczywajac krdtko, gdzie tylko si¢ da. Przemierzajg dalekie,
zapadle drogi, kierujac sie spod Drohiczyna az za Warszawe-miasto, by ,,spowiedZ
uhopi¢”. Pielgrzymuja z taka determinacja, mimo leku przed zapadajacymi szybko
nocami i — jak mozna si¢ domysla¢ — napadajacymi unitow kozakami, co roku, odkad
zapisali si¢ na cudza wiar¢ — prawostawie. ,,Grzesznicy oni wielcy oboje, zdrajcy

1 .
613 _ podsumowuje narrator.

oboje
Stary Felek jeszcze przed "zbrodniami" pochowal synowa, a staro$¢ spedzat w
duzej mierze na odmawianiu pacierzy. Az tu nagle, zupelnie niespodziewanie ,.na

ruskiego podpisa¢ kazano™®'*. Poza Felkiem do zdrady wiary naklaniano rowniez jego

8 Stefan Zeromski. Kalendarz zycia i tworczosei, op. cit., s. 106.

699 70b. Z. Lisowski, Nowelistyka Stefana Zeromskiego, Kielce 1999, s. 215.

019§ Zeromski, Do swego Boga, [w:] Idem, Wybor opowiadah, oprac. A. Hutnikiewicz, Wroctaw 2003,
s. 61.

”»

o' Glucha, nieskoficzona, $miertelna...” cisza wzbudza w czytelniku nastréj niepokoju, przy czym
ostatnie z jej okreslen stanowi niejako zapowiedz jakiego$ nieszczescia, wszak — jak powiada Zbigniew
Lisowski — ,,to cisza $mierci i grobu jest wlasnie podziemnie ghicha i nieskonczona, a zatem — wieczna”
(Z. Lisowski, Nowelistyka..., op. cit., s. 215).

6125, Zeromski, Do swego Boga, op. cit., s. 61.

" Ibid., s. 62.

! Ibid.

176



syna i wnuczke. Zapedzeni do gminy prosci mieszkancy wsi oparli si¢ przekonywaniom
arcypopa. Ktorej$ nocy zimowej — opisuje Zeromski — przyszlo wojsko, wypedzilo ludzi
z chat na szczere pole, na trzaskajacy mroz. Trzy dni stali tak boso, z gotymi glowami
obserwujac jak wojsko zazynato ich bydto i niszczylo mienie. Z pokora jednak zniesli t¢
probe, a przy zyciu utrzymywata ich modlitwa do ,swego Boga”. Wreszcie
zniecierpliwiony naczelnik wojskowy zaczal ich srogo bié, nie oszczedzajac
ktoregokolwiek z wiesniakdéw. I to nie sklonito nikogo do zdrady swojej religii — i dalej
podaje Zeromski — ,,az sie nardd calej wsi zawsciekt®'” i jat sie [...] pod baty ktas¢ sam,
pokotem; — az sie Felkow syn z piesciami podsungl do naczelnika, do
Golowinskiego... Dopiero nastal sadny dzien!”®'® Na Leona rzucilo si¢ szesciu z
nahajkami. Zdarli z niego szmaty®’, a naczelnik ostrogami okaleczyl mu grzbiet.
Jednak tamten do konca pozostal wierny Bogu i ojczyznie, bo byt Polakiem, ,,na
polskiej ziemi sie urodzit...”*'® Leon podpisal deklaracje polskosci i wiary w ,.swego
Boga” wilasng krwia. Kiedy jednak oprawcy zaczeli bi¢ wnuczke Felka — Teofilke
starzec nie wytrzymal, przepisal dusze swoja oraz wnuczki na ,,zkg wiare”. Mowi sie, ze
podobnie jak biblijny Abraham, bez wahania ofiarowal Felek Bogu i ojczyznie swojego
syna. Niemniej jednak, nie mogac znie$¢ widoku katowanej wnuczki, wybtagat zgode
na ten cyrograf. Jak 1i$¢ przy tym dygotal, u nég ciemig¢zyciela si¢ wlokt — podaje
narrator — ,,przyszwy butow calowal — az podpisat™®'®. Od tego wydarzenia rokrocznie
przed Wielkanocg ida ,,swemu” Bogu jak ci Judasze si¢ kaja¢ za zdrade wiary, a tym

samym — polskosci, ,,dziad taka droge zna, gdzie nietylko zandarma, ale czlowieka

%1 Na podstawie wypowiedzi narratora mozna stwierdzi¢, ze determinacja mieszkancow rodzinnej wsi
Felka byla wprost proporcjonalna do intensywnosci dokonywanej na nich masakry. Uzyty przez
Zeromskiego neologizm ,,zawsciek!” jest kontaminacja form: ,,zawziaé sie” oraz ,,wéciec si¢”. Wyraziécie
okresla on psychiczny stan unickiej spotecznosci, okreslany jako dobrowolne, ale rozpaczliwie przekorne
poddanie si¢ nahajom oprawcow, ktére mialo na celu demonstracj¢ absolutnej determinacji wiejskiej
spolecznosci.

616 g Zeromski, Do swego Boga, op. cit., s. 62.

7 Fraza ,,szmaty z niego zwlekli” sugeruje, ze kozacy zdarli z Leona nie licha odziez, ale jedynie jej
strzepy.

%1% Syn Felkéw ginie $miercia meczenska, tym bardziej, ze nawet w tej ostatecznej sytuacji nie zgodzit sie
jako Polak podpisa¢ deklaracji przejscia na prawostawie (Zob. S. Zeromski, Do swego Boga, op. cit., s.
63).

1 Ibid.
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zywego nie spotkasz”®?’. Podazaja do polozonego za Warszawa-miastem malenkiego,
starego kosciotka ,.ich Boga”, w ktdrym czeka na nich mtody, swigtobliwy a milosierny
kaptan. Madry ksiadz stuchawszy ich spowiedzi sam ptacze, a potem wszyscy krzyzem
leza az do rana. Kiedy patnicy wracaja do domu zawsze kieruje do nich te same stowa:

g e . .. ep e . . .. 21
.Milujcie nieprzyjacioly wasze, mitujcie nieprzyjacioly wasze..."®

, zgodnie zresztg z
ewangelicznym imperatywem mitogci®?.

Zanim wzejdzie stonce, a ludzie si¢ obudza, pokutnicy beda juz daleko stad. W
zimowy, mrozny dzien z pospiechem podazaja na znany starcowi nocleg. W pewnej
chwili las rzednie, otwiera si¢ os$niezone, bezludne, dalekie, bezmierne pole. Sytuacja
pielgrzymoéw jest coraz trudniejsza. Starzec orientuje sie, ze zgubili wlasciwa droge.
Ruszaja znowu i brng po kolana w $niegu. Ogarnia ich przerazenie, bo nadchodzi burza,
,bylinki zeszloletnie, suche, cieniutkie gdzieniegdzie nad $niegiem stoja, kiwaja si¢ w
wichrze zatosnie, jakby nad ta dziewczyna zawodzily, jakby za nig $wistaly ej, ej...
Tarnina, od lodu i sopli blyszczaca, badyle glogu czepiaja sie jej spddnicy, jak rece
milosierne, co chea zatrzymaé...”* Starzec i jego wnuczka maja przemoczone buty, ich
nogi kostnieja, a w ptucach brakuje powietrza. W ztowrogim wietrze dostrzega dziad
moskiewskiego stuge, ktory odpedza pielgrzyméw od ich Boga. Dopada ich burza, wigc
chronig si¢ przy lezacym w polu kamieniu. Chcg chwile odpoczaé. Zapada jednak noc, a
burza nie milknie. Nadchodzi czas ostateczny — czas ofiary...

Tak jak wizja wieczornej zorzy otwierala nowele, tak wizja zorzy porannej ja
zamyka. Poranny $wit roz§wietla tragiczny obraz. Oto na bialym polu Zeromski
szkicuje przytulone do siebie, skrzeple, $niegiem przysypane glowy, zimne, otwarte
oczy i wiszace na rzesach 1zy, ktore $ciely sie w sople lodu®*. Jednak teraz jest znowu

cicho, jedynie ,,z wierzcholkow drzew niewidzialne podmuchy stracaja pyt lekki,

% Ibid.

2! Ibid.

522 Moéwi sie, ze pracujac nad nowela Do swego Boga Stefan Zeromski wykorzystat wiele autentycznych
materiatéw, posrdd ktorych znalazt sie fakt uczeszczania unity z Lysowa — Leoniuka, wraz ze wszystkimi
jego synami, do spowiedzi w kosciele katolickim az ,,za Warszawe”. Zeromski wspomina, ze jeden z
synow unity pomagal mu zbiera¢ materialy etnograficzne i gwarowe na terenie Lysowa oraz jego okolic
(Zob. S. Zeromski, Dzienniki, t. 111, Warszawa 1956, s.444), por. Mt 22,37-40.

623§, Zeromski, Do swego Boga, op. cit., s. 64.

2 Tragiczny final heroicznej wedrowki zwyklych, prostych ludzi przywodzi na mysl smutne basnie

Andersena.
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$niegowy, 1 plynie, niby bialy dym znikomy, wzbijajacy si¢ z niewidzialnych
kadzielnic®...”¢%

Felek i Teofilka corocznie pielgrzymowali ,,do swego Boga”, az wreszcie do
niego doszli, uzyskawszy taske oczyszczenia z grzechu podwojnej zdrady. Mowi sie
jednak, ze aby przeblaga¢ Boga musieli zlozy¢ swoje zycie na polnym, wielkim
kamieniu ofiarnym, ktéry utozsamia sie z oltarzem polskosci i wiary®’.

Narrator noweli solidaryzujac si¢ z jej bohaterami, a takze wczuwajac si¢ w ich
sytuacje, niezwykle wyraziscie prezentuje przebieg tragicznych wydarzen. Mowiac o
tym jak carski rezim gwattem usilowatl ,,przepisa¢” unitow na prawostawie, narrator —
jak si¢ wydaje z woli autora — sugeruje, ze identyfikacja zdrady wiary ze zdrada
polskosci jest powszechna i typowa dla zbiorowej swiadomosci polskiego, a w sposob
szczegolny podlaskiego ludu. Przeto ,,cata wies, zjednoczona i stabilna moralnie, bo
zbudowana solidarnie na tak mocnych fundamentach ideowych, odrzucila Zadanie
wladz i perswazje arcypopa. Skoro jednak wszelkie argumenty i grozby zawiodty, misj¢
,hawrocenia” chrzescijan podlaskich powierzono chrzescijanskim wojskom rosyjskim,
zwlaszcza kozackim, ktére osiggnely perfekcje w pacyfikowaniu niepokornych
Polakow [...]°%%%.

Stefan Zeromski w swoim sfabularyzowanym ,szkicu etnograficznym”
wyeksponowal przede wszystkim bohaterska postawe podlaskich unitéw, natomiast
koncowa tragedie pielgrzymoéw wyrazil w Sciszonej tonacji. Tragedia grekokatolikow, z
ktora zetknat si¢ pisarz naocznie i bezposrednio podczas swego pobytu na Podlasiu,
stata sie dla niego symbolem najwyzszego bohaterstwa narodowego, bowiem — powiada
Artur Hutnikiewicz — ,,wydawato si¢ wowczas, ze jedyng warstwg narodu, ktéra si¢ na

to bohaterstwo wiernosci zdoby¢ jeszcze potrafi, jest ten wiasnie lud, pod pozorem

623 Kadzidto to symbol pokuty, ofiary blagalnej czy przebtagalnej, nadziei, a wreszcie oczyszczenia. W
kontekscie losow obojga bohateréw motyw ten okaze si¢ funkcjonalnie niezwykle istotny.

626 5 Zeromski, Do swego Boga, op. cit., s. 65.

527 Narratorowi i spieszacym do kosciota patnikom éwiat jawi sie — powiada Lisowski — jako ogromnych
rozmiarow $wiatynia — ,.z ejkonostasem, kamiennym oftarzem ofiarnym, $wiatami zorz i ksiezycow
kadzielnicami i muzyka wichrow...” Ostatecznie dochodzi do sakralizacji oraz poetyzacji opisow
przyrody, zintegrowanych z prosta narracja (Z. Lisowski, Nowelistyka..., op. cit., s. 219).

% Ibid., 5. 216.
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apostolatu religijnego poddany najsrozszemu przesladowaniu i uciskowi. Maurycy Zych

[od unitéw wiasnie] ustyszat stowo Polska. Im tylko byta ona potrzebna™®%.

5.1.3. Poganin63 0

Poganin to opowie$¢ opublikowana 25 marca 1892 roku na tamach ,,Nowe;j
Reformy” (nr 70), pod pseudonimem Maur. Ez. Glowny, "chory na Moskali"®' bohater,
podaza uboga, podlaska rowning. Toczace mezczyzne schorzenie przenosi si¢ na caly
zniewolony kraj, wytwarza ,,bezradng nadwrazliwos$¢ na ludzka niedolg, ktéra neka co
godzina, codziennie, wszedzie toczy dusze jak skir i1 rowna sie jakiemus
nieprzerwanemu szarpaniu zyt. Choroba ta nie jest ani sentymentalizmem, ani
szowinizmem, ani nienawiscig, ani mitoscia, lecz jest po prostu ghuchg i niema rozpacza
umystow. Pokazuje nicos$¢ systematdw myslenia, idei, ukochan, prac w pocie czota, w
zaparciu si¢ siebie, w obeldze i potwarzy, bohaterstw cicho spelnianych, jak zbrodnie,
poswigcen tajemniczych — uczy, ze jeden jest pewnik nieomylny, jeden cel i wynik

2632 Zeromski relacjonuje, ze w

wszystkiego: "pozatujtie w zandarmskuju!"..
pierwszych dniach czerwca, w jednej z altanek siedzial, plecami o krzaki oparty, stary
chlop. Pastuch zatopiony byl w pracowite plecenie tapcia lipowego. Obok niego lezat
kancerek z kory olszowej, osadzony na dtugim kiju — do lowienia rakéw. Pastuch z
Pratulina byl kiedy$ bogobojnym posiadaczem duzej kolonii, bogatym sottysem. Teraz
moéwi o sobie ,,russki muzyk, prawostawny”, ktory stracit nie tylko majatek, ale przede
wszystkim zon¢ i1 dwoje dzieci. Zdrajca wiary opowiada: ,,zonka w stepie po prosbie
chodzi, a na synki [...] cudzy czlowiek pluje — ot jak...”®. Podlaski unita ma zal do
Boga o to, ze Ten, za wierng mu stuzbe, wydal go i caty chtopski rod w rece oprawcow
— Moskali. Nie moze zrozumieé¢, dlaczego za wierno$¢ wierze, zostal pozbawiony
wszystkiego. Mezczyzna wyznaje: ,,0Ot ja soltys, ot ja wloscijan, ot ja madry gospodarz,

pismienny cztowiek — gromadzkie bydto pasam, w galganach chodze, strawy cieptej nie

629 Stefan Zeromski ,, Wybér opowiadar”, op. cit., s. XLVIL.

839 Stefan Zeromski. Kalendarz zycia i tworczoscei, op. cit., s. 106.

8! Wedtug Jana Kucharskiego diagnoze te uzasadniaja ,,ugrupowane na zasadzie wyliczen przykltady
daremnych ofiar, zalamujacych si¢ na ztowrogo brzmiacych stowach: ,.pozatujtie w zandarmskuju!” [...]”
(Zob. J. Kucharski, Tworczosé Stefana Zeromskiego..., op. cit., s. 152).

023 7Zeromski, Poganin, [w:] Idem, Pisma zebrane, t. 2, oprac. Z. J. Adamczyk, Warszawa 1983, s. 187.

3§, Zeromski, Poganin, op. cit., s. 190.
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mam — ot jak... [...] U mnie zyto rosto klosiste, wysokie, u mnie bulanki dwa rzaly, u
mnie krow pigé, u mnie... hej! — Moskaliki, wy Moskaliki!... Mowilem [...] o Chrystusie
mitosiernym, co lzy nedzarzow w sercu trzyma, co krzywdy wszystkie pamieta, co karat
bedzie barbarzyfice...”*** Doswiadczony przez los unita byt katowany, w Brzesciu
miedzy zbdjami i lotrami lezal krzyzem calymi nocami, plulo na niego zoldactwo, jego
majatek zostal sprzedany za nic, wywieziono mu dzieci. Poddawany proébom,
ostatecznie ulegl. Przyszedl czas, ze ktorej$s nocy zwatpit w istnienie Boga. Henryk
Markiewicz powiada: ,,podlaski Hiob, ktoremu przesladowania zabraly rodzing i
zepchnely na dno nedzy, buntuje si¢ przeciw niewzruszonej obojetnosci bostwa, traci
catkowicie wiare i staje sic wyznawca jakiego$ naiwnego materializmu”®”. Atmosfere
przygnebienia poteguje zamieszczony na poczatku utworu zdynamizowany opis nieba.
Zeromski notuje: ,,wiatr zachodni dart jednolite sklepienie burych chmur na plyty
tytaniczne, ktadl jedne na drugiej warstwami, tworzac z ich krawedzi jakby wywrdcone
schody, od kranca widnokregu do bezksztaltnej glebiny niebieskiej wiodace™®°.
Mozliwe, ze jest to obraz $wiata, z ktorego odszedl Bog. Wprawdzie chlop wyrzekt si¢
wiary, przepisujac sie¢ w Niznim-Nowgorodzie na prawostawie, ale przyznaje, ze ani
cerkiew, ani koscidt nie moze by¢ jego domem modlitwy. Gruntu Moskal mu nie oddal,
bo wywieziona do Rosji zona pozostata ,,oporna”, wierna wyznawanej wierze, co zdaje
si¢ napawa¢ ,,poganina’” duma.

Jednozdaniowa, ostatnia sekwencja utworu zdaje si¢ sugerowaé, ze pograzajace
ziemi¢ wieczorne mroki zniewolenia, rozpaczy i beznadziei splywaja nie tylko na dusze
narratora, ale takze na nedzarza, z ktorym utozsamia si¢ kazdego pozostajacego w
niewoli narodowej Polaka, bez wzgledu na stopien jego wyksztatcenia czy wielkos¢

posiadanego majatku.

“*Ibid., s. 191.
5 H. Markiewicz, Stefan Zeromski wobec mentalnosci i kultury chlopskiej, [w:] Kultura, literatura,
Sfolklor pod red. M. Graszewicza i J. Kolbuszewskiego, Warszawa 1988, s. 256.

86§ Zeromski, Poganin, op. cit., s. 187.
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5.2. Przest¢pstwa przeciwko czlowiekowi
5.2.1. Sitaczka®’

Gléwnym bohaterem, opublikowanego na tamach ,,Glosu” w dniach od 13 do 27
czerwea 1891 roku (numery od 24 do 26%%) opowiadania Stefana Zeromskiego pt.
Sitaczka jest lekarz Pawel Obarecki, niezamozny absolwent Uniwersytetu
Warszawskiego, poczatkowo goracy zwolennik ,pracy u podstaw” oraz ,,pracy
organicznej”, ktéry po ukonczeniu studidw wyjezdza do malego miasteczka —
Obrzydtowka.

Osiedliwszy si¢ w prowincjonalnym miasteczku Obarecki emanowat zapatem do
pracy i checig niesienia pomocy najubozszym. Sile do realizacji tych zamierzen czerpat
z pozytywistycznych ideatéw, ktérymi pragnal kierowaé sie w zyciu. Na poczatku
swojej medycznej kariery, w czasie wolnym od pracy, zajmowal si¢ takze dziatalnoscig
charytatywng. Bardzo chetnie udzielal pomocy potrzebujacym, obdarowywat lekami
zaniedbanych podczas kadencji poprzedniego lekarza pacjentdéw 1 bezplatnie
przeprowadzatl rozmaite zabiegi. Pierwsze kroki Obareckiego w niesieniu pomocy
najstabszym nie byly tatwe. Gdy zamieszkal wsrod zyjacych w umystowej ciemnocie,

niechetnych nowym sposobom leczenia ludzi, peten byl optymizmu i wiary w

87 Stefan Zeromski. Kalendarz zycia i twérczosci, op. cit., s. 95. Prototypem bohaterki utworu byta
dzialaczka o$wiatowa, Faustyna Morzycka.

% Publikacja ta — wspomina Zbigniew Lisowski (Zob. Z. Lisowski, Nowelistyka..., op. cit., s. 10) —
wywolata burze dyskusji oraz towarzyskich i prasowych polemik. Ich przebieg, wybitny krytyk tamtego
okresu — Antoni Potocki, referowat w taki oto sposob: ,,Wkroétce po ukazaniu sie Sifaczki w tym samym
,»Glosie” wszczeta sie polemika o jej bohatera, dr Obareckiego z Obrzydiowka. Redakcja otrzymata
mndstwo listow z zapadtych katow prowincji, w ktdrych czytelnicy, stali i przygodni, juz to napadali na
Obareckiego, juz to wymyslali na swdj wlasny ,,Obrzydtéwek”, tj. Kozienice, Grdjec, Kutno lub inny
Pacanéw. ,,Obrzydtowek” stat si¢ w sferze mtodej, rozjezdzajacej sie z uniwersytetu inteligencji,
synonimem zapadlej, prowincjonalnej dziury, a dr Obarecki przezwiskiem przecigtnego ,pioniera
cywilizacji”, wyruszajacego z ideami i zamiarami na posad¢ do Obrzydldwka” (Zob. A. Potocki, Kartki z
wspdlczesnego dziennika, ,, Tydzien” 1895, nr 28; cyt. za J. Kadziela, Mlodos¢ Stefana Zeromskiego,
Warszawa 1976, s. 391-392; takze: S. Zeromski, Dzienniki (Wybér) opr. J. Kadziela, Wroctaw-
Warszawa-Krakow-Gdansk 1980, s. 695-696; Stefan Zeromski. Kalendarz zycia i twérczosci, op. cit., s.
114. Szczegotowa informacja bibliograficzna na temat tej polemiki w publikacji ,, Glos” 1886-1899 —
bibliografia zawartosci, Wroctaw 1955, s. 393). Dyskusja, o ktdrej mowa, dotyczyla zatem nie tyle samej

noweli Stefana Zeromskiego, ile raczej charakterystyki oraz roli 6wczesnej polskiej inteligencji.
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powodzenie swojej misji. Doktor usitowal wptyna¢ na nieuczciwego aptekarza, ktory
»eksploatujac sytuacje” (do najblizszej apteka przez cywilizacje obdarzonej
miejscowosci bylo mil pie¢) — nakladatl haracz na jednostki pragnace powrdci¢ do

639 przekonaé ludno$é Obrzydlowka do stosowania

zdrowia dzigki jego olejom
podstawowych zasad higieny. Za pierwsze zarobione pienigdze zakupil niezbedne leki,
ktére podobnie jak swoje ustugi, ofiarowywal ludziom za bezcen. Poczatkowo wsrod
lokalnej spotecznosci cieszyl si¢ ogromng sympatig i szacunkiem. Z uptywem czasu
jednak zaczely konczy¢ sie zapasy medykamentdéw i niezbednych w procesie leczenia
narzedzi. Wysitki zmierzajace do uzyskania dotacji na zakup nowych $rodkow, nie
przynosity zamierzonych efektow. Juz w rok po przyjezdzie do Obrzydtowka doktor
poczul, ze jego energia staje sie zwolna ,,dziedzictwem robakow”. Zetknigcie z ludem
bardzo go rozczarowalo, a ,jego prosby, namowy, istne prelekcje z zakresu higieny
upadaly jak ziarna na opoke. Robil, co tylko mégt — na prozno! Szczerze moéwiae —
dodaje narrator — trudno nawet wymaga¢, aby czlowiek nie majacy butéw na zime,
wygrzebujacy w marcu z cudzych pdl zgnite, zeszloroczne kartofle w celu czynienia
sobie z nich podplomykdéw, mielacy na przednowku kore olszowa na make, aby tej
domiesza¢ do zbyt szczuplej miary maki zytniej, gotujacy kasze z niedojrzatego ziarna,
nabranego o $wicie ,,sposobem kradzionym” — mdgl zreformowac w sensie dodatnim
zaniedbane zdrowie swoje pod wplywem chocby najzrozumialej wylozonych praw
zdrowotnosci.”®" Miejscowa ,.elita”® wmawiata Obareckiemu, ze to z jego winy
przychodnia utracila swoja dobra opini¢. Z pomocy milodego lekarza korzystato
niewiele os6b. Jedynymi jego pacjentami byli zafascynowani ,tajemniczoscig”
medycyny Zydzi. Samotna walka Pawla nie przynosita spodziewanych rezultatow, a
wrecz stata sie przedmiotem kpin i odrzucenia. Jego starania wywotaty odwrotny do
zamierzonego skutek. Ludzie nie tylko nie stosowali si¢ do jego zalecen, ale podburzani
przez miejscowa wladze, wybijali mu szyby w oknach. Miedzy ludnoscia miasteczka
rozpuszczono wies¢, jakoby Obarecki obcowal z duchami ciemnosci. Pisarz podaje:
»oczerniono go w opinii inteligencji okolicznej jako niestychanego nieuka, odciggano
przemocg chorych zmierzajacych do jego mieszkania, wyprawiano w majowe wieczory

kocie muzyki itp. Mtody doktor nie zwracat na to wszystko uwagi, ufajac w zwycigstwo

39§ Zeromski, Sifaczka, [w:] Idem, Pisma zebrane, t. 1, oprac. Z. J. Adamczyk, Warszawa 1981, s. 202.

0 Ibid., s. 203-204.
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prawdy. Zwyciestwo prawdy nie nastapito. Nie wiadomo dlaczego...”**! Diugotrwaty
konflikt interesow skutkujacy antagonistycznymi zachowaniami wyzwolil w lekarzu
postawe oportunizmu. Pawel Obarecki okazat si¢ staby i ulegty. Po uptywie roku zapat

lekarza zauwazalnie ostabt®*?

. Obarecki stopniowo zaczynal godzi¢ si¢ z faktem, ze jego
prosby i nawolywania nie trafiaja do zyjacej na granicy nedzy spolecznosci
Obrzydtowka, ktora dazyla jedynie do zaspokojenia podstawowych potrzeb zyciowych.
Systematycznie zniechecany sukcesywnie wyrzekal sie pozytywistycznych ideatow.
Zarzucit ,,prace u podstaw”, pogodzit si¢ z tym, ze nie zrealizuje mlodzienczych
marzen. Apteczke, symbol studenckiego zapatu i determinacji, zamknal na glucho w
szufladzie. Zderzywszy sie z okrutng rzeczywistoscig Obrzydtowka zmienil swoj poglad
na $wiat, zdradzit wyznawane w mlodosci ideaty. Wydaje sie, ze dal si¢ pokonaé
farmaceucie i balwierzom, zakonczyt ,,obrzydtowskie wojny” zamknieciem apteczki do
szafy. Przemawiajacy w Silaczce narrator doda jednak: ,,Zwyciezcami maja prawo sie¢
okrzykna¢ i1 zbiera¢ tupy, lecz nie oni go pokonali: sam si¢ pokonal. Zadusil proste i
wysokie mysli i uczynki moze dlatego, ze si¢ w jadlo zbytecznie wdawaé zaczat —
dos$é, ze zadusil. Co$ tam jeszcze robil, leczyl myslac — nie miat juz jednak nikt z calej
jego Owczesnej ,.dziatalnosci” za p6l papierosa pozytku™®?. Lekarz rozleniwil sie,
popadl w apati¢ i nude, zagniezdzit sie w jego duszy zjadliwy, nie majacy zadnej
podstawy smutek, za ktérym nadciggneto nieopisane lenistwo — ,,zabojcze, wytracajace
z rak ofiary nawet nowele Alexisa™®*. Jesien byla ta pora roku, ktéra dokuczata mu
szczegolnie. W ciszy jesiennego popotudnia, ktéra zalegala Obrzydloéwek od
przedmiescia do przedmiescia — pisze Zeromski — ,.bylo co$ bolesnego, co$, co
poduszezalo do wolania o pomoc”®. Pomimo ze ten stan rzeczy bardzo mu ciazyl i
czynil go nieszczesliwym, rzadko zastanawial si¢ nad sytuacja w jakiej si¢ znalazl.

Dopadajace Obareckiego przemyslenia pelne byly gorzkich wyrzutéw. Snul plany,

! Ibid., s. 203.

2 Autor Sifaczki zdaje sobie sprawe z tego, ze czesto ,,ogniste perswazje” mtodych zapalencow — pisze
Jan Kucharski — ,,okazuja si¢ stomianym ogniem, kiedy zetkna si¢ oni z zyciem prowincji, gdyz tam,
podobnie jak w zyciu obrzydlowskiej inteligencji, kroluje niepodzielnie dostatni, snobistyczny styl zycia,
i dlatego najczesciej z tych wlasnie wzgledow czeka mlodych ideowcow wcezesniej czy pozniej ,,wspdlne
maszerowanie W tonie gnojowki” ze swymi niedawnymi wrogami” (Zob. J. Kucharski, Tworczosé
Stefana Zeromskiego..., op. cit., s. 109).

43S, Zeromski, Sitaczka, op. cit., s. 204.

** Ibid., s. 201.

3 Ibid.
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ktorych nie byt w stanie zrealizowaé. Pawel nadal leczyt, cho¢ juz bez zapatu. Z czasem
popadl w zwatpienie. Poczul si¢ samotny i przez nikogo nie rozumiany. Doszedt do
wniosku, iz jego barki nie sg w stanie udzwignaé ciezaru niesienia pomocy ludziom
potrzebujacym. Duchowe rozterki Obareckiego, jego poglebiajaca sie kleske
uwypuklaja opisy przyrody. Pierwszy z nich, podkreslajacy marazm i beznadziejnos¢
zycia obrzydtowskiego srodowiska, pozbawionego wyzszych idei i celow, eksponuje
budzacy sie z tego powodu w duszy lekarza niepokoj. Drugi opisuje ten etap w karierze
Pawta, kiedy wyrzekt si¢ on juz szczytnych idei, ale nie przystat jeszcze do niedawnych
przeciwnikdw. Natomiast trzeci opis, nie romantyczny ale dynamiczny i budzacy groze,
to opis burzy s$niegowej, ktéry stuzy podtrzymaniu wytworzonego przez refleksje

646 W rezultacie doktor decyduje,

doktora nastroju, przeczucia nieuniknionej katastrofy
ze wygodniej jest leczy¢ jedynie tych, ktorzy dysponujg odpowiednimi na ten cel
srodkami pieni¢znymi. Z innymi zrywa wszelki kontakt. Uczucie wewnetrznej pustki i
tesknote za kulturg mlody doktor stara si¢ zagluszy¢ obcowaniem z przyrodg. Pomimo,
ze ,,blakal si¢ po polach, docierat nawet do porgb w lesie i zagrzazt pewnego razu w

647 nie odnalazt w niej ukojenia skotatanych nerwow. ,.Co sie

bagnie na pastwisku
stalo — pyta narrator — jakim sposobem az dotad zaszedt, dlaczego nie wyrywa sie z tego
blota, czemu jest leniuchem, marzycielem, refleksjonista, psowaczem wtasnych mysli,
karykatura wstretna samego siebie?...”%3

Zyjac jeszcze w Warszawie Obarecki poznal Stanistawe Bozowska, kobiete
niezwykle urodziwa, ktéra wigkszo$¢ swojego czasu poswigcala na nauke. Czesto
mozna ja bylo spotka¢ w ,salonie”, gdzie zarliwie dyskutowala na rézne tematy z
innymi mtodymi ludZzmi. Na spotkania te uczeszczal rowniez Pawet Obarecki.

Glownych bohateréw Sifaczki poznajemy w momencie otrzymania przez nich
dyploméw wyzszych uczelni. Dowiadujemy sie, ze podczas odbywanych studiow
zetkneli si¢ oni ze $rodowiskiem proklamujacym idee dazenia do podniesienia
warunkow bytowych mieszkancow przedmiesé. Z czasem zaczeli regularnie
uczestniczy¢ w  spotkaniach mlodziezy, stwarzajacej postulaty wyrazajace

najistotniejsze zatozenia ,,pracy u podstaw”. Bardzo zaangazowali si¢ w dzialalnos¢ tej

grupy. Podczas jednej z rozméw Stanistawa i Pawel wspdlnie podjeli decyzje, ze po

846 J. Kucharski, Twérczos¢ Stefana Zeromskiego..., op. cit., s. 114.
7S, Zeromski, Sitaczka, op. cit., s. 205.
** Ibid., 5. 207.
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skonczonej nauce wyjada na prowincje i beda stuzy¢ swoja wiedza i umiejetnosciami
tamtejszej ludnosci. Tak tez si¢ stato.

Bedac jeszcze w gimnazjum Stanistawa pragnela pojecha¢ na zagraniczne studia
medyczne do Paryza lub Zurychu. Czas jednak zweryfikowat jej plany. Po ukonczeniu
szkoty dziewczyna zdecydowala si¢ na wyjazd do guberni podolskiej, gdzie pracowala
w charakterze guwernantki. Nastepnie zostala nauczycielka w malej wsi niedaleko
Obrzydtowka, gdzie wceielata w zycie ,,prace u podstaw’ nauczajac wiejskie dzieci.

Zarowno Bozowska, jak i Obarecki byli zwolennikami pozytywistycznych haset.
Pawel byt , refleksjonista, marzycielem, wielkim leniuchem, zreszta przyszta stawa”**,
natomiast Stanistawa — ,,zapalong darwinistka” i emancypantka. Oboje byli bardzo
wrazliwi 1 ambitni. Pomoc innym, zwlaszcza tym najbiedniejszym, byla dla nich
najwyzszym nakazem. Roéznili si¢ jednak charakterami. Doktor Pawel Obarecki, w
przeciwienstwie do Stanistawy, poniost osobista klgske, podobnie jak niegdys stato si¢ z
biblijnym Judaszem. Postawa bohatera opowiadania dowodzi, ze inaczej niz Bozowska,
byt cztowiekiem stabego charakteru. Stojac nad umierajaca Stanistawag mowit do niej:
»— Niemadra bytas! Tak zy¢ nie tylko nie mozna, ale i nie warto. Z zycia nie zrobisz
jakiego$ jednego spelnienia obowiazku: zjedza ci¢ idioci, odprowadza na powrozie do
stada, a jesli si¢ im oprzesz w imi¢ swych ghlupich zludzen, to cie $mier¢ zabije
najpierwsza, bos za piekna, zbyt ukochana... Jak ptomien suche drewno, obejmowato
go dawne, przezyte, zapomniane uczucie; zjawialo sie, porywajace jak niegdy$ i
zabojczo stodkie. [...] Miotat si¢ jak $liz na blotnistym dnie strumienia wychowany,
gdy go zanurzyé w wodzie morskiej...”*" Obarecki w pospiechu opuscit skromne
mieszkanie, w ktorym spoczywalo ciato jego dawnej mitosci. Czut, ze gdyby zostawat
tam dhtuzej ,,doszedlby do tego szczytu tancucha gor, na ktorym siedzi szalenstwo. W
sekrecie przed samym sobg wiedzial, ze go zdejmuje obawa o siebie. W tym wszystkim,
co go miazdzyto owej chwili, byla ogromna niesymetria z nim samym, co$, co
wywazato z glebi jego duszy ostateczny rdzen uczu¢ ludzkich: egoizm i — egoizm ten
duszac — kazalo naprawde daé sie otaczaé teczy, ktora uniosta z ziemi te glupia

dziewczyne™®'.

9 Ibid., s. 217.
80 Ibid., s. 213-214.
1 bid., s. 221.
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Tytulowa ,,Silaczka”652

, pomimo ze na swej drodze niejednokrotnie napotykata
podobnie jak Pawel trudnosci, dzieki swojemu hartowi ducha potrafita oprzeé si¢
ktopotom, do konca wierzyla w idee pomocy najubozszym, pozostala wierna swoim
idealom az po grob. Bozowska weszta na droge obowiazku spolecznego ,niejako
rozpedem swoich czasow, sila zaangazowania si¢ w ogdlnie przezywang przez jej
pokolenie idee niesienia swiatta w lud [...]"°> Jej zycie bylo wylaczna stuzba spoteczna
,wobec ktoérej wszystko [stalo si¢] niezmiernie mate i niewazne, dla ktorej dopiero
$mier¢ [stala sie] przeciwnikiem powaznym i niosacym konsekwencje”***. Z Obareckim
stalo sie zupelnie inaczej. Mieszkajac w Warszawie mtody medyk byl czlowiekiem
wesotym i towarzyskim, natomiast po osiedleniu si¢ w Obrzydléwku z dnia na dzien
stawal si¢ coraz bardziej obojetny na ludzka biede i cierpienie. Zostal zwolennikiem
zasady ,,dawajcie pieniadze i wynoscie sie”®>. W Obrzydlowku, uginajac sie pod presja
otoczenia, pozytywista porzucil swoje szczytne ideaty i szlachetne zamiary. Zdradzit
samego siebie.

Wydaje sie, ze Stefan Zeromski stara sie wzbudzi¢ refleksje czytelnika na temat
poswigcenia do jakiego zdolny jest czlowiek w imi¢ realizacji wyznawanych idei. Pisarz
stara si¢ uzmyslowi¢ odbiorcom, ze chociaz pozostawanie w zgodzie z wlasnym
sumieniem nie jest rzecza tatwa, to pozostaje jedyna recepta na realizacje wlasnych
zamierzen i osiggniecie moralnego zwyciestwa. Za przyklad takiego sukcesu stawia
Zeromski mloda nauczycielke, ktora za zycie w zgodzie z mlodzienczymi ideatami
zaplacita najwyzsza ceng. Wiedziata, ze na wsi nie czeka jej nic dobrego, ze bedzie zyta
w skrajnym ubostwie, bez dostepu do wygod, do ktorych przyzwyczaito ja miasto.
Mimo to postanowita stangé w szranki z trudng rzeczywistoscig. Udalo jej sie zyskac
uznanie w oczach wiejskiej spotecznosci oraz przyjazn dzieci, ktore poczuly sie

docenione i rowne tym, ktore zamieszkujg miasta. Sitaczka zgineta w trudnej walce, w

62 Sitaczka” nie liczy na usmiech losu, ktory — pisze Irena Tulodziecka — ,,wyposazy ja w srodki
dziatania o$wiatowego na wsi, [ale] osiaga rezultaty dzieki wiasnej dzialalnosci i wierze, ze
podejmowany wysilek jest skuteczny. ,,Puste rece” kompensuje ,skarbami ducha”. Wiara [...] w
shuszno$¢ wilasnego postepowania, w jego spoteczna warto$¢, wiodaca ,,mtodszych braci” ku $wiattu
nowego zycia, jest wiarg idealistki, bo nie godzi si¢ z faktami polskiej rzeczywistosci prowincjonalnej, z
»fatalna sila” zacofanej, ciemnej przesztosci” (Zob. 1. Tulodziecka, Dzialalnos¢ i poglgdy spoleczno-
os$wiatowe Stefana Zeromskiego oraz ich odbicie w twdrczosci pisarza, Warszawa 1970, s. 66).

53 1. Tulodziecka, Dzialalnosé i poglady..., op. cit.,s. 71.

%4 Ibid., s. 77.

3§, Zeromski, Sitaczka, op. cit., s. 206.
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ktorej — pisze Jan Kucharski — musiata odnies¢ zwycigstwo przede wszystkim nad soba,
czego nie byl w stanie dokona¢ doktor Pawet Obarecki. Po $mierci nauczycielki ,,nikt
nie podejmie jej trudu, nie podjdzie jej droga. Jedyny potencjalny kandydat [...] po
chwilowym wybuchu dawnych uczu¢, kapituluje po raz drugi juz przy zwlokach
zmarlej”®.

Momentem zwrotnym w zyciu doktora Obareckiego mogta okazaé si¢ choroba i
$mieré dawnej ukochanej. Zgon zyjacej w tym ,,zapadlym kacie, w tej wsi ukrytej w
lasach, zamieszkanej przez chtopow samych, gdzie nie ma dworu, gdzie nie ma zywego
ducha”®’ Stanistawy, byt dla Pawla wielkim szokiem. Stojac nad jej martwym cialem
przeklinal swoja stabos¢. Mozliwe, ze kolejny raz gotéw byt wszystko radykalnie
zmienié, podjac jeszcze jedng probe walki o tych, ktorym juz nikt nie cheial pomdc, ale
i 0 samego siebie. Przeciez — pisal Zeromski — ,,bujna mtodo$¢ zbudzila sie w nim z
letargu. Wszystko teraz bedzie inaczej. Czuje w sobie sile atlety do pelnienia uczynkow,
ktére z serca ptyng. Boles¢ i nadzieja mieszaja si¢ jakby w plomien, ktéry lize mozg,
trawi go, nie da mu spocza¢”®®. Tymczasem rzeczywisto$é okazala sie po raz kolejny
okrutna, bowiem ,z wielkich widnokregow, ledwie dajacych sie zmierzy¢
rozmarzonymi oczyma, zostal widnokrag tak dalece maty, ze mozna go bylo zakresli¢
koncem modnego kamaszka. Na rozbrzmiewajace po artykutach szukanie ,,prawdy
jasnego promienia i nowych, nieodkrytych drog” zapatrywal si¢ w poczatkach
umierania z gorycza, zalem, zawiscia, nastepnie — z ostroznoscig cztowieka majacego
pewien zas6b doswiadczenia, pozniej z niedowierzaniem, wkrotce potem z
pétusmiechem, potem ze zdecydowanym lekcewazeniem, a koniec koncéw nie
zapatrywat si¢ wcale, poniewaz bylo mu najzupelniej wszystko jedno. Leczyl wedtug
wskazowek rutyny, praktyke jaka taka wyrobi¢ sobie zdotat, przywykt jako$ do
Obrzydtowka, do samotnosci, do nudy nawet, do prosigt pieczonych, i nie kwapit si¢

bynajmniej do ogniska zycia umystowego™>.

8% J Kucharski, Twoérczosé Stefana Zeromskiego..., op. cit., s. 117.

Jednak Henryk Markiewicz napisze: ,,[...] cho¢ ponosza kleske konkretne formy walki o postep spoteczny
pokazane w utworze, namigtna afirmacja samej zasady walki przenika cala nowele [...]” (Zob. H.
Markiewicz, Opowiadania Zeromskiego, [w:] Idem, Prus i Zeromski, op. cit., s. 191).

7. Zeromski, Sitaczka, op. cit., s. 217.

%% Ibid., s. 218.

% 1bid., s. 206.
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Doktor Pawel Obarecki przegral. Doswiadczywszy licznych niepowodzen
zdecydowal si¢ odstapi¢ od wartosci, ktérym niegdy$ chcial poswiecié zycie.

,,Metaﬁzyka”660

, jakiej medyk doswiadczal ostatnimi czasy — relacjonuje narrator —
»raz, czasami dwa razy do roku — to kilka godzin swiadomego samobadania bystro, z
szalong gwaltownos$cig naptywajacych wspomnien, niecierpliwego zbierania strzepow
wiedzy, szamotania si¢, graniczacego z wsciekloscig, szlachetnych porywow
przywalonych gling bezczynnos$ci, rozmyslan, wybuchow goryczy, postanowien
nieztomnych, slubow, zamiarow... Wszystko to, rozumie si¢, nie prowadzilo do zadne;j
zmiany na lepsze i przemijato, jako pewna miara czasu mniej lub wigcej dotkliwego
cierpienia. Z ,,metafizyki” mozna si¢ byto wyspaé jak z bolu glowy, by wsta¢ nazajutrz
z umystem od$wiezonym, energiczniejszym i uzdolnionym lepiej do podjecia
zwyczajnego jarzma nudow oraz zuzywania wszystkiej energii mozgu na wymyslanie
najsmaczniejszego jadta. Endemia ,metafizyki” wskazywala jednak naszemu
doktorowi, ze w jego egzystencji roslinnej, najedzonej, niejako nasyconej filozofig
mocnego, zdrowego rozsadku, kryje si¢ jaka$ rana nieuleczalna, niewidoczna, a
dolegajaca nad wyraz, niby ranka nad prochniejaca koscia™®®'.

W ostatnim fragmencie Sifaczki Zeromski zaprezentowal lekarza jako tego,
ktory zdecydowat si¢ na wygodne, pozbawione doczesnych trosk zycie. Wprawdzie —
jak ironizuje narrator — przez pewien czas po Smierci Stanistawy czytywal w wolnych
chwilach Boskq komedi¢ Dantego, nie grywal w winta i odprawil mtoda gospodynig, to
jednak stopniowo sie uspokoil. Obecnie — pisze Zeromski — ,,ma sie znakomicie, utyl,
pieniedzy worek uczciwy nazbijal. Ozywil si¢ nawet; dzieki jego usilnej agitacji
wszyscy prawie optymaci obrzydlowscy, z wyjatkiem krzykliwych, prawda, ale tez
nielicznych konserwatystow, zaczeli pali¢ papierosy w gilzach niesklejanych,
zaszezytnie znanych pod godlem ,,nieszkodliwych piersiom". Nareszcie!...”*%

Po szescioletnim pobycie w Obrzydtéwku lekarz stat si¢ postacig na wzdr tych,
ktérym niegdy$ zarliwie si¢ przeciwstawial. Medyk stopniowo wyzbywal si¢
wyznawanych w mlodosci ideatdw, az pewnego pieknego poranka — powiada Zeromski

— ,,skonstatowal, ze 6w plomyczek nad jego glowa, z ktorym tu przyszedt i ktorym

660 Metafizyke” rozumie sie jako ,.frustracje, ktora stanowi bilansujaca analiza stanu whasnej duszy” (Z.

Lisowski, Nowelistyka..., op. cit., s. 12).
61'S. Zeromski, Sitaczka, op. cit., s. 201-202.
%2 Ibid., s. 222.
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chcial rozwidni¢ drozyne swoja — zgast. Zgast sam przez si¢: wypalit siq”663.

Lekarzowi zabraklo odwagi i woli walki o drugiego czlowieka. Nie wysnut réwniez
wnioskow ze $mierci swej ukochanej, pozostajac najprawdopodobniej biernym na

ZawsZeE.

5.2.2. Echa lesne®® i Uroda 3ycia

Opowiadanie Echa lesne ogltoszono w styczniowym zeszycie ,,Krytyki” (1905).
Bylo ono osnute na tle autentycznego wypadku. W Gérach Swietokrzyskich méwiono o
tragicznej $mierci zotnierza, ktéry zostal zastrzelony przez brata lub stryja wskutek
ucieczki z rosyjskiego wojska. Wedtug relacji J. Bemoéwny winnym $mierci powstanca
mial by¢ rosyjski general, Wojciech Ostrowski, ktory mieszkat w Kielcach w czasie,
kiedy Zeromski uczeszczal do gimnazjum. Tuz po wydarzeniach, ktére pisarz
zrelacjonowal w swoim opowiadaniu, cztonek sagdu wojennego podat si¢ do dymisji.

Akcja Ech toczy sie w Gorach Swictokrzyskich. Roztucki jest dymisjonowanym
generalem, pozostajagcym w stuzbie u Polaka-zdrajcy, badZz Rosjanina, ktéry za zashugi
w tlumieniu powstania styczniowego zostal obdarowany przez rzad carski majatkiem.
General ostentacyjnie postuguje si¢ jezykiem polskim, nawet w urzedach, co nie jest
przejawem patriotyzmu, ale w jego odczuciu dowodem na wierno$¢ wobec cara.
Zeromski pisze: ,,Znaé bylo w jego wymowie pewne zaciecie i akcent rosyjski, ale 6w
akcent pasowat jako$ do jego wynioslej figury, do grubej kurty szczegdlnego kroju,
okraglej czapki z czerwonym lampasem 1 niebywalej wielkosci daszkiem, do

#695  Jan Roztucki, zwany

sukiennych kamaszow 1 siwych podkreconych wasow
»Rymwidem” to bratanek generata, drugi z rzedu syn jego rodzonego brata, ktory zginat
W wojnie sewastopolskiej pod Matachowym Kurhanem, podczas wojny krymskie;j.
General, po $mierci brata, obu jego synéw wzial na wychowanie. Histori¢ Rozluckiego
opowiada general: ,Jam mu braterskie i zolnierskie slowo dal, ze ich na ludzi
wychowam, w swiat wyprowadzg. No i dochowalem stowa. I dochowatem... Starszy na
Kaukazie stuzyl i tam z cholery umart w randze sztabskapitana. Piotr, bezzenny.

Mtodszy, Jan, przy mnie w pulku stuzyl po skonczeniu korpusu. Ozenil si¢ mlodo z

% Ibid., 5. 204.

5% Stefan Zeromski. Kalendarz zycia i twérezosci, op. cit., s. 206. Zob. K. Wyka, Zeromski jako pisarz
historyczny, [w:] tomie 1. B. L., Zeromski, Warszawa 1951, s. 226-227.

665§ Zeromski, Echa lesne, [w:] Idem, Wybor opowiadar, Wroctaw 2003, s. 332.
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Polka, Plazianka, synka matego mial, kiedy to podte powstanie przyszto. Przyszto to
podle powstanie, moi panowie; odkomenderowali... Ja wtedy bylem w randze

»66  Wuj uznaje bratanka za zdrajce,

podputkownika. PoszliSmy w Opoczynskie
natomiast powstancy, do ktérych przystal, za bohatera, ktory czynem udowodnit swoj
patriotyzm. Zawigzanie akcji opowiadania generala stanowi moment dezercji mtodego
Roztuckiego oraz objecie przez niego funkcji dowodcy sztabu powstanczych oddzialow.
General relacjonuje: ,,Ten mdj bratanek — zdradzit. Tylko co rozlokowaliSmy si¢ na
lezach, uszedt nocg do bandy. Rano jednego dnia raportuje mi kapitan Szczukin, ze tak i
tak: Jana nie ma. W kwaterze, gdziesmy stali, w Sielpi, znaleziono kart¢ na stole z
zawiadomieniem mnie, jako dowodcy nadwcezas trzech batalionéw, ,,ze wierny
obowigzkowi dla swojej ojczyzny” — 1 tym podobne brednie. Mnie, swego
przelozonego i stryja, wzywa, zebym takze splamil swodj oficerski honor, zlamat
przysiege i uciekal za nim do bandy, do lasu™®’. Wyrazajac opinie na temat
postepowania Jana, Rozlucki przytacza takze komentarz Szczukina — zwierzchnika
~Rymwida”, wedlug ktérego fakt przejScia podwladnego na strong powstancow nie
Swiadczy o jego patriotyzmie, ale o tym ze byl karierowiczem czyhajacym na
stanowisko w polskich szeregach: ,,W wojsku stuzba twarda, cigzka, niewdzieczna, a w
bandach stuzba 1zejsza. Tam nasz praporszczyk bytby bez trudu i zachodu kapitanem. O
co jak 0 co, moéwi, ale o awans w tych wojskach polskich nietrudno™®®®. Jan Roztucki
zostaje ujety, a jego stryj zwotuje w trybie natychmiastowym sad, w celu rozpatrzenia
sprawy ,,Rymwida” oraz innych jencoéw. Oskarzajac Jana o zdrad¢ przysiggi mowia:
»Rozhucki! ty nie $miej tu przed nami hardo sta¢! Nie $miej w nas patrze¢ takimi
oczami! Ty$ zaprzysiegal czy nie? Co$ zrobil z twoja przysiega? Odpowiadaj!
Przysiegales czy nie?”®® Wobec tego zarzutu wiezien o$wiadcza: ,,Przysiegatem”.
Swoja decyzje o konieczno$ci przeprowadzenia natychmiastowego procesu uzasadnia
general potrzeba kontynuowania akcji wymierzonej w oddzialy powstancze, rozkazem
zlikwidowania partyzantki polskiej na terenie laséw ,,az po Bodzentyn”, brakiem czasu
na wyslanie jencow do kieleckiego wiezienia, zbyt malg liczba niezbednych do
przeprowadzenia tej akcji zolnierzy, a wreszcie oburzeniem oficerow, jakie wywotata

zdrada ,,Rymwida”. Wzburzony Szczukin dodaje: ,,Razem z innymi zdrajcami swego

%% Ibid., s. 336.

57 Ibid.

5% Ibid., s. 336-337.
9 Ibid., s. 339.
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panujacego napadte$ na jego wojsko z zasadzki. Prowadzite$ zdrajcow, dawales im
najzgubniejsze wskazdwki, uczyle$ ich, gdzie i jak uderzaé. Ja sam widzialem cig
dzisiejszej nocy w bitwie z Zolnierzami twej wlasnej roty. Ja tu $wiadcze, ze widziatem,
jak zotnierz Deniszczuk zranit cie bagnetem™’’. Wynik glosowania jest remisowy,
dlatego o losie mtodego Rozluckiego decyduje jego stryj, skazujac bratanka na $mier¢.
Tuz przed wydaniem wyroku, zwracajac si¢ do Szczukina oskarzony oswiadcza: ,,Ja

37671. Jan

stoje¢ przed sadem Boga. A ty mnie sadz wedlug swojego sadu, jak chcesz
pozostawia ustny testament, w ktorym nakazuje generalowi wychowanie swego syna,
Piotrusia na gorliwego patriote: ,,Rozkazuje przed $miercia, i to jest moja niewzruszona
ostatnia wola, zeby moj maty, szescioletni syn, Piotr, byl wychowany jako Polak, taki
sam jak ja. Rozkazuje, zeby go wuczyé, choéby to bylo przeciwne sumieniu
wychowawcy, jak jego ojciec zrobil wszystko, az do samego konca. Rozkazuje mu
glosem gluchym, zeby pracowal dla swej ojczyzny i zeby, jes$li zajdzie potrzeba,
umieral dla niej bez jednego drgnienia strachu, bez jednego westchnienia zalu, tak samo
jak ja. No, i wszystko™®’%. Obraz egzekucji symbolizuje tragizm polskiego narodu.
Stefan Zeromski eksponuje wielko$é ofiary, ktora mtody powstaniec zlozyl na oltarzu
swoich idealow. Ofiara ta jest tym wigksza, ze mlody Roztucki w imi¢ patriotycznych
przekonan oddaje wlasne zycie, poswieca im milo$¢ do syna, famie wojskowa przysiege
i przeciwstawia sie rodzinnej tradycji.

Wprawdzie gléwnym bohaterem Ech lesnych®” Zeromskiego jest kapitan
~Rymwid”, ale i osoba snujacego o nim opowies¢ generata zastuguje na baczniejsza
uwage. Dzielac sie z odbiorcg wlasnymi przezyciami, uczuciami, sgdami oraz opiniami,
ujawnia on swoj osobisty dramat. General zawsze byl wrogiem powstania, biorgce w
nim udziat oddzialy powstancze nazywa ,bandami”, a obowigzek walki w obronie
ojczyzny ,,bredniami”. Bratanka okresla mianem ,,zdrajcy”. W jego kodeksie moralnym

nie ma miejsca na patriotyzm, w zamian za to znajduje si¢ tam lojalnos¢ wobec

57 Ibid.

7! Ibid., s. 340.

57 Ibid.

573 Jarostaw Iwaszkiewicz nazywa Echa lesne ,najpickniejsza nowela polska™ (Zob. J. Iwaszkiewicz,
1863, ,,Tworczo$¢” 1963, nr 1), natomiast Konrad Gorski w swoim szkicu o Echach... pisze, ze ,, jest to
chyba jedno z najwiekszych arcydziel naszej prozy narracyjnej w zakresie matych form” (Por. K. Gorski,
Uwagi o noweli Stefana Zeromskiego , Echa lesne” w tomie zbiorowym: Stefan Zeromski. W

pigédziesigtq rocznice Smierci. Studia i szkice pod red. Z. Golinskiego, Warszawa 1977, s. 155).

192



monarchy, wiernos¢ ztozonej przysiedze, a takze troska o wojskowy i rodzinny honor.
Stryj powstanca musi dokonaé¢ trudnego wyboru, miedzy uczuciami rodzinnymi, a
obowigzkami dowodcy. Ostatnia wola dumnego do konca ,,Rymwida™ nie zostaje przez
generala Rozluckiego wypelniona, bowiem czytamy: .,z tej twojej ostatniej woli, mdj ty
.kapitanie Rymwidzie”, tego sie diabel musiat ugmiaé...”%"

Kontynuacja Ech lesnych jest Uroda zycia®”, w ktorej Stefan Zeromski zawart
dalsze losy Piotra Roztuckiego, syna zamordowanego powstafica — Jana®’®. O checi
kontynuacji dziejéw rodziny Rozluckich pisze Zeromski w listach do zony Oktawii
wysylanych z Zakopanego do Paryza. W lipcu 1909 roku pisarz notuje: ,Jeden akt
Sutkowskiego napisatem.(...) Zebym go juz skonczyl i mogl zabra¢ si¢ do ostatniej
swojej powiedci, ktora bedzie sic nazywata Uroda®”’ zycia. Bedzie to powiesé o
Piotrusiu Rozluckim — a wiasciwie widzenie przyszlej duszy Adziusia™®’®. Powiesé
stanowi zapis historii odrodzenia $wiadomosci narodowej cztowieka, ktorego los, za
sprawa wuja — rosyjskiego generala, skazal na wynarodowienie. Piotr Roztucki®”,
wbrew ostatniej woli ojca, zostaje przez swojego stryja, zdrajce ostatniej woli

zamordowanego brata-powstanca, wychowany w duchu wiernosci wobec caratu i Rosji.

Oficer armii rosyjskiej nie zostaje jednak zrusyfikowany do konca. Mtody Roztucki nie

7S, Zeromski, Echa lesne, op. cit., s. 342.

% Uroda zycia, powies¢ w dwoch tomach, opublikowana zostaje w Krakowie w czerwcu 1912 roku. W
zaborze rosyjskim wychodzi cenzuralne jej wydanie (Stefan Zeromski. Kalendarz zycia i twérczoéci, op.
cit., s. 296-297). Autor uznaje ja za dzielo swego zycia, o czym pisze w liscie do zony Oktawii
datowanym na 15-16 dzien lipca 1909 roku.

676 Na domniemane pierwowzory zwraca uwage Kazimierz Wyka (Zob. K. Wyka, Zeromski jako pisarz
historyczny, [w:] Idem, Szkice literackie i artystyczne, t. 1, Krakéw 1956, s. 292-293), natomiast o
historycznym rodowodzie Ech... i Urody... pisze Adam Massalski (Zob. A. Massalski, Historyczne realia
Ech lesnych” Stefana Zeromskiego, [w:] ,,Pamietnik Literacki” 1979, z. 4, s. 253-262). Do$¢ wierne
wprowadzenie do utworu literackiego autentycznej kielecko-sandomierskiej historii powstanczej narazito
Zeromskiego na przykra korespondencje z synem generala Ostrowskiego, Adamem, ktory oskarzal
pisarza o zniestawienie pamieci jego ojca (Zob. Publikacja z czasopi$mie ,,Radostowa” w 1938 roku, nr
3-4's. 46-47).

677 Uroda” to nie tylko piekny ksztalt, ale rowniez (w jezyku rosyjskim) poczwarnos¢ oraz potwornosé —
Zob. S. B. Linde, Stownik jezyka polskiego, t. 6, Warszawa 1995, s. 163.

678 S. Zeromski, List do zony Oktawii z lipca 1909 roku (brak daty), [w:] Listy Stefana Zeromskiego, pod
red. S. Pigonia.

57 Na poczatku akcji powiesci Piotr Rozucki ma dwadziescia cztery lata, od momentu zabicia jego ojca

Rymwida mine¢to osiemnascie lat.
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spelnia poktadanej w nim nadziei, bo pamie¢ ojca i duma narodowa nie zostajg uspione.
Jego nastawienie do Polski zmienia si¢, kiedy poznaje tragizm losu wiasnego ojca i
rozkopuje jego mogite®®. Czytamy w powiesci: ,,Nim slonce zupelnie zgasto, Piotr
wyszedt ze swego miejsca, stangl na wydmie mogilnej i zaczat kopaé. Zrazu odgarniat
rydlem lekki piasek jak zboze szufla. W miare jak si¢ wglebial w grob i ziemia stawata
si¢ twardsza, uzywal na przemiany gracy i rydla. Uczucia rozpostarly si¢ w nim jak
Swiatlo zorzy nad $wiatem. Stal sie mechaniczng sita, glucha i $lepa od czynu.
Spogladal w ziemie z badawcza pasja, gdy rydel zapuszczat si¢ pod jego stopa w migkki
grunt i gdy graca imata czysta i plong glebe. Byly chwile, ze cala legenda wydawata mu
si¢ by¢ klamstwem nikczemnym — zelzywym 1 naigrawajacym si¢ z jego duszy
wymystem, plotka podtych szydercow. Tak dziwne bylo to, tak nie do wiary, ze mogt tu
na wilasne oczy ujrze¢ ojca-legende. Ale oto ostrze rydla zaskowyczato dzwiekiem
jedynym. Od tego glosu skurczylo sie serce i cos w nim peklo. Lita glinka pod piaskiem
stala sie smuga ciemnej i tlustej préchnicy. Piotr poczatl wybiera¢ ziemi¢ ostroznie,
czerpal ja graca cienkimi warstwami. Szedl narzedziem wzdhuz kosci. Poznal palce i
golenie nog, miednicy, kregostupa. Ujrzal wrosnigte w czarng gling zebra wyniosle;
jakby zastygly w ziemi krzyk. Kosci ragk rzucone byty od linii cialta w dwie strony
$wiata. Stalty w $cianach dotu wznoszac si¢ ponad zwlokami. Syn poczal odgarniaé
ziemie rekoma. Rozsuwal jg na prawo i na lewo ni to czarne zwoje i faldy zastony.
Tkliwe jego palce wynurzyly, wyczarowaly z ziemi czaszke potrzaskang w kawalki,
szczgke rozwarta. W bezwiedzy, w szlochach przypadt do tych kosci ustami. Wargi
jego namacaly usta, ktére si¢ staly czarng ziemig. Glaskal po tysigc razy miejsca
ztaman, gdzie byty $miertelne dziury od sotdackich kut. Tysigcem pieszczotliwych
nazw przewigzywal kazda rane, lzami zmywal kazdy cios. Wcielat przed$miertelny
ojcowski bol w najczulsze stowa, w najtkliwsze dzwieki, jakie tylko znat w nowo
pokochanym polskim jezyku. Znalazt zardzewiale podkéwki butow, sprzaczke pasa — i
wziat te rzeczy w zanadrze. O jakiej$ porze wieczora wyszedt z mogily. Nisko $wiecit
nad ziemig swiezo wzeszly ksiezyc. Piotr zasypal dot ziemia, zagarnal piaskiem. Wsiadt

na kon. Rzuciwszy cugle na grzywe, jechatl z bezwladnymi rekoma. Patrzyl w tarcze

%0 W Dziennikach odnajdujemy m. in. informacje o tym, ze przydrozna mogila przy starym trakcie

wiodacym od Zagnanska ku Wzdotowi w wiosce Gozd-Wystepa, ktora — jesli wierzy¢ ustnym podaniom
— kryje zwloki powstanca z 1864 roku, umiejscowiona jest zgodnie z topografia okreslona w Echach
lesnych i Urodzie zycia (Zob. S. Zeromski, Dziennikéw tom odnaleziony, Warszawa 1973, s. 61-62,146—
147, 152, 160).
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ksiezyca stojaca w bezchmurnym niebie. Uczucia jego byly radosne. Weszly w kraj
poznania wysokiego i dosiegly dziedziny innego swiata. Serce radowalo sie, ze byl na
tej ziemi i tak umart samotny rycerz polski, Jan Roztucki — Zze rycerz ten — to
ojciec”®!.

Syn uczestnika powstania styczniowego podejmuje decyzje o powrocie do
swoich polskich korzeni, cho¢ na przeszkodzie stoi mu mitos¢ do pieknej Rosjanki,

682 Adam Grzymata-Siedlecki tak oto komentuje te sytuacje: ,.Jest to romans z

Tatiany
przekonania, naprawde poetycki, nie rozciety rydlem grabarskim, przeciagniety w
zaswiaty, a za zycia kochanki szalejacy, zaslepiony. ,,Tatiana”, najwidoczniejsza ges, a
prawdopodobnie ordynarna po6t-Gruzinka, tutaj, za taska omamienia, ktore z
Roztuckiego przeszto nawet na autora, zdobywa si¢ na niepojete wyskoki madrosci. Ale
Francuz-czytelnik, z praszczura chowany w kulcie dla kobiety, chce tego wtasnie, by o
kobiecie w powiesci pisal autor z zachwytem amanta, by i sam byl w bohaterce

683 Tytulowa ,uroda zycia” to synonim konfliktu wartosci, ktory musi

zaslepiony
rozstrzygng¢ w sobie sam Piotr, bowiem milo$¢ 1 osobiste jego szczescie
przeciwstawione zostang na kartach powieéci Zeromskiego ,,ponurej polskosci” pod
zaborami oraz patriotycznym i obywatelskim obowigzkom.

Po ukonczeniu rosyjskiej szkoty kadetow i petersburskiej artyleryjskiej szkoty
wyzszej, syn ,,Rymwida” zostaje skierowany na stuzbe zawodowa do jednego z miast
"prywislanskiego" kraju. Kiedy razem z dziadkiem generalem podazaja do miasta w
celu objecia stuzby w baterii artyleryjskiej, do ktorej Piotr jest przeznaczony,
nieoczekiwanie na rozstaju drog skrecaja w lasy i przedzieraja si¢ wprost przez gory.
Wyjechawszy z ghluchych lasow ich oczom ukazuja sie ,,przestwory nie zalesione i

59684

nieuprawne, pastwiska i mokradta na pot zarosle™** — precyzuje Zeromski. W pewnym

momencie starzec kaze si¢ zatrzymaé. Wysiada i prowadzi Piotra w znane sobie

81 S, Zeromski, Uroda zycia, t. 1, Krakow 1912, s. 166-168.

%2 Mowi sie, ze tragiczna historia milosci i $mierci Tatiany ma swoj odpowiednik w rzeczywistosci. Na
starym rosyjskim cmentarzu w Kielcach znajduje si¢ grob w ksztalcie kurhanu, w ktérym pochowano
Rosjanke Warware Jakowlewne i jej ojca generala Ziernowa. Zmarla — podajac za najstarszymi
kieleckimi regionalistami — miala popetni¢ samobojstwo wskutek nieszczesliwej, nie odwzajemnione;j
mitosci do Polaka (Zob. O. Wyszomirska, Cmentarze méwiq, [w:] ,,Stowo Ludu” 1966, nr 305 s. 3).

%35 A. Grzymata-Siedlecki, , Uroda zycia” i, La Vie”, [w:] Z dziejow recepcji tworczosci 1895-1964, pod
red. Z. J. Adamczyka, Warszawa 1975, s. 121-122.

884 S, Zeromski, Uroda zycia, t. 1, op. cit., s. 47.
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miejsce, gdzie ,,rosta brzoza nachylona, wyniosla, zaiste ptaczaca [...]. Na tej brzozie
wisial krzyz w dziwny sposob o nig zaczepiony. [...] Krzyz 6w runagl byl dawno, lecz
rece ludzkie podniosly go, wida¢, z drogi i ramionami poprzecznicy zaczepily o
rozwidlajace sie z pnia dwa konary brzozowe. W taki sposob krzyz si¢ w drzewo wtulit,
z jego pniem i galeziami zjednoczyl. Wici go brzozowe okrecily. [...] Pod tym to
krzyzem byla wydma zapomniana, dzikim zielem porosta. Stary Roztucki przyszedtszy
do tego miejsca, rozejrzal si¢ jeszcze raz. — Zdjat czapke. Piotr uczynil to samo.
Przypatrywal si¢ temu miejscu, temu drzewu i tym tak przedziwnym zwlokom krzyza.
Obadwaj mieli twarze zimne, gluche, surowe. Oczy ich widzialy wszystko — kazdy
badyl, kazda galazke, kazda okruszyne préchna. Piotr zwrdcit sie twarza w strong
mogily i schylajac si¢ nisko, w milczeniu trzykro¢ zlozyl na piersiach trzy znaki
krzyzowe swej prawostawnej wiary”®®>.

W miescie Piotr poznaje corke generala Polenowa, Tatiang, w ktdérej ze
wzajemnoscig si¢ zakochuje. Podczas rozmowy z ojcem generatldéwny Piotr Iwanycz

zaprzecza, ze jest ,ruskim czlowiekiem do dna duszy”®*

i ze kocha Rosje jak jego
dziad. Stwierdza, ze Rosja kieruje si¢ pycha, ktora przejawia sie zadza krzywdy, zwang
misja i dodaje: ,,Kazdy cztowiek ma jedno przynajmniej prawo, ktdre nie moze mu by¢
odjete: prawo do swej duszy”®®’. Tym lekkomyslnym wyznaniem Piotr zamyka sobie
droge do kariery w rosyjskim wojsku i przekresla swoja przysztos¢ u boku Tatiany.
Ojciec, nie chcac dopusci¢ do matzenstwa corki, wywozi ja za granice, gdzie ma ona
zapomnie¢ o niewygodnym narzeczonym.

Mtlody oficer nie moze poja¢, dlaczego Polacy nie chcg poddaé¢ sie
dobroczynnemu dziataniu rosyjskiej kultury. Stryj, znajacy polskie zycie z autopsji,
powiada: ,,Rzad tu nigdy zadnej kultury szerzy¢ nie zacznie... [...] Rosja zniszczyta
wszystko to, co przez dziesiagtki lat mégl ze sobg zrobi¢ nardd polski. Przez potwiecza
cale lezata na nim martwym ci¢zarem, jakby kto t¢ oto brzoze nagial az do samej ziemi
i na korone¢ jej swiadomie nawalil setke fur gliny. Nie data tu nic, ani jak moéwisz
kultury, bo jej przecie sama za grosz nie ma, a tutejsza starg nie kulture — bo tu az

cuchnie od dziczy — lecz zywy narodowy rozped do europejskiego zycia — dlawila

wszystkimi sitami i sposobami”®*®. Stryj Piotra znakomicie diagnozuje stan rzeczy. On

% Ibid., s. 47-50.
5% Ibid., s. 151.
%7 Ibid., s. 153.
% Ibid., s. 74-75.
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nie musi by¢ antyrosyjski, wystarczy, ze mowi prawde. Gdyby nie rosyjska niewola —
dodaje — ,,Bylby to jeden z najpigkniejszych narodéw Europy, byloby to jedno z
najzdolniejszych, najszlachetniejszych kulturalnych plemion”. A tymczasem trudno o
optymizm, bowiem: ,,Zle doznaje poparcia. Szerza zle i ghupie dla zlego. W tym celu
wytezaja swe sily, zeby zle wiecznie trwato™®®’. Obrong przed tym zlem moze by¢
wylacznie wiernos¢ tradycji, religii i obowigzkowi. Pod wpltywem opowiadan o ojcu i
jego bohaterskiej $mierci oraz znajomosci z uczniami, ktoérzy organizujg tajne zebrania

! w duszy syna powstafica z 1863 roku dokonuje si¢ przetom. Piotr

na poddaszu®
podziwia urok polskiego krajobrazu, zachwyca si¢ polska piesnia, chociaz przemawia
ona do niego jedynie dZwigkami, bo polskich stéw poczatkowo nie rozumie, poznaje
polska czes¢ swej rodziny, obserwuje zycie Polakow na wsi i w miescie. Poznawszy
ojczysty jezyk nie tylko nim wlada, ale takze czyta utwory wielkich romantykow®>.
Mtody Rozlucki z rosnaca pasja zglebia ,,tomy i swistki — bezsilne, omdlate poezje i
szorstkie, krzykliwe, jakby z twardych patykow, gwozdzi i drutow kolczastych
ukrecone broszurki spoteczne. Przejscia swe milosne, troski, bole, zlamania sie i
zatoczenia, od ktérych niejednokrotnie dolatywatl az do brzegu przepasci, spedzal teraz
w towarzystwie tych $ciganych drukéw. [...] Pisarze, o ktorych istnieniu nie wiedziat
nic zgola, stawali si¢ towarzyszami czujacymi, rzesza braterska, co jak choér
westchnieniem odpowiadatl na kazde westchnienie. [...] Po uptywie pewnego czasu

wytworzyt si¢ od tego czytania w jego pojeciach jako stan staly — chaos, w uczuciach

% Ibid., s. 75.

“° Ibid., s. 76.

%1 Grupa uczniéw gimnazjum, tzw. ,Kozdrojownia”, czyta zakazane przez carskie wiadze utwory,
organizuje spotkania, na ktorych recytuje wiersze polskich romantykéw, zapoznaje sie¢ z rozprawami
filozoficznymi i socjologicznymi, a takze gromadzi tajne biblioteczki z ksiazkami pozostajacymi na
carskim indeksie.

%2 Irena Tulodziecka zwraca uwage na to, iz Zeromski wprowadza ogromne znaczenie jezyka ojczystego
i literatury narodowej dla procesow rozwoju intelektualnego, spoteczno-moralnego i patriotycznego,
zgodnie z zasada, ze idea wychowania narodowego stanowi fundamentalna zasade dziatalnosci
oswiatowej. Jezyk ojczysty i literatura narodowa — pisze Tulodziecka — ,,dziala [...] nieomal jak sila
biologiczna, istniejaca ,sama z siebie”, ,z urodzenia”. Pod tym wzgledem pedagogiczna mysl
Zeromskiego przypomina teorie pedagogiczna Konstantego Uszynskiego, w ktorej idea narodowosci w
wychowaniu i wynikajace z niej prawo dziedziczenia cech narodowych odgrywaly wielka role” (Zob. 1.
Tulodziecka, Dzialalnosé i poglgdy..., op. cit., s. 120. Por. K. Uszynski, O pierwiastku narodowym w
wychowaniu, [w:] Wybor pism pedagogicznych, Warszawa 1949, s. 21-42).
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— poptoch. Pragnac znalez¢ wyrazne dyrektywy czytal coraz systematyczniej i
uwazniej ksigzke po ksigzce. Kupit sobie szczegdtowy i1 obszerny stownik polsko-
rosyjski i nad niektérymi szpargatami prowadzil formalne studia. [...] Jedno w tych
ksigzkach polubil — to wies¢ o nie istniejacym, zapomnianym wojsku polskim —
legende o wodzach, co w wiecznosé¢ odeszli z rozpacza [...]”*"° Odtad Piotr czuje sie
Polakiem 1 broni polskosci w kazdym jej wymiarze. Kiedy w restauracji pijani
oficerowie rosyjscy napastuja Polke, Piotr ryzykujac zyciem staje w jej obronie:
»Rozhucki, wcigz w tej samej siedzac pozycji z podparta na rece glowa, cisnglt w nich
wszystkich jakby wspolny policzek, wymierzony wraz wszystkim w kupie, stowo nie
do przettumaczenia:

— Swolocz!

Jakby wybuch pocisku, wyraz ten wyrzucil naraz wszystkich z miejsca. Rumor
przewracanych krzesel, brzek szkla, toskot zwalonych wazondéw, klatwy, przenikliwy
krzyk kobiet 1 $wist metaliczny wy wldoczonych szabel... Roztucki ledwie zdotat
wyrwac z pochwy swoja. Rungli nan wszyscy z gotymi klingami. Pchnal noga miedzy
siebie i nich stot z nakryciem, sam uskoczyl w kat sali i piorunowym ruchem wziat
pozycje. Cial w pierwsze z brzegu szable ze wszystkiej mocy. Jeden z palaszow,
wytragcony z reki napastnika, przelecial nad glowami i rozwalit lustro na przeciwleglej
Scianie. Z zacisnigtymi zebami artylerzysta rabatl si¢ z ramienia z catg gromada. Ciat w
glowy, w karki, w ramiona — wprost miedzy szable i na odlew. Krew rzygneta”®®*. Po
tym zajsciu, dotkniety zdradg Tatiany, ktéra z zazdrosci wdala si¢ we flirt z oficerem
Roszowem, Roztucki postanawia zerwaé dotychczasowe kontakty z Rosjanka.
Nieporozumienie migdzy kochankami staje si¢ przyczyng tragedii. Tatiana
prawdopodobnie popetlnia samobdjstwo. To ostatecznie rozwigzuje ich relacje.
Przybywszy do Polski Piotr przygotowuje sie do przysziej walki o wyzwolenie

narodu®’. Wspierany przez odnaleziona, polska rodzine, wierny testamentowi ojca,

93§, Zeromski, Uroda zycia, t. 1, op. cit., s. 110-112.

“*Ibid., s. 179.

3 Na strazy polskosci stoja takze inni przedstawiciele pozostajacego pod zaborami narodu: Karna i
Wiktor Rozhluccy podczas wakacji prowadza w Cierniach wsrod chlopow nauke czytania i pisania w
ojczystym jezyku, nauczaja ich historii oraz higieny. Po ukonczeniu studiow prawniczych Wiktor razem z
Darzewskim zaktadaja biuro adwokackie, w ktorym prowadza sprawy polityczne. Stryj Michat przyjmuje
we dworze chlopow, z ktorymi prowadzi dialogi na rozmaite tematy, a takze czyta i tlumaczy im

zarzadzenia wladz i listy podatkowe pisane w jezyku rosyjskim. Gustaw Bezmian, wréciwszy z zestania

198



kontynuuje jego bohaterskie czyny. Uczestniczy w potajemnych nabozenstwach unitéw,
tropi $wiadectwa przesztosci narodowej, a wréciwszy do fortu ulatwia ucieczke
pracujacym tam wiezniom i dezerteruje z armii rosyjskiej. Wyjezdza do zaboru
austriackiego, nastepnie do Paryza a wreszcie do Ameryki, gdzie pracuje w fabryce
samochoddéw, jest osadnikiem w lasach, a takze uczy w polskiej szkole. W drodze
powrotnej do Europy na pokladzie statku poznaje Gustawa Bezmiana, dawnego
katorznika z Sachalinu oraz zalozyciela sekty religijnej. Razem z nim i bylym
duchownym unickim, Wolskim, zamieszkuje w Londynie. Na koniec buduje aeroplan,
ktory w wyniku wypadku spada do Morza Baltyckiego. Od utonigcia ratuje
Roztuckiego zatoga okretu wojennego floty niemieckiej.

Uroda zycia to historia odnajdywania zagubionej, znajdujacej si¢ gdzie$ na
krawedzi samounicestwienia tozsamosci narodowej®. Jest opowiescia o przemoznej,
podswiadomej sile, jaka daje polskos¢. Jej gltowny bohater, odwazny zdobywca
przestworzy, buduje swoja osobowos¢ w gescie buntu wobec ,,polskiej] nedzy”.
Protestuje przeciwko pogodzeniu ze zniewoleniem i bezsilnosci wobec dziatan wroga.
Wprawdzie wynalazca i pilot w procesie powrotu na tono Ojczyzny dociera do jej
,oltarza”, ale zostaje jego surowym i ponurym straznikiem, ktéry przy wykorzystaniu
nieswiadomych mocy konstruuje $mierciono$ng bron, samolot majacy zastapi¢ polska
armie¢. Pozostanie cieniem mitycznego Odysa, ,,zastygnie w pozie Tantala nadaremnie
pochylajacego si¢ nad strumieniem — pragdem wiasciwego polskiego zycia, w pozie

kogo$ zbyt wyniostego i dalekiego od pospolitosci, by méc z niego zaczerpnaé™®”.

po wielu latach tutaczki, szerzy wsrod polskiego chlopstwa dziatalno$¢ o$wiatowa i kulturalng. Natomiast
na Podlasiu, wsrod unitéw nie chcacych wyznawac religii w nowym prawostawnym obrzadku, zakazana
przez zaborce dzialalnos¢ duszpasterska prowadzi ksiadz Wolski. Wszyscy dziataja z wiasnej woli,
widzac w swoim dzialaniu szans¢ na ocalenie narodowej spuscizny.

5% Zob. A. Hutnikiewicz, Zeromski, op. cit. ,s. 111.

%7 A. Zdanowicz, Zrédla i formy polskosci. , Uroda zycia” Stefana Zeromskiego, [w:] Czytanie

modernizmu, pod red. M. Olszewskiej i G. Babiaka, Warszawa 2004, s. 290.
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5.2.3. Syzyfowe prace®®

Jednym z najbardziej odrazajacych bohaterow Syzyfowych prac Stefana
Zeromskiego jest pan Majewski, wysoki blondyn z jasnym zarostem i przerzedzona
czupryng, ktory ,,[...] mieszka na Moskiewskiej ulicy, w domu Baranka, z bramy po
lewej rece™®” i ktory rozdziela uklony tym, ktérzy zwracaja sie do niego z blaganiem,
ptaczem i zapytaniami. Nauczyciel jest Polakiem wladajacym nie tylko jezykiem
rosyjskim, ale takze polskim z ruskim akcentem, ktory dla kariery i wygodnego zycia
wyrzeka si¢  swojej narodowosci. Absolutnie podporzadkowany wladzom
klerykowskiego gimnazjum, nie wahajac si¢ nawet przed donosem, aktywnie wspiera
proces rusyfikacji’® swoich rodakéw. Podczas rozmowy z matka Marcina Majewski
przyznaje, ze Rosjaninem ,,zostal” dopiero przed dwoma laty, a w Rosji nawet nigdy nie
byt’"!. Egzaminator udziela prywatnych korepetycji, za ktore przyjmuje zaplate w
sposob ,.elegancki”, w jednym papierku: ,,[...] po trzy ruble za godzineg, to znaczy
dwadzieécia jeden. Zeby to bylo grzecznie w jednym papierku, to [...] dwadziedcia pieé
rubli”’®. Jego uczniowie bez probleméw znajduja miejsce w kieleckim gimnazjum.
Podczas egzaminu sprawdza wiedzg kandydatow z gramatyki, bada ich umiejetnosé
recytowania wiersza po rosyjsku, wykonywania rozbioru zdania oraz czytania, a takze...
powtarza wszystko, cokolwiek wykonuje jego zwierzchnik: ,kiedy inspektor Sieldiew
marszczyl swe niskie czolo i mruzyl oczy — pan Majewski przybieral mine surowa;
kiedy sie natrzasal szyderczo z glupich mnieman malych ,,przywislancow” na punkcie
arkanow etymologii i syntaksy — pan Majewski chichotatl do rozpuku; kiedy inspektor

spogladat na drzwi ze ztoscig i podgladajagcym rodzicom dawat znaki, aby sie usuneli i

% Syzyfowe prace ukazaly sie w ,Nowej Reformie” w odcinkach, pod pseudonimem Maurycego Zycha,
miedzy 7 lipca a 24 wrzesnia 1897 r., numery od 150 do 217) — Stefan Zeromski. Kalendarz zycia i
tworczoscei, op. cit., s. 140-141.

% Stefan Zeromski, Syzyfowe prace, oprac. A. Hutnikiewicz, Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdansk 1973,
s. 58.

70 Wprawdzie motyw szkoly carskiej i zycia szkolnego niejednokrotnie pojawial sie¢ w utworach
literackich okresu pozytywizmu, to — stwierdza Irena Tulodziecka — ,,zaden [z nich] nie osiagnat takiej
glebi wyrazu, jak dzielo Zeromskiego, zaden tez autor nie przeprowadzit z taka wnikliwoscia analizy
procesow psychologicznych przebiegajacych w zwiazku z zyciem i praca szkoty, jak to uczynit autor
Sitaczki” (Zob. 1. Tutodziecka, Dzialalnosé i poglgdy..., op. cit., s. 89-90).

70! Stefan Zeromski, Syzyfowe prace, op. cit., s. 62.

7 Ibid., s. 58.
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zachowywali cicho — pan Majewski trzepal rekami 1 wykrzywial sig
spazmatycznie” . Nauczyciel czesto odwiedza stancje, co w czasach ostrych represji
przysparza mu wielu wrogow wsrdod mtodziezy. Tandetnie ubierajacy si¢ poplecznik,
stylizujacy si¢ na wytwornego i eleganckiego mezczyzne, to jeden z najbardziej
drobiazgowych obserwatorow spolecznosci uczniowskiej. Zeromski pisze: ,,mial na
sobie [...] frak granatowy 1 takaz kamizelke ze srebrnymi guzikami, z ktérych kazdy
zaopatrzony byt w orta panstwowego. Kamizelka ta byla gteboko wycieta i odstaniata
gors koszuli promieniejaco bialy, wykrochmalony i blyszczacy jak szyba lustrzana™ .
Podczas wyktadow w gimnazjum Majewski niejednokrotnie upokarzal ucznidw, wsrodd
ktorych byt Romcio, chlopak szczegolnie przez niego szykanowany: .,[...] wzywal go
czesto do katedry, wytykat mu jego wady, prdézniactwo, niedotestwo, ostostwo,
wspominat o biedzie i procederze starej matki, o niskim jego pochodzeniu i wystawiat
go na uragowisko. Wszyscy w klasie, nie wylaczajac nauczyciela, chichotali, gdy
pucotowaty Romcio stawal przy tablicy. Mial on zawsze kajety w porzadku, wiedziat
najlepiej, jaki rozdzial przeznaczony jest do opowiadania, i umiat doskonale zadane,
ale czytal tak gdaczacym glosem, tak paradnie syczat, dmuchat i jeczal, namyslajac si¢
przy dodawaniu, ze koniec koficow dostawal zazwyczaj dwojke™ ™.

Kiedy ktdérego$ dnia spéZniony Marcin spieszy na zebranie w starym mtlynie,
nagle dostrzega zdrajce. Nauczyciel usiluje dostaé¢ sie do miyna, gdzie wlasnie trwa
spotkanie gimnazjalistow. Zbliza si¢ do zaulka, przez pewien czas tam stoi, a nastepnie
puszcza sic w dot, ku rzeczce. Zeromski pisze: ,.Kalosze jego chlupaly w grzaskich,
lepkich, dopiero co rozmoklych brylach wiecznego bajora; laska, ktéra macat w
ciemnosci droge, stukata o kamienie tu i owdzie lezace. Gdy juz stanal nad brzegiem
kanatu, Borowicz wyszedl ze swej kryjowki i z odleglosci mniej wiecej trzydziestu
krokéw S$ledzit jego ruchy [...] Byl najpewniejszy, ze Majewski doskonale jest
powiadomiony o ,szczelinie Efialtesa”, ze juz usunal deske i1 jest w ogrodzie.
Rozmyslajac, jaka by sztuka dostaé sie co tchu na gorke i uwiadomic¢ przyjaciot, zblizyt
sie cicho, stanat przy ktadce i fowit uchem kazdy szelest [...]”"". Kiedy irytacja Marcina

z powodu haniebnego zachowania Majewskiego osigga apogeum, chtopak z bezpiecznej

7 Ibid., s. 66.
" Ibid., s. 61. Ubior Majewskiego potraktowany zostal jako oznaka cech charakteru zrusyfikowanego
Polaka.

7 Ibid., s. 92.

" 1bid., s. 229-230.
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odleglosci obrzuca go grudami blota, a pdzniej ostrzega kolegéw. Zeromski, z pewna
zreszta satysfakcja, opisuje ten incydent tak: ,,Gdy [Marcin] juz byl naprzeciwko
Majewskiego, przysiadl, zgarnatl rekoma ogromna kupe gestego i cuchnacego blota,
urobil je na pigule wielkosci bochenka chleba i grzmotnatl nig z calej sity w pedagoga
wedrujacego wzdtuz gzymsu po tamtej stronie rowu” . Majewski jeknat i stanat w
miejscu. Tymczasem Borowicz lepit juz drugg i kolejne kule, ktérymi rzucal ze
wsciektoscia w kierunku zdrajcy. Czyniac to, szeptal do siebie: ,Masz, psie,
masz, draniu! [...] TyS mnie chcial do siebie podobnym... Masz, renegacie, masz,
szpiegu, masz, szpiegu!™’"®

Mtodziez domysla sig, ze w jej gronie jest szpieg. Pewnos$¢ ta wynika z faktu, ze
zrusyfikowany Polak szedt prosto jak po sznurku do ktadki, do ruchomej deski w plocie.
Mtodzi ludzie postanawiaja zastawi¢ na donosiciela putapke. Zdrajca nadal dziata i
przekazuje inspektorowi spreparowang informacje. Pod ostong nocy policja urzadza nalot
na stancje Przepidrzycy. Rewizja nie przynosi jednak oczekiwanych przez wladze
szkolne rezultatow, a gimnazjaliSci upewniaja si¢, kto ich zdradzil. To Tomasz Walecki.
Siedemnastoletni ,,Figa” jest niezwykle hardym i zuchwalym prymusem, ktéry na kazda
uwage nauczycieli odpowiada dowcipnym sarkazmem, znaczacym chrzaknieciem, badz
tez ironicznym spojrzeniem. Zupelnie inaczej zachowuje si¢ w domu, gdzie rzadzi jego
matka, ktora kontroluje kazdy jego krok, rekwiruje mu niestosowne i zle w jej odczuciu
ksigzki, nakazuje zwierzanie si¢ z rozmdéw z kolegami, z marzen 1 mysli.
Podporzadkowany jej woli Tomasz nie udziela si¢ na zebraniach 1 wystrzega si¢ udziatu
w dyskusjach. Z czasem jednak zaprzyjaznia si¢ z gimnazjalistami, spotykajacymi si¢ u
Gontali i wbrew matce zaczyna czytac ,,bezbozne” ksigzki. Chlopcy, postanowiwszy daé
koledze szanse obrony, umawiajg sie¢ z ,,Figa” na spotkanie. Zdrajca nie przybywa na
rozmowe z kolegami, poniewaz szantazowany przez inspektora podejmuje probe
samobdjcza, wskutek czego trafia do szpitala. Nastepnego dnia uczniowie wszystkich
klas rozpoczynajg niemy protest, w wyniku ktérego inspektor, cheacy przetamaé zmowe
milczenia, nie znajduje sojusznika ani w gronie pedagogicznym, ani w dyrekcji. To
pierwszy wywolany przez uczniow bunt, w wyniku ktérego zaden z jego uczestnikow nie

zostat ukarany.

7 1bid., s. 230.
8 1bid., s. 231.
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Walecki, w przeciwienstwie do Majewskiego, nie byl zdrajca z wyrachowania.
Zmusila go do tego sytuacja i slabos$¢ charakteru, nie zas wygoda. Niegdys$ aktywnie
sprzeciwiat si¢ dziataniom zaborcy. Na bluznierczym wyktadzie z historii profesora
Kostriulewa, ktory dzielit sie z uczniami wlasnymi "odkryciami” na temat niecnych
praktyk polskich mniszek, ktére mialy rzekomo zabija¢ dopiero co narodzone dzieci i
chowa¢ je w biatych trumnach w podziemnych lochach, zaprotestowat w imieniu calej
klasy, ale tylko skazany pozniej na dluga koze Rutecki stanal po jego stronie. Walecki
sprzeciwil si¢ gloszonym przez nauczyciela tezom, méwiac: ,,[...] ja... to jest... ja w
imieniu moich kolegdéw... uczniow klasy siddmej, ja prosze, azeby$ pan nie czytat tutaj
podobnych rzeczy [...] Ja jestem katolikiem i nie mam prawa sluchaé tego, co pan
czytasz. Dlatego w imieniu calej klasy, w imieniu... calej klasy...”’” Pochodzacemu
z ortodoksyjnie katolickiej rodziny mieszczanskiej Waleckiemu, ktérego uczucia
religijne zostaly urazone, grozito usunig¢cie z gimnazjum, ale wezwana przez dyrektora
matka na kolanach wyprosila zamiang tej kary na chtoste. Kiedy w potowie nastepne;j
lekcji drzwi sie uchylity i pan Majewski wpuscit do sali pobitego Waleckiego buntownik
— notuje Zeromski ,,[...] miat twarz tak nabiegla krwia, ze wydawala sie prawie czarna.
Dolna warga byla wysunieta jak u matki, biale zeby dolnej szczeki nakrywaty warge
gorng, oczy cofnely sie i skryly pod bolesnie zsunigtymi brwiami. Szedl do swego
miejsca z wolna, jakby omackiem. Gdy je miat juz zajaé, w przeciggu jednego momentu
wejrzal na Borowicza. Marcin wtedy zadrzal, bylo to bowiem spojrzenie straszliwe”. Od
tej] pory zdradzony przez kolegdw, ktérzy mieli poczucie, ze zachowali sie "jak te
$winie", szantazowany przez wladze gimnazjum, zaczat donosié.

Jedng z najbardziej wyrazistych postaci, ktéra nie tylko meznie bronila
wyznawanych przez siebie ideatléw, ale takze potrafita porwaé za sobg kolegdéw i
wzbudzi¢ refleksje wsrdd nauczycieli byt Bernard Zygier (Sieger). "Nowy" pojawit si¢ w
Klerykowie na poczatku trzeciego kwartalu, w siddmej klasie. Uczen, relegowany z
warszawskiej szkoty do Kiele za ,,nieprawomyslnos¢”, rozpoczal nauke z pewnym
opoznieniem, poniewaz dyrekcja zwlekala z wydaniem zgody na jego udziat w
nadobowigzkowych lekcjach polskiego. Do klerykowskiego gimnazjum zostal przyjety
dzieki specjalnemu zezwoleniu kuratora okregu naukowego oraz wstawiennictwu znanej
osoby. Natychmiast zostal otoczony szczegdlnym nadzorem, mieszkat u Kostriulewa, a

poza budynkiem szkoly nie miat prawa kontaktowac si¢ z kolegami. Pilny i zdolny uczen

" 1bid., s. 209.

203



codziennie byl rewidowany, czgsto wzywany do odpowiedzi i oceniany surowej anizeli
pozostali. Pomimo to udalo mu si¢ zalozy¢ w Klerykowie kotko samoksztatceniowe, tak
jak niegdy$ uczynil Mickiewicz zakladajac w czasie studiow razem z przyjacidotmi
Towarzystwo Filomatow i Towarzystwo Filaretow. Ku wielkiemu przerazeniu profesora
Sztettera Bernard $miato, po rosyjsku, mowil o "niebezpiecznych" meandrach biografii
Mickiewicza. Nastepnie, pod portretem cara, dobitnie i z glebi serca recytowat po polsku
Redute Ordona. Borowicz zamknal oczy, jego serce .,[...] szarpnelo sie nagle, jakby
chciato wydrzeé sie z piersi, cialem jego potrzasalo wewnetrzne tkanie. Scisnal mocno
zegby, zeby z krzykiem nie szlocha¢. Zdawato mu si¢, ze nie wytrzyma, ze skona z zalu.
Sztetter siedzial na swym miejscu wyprostowany. Powieki jego byly jak zwykle
przymkniete, tylko teraz kiedy niekiedy wymykata si¢ spod nich 1za i ptyneta po bladej
twarzy”’'°. Swoja wynikajaca z patriotyzmu odwaga, Polak z niemieckimi korzeniami
zainspirowal  Andrzeja Radka do przekazania kolegom z tajnego kotka
samoksztalceniowego wydobytych z ukrycia zakazanych lektur. Stal sie dusza i
kierownikiem spotkan u Gontali. To wtasnie dzieki jego wplywowi kierunek i nastroj
myslenia mlodziezy konczacej gimnazjum zmienit sie zasadniczo. Zeromski pisze: ,,Niby
gwaltowny, za usunieciem stawidla, wybuch wody z jeziora skrytego przed oczyma tych
mlodziencéw, wwalily sie¢ na obszary, ktére dotad znali: wielka poezja wygnancza,
historia rewolucji i upadkéw, prawdziwa historia czyndéw ludu, a nie jego rzadu,
wieczyscie nowa, krwig przesigkta, pelna zywotow godnych pidra Plutarcha albo
Carlyle'a... Ta samoistna, oryginalna kultura wciagnela ich do swej glebi. Byt to rezultat
nieunikniony [...]”""". Ze zdwojona staranno$cia czytano lektury ,.zabronione”, uczono
sie ich ,,namietnie i z uniesieniem™'?. W szafce wyrzuconej przez rodzine Ploniewiczow
do pokoju Radka miescity si¢ miedzy innymi zniszczone dziela Mickiewicza i
Stowackiego, Historia powstania listopadowego Mochnackiego, pamigtniki z r. 1831 i
63, broszury polityczne, wydanie pisarzy okresu Zygmuntowskiego, przektad Boskiej
Komedlii, dziet Szekspira, powiesci Wiktora Hugo, Balzaka oraz znaczna ilo$¢ utworéw
literatury ,,miejscowej”. Pod wplywem mlodego patrioty zmienil si¢ sposéb myslenia
mtodych o Polsce. Zygier zostalt mentorem w dochodzeniu jego kolegéw do historyczne;j

prawdy o Polsce i wlasnej §wiadomosci narodowej. Chlopak podjat walke o prawo do

0 1bid., s. 221.
bid., s. 225.
"2 1bid., s. 226.
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postugiwania si¢ jezykiem polskim i zdobywania rzetelnej wiedzy, powielal romantyczne
wzorce, zwlaszcza biografie Mickiewicza, ktora doskonale znal. To wiasnie dzigki
odwadze i1 konsekwencji w dzialaniu Bernarda Zygiera ijemu podobnym praca

rusyfikatorow okazata si¢ ,,syzyfowa”.

5.2.4. Ludzie bezdomni' "

Gtéwnym bohaterem Ludzi bezdomnych Stefana Zeromskiego jest miody
chirurg, Tomasz Judym. Pierwowzorem tej postaci jest miody lekarz, Kazimierz
Stecewicz, ktorego autor powiesci poznal w Uzdrowisku w Naleczowie, a ktory
usitowal wykorzystaé¢ swoje spoleczne idealy w celu podniesienia poziomu zdrowia w
tymze zakladzie. Tomasz — absolwent warszawskiej szkoty medycznej i paryskiej
uczelni — to marzyciel, ktory charakteryzuje sic wiclka wrazliwoscia moralna’ ',

5715

I . L, . . . . . . 1
Lwiliczny jegomosé w cylindrze — jak opisuje go w swoim dzienniku’'® Joanna

Podborska — pochodzi z biednej warszawskiej rodziny, jego nie stronigcy od alkoholu

"B Powies¢ o Ludziach bezdomnych ukazata sie p6zna jesienia 1899 roku. Notuje ja juz ,,Przewodnik
Bibliograficzny” z 1 stycznia 1900 roku, strona 16 — Zob. Stefan Zeromski. Kalendarz zycia i twérczoscei,
op. cit., s. 157, 158.

"™ Delikatno$¢ uczué a takze wrazliwos¢ i pewna idealizacja postaw, stanowia tutaj przeciwwage dla
brutalizméw i okrucienstw. Emocjonalizm Zeromskiego nasyca jego proze liryzmem, co sprawia, ze
pewne jej fragmenty, zwlaszcza te wyrazajace subtelne przezycia ze sfery erotyki, w potaczeniu z silnym
odczuwaniem pickna przyrody, przemieniaja sie¢ w proze poetycka. Za przyklad moze tu postuzy¢
rozdzial Przyjdz - Zob. M. Podraza-Kwiatkowska, Literatura Mlodej Polski, Warszawa 1992, s. 197.

75§ 7eromski, Ludzie bezdomni, t. 1, [w:] Idem, Pisma zebrane, t. 8, oprac. W. Wasilewska, Warszawa
1997, s. 163.

716 Wiadystaw Bukowinski o dzienniku Joanny Podborskiej powie, ze jest to poezja wspomnien, na ktorej
»szczeroztotej harfie znakomity nowelista wygrywat juz niejednokrotnie cudne melodie w pomniejszych
swoich utworach. Nad nowa jego powiescia unosza si¢ harmonijne jej fale, niby zapach ziét i kwiatow
nad takami w gwiazdzista noc czerwcowa. Lecz nigdzie nie zgromadzit on razem tylu woni upajajacych i
dziwnie smutnych blaskow, co w owych Zwierzeniach Joasi, tym cudnym pamietniku dziewczecej duszy,
wybiegajacej tak bardzo poza norme¢ szarej przecigtnosci. Dziennik narzeczonej Judyma nalezy
niewatpliwie do najpiekniejszych kart ksigzki, odstaniajacych nam z intuicja przedziwna najskrytsze
glebiny uczu¢ i mysli mtodej kobiety, ktora, nie zatraciwszy najmniejszej odrobiny z wzruszajacego czaru
dziewiczos$ci, ma jednak prawo zupehie do najszczytniejszej na ziemi nazwy — prawdziwego czlowieka”
(Zob. W. Bukowinski, Stefan Zeromski (Z powodu nowej powiesci pt. , Ludzie bezdomni”), [w:] Z
dziejow recepcji tworczosci 1895-1964, op. cit., s. 46).
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ojciec jest szewcem z ulicy Cieptej, natomiast matka nieustannie choruje. Po jej $mierci
przyszly doktor zostaje wziety na wychowanie przez zle prowadzacg si¢ ciotke, Pelagie.
Nie jest mu fatwo, ale moze si¢ uczy¢. Judym zdobywa wyksztalcenie oraz specjalizacje
chirurgiczng dzieki wytezonej pracy oraz olbrzymiemu samozaparciu. Zbuntowany
przeciwko zlu 1 krzywdzie spolecznej indywidualista, jest wyznawca
pozytywistycznych idealéw, ktore planuje wdraza¢ w zycie: ,,Judym stal przy otwartym
oknie. [...] Nareszcie, nareszcie! Oto miejsce, gdzie mu bedzie wolno wlozy¢ jarzmo i
drze¢ starg glebe gleboko siegajacym ptugiem. Bedzie tu sial, bedzie pracowat za thum
ludzi, bedzie oddawat $wiatu wszystko, co wzigt od niego. Nie pozatuje ramion, nie
bedzie skapit potu! Niechze wiedza, jak si¢ wywdziecza ten z motlochu, kogo przyjma
do swej kultury, komu udzielg czasteczki swych praw do czynu. W owej chwili sity
jego duszy spoczety na czyms$ nieuchwytnym, jakby na dzwieku plynacym w
przestrzeni, jakby na szelescie grabowych lisci, ktory posréd drzew zamierat. Bylo to
krotkie, radosne blogostawienie tajemnych poteg Swiata za owo §wiete prawo cztowieka
do pracy i za sily, za mocne barki, ktore do niej stuza™"". Site do realizacji szczytnych
zamierzen czerpie spolecznik z pamigci o swoim pochodzeniu oraz prze§wiadczeniu, ze
powinien sptaci¢ dlug wobec tych, wsréd ktérych kiedy$ zyl. Bohater mowi:
,»Otrzymalem wszystko, co potrzeba... Musze to odda¢, com wzial. Ten dtug przeklety...
Nie moge mie¢ ani ojca, ani matki, ani zony, ani jednej rzeczy, ktéra bym przycisnat do
serca z milo$cia, dopdki z oblicza ziemi nie znikna te podte zmory”’'®.

Tomasz Judym wierzy w potege nauki i osiggnie¢ cywilizacji, ktore moga
zmieni¢ $wiat. Jako medyk usituje uswiadamia¢ biednych, dazac tym samym do
polepszenia ich warunkow bytowych. Pomoc nedzarzom uwaza za swoj moralny
obowigzek wobec klasy, ktora jest podstawa kazdego spoteczenstwa. W zmaganiach
tych pozostaje jednak samotny, bo odwraca si¢ od niego jego wlasne $rodowisko’'?. W
referacie zatytutowanym Kilka stow w sprawie higieny wygloszonym u doktora
Czernisza w Warszawie, Judym wyraza swoje poglady i pomysly naprawy stanu

zdrowia warszawskiej biedoty, sugerujac przy tej okazji, ze jednym z obowiazkow

7 Stefan Zeromski, Ludzie bezdomni, t. 1, op. cit., s. 119-120.

718 Stefan Zeromski, Ludzie bezdomni, t. 2, op. cit., s. 379.

Y Méwi sie, ze doktor Judym, zadajac sprawiedliwosci spotecznej, rozsiewa wokot siebie wyltacznie tzy
i rozczarowanie. Pragnie skloni¢ lekarzy do poswigcen w celu ulzenia doli biedoty sadzac, ze najlepszym
do tego $rodkiem jest ,,potraktowanie ich jak katow i lokajow” (Zob. Z dziejow recepcji tworczosci 1895-

1964, op. cit., s. 386).
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lekarza jest propagowanie higieny w kregach, w ktorych ludzie nie maja o niej pojecia.
Takze u Czernisza Tomasz uswiadamia kolegom, ze powinni stuzy¢ przede wszystkim
ludziom ubogim’’. Zdaniem ogétu medykéw, w ktorych oczach Judym uchodzi za
marzyciela i idealiste, lekarz ten niepotrzebnie ubolewa nad sprawami, ktore nie sg
polem badan zadnego medyka, wedlug nich Zydzi i parobkowie nie zaliczajg sie do
kregu pacjentdw. Przedstawicieli $wiata medycznego oburza fakt, ze Tomasz zarzuca
im opiekowanie si¢ jedynie bogatymi, a nie dostrzega podjetych przez nich inicjatyw,
stuzacych poprawie warunkow zycia chorych. Pragngc wzbudzi¢ w shuchaczach
refleksj¢ nad swoim powotaniem, Judym konstatuje: ,My lekarze mamy wszelkg
wladze niszczenia suteren, uzdrowotnienia fabryk, mieszkan plugawych, przetrzasnigcia
wszelkich krakowskich Kazimierzow, lubelskich dzielnic zydowskich. W naszej to jest
mocy. Gdybysmy tylko chcieli korzysta¢ z przyrodzonych praw stanu, musiataby nam
byé postuszna zaréwno ciemnota, jak sita pieniedzy...”’*!. W rezultacie stuchacze nie
pozwalaja mu nawet dokonczy¢ odczytu.

Kiedy doktor Judym obejmuje stanowisko pracy w zakltadzie uzdrowiskowym,
zaczyna od podstaw organizowaé¢ funkcjonowanie tamtejszego szpitala, z ktdrego
korzysta takze miejscowa ludnos¢. Tomasz ciezko pracuje, a do tego zmaga si¢ z
biezacymi problemami: odbiera rozkradzione t6zka, zatatwia koldry, sienniki, poduszki
i talerze. 7Z polecenia pani Niewadzkiej teren budynku zostaje otoczony nowym
parkanem, a ogrodnik dba o sad wokoél szpitala. Sprawy zaczynaja sie komplikowaé,
kiedy doktor prezentuje $mialy projekt podniesienia zdrowotnosci Cisow, ktorego
gldéwnym punktem jest osuszanie terenu, bowiem wilgotno$¢ podtoza, na ktorym staja
czworaki, wywotywala choroby wsréd miejscowej biedoty. Spotkawszy sie z odmowa
realizacji tych pomystéw ze strony plenipotenta majatku, doktor informuje o swoich
propozycjach udziatowcdéw spotki, ktorzy takze nie sg do tego pomystu pozytywnie
ustosunkowani. Od tej pory w oczach zarzadu kurortu chirurg staje si¢ persona non
grata i zostaje zwolniony z pracy. W nastepstwie tych gorzkich wydarzen Judym mowi:
,Higiena jest, ale dla ludzi bogatych. Chtopy i ich bydlo niech pija mut z naszego

stawu”’?

720 7Zob. Stefan Zeromski, Ludzie bezdomni, t. 1, op. cit., s. T4-75.

2 bid., s. 72.

722 Stefan Zeromski, Ludzie bezdomni, t. 2, op. cit., s. 295.
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Wprawdzie Tomasz Judym pozostaje wierny wyznawanym przez siebie
ideatom, ale dzieje si¢ to kosztem uczucia do Joanny Podborskiej’>, ktorej dawat
nadzieje na wspdlne, szczesliwe zycie. Podborska, podobnie jak Judym, takze jest w
pewnym sensie bezdomna. W dziecinstwie stracita rodzicow, a z braémi wlasciwie nie
utrzymywala kontaktu, ponadto rezydujac w domach swoich uczennic, pozbawiona byta
stalego miejsca zamieszkania. Bukowinski pisze: ,Joasia, pelna nadziei, ze wreszcie
teraz ma si¢ juz skonczy¢ jej biedne zycie tutacze, przeczuwaé zaczyna koniecznosé
nowej rozlaki, usituje przez chwile w paru wyrazach cichych, ,,oblanych krwig wstydu”,
zatrzyma¢ mare ulatujacego szczescia, lecz zrozumiawszy wszystko, zdobywa si¢ juz
tylko na ,,ptacz samotny, jedyny, ptacz przed obliczem Boga” i wreszcie z rezygnacja
zupetna odzywa sic w glebi tez: ,,.Szczes¢ ci Boze!”...”’** Tomasz porzuca narzeczona w
finatowej scenie powiesci. Kiedy Joasia przyjezdza do Zaglebia, aby porozmawiaé z
chirurgiem na temat ich wspolnej przysztosci, ten oswiadcza jej, ze musi ja opuscié, aby
moéc catkowicie odda¢ sie pracy na rzecz poprawy warunkow zycia przedstawicieli
nizin spolecznych, z ktérych sam sie wywodzit i wobec ktérych mial we wlasnym
odczuciu dhug do sptacenia. Decyzja o porzuceniu Joanny dojrzewa w mezczyznie od
przyjazdu do Sosnowca, lecz uswiadamia on jg sobie dopiero podczas rozmowy z
narzeczong. Judym wyznaje: ,,Ja musze rozwali¢ te Smierdzace nory. Nie bede patrzat,
jak zyja 1 umieraja ci od cynku [...] Przecie to ja jestem za to wszystko odpowiedzialny!
Ja jestem! [...] Jezeli tego nie zrobie ja, lekarz, to ktéz to uczyni? Tego nikt...””>.
Tomasz uwaza, ze szczescie osobiste uniemozliwi mu catkowite poswigcenie si¢
najubozszym. Zdrada kobiety, ktérag szczerze kocha, powoduje w nim rozdarcie, ktérego
obrazem jest rozdarta sosna, wydajaca si¢ symbolizowaé niepewnos$¢ podjetej przez
doktora decyzji:

»Styszat dokota siebie ptacz samotny, jedyny, ptacz przed obliczem Boga.

3 Artur Hutnikiewicz, piszac o powodach odtracenia Joasi przez Judyma, ktore to odtracenie nalezy
rozpatrywa¢ w kategoriach zdrady samego siebie, konstatuje: ,Erotyzm odgrywa w utworze role
zasadnicza, bo w zjawisku mito$ci streszcza si¢ jakby kuszaca petnia i uroda zycia, przed ktora broni sie
bohater o wyczulonym sumieniu. Poteznej, wielkiej idei obowiazku spotecznego przeciwstawiona zostala
kobieta, Joasia Podborska, jako symbol wszystkich czaréw i pokus ziemi. Judym odtraca Joasie, ale ta
ofiara druzgoce go jednoczes$nie. Tak sugeruje autor” (Zob. A. Hutnikiewicz, P6f wieku ,,Ludzi
bezdomnych”, [w:] Z dziejow recepcji tworczosci 1895-1964, op. cit., s. 261).

724 W. Bukowinski, Stefan Zeromski.., op. cit., s. 47.

725 Stefan Zeromski, Ludzie bezdomni, t. 2, op. cit., s. 378-379.
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Nie wiedziat tylko, kto placze...

Czy Joasia? — Czy grobowe lochy kopalni ptacza?

Czy sosna rozdarta?”"*

Wybor bohatera jest tym bardziej tragiczny, ze wyrzadza on nim ukochanej wielka
krzywde. Wydaje si¢, ze lekarz nie umie wczu¢ si¢ w polozenie odtraconej narzeczone;.
Chociaz ma $wiadomos¢, ze dziewczyna oprocz niego nie ma na tym $wiecie wlasciwie
nikogo, beznamietnie przekresla wszystko, co ich faczylo w imi¢ wiernosci powotaniu —
stuzbie biedakom. Pomimo placzu Joasi, patrzac w jej zawiedzione oczy, bedac
gluchym na rozpacz ztamanego serca, Tomasz wyznaje: ,,Jestem odpowiedzialny przed

199727

moim duchem, ktéry we mnie wola: "nie pozwalam!"”'“’, a takze dodaje: ,,Musz¢

wyrzec sie szczescia. Musze by¢ sam jeden. Zeby obok mnie nikt nie byl, nikt mie nie
trzymat!”’*

Tomasz Judym to wierny idealom altruista, ktory w momencie préby zdradza
Joanne”®’, wykazujac sie przy tym daleko posunietym egoizmem, ubranym w pickne
stowa o catkowitym oddaniu idei: ,,Zte niewatpliwie jest tylko jedno: krzywda
blizniego. Czlowiek — jest to rzecz Swieta, ktorej krzywdzi¢ nikomu nie wolno.

*B0 moéwi Judym.

Wyjawszy krzywdy blizniego, wolno kazdemu czynié, co chce
Lekarz pozostaje bezdomny, bowiem z ludZzmi ze swojej klasy nie czuje wigzi
emocjonalnej, natomiast wsrod ludzi bogatych czuje si¢ wyobcowany ze wzgledu na
niskie pochodzenie. Pozostaje samotny z wyboru rowniez w sferze prywatnej, bowiem

wierny idei walki z krzywda spoteczng odrzuca mozliwos¢ zatozenia rodziny z

26 1bid., s. 382. Por. J. Z. Jakubowski, Stefan Zeromski, Warszawa 1964, s. 35-36.

727 Stefan Zeromski, Ludzie bezdomni, t. 2, op. cit., s. 379.

7 Ibid., s. 379.

7 Wprawdzie Joanna Podborska — zdaniem Ireny Tulodzieckiej — ,,walczy o resztke ,wladzy swojej
duszy”, o odrodzenie checi i potrzeby czynienia czego$ w imi¢ dobra drugich, ale praca ponad sity, obce i
obojetne srodowisko, w ktérym zyje, zestanie i $mier¢ brata, wszystko to sprawia, ze poddaje si¢ losowi i
ostatecznie przyjmuje posade nauczycielki i damy do towarzystwa panien Orszanskich w Cisach”. Dalej
Tulodziecka dodaje: ,,petna lirycznej zadumy nad losem cztowieka, sktonna [jest Podborska] raczej do
rozwazan o zyciu, niz do dziatania prébujacego je odmieni¢. Miejsce czynu zajmuje sentymentalna
refleksja, odkrywajaca beznadziejnos¢ istnienia i slabos¢ natury ludzkiej” (Zob. I. Tulodziecka,
Dzialalnosé i poglgdy..., op. cit., s. 87-89).

730 Stefan Zeromski, Ludzie bezdomni, t. 2, op. cit., s. 348.
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ukochana kobieta "

. Nad caltymi Ludzmi bezdomnymi — konstatuje Bukowinski — ,,unosi
si¢ ciemnoskrzydty aniot smutku i nuci piesn pelng tesknoty i zalu. Chwilami wydaje
si¢ jednak, ze autor usituje ukry¢ gorace tzy serca, spadajace z jego oczu miedzy
wiersze kazdej prawie karty”’*?. Dzielo Zeromskiego nie jest — zdaniem Ignacego
Matuszewskiego — ,.,rzezba, wykuta starannie w twardym i trwalym marmurze, lecz
migkkim modelem glinianym, na ktérym zna¢ jeszcze surowe dotknigcia drzacych
nerwowo palcow wzruszonego snycerza [...] ten model gliniany zyje, cierpi, ptacze i

kocha... Czyz to mato?”"*

5.2.5. Popioly™*

W kwietniu 1799 roku, podczas wojny II koalicji antyfrancuskiej, sily
austriackie podeszly pod Mantue i rozpoczely czteromiesieczne oblezenie polsko-
francuskich wojsk. Zeromski relacjonuje: ,,W bitwach, ktére owo wejscie do fortecy
poprzedzity, legion polski tysigcem bez mata trupéw ustal wloskie pola. Dogorywat w
drodze do Mediolanu general Rymkiewicz, zgingt major Lipnicki, kapitan Daszkiewicz,
podporucznik Paciorkowski. W furgonach wieziono rannych: kapitana Bogustawskiego,
Zablockiego, Zeferyna, Zieleniewskiego, Godebskiego, Kirkora, Berensdorfa,
Markiewicza, porucznika Tomaszewskiego — i innych. Wiedzieli to zyjacy, ze nie na
zabawe idg do Mantui. Zatloga spedzona z rozmaitych stron, sktadajaca si¢ z rodowitych
Francuzéw, Piemontczykdow, zgardo de corpskrdla Sardynii, ze Szwajcardw,
dezerterow Niemcow, z "cisalpindw" 1 jednolitego korpusu polskiego, wynosita

zaledwie okolo dziesieciu tysiecy ludzi. Z tej liczby polowa najwyzej mogla sta¢ pod

! Judym rozstrzyga o swoim zyciu — pisze Tulodziecka — ,,wedlug szablonu swej epoki, ale — buntujac
si¢ przeciw istniejacym stereotypom — tworzy nowy typ czlowieka, nowa postaé, ktora traktowana byta
jako wzor osobowy najbardziej odpowiadajacy epoce zarowno przez dziataczy rewolucyjnych, jak i przez
radykalizujaca i liberalng inteligencje” (Zob. 1. Tutodziecka, Dziatalnos¢ i poglgdy..., op. cit., s. 71. Por.
T. Galecki (A. Strug), Stefan Zeromski, [w:] Charakterystyki literackie, Lwéw 1902; S. Zeromski,
Marian Abramowicz, [w:] Wspomnienia, Warszawa 1951).

72 W. Bukowinski, Stefan Zeromski..., op. cit., s. 48.

B, Matuszewski, Studia o Zeromskim i Wyspiarnskim, Warszawa 1921, s. 18-19.

34 Popioly, wydrukowane w grudniu 1903 roku, zostaly rozpowszechnione wsrod czytelnikow z
poczatkiem 1904. Byla to pierwsza edycja ksiazkowa powiesci napoleonskiej, jesli nie uwzglednimy
wydania okladkowego z Monachium — Zob. Stefan Zeromski. Kalendarz zycia i twérczosci, op. cit., s.

190.
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broniq”735

. Poczatkowo Austriacy nosili si¢ wylacznie z zamiarem blokowania
twierdzy, ograniczajac si¢ do jej bombardowania przez artylerie, a takze pojedynczych
star¢. Jednak, gdy 18 czerwca wojska francuskie poniosty kleske w bitwie pod Trebbia,
Austriacy zdecydowali si¢ na podjecie energiczniejszych dziatan przeciwko twierdzy.
Oblezenie Mantui zakonczylo si¢ poddaniem twierdzy przez francuskiego
generata Frangois-Philippe’a de Foissac-Latoura i bylo tragiczne w skutkach dla
zolierzy 2 Legii Legiondw Polskich, ktérzy walczyli u boku Francuzéw. W mysl
uktadu kapitulacyjnego zostali oni wydani przez dowoddztwo francuskie w rece
Austriakow. Zwyciezcy zgodzili sie¢ zwolni¢ wiekszos¢ francuskiego garnizonu oraz na
powro6t zotnierzy do Francji. Uwolnionym zabroniono walczy¢ az do wymiany jencow.
Oficerowie mieli pozosta¢ jako zaktadnicy przez trzy miesiace w Austrii. W tajnym
protokole strona austriacka zazadata wydania polskich legionistow. Pod naciskiem
Foissac-Latoura, dowddca 2 Legii — generat Jozef Wielhorski — wycofal swdj sprzeciw.
Gdy 30 lipca wojska francuskie i sprzymierzone zaczely opuszczaé fortece, a warto
dodaé, ze wczesniej zostaly podzielone na jednostki francuskie i nie-francuskie,
obserwujacy przemarsz austriaccy zotnierze, przy uzyciu sily zatrzymali maszerujace na
koncu kolumny polskie. Zotierze szli ,,[...] w porzadku z obnazong bronig. Artyleria na
przedzie, za nig konnica, kompanie piesze na ostatku. Oznajmiono, [...] Ze garnizon
poddat sie i z honorami wychodzi przez cytadele, a legia ma rozkaz zamykaé kolumne.
[...] Gdy tak w ciszy strudzone wojsko czekato na chwile wyjscia z przekletego miejsca,
biala kolumna austriacka ukazata si¢ z dala w ulicy. Oficerowie szli réwno z nig
krokiem chyzym. Zblizywszy si¢ sformowali szyk w dziwny sposéb. Naprzod klinem
weszli miedzy artylerie i piechote polska, a potem wzieli bron do nogi. Nikt z Polakow
nie przeszkadzal im ani protestowal. Wychodzili z honorami na podstawie kapitulacji
jawnie zawartej i odczytanej w szeregach. Drugi jej paragraf wszem wobec glosil, ze
wojska cisalpinskie, szwajcarskie; polskie i piemonckie beda uwazane i traktowane pod
kazdym wzgledem jak wojska Rzeczypospolitej Francuskiej. W pewnej chwili na
rozkaz Austriacy pochwycili za bron i nastawili ja przeciwko grenadierom, woltyzerom
i artylerii. W tejze chwili ze wszystkich zautkéw, z dziedzincow, zza muréow rzucita sie
na nieprzygotowanych piechota olbrzymim tlumem. Wydzierali zdradziecko
napadnietym z rak karabiny, czapki wbijali na oczy albo je zdzierali i wlekli

obezwladnionych po bruku. Wigzali rece powalonym na ziemi¢. Oficerowie w

73S, Zeromski, Popioly, t. 1, oprac. S. Pigon, Warszawa 1974, s. 291-292.
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pierwszej chwili oniemieli z przerazenia. Ale i ich nie oszczedzono™°. Zotnierze
polscy, w ogromnej czesci ochotnicy, w tym réwniez z zaboru austriackiego, zostali
potraktowani jak dezerterzy. Tak samo postapiono z polskimi podoficerami, ktorych
poddano chtoscie i weielono do armii austriackiej. W Popiolach czytamy: ,,Ujrzeli, jak
napadnietym w ciasnych zautkach zolnierzom i podoficerom zdzieraja naramienniki i
bija nimi po twarzy, jak szarpig za wlosy, kopia nogami, tarzajg w bltocie ulicznym,
wiaza rece 1 nogi. Ujrzeli wreszcie, ze zdzieraja mundury oficerskie z tych, ktorzy je
mestwem w bitwach przed oczyma dwu armii zdobyli, wigza dlonie do lufy karabina,
zeby puszczaé przez kije”*’. Wszystko co sie stato, zgodne bylo z zapisami sekretnego,
dodatkowego paragrafu kapitulacji z 28 lipca. W ten sposob potozono kres 2 Legii
Legionow Polskich. Okoto 300 Polakom udalo sie unikngé tego losu poprzez
wmieszanie si¢ pomiedzy Francuzéw. Zdradzit Foissac-Latour. Dowiedziawszy si¢ o
tak haniebnym czynie oficerowie polscy miotali mu w twarz obelgi, a ksigze Gintult
ztamat swa szpade i ze wzgarda cisnal mu jg w piersi. Z szeregdw dawalo si¢ stysze¢
pelne goryczy okrzyki: ,,Zdrajco! [...] Sktamales pod przysiega. [...] Hanba ci,

zdrajco!”"®

W Popiolach™ Stefan Zeromski opisuje takze inna zdrade, wynikajaca z
uporczywego trwania przy dawnych porzadkach spotecznych, gdzie poddanych
traktowato si¢ jak niewolnikéw. Oto Ksigze Gintult, na wyrazng prosbe towarzysza
broni, kapitana wojsk napoleonskich i przyjaciela — Piotra Olbromskiego, ktéry w

Wygnance osiadl jako dzierzawca wioski, daruje chtopom wolno$é. Gdy Olbromski

7 Ibid., 5. 308-310.

77 1bid., s. 310.

¥ Ibid., 5. 311-312.

9W Popiolach zanegowana zostata zasada zwartej progresji fabularnej, ktora polega na konsekwentnym
prowadzeniu interesujacej akcji, ktoéra wciaga czytelnika. Zanegowany zostat takze obiektywizm
epickiego ujecia tematu, a watek erotyczny przestal by¢ osia konstrukcyjna utworu. Zostaly tez
wyeliminowane wszelkie ustepstwa na rzecz gustu szerszego czytelnika, jak na przyktad szczesliwe
zakonczenie mitosnych perypetii. Panorama polskiego spoteczenstwa przetomu XVIII i XIX stulecia
zostata ukazana za pomoca techniki taczenia epizodéw, z ktorych mozaiki powstat obraz epoki, nie
ubozszy niz w przypadku opowiadania ciaglego. Obraz ten oparty zostal na przytaczanych pamigtnikach i
pracach historycznych. Zeromski dokonal zamiany gléwnego bohatera na kilku niemal réwnorzednych
(Rafat Olbromski, Krzysztof Cedro, ksiaze Gintult), co pozwolilo mu na prezentacje réznych typéw
ludzkich i utatwilo prowadzenie akcji w odleglych od siebie miejscach, znaczonych obecnoscia polskich

oddziatow — Zob. M. Podraza-Kwiatkowska, Literatura Mlodej Polski, op. cit., s. 226-229.
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umrze Michcik, sluga Piotra, ramie¢ w rami¢ walczacy ze szlachta w obronie kraju,
zostanie przez nowego wlasciciela folwarku zbity za gloszenie wsrdd chlopdéw haset

wolnosci’*

. W Europie wybuchaja rewolucje, gloszone sag demokratyczne hasta majace
zrujnowaé podstawy feudalizmu, a w Polsce chtopi w dalszym ciagu chodzg w dybach,

a tych, ktorzy odwaza sie na zachowania wolnego czlowieka, czeka szlachecki batog’™'.

Ale w Popiolach odnajdujemy takze przejawy wiernosci, czegsto tragiczne,
ktorymi wykazuja sie bohaterowie opisywanych przez Zeromskiego wydarzen.
Piegknym dowodem wiernosci powolaniu jest samobdjcza S$Smieré hiszpanskiej
zakonnicy, ktéra wylacznie w ten sposdb w czasie wojny, gwattu i pozogi moze ocali¢
swoja czystos¢. Na kartach Popiolow czytamy, ze w malej celi, za wyrwanymi z muru
drzwiami ,,na waskim tapczaniku lezata mloda zakonnica. Rece jej byty ztozone
poboznie na piersiach, dlon z dlonig, jak to wyobrazali sredniowieczni rzezbiarze na
pomnikach zgastych krélewien. Glowa okryta byla kornetem. Habit na ciele potargany
W strzepy, szmaty... Ale jego tachmanami kto$ tak starannie okryl ciato, ze nagos$¢ nie
przeswiecata nigdzie. Wyganowski zblizyl si¢ do $piacej z potwornie bolesnym

usmiechem, nachylit si¢ nad nig i rzekl do Cedry:
- Patrz!

Podniost lewa reke umartej. Krzysztof nachylit sig... Zobaczyl rekojes¢ sztyletu,

tkwigca pod piersig dziewicza migdzy zebrami. Bujna fala krwi oblala t¢ rekojesé.

Dokota niej skrzepla i czarna lawa zastygla [...].”"*

™0 por. J. Z. Jakubowski, Stefan Zeromski, op. cit., s. 44.

W Popiotach Zeromski wyraza krytyczny stosunek do wojen napoleonskich, ktore miaty nies¢
przemiany historyczne i spoteczno-ekonomiczne. Mialy im przyswieca¢ rewolucyjne idee: postep
spoleczny, wolnos¢ dla chlopéw, utworzenie Ksiestwa Warszawskiego. Jednak dziatania te wyzwolity
jedynie zto, przyniosty $mier¢ i wyzwolily zte instynkty, niszczac i szerzac cierpienie. Wojska cesarskie
dokonywaty grabiezy, gwalcity i niszczyly, a racje Francuzéow byly watpliwie moralne. Narrator
Popiotow relacjonuje jak wcieleni do armii austriackiej legioni$ci, po wydaniu ich w Mantui, byli
wykorzystywani do tlumienia antyfrancuskiego powstania murzynskich niewolnikoéw wbrew ideatlom

wolnosci, rownosci i braterstwa, ktore wypisane byly na sztandarach rewolucji francuskiej.

™28, Zeromski, Popioly, t. 3, oprac. S. Pigon, Warszawa 1974, s. 88-89.
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Wiernos¢ przysiedze zachowuje takze Rafat Olbromski’*, ktéry podczas bitwy
pod Sandomierzem, na wolanie $miertelnie rannego ksigcia Gintulta, wydajacego
przerazliwy masonski okrzyk: ,,Do mnie, dzieci wdowy!”, natychmiast spieszy mu z
pomoca, udaremniajac jednoczesnie zburzenie przez artyleri¢ polska zabytkowego
kosciota $w. Jakuba, w ktorym znajdowali sie ranni. Zeromski pisze: ,,Rafat Olbromski
ustyszal ten okrzyk jak trzask piorunu. Straszna trwoga wltosy mu zjezyla na glowie.
Ujrzal w duszy swej moc przysiegi na ten okrzyk i petle jej czarodziejstwa uczut na
sobie. Bez tchu, z bielmem na oczach, wyrwal patasz z pochwy i przyskoczyl do

ksigcia. Ten spojrzat na niego pétmartwymi oczyma i rozkazat:

- Wydrzyj im lonty i zgas! Nie daj $wigtych popiotéw! Rafat rzucit si¢ na kanoniera i
wyrwal mu lont z reki. Rzucit si¢ na drugiego i wyrwat mu lont z reki. Skoczyt ku
trzeciemu, ale w tej chwili runat na ziemie, powalony ciosami szabel i pigsci™’*.
Zeromski prezentuje wojne jako spotegowanie zbrodniczych i niszczycielskich
sit zta, ktoremu towarzyszy morze krwi, bezprawia i cierpien, krzyki konajacych i
gwalconych, bestialstwo i opetanie mordem’". Opisy te stuza demitologizacji czynu
zbrojnego i legendy Polakéw. Zeromski zastanawia sie nad tym, czy mozna zmienié zle
urzadzony $wiat, i w jaki sposob, a takze co jest przyczyna zta i dlaczego ono istnigje.
Wolnos$¢ osobista, do ktdérej trzeba dojrze¢, nalezy wywalczy¢ sobie czynem. W
Popiolach sita napedowa historii jest wilasnie lud. W powiesciach wojennych i
historycznych Zeromski wyraza swoje przerazenie potega zla i zniszczenia.
Popioly wznowily takze stale obecny w jego twdrczosci watek manichejski. Ksiaze

Gintult, poznawszy prawde o wojnie i $wiecie, zamyka sie¢ w swym patacu w

743 Rafal Olbromski to zywiotowiec, ktory powstal w wyobrazni Zeromskiego — jak sie przypuszcza — ,,z
potrzeby odetchnienia od ,,polskiej ponuro$ci”, z checi literackiego wyzwolenia w sercu pisarza czystej
urody zycia. Urody zycia wolnej od zmor spotecznikowskich i ojczyznianych”. Bohater zostal
wyposazony w bujna impulsywnos¢ i nieokielznany temperament. Kocha ,,z samczo$cia niepowsciagliwa
bez ciaglych restrykcji moralnych, bez ideowych zagmatwan, w ktorych kole wikla si¢ i hamuje erotyzm
Judymow, Rozluckich, Nienaskich” (Zob. S. Adamczewski, Sztuka pisarska Zeromskiego, op. cit., s. 70).
M4 S Zeromski, Popioly, t. 3, op. cit., s. 265-266.

™5 zaréwno drastyczne sytuacje, jak i sadystyczna metaforyka wplecione sa najczeéciej w tok takiej
narracji, ktora — jedynie pozornie bagatelizujac wypadki, jakie relacjonowane sa w sposob obiektywny —
postuguje sie¢ dowcipem oraz autoironig — Zob. M. Podraza-Kwiatkowska, Literatura Miodej Polski, op.

cit., s. 192-193.
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Warszawie, gdzie prowadzi dhugie dysputy z zaufanym mistrzem lozy masonskie;j,
generalem de With. Ich rozmowy dotycza sensu zycia i $mierci oraz istoty zta, co

wyplywa z najglebszych niepokojow $wiatopogladowych i moralnych Zeromskiego.

Kult zycia, pochwata wielkiego czynu oraz zachwyt nad elementarna moca
instynktu, to uczucia i refleksje, ktore wypelnily Popioly Zeromskiego. Ich autor —
konstatuje Jan Zygmunt Jakubowski — ,dostrzegal, Zze $wiat jest rozdzierany
sprzecznos$ciami miedzy dzialaniem a moralnoscia. Byl piewca poganskiej sity zycia, a
jednoczesnie odczuwal i1 opisywal nedz¢ i meke istnienia z przejmujaca prawda
przypominajaca Mysli Pascala 1 najbardziej pesymistyczne stronice dziet
Schopenhauera. Czy to, co jest w historii wielkie i zwycieskie musi zarazem przynosié
zaglade 1 tamac zwykte szczescie ludzkie? Skad sie wywodzi zto — oto nowe przyktady
zagadnien, jakie roztrzasaja bohaterzy Popiolow. W tej wielkiej dyskusji moralno-

filozoficznej [...] przywolat Zeromski swiadectwa réznych systeméw filozoficznych™*®.

5.2.6. Powies¢ o Udalym Walgierzu747

Bardzo interesujgce obrazy zdrady prezentuje Zeromski w Powiesci o Udalym
Walgierzu. Gléwnym bohaterem utworu jest polski Zoilnierz, pan na Tyncu, ktory
sprzeciwiajac sie dalszej walce przeciwko Niemcom, zdradza ojczyzne. Uchodzac pod
ostong nocy z obozowiska polskiego krola Walgierz nie tylko okrywa swoje imie hanba,
ale takze $cigga na siebie klatwe. Razem z rycerzem uciekaja jego towarzysze:
Wydrzyoko, Nosal i Msciw. W ucieczce pomaga im rzekomo zmorzona snem straz oraz
druzyna bojowa, otumaniona czarami. Walgierz wie, ze uczynit to nie na prézno, bo
,,oto ziscil sie sen, spehita teskna zadza. Dobrze uczynit... Duma o wlosach zoninych
pieszczac je reka cheiwa 1 sen $ni o jej oczach zaémionych marzeniami patrzac si¢ w nie
bez konca. Stal si¢ bezsilny, dobry, szczesliwy jak ptaszek lesny, co na gatgzce

kalinowej Spiewa w boru. Stal si¢ taskawy jak kwiat na bloniu od wiatru kotysany.

76 J. Z. Jakubowski, Stefan Zeromski, op. cit., s. 45.

™7 powies¢ o Udalym Walgierzu zostata wydrukowana w ,,Chimerze”. Poemat ukazywat sie w trzech
numerach (t. IX, z 25-27) w okresie od pazdziernika do grudnia 1905r. — Zob. Stefan Zeromski.
Kalendarz zycia i tworczosci, op. cit, s. 211; Utwér nalezy do najbardziej kunsztownych dziet
Zeromskiego. Autor polaczyl tutaj artyzm z prezentacja dawnych czaséw — Zob. M. Podraza-

Kwiatkowska, Literatura Mlodej Polski, op. cit., s. 272-273.
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Wiedzie go zona cicho, cicho..”’*® Zoierz zdradza ojczyzne w imie wlasnego
szczgscia u boku zony. Niestety, podczas jego nieobecnosci osamotniona kobieta
znajduje pocieszenie u boku innego, Wislimierza. W jego ramionach szybko zapomina
o Udalym Walgierzu. Obawiajac si¢ jego zemsty zdrajczyni malzenskiej przysiegi
wciela w zycie obmyslony razem z kochankiem plan zmierzajacy do uwig¢zienia meza w
lochach. Kiedy Walgierz wraca z wyprawy, jego piekna zona podstepnie zwabia go do
miejsca, w ktorym zostaje pochwycony. Zeromski tak oto relacjonuje przebieg
wydarzen: ,,Wiedzie go zona sennymi kroki. [...] Az oto prég milosnej swietlicy. [...]
Wstrzymal si¢ u proga — w modtach duszy jakoby w gestym obtoku. W owej to chwili
rzuci niewidzialna reka rzemienny stryk na jego szyj¢. Zdusi petlica gardziel rycerza.
Mrok w oczach! Strach! Platy krwi, zielone krzyze, kota ogniste. Huk w glowie! Runat
olbrzymi Walgierz na wznak. Ciemno mu w oczach. Tchu nie ma! Blysk mysli: "Smier¢
nagla moja..." Chichot nad nim Zonin — i jeszcze czyjs$. Przez bogi! — i jeszcze czyjs...
Cienki puinal przerazenia z wolna, na wskro$, idzie przez serce: "Wislimierz!"”"*
Rzuconemu na ziemie¢ skrgpowano ramiona i ledzwie rzemiennymi petami, spgtano
nogi w kostkach oraz kolanach i za bujne wlosy zawleczono do miejsca przeznaczenia,
gdzie ,,sprawnie zamkneli nieudZwignione kajdany zelaznymi kluczami. Mtoty ciezkimi
zakuli na zywym, zdyszanym ciele sztaby zagiete. Zaklepali. Na wieki wieczne
zaklepali. Na wieki wieczne zaklepali””".

Mijaja dnie, noce, miesigce, lata. Walgierz stale przebywa w zamknieciu,
patrzac przez kraty, a z jego ust i serca wydzieraja si¢ blagania: ,,Przyle¢ w huku
plomiennym, Swistu-Poswistu! Boze-rycerzu! Uderz w zhanbione oczy moje piorunem
miecza i rozwal gromem czolo plugawe! Wypal zagwia ognista nedzng site widzenia!
Niech juz oczy moje nie widza! Zaghusz nikczemne uszy gromem wojennym! Niech juz
oghuchne na wieki! Zatop krynice niewolniczych tez gornymi wodami, Lelu-Polelu!
Niech juz na wieki ustana..."”' Po nagich $cianach wicziennej celi pelza strach,
.zgryzota sie walesa z kata w kat, a bose nogi zmory, nogi z mgly, stapaja w ciszy” >~

Gdy rozsuwa si¢ wielka zastona Walgierz widuje w glebi, na niedzwiedzich skorach,

g, Zeromski, Powie$¢ o Udalym Walgierzu, Warszawa 1906, s. 37.
™ Ibid., 5. 37-38.

7 Ibid., s. 38.

Pl bid., s. 42-43.

™ Ibid., s. 39.
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dwoje kochankow’>®. Rankiem siedzacy na postaniu Wislimierz ciska do stop wieznia
kes pozywienia z wezorajszego stotu, ktérym nie gardzi glodzony od dawna Walgierz.
Wislimierz wdziewa wspaniate szaty, w ktore stroit si¢ niegdy$ Walgierz, ze skarbca
wydobywa jego oraz narodowe skarby i $wietosci, ktorymi rozporzadza wedtug
wlasnego uznania. Na zdrajcy spetniaja si¢ stowa klatwy, bo oto: ,,zeszli si¢ studzy,
ktérych byl Walgierz w lochu trzymal bezprawnie, noga popychat dla swej uciechy,
psami szczul z zemsty, pedzat kiscieniem do pracy jako bydto robocze. Teraz go oni
potracaja szyderstwy, smagaja batem drwiny, kasaja zelzywym stowem i szarpig
nikczemng reka. Naj$mielszy bedzie go posiepywal za brodg, targat za uszy, szczypat w
policzki. Najpodlejszy plunie z wysoka na jego spuszczone powieki. A wtedy stycha¢ z
wierzchnicy ksiazecej $miech Cudnej zony””>*. Wspominajac dawna mito$¢ do meza
zdrajczyni sklada Udalemu Walgierzowi propozycje. Wiezien ma si¢ wyrzec
przeminionej stawy i snu o stawie. Ma zlozy¢ jej oraz Wislimierzowi, swojemu panu,
poklon a w zamian za to ma by¢ spuszczony z lancucha. Gdy kaza, pdjdzie jak wierny
stuga i jako wlodarz w orszaku. Bedzie u stolu panskiego obficie jadal i pijal pod
dostatkiem tegie wino. Ma ztozy¢ przysiege na wieczny czas za siebie oraz za syna,
gdyby go sptodzit z poddanka. Kochankowie proponuja mu funkcje jednego z
pierwszych slug w poczcie, bedzie nosit panski proporzec, trzymal miecz i podawat
strzemie¢ wsiadajagcemu na kon. Za to zstgpi na niego taska panska. Niejeden dar go
spotka. Ztozy skarb z daréw oraz wlasnej pracy, z tupoéw na wojnie zgromadzi mienie.
Na wzor Msciwa bedzie strzegl granicy wyznaczonego osiedla. Zdrajczyni meza
podkresla: ,,Jam to dla ciebie uczynita, ja, Cudna, ktéra kochates i jeszcze w skrytosci

95755

kochasz Wprawdzie poczatkowo Walgierz moéwi: ,,Spelnie wszystko, co$

rozkazata”’>®

, przytakujac glowa ,strzaskang od nieszczesdcia, a startg i zdeptang od
niedoli”™’, deklaruje spetni¢ wszystko pod przysiega, to ostatecznie nie przystaje na
zaoferowane przez zon¢ warunki. Karg za ten czyn bedzie wieczne o nim zapomnienie.
Zeromski podaje: ,,Wzgardzili jego imieniem wygastym wlodarze, meze wojenni,
czeladz, zolnierze. Zapomnialo o nim sumienie gminnego ludu i zapomniata skrzydlata

piesn rycerzy po ostrych zamkach — i zmowa nocna — i wies¢ szeptana w zautkach wsi —

7 bid., 5. 40-41.
P4 1bid., s. 42.

™ Ibid., s. 57.

76 Ibid.

7 Ibid.
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podanie Slepe a gluche — 1 basn daleka, basn ostatnia, basn wedrownica, kurzem zasuta
drog...”"®

Jedyna osoba, ktora okazuje uwiezionemu serce, jest stara i brzydka siostra
Widlimierza, ktéra uzyskawszy od Walgierza obietnice malzenstwa, potwierdzong
przysiega, potajemnie dostarcza mu klucze do kajdan oraz bialg bron. Spiskujaca z
Walgierzem kobieta mowi o sobie: ,,JJam to jest Wislimierzowa rodzona siostrzyca. Imi¢
me Zdrada™”’. Jednak pojmany pan, dla ktorego sprzeniewierzenie sie przysiedze nie
jest niczym nowym, po raz kolejny nie zamierza jej dotrzymac. W powiesci czytamy:
~Pochwycil rycerz prawica gardziel siostrzycy Wislimierzowej, Zdrady. Zdusit ja na
$mieré, zanim krzyk wydala, zanim wydala dech. Rzucit targang od kurczow
$miertelnych w swe legowisko, w toze bolesci wysiedziane w kamieniu — z chichotem
twardym zwyciezey”’®. Gdy kochankowie spedzaja czas w alkowie zdradzony maz
zrzuca lancuchy, opuszcza wigzienie i oboje zabija: ,,Krok jego dzwieczy i trzaska,
kiedy w milczeniu idzie, olbrzymi, przez mrok w oznice matzonki swojej. [...] Smiech
jego — ryk tygrysa. Podzwignat miecz i od straszliwego zamachu rozdarl, rozszarpat
drgajace ciata. Jak strzelenie piorunu rozlega si¢ jego krzyk po wnetrzach zamku, leci w
sale, kruzganki. Ciosy miecza budza zdrajcow na chwilg, by im $mierci btyskanie
pokaza¢”’®!.

Po dokonaniu zbrodni Udaty Walgierz postanawia wroci¢ do krola, ktorego
wezesniej zdradzil. Doswiadczywszy zdrady, niewoli i cierpienia — pisze Jan Zygmunt
Jakubowski — ,.poddaje si¢ obowiazkom racji stanu reprezentowanym przez krla™ ®2,
ktory stangwszy nad brzegiem Baltyku ,,wcigga nozdrzami wiater stony, w sing
dalekos$¢ potokéw oczy zanurza. — Na twoja czesé, glebokie morze! Na twoja wieczng
stawe, $wicta jedyna moja! — wola w plaszezyzne ziemi™’®.

Lancuch nastepujacych po sobie kolejno zdrad, zapoczatkowany nielojalnoscia

zolnierza wobec ojczyzny, zostaje przerwany w momencie powrotu dezerteréw do

obozu polskiego krola. Walgierz oswiadcza towarzyszom broni: ,,Pdjdziemy [...]

¥ Ibid., 5. 59.

™ Ibid., s. 62.

7 Ibid., s. 63.

! Ibid., 5. 63-64.

762 J. 7. Jakubowski, Stefan Zeromski, op. cit., s. 52.

763 por. W. Borowy, Motywy baltyckie i gdariskie u Zeromskiego, [w:] Idem, O Zeromskim. Rozprawy i

szkice, op. cit.
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polskiego szukaé krola! Powiem krolowi prawde gleboka, prawde, co sie tam oto w
ogniu pali. Otworze krolowi oczy jasne... Pokaze krolowi dusze kamienna...”’**

Wprawdzie Walgierz zdradza na kazdym kroku, to trzeba przyznaé, ze do konca
pozostaje wierny powzietemu zamiarowi dokonania zemsty na tych, ktéry okazali si¢
niewierni wobec niego.

5.2.7. Dzieje grzechu’®

Ewa Pobratynska — gltowna bohaterka Dziejow grzechu — to zatrudniona w
biurze kolejowym mtoda dziewczyna, pochodzaca ze zubozalej, ziemianskiej rodziny.
Ewe przesladuje ,,najstraszniejsza pokusa, najokropniejsza dla serca czystego udreka:
czy sama $wicto$é nie jest grzechem, egoizmem, pycha?”’®® Jak sie pozniej okaze, pod
cigzarem owej pokusy Pobratyniska od progu swigtosci stoczy sie w najglebsza otchtan
grzechu. Zarobione pienigdze Ewa przekazuje rodzicom, ktérzy utrzymuja si¢
wylacznie z wynajmowania pokojow sublokatorom. Jednym z nich jest bukasz
Niepotomski — zonaty me¢zczyzna, ktory bez efektéw stara sie o rozwdd. Niestety stal
si¢ wielka mitoscia Ewy Pobratynskiej. Matka dziewczyny, przeczuwajac zblizajaca si¢
tragedie, naklania Lukasza, by wyjechal z miasta. Zakochana kobieta trafia jednak na
Slad Fukasza i udaje si¢ jej z nim spotkaé. Niepotomski jest teraz pracownikiem
hrabiego Szczerbica i mieszka w jego majatku. Tam tez dochodzi do jego potyczki z
hrabig, wskutek czego ukochany Ewy trafia w beznadziejnym stanie na oddziat
chirurgiczny Szpitala Miejskiego, postrzelony z broni palnej w pluca. Dowiedziawszy
sie¢ o wypadku Ewa rzuca dom oraz prace i jedzie do Niepotomskiego. Nad 16zkiem
chorego deklaruje: ,,Umrzemy sobie, dziecineczko, razem... Razem oboje... [...] Ja stad
juz nie odejde. Ani na krok!”’®” Czula opicka Ewy sprawia, ze mezczyzna szybko wraca
do zdrowia. Na czas rekonwalescencji para wynajmuje pokdj w zydowskiej dzielnicy.
Kiedy Lukasz wyjezdza do Rzymu, by stara¢ si¢ o rozwdd, dziewczyna uswiadamia
sobie, ze jest w cigzy. Gdy z polecenia Niepotomskiego w drzwiach pokoju Ewy staje

hrabia Zygmunt Szczerbic i informuje ja, ze ukochany przebywa w wiezieniu, poniewaz

764 S Zeromski, Powies¢ o Udalym Walgierzu, op. cit., s. 66-67.

765 Pierwsze ksiazkowe wydanie Dziejow grzechu datowane jest na poczatek 1908 roku — Zob. Stefan
Zeromski. Kalendarz zycia i twérczoscei, op. cit., s. 239.

766 S, Adamczewski, Sztuka pisarska Zeromskiego, op. cit., s. 69.

678, Zeromski, Dzieje grzechu, t. 1, oprac. S. Pigon, Warszawa 1974, s. 171.
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pracujac w austriackiej ambasadzie wynosil dokumenty, ktoére pozZniej sprzedawat
antykwariuszom, kobieta pod wplywem szoku zabija swoje nowonarodzone dziecko.
Ewa opiekuje sie zakochany w niej hrabia Szczerbic. Razem jada do Rzymu,
aby tam czeka¢ na opuszczenie przez f.ukasza wiezienia. Okazuje si¢, ze osadzony
opuscit areszt tydzien wczesniej i zostal odstawiony na granice francuska. Od tego
czasu Ewa zaczyna watpi¢ w szczero$¢ jego uczué. Po uzyskaniu informacji, ze t.ukasz
po otrzymaniu rozwodu ozenil si¢ z majetng panng Rylska, Pobratynska zostaje
kochanka bandyty Pochronia, ktory wie o dzieciobojstwie. Szantazowana bierze udziat
w rabunkowym morderstwie Szczerbica, do ktorego ma zal o to, ze ztamatl jej zycie.
Dowiedziawszy si¢ o tym, ze L.ukasz, zaraz po wyjsciu z wigzienia, szukat jej w domu
rodzicow, tam mial sie tez dowiedzie¢ o wyjezdzie Ewy z hrabig za granice, kobieta
usprawiedliwia zdrade Niepotomskiego i wyznaje, ze me¢zczyzna zawsze byl wobec niej
w porzadku. Ewa zwabia hrabiego do Wiednia piszac list, w ktérym wyznaje mu mitos¢
i naktania go do sprzedazy majatku oraz zapozyczenia si¢ w celu wspolnego wyjazdu
do Ameryki. Zakochany mezczyzna wierzy w zapewnienia Pobratynskiej i postepujac
wedhlug jej instrukcji przyjezdza, by zginaé. Kobieta zdradza Szczerbica, ktory z kolei
pozostaje wierny swojemu uczuciu. Ewa ma nadzieje, ze wspotpracujac z bandytami
kiedy$ .zastuzy” na spotkanie z Lukaszem. Podczas intymnego spotkania ze
Szczerbicem wbija w jego bok, miejsce w ktdre ten ranit kulg z pistoletu Lukasza, igle
strzykawki z trucizng, a wtedy ,,zimny, niezwalczony, radosny dreszcz przelecial
wskro$ jego ciala az do pigt. Drgnienie to zamarto. Igla zgingta, bol ustal. [...] Mréz w
glowie. Stowo... stowo... wymowi¢! Ale jezyk skamienial. [...] Ewa patrzyta na
[Szczerbica — wtracenie K. Sz.] w posepnej zadumie. Czuta rozkosz na widok nagosci
tego bozyca, ktorego przed chwilg zgladzita. Zapragneta go teraz chwilowym, lecz
straszliwym w swej mocy pozadaniem. [...] Smutnie patrzyla, jak go nagiego zupetnie
utozyli (w koszu od dawna przygotowanym) w taki sposob, ze glowa nog dotykal. |[...]
Zawinela sie w koldre i1 czekata, zeby sobie nareszcie wyszli. Patrzyla na stopy swoje,
wylaniajace si¢ spod biekitu attasowego... Byla senna. Chciala spa¢, spac¢! Nareszcie
spetnita to, co ja tak strasznie dreczylo od tylu tygodni. Spracowata si¢, a teraz
nareszcie spocznie...”’®®
Dokonawszy mordu Ewa ucieka do Polski i zostaje prostytutka. Spotyka jeszcze

Cypriana Bodzante, ktory na krotko wydobywa ja z bagna grzechu, aby znowu wrocié

78 S, Zeromski, Dzieje grzechu, t. 2, oprac. S. Pigon, Warszawa 1974, s. 163-165.
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do bandy obiecujacej jej spotkanie z f.ukaszem. Wiedziona uczuciem do ukochanego
bierze udzial w organizowanym przez Antoniego Pochronia napadzie na mieszkanie
Niepotomskiego. Wprawdzie Pobratynskiej udaje si¢ go ostrzec, ale sama zostaje ciezko
ranna. Lezac pod drzwiami milosci swego zycia marzyta — pisze Zeromski — ze . teraz
mu opowie o dziecku. Zda mu nareszcie raport o tym, jak bylo. Zeby tylko wyszedt!
Gdy po chwili ciemnosci podniosta gtowe, spostrzegla, ze w tej sieni petno jest ndg
ludzkich, kolb, karabinéw, munduréw. Draby jakies, wojsko, policja! Ujrzata Pochronia
glowe w jakich$s tapach olbrzymich i jego straszliwe, grozne, nieubtagane oczy.
Dzwignieto ja kutakami. Kto$ chwycit w gars¢ jej wlosy, owingl nimi pie$¢ i tym
porzadkiem dzwignal ja z ziemi. Stracita przytomnos¢™’®. Cala szajka zostata
aresztowana i trafila do aresztu, gdzie zostata poddana drastycznemu przeshuchaniu.
Odzyskawszy przytomnos$¢ raniona przez Pochronia kobieta zostala oczyszczona przez
Lukasza ze wszelkich zarzutow. Mezczyzna wyznal, ze Ewa przyszia, aby go ostrzec i
tylko dzieki niej zyje, poreczyt za nig takze calym swym majatkiem. Imienniczka
pierwszej kobiety, tej ktora wedtug Biblii Sciagneta przez swoj grzech niepostuszenstwa
wobec Boga na calg ludzkos¢ $mieré, umarta na rekach tego, ktorego latami
poszukiwata. Dzieje grzechu podaja: ,,Raz jeszcze szyja tak lekko, tak lekko dZzwigneta
ciezka glowe. Ewa czuta, ze dwie rece wsunely sie pod jej wlosy 1 dzwignety z podlogi
bezsilng czaszke — i ze ona teraz w tych rekach troskliwych spoczywa. [...] Sptongta
wszystka w dziewczecy, najdawniejszy swodj usmiech szczescia i z tym usmiechem
boskiej radosci na ustach umarla, szukajac w mrokach $mierci jego spojrzenia™ '".
Zagadkowa przemiana Ewy, jaka dokonuje si¢ z uplywem czasu, nie ma wptywu
na jej uczucia do Lukasza Niepotomskiego. Pobratynska do konca pozostaje wierna
swojemu uczuciu, chociaz przekracza wszystkie granice przyzwoitosci. Rozpamigtujac
nieszczesliwa milosé do Lukasza, nieustannie przypomina sobie jego stowa: ,,[...]
zdrada jest wszedzie, we wszystkich ludzkich duszach, we wszystkich ludzkich oczach.
Nig si¢ ludzie zywig jak chlebem. Ona jest najpospolitszym ich czynem. Gdy ja
wykonywuja, ogarnia ich najwyzsza rozkosz, bo wtedy wysila sie, prezy i na najwyzszy
stopien wstepuje ich rozum — gdy jej doswiadczaja, najbardziej cierpia, bo wtedy do
najwyzszej granicy dochodzi ich uczucie. Zdrada jest powszechna jak oddech. A w Pani

oczach jak w sercu dziewic czystych, o ktorych méwi $wigty Jan — ,,nie masz zdrady”.

" 1bid., s. 287.
" 1bid., s. 288.
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Obudze sie jutro i z ufnoscia westchne: jej serce wierne jest jak serce rycerza™ ' '. Gingc
w obronie ukochanego Ewa odzyskuje utracong godnos$¢ ludzka. Do konca pozostaje
wierna mitosci do Fukasza Niepolomskiego, podczas gdy ten, przy pierwszej
nadarzajacej si¢ okazji, zeni si¢ z inng kobieta, nie wykazujac wiekszych staran
zmierzajacych do odnalezienia Ewy.

Dzieje grzechu to najwyrazniejsza chyba manifestacja manicheizmu w
tworczosci Stefana Zeromskiego. W zaprezentowanym tutaj bezmiarze nudy, zbrodni
oraz wynaturzen, $wieci jedynie mala iskra dobra, nie bedaca w stanie zrownowazy¢
potegi zta, ktéremu Ewa ulegla. Gloszac nieustepliwie nakaz walki ze zlem, ,,walki z
szatanem” Zeromski czuje si¢ niejako w obowigzku — pisze Stanistaw Adamczewski —
»raz po raz okazywaé, ze nie jest to walka ani latwa, ani wrozaca ostateczny sukces.
Okazywaé, jak gleboko tkwi zlo w ,,powszechnej naturze stworzen”, jak ponegta swej
sity a nawet urokiem pigkna zwyciesko podbija swiat i serca ludzkie. A im bardziej zto
potezne i przemozne — tym bardziej nieprzejednana, czujna i ciggla musi by¢ z nim
walka. Oto co w istocie zdaje sie glosi¢ poeta w pozornych swoich porywach stawienia

Zia”772

5.2.8. Roza’ ">

Jednym z bohateréw dramatu niescenicznego Zeromskiego pt. Réza, ktorego
akcja rozgrywa si¢ bezposrednio po upadku rewolucji 1905 roku, jest robotnik, Anzelm.
Autor dramatu, ,,wbrew oczywistej prawdzie i z krzywda naszego spoleczenstwa — pisze
Wactaw Natkowski — obdarzyt szpiega [...] wysoka inteligencja i wltozyl mu w usta
twierdzenie: ,.taka to juz [...] polska dola, ze szpieg musi sta¢ na najwyzszym cyplu

9999774

polskiego intelektu Anzelm to syn prostytutki, rewolucjonista-zdrajca. Jako

prowokator i donosiciel wspdtpracuje z tajna policja, a ostatecznie zostaje zastrzelony z

"'S. Zeromski, Dzieje grzechu, t. 1, op. cit., s. 100-101.

728, Adamczewski, Sztuka pisarska Zeromskiego, op. cit., s. 79-80.

B Réze wydrukowano 15 czerwca 1909 r. w Krakowskiej Spotce Wydawniczej ,,Ksiazka” — Zob. Stefan
Zeromski. Kalendarz zycia i twérczosci, op. cit., s. 261; Zeromski probowal nobilitowa¢ utwory o
tematyce rewolucyjnej nadajac im ksztat — pisze M. Podraza-Kwiatkowska — ,,solennej, patetycznej prozy
poetyckiej” — Zob. M. Podraza-Kwiatkowska, Literatura Mlodej Polski, op. cit., s. 252.

74 W. Natkowski, Votum separatum (z powodu sqdu o ,,Rézy”), [w:] Z dziejéw recepcji twérczosci 1893-
1964, op. cit., s. 90.
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wyroku Partii. W dramacie wystepuje jako zjawa, ktéra w taki oto sposéb relacjonuje
swoja droge do udzialu w zyciu spotecznym: ,,Urodzitem si¢ w gnoju hanby, z ojca
tchérza, niewiadomego z nazwy rozpustnika, i z matki, sekretnej, dla zarobku na zycie,
prostytutki. Chowatem si¢ w zgnitym zaduchu piwnicy, pod obcasami majstra-
dorobkiewicza, pod nahajka policjanta-kozaka, w cieniu nikczemnych obtud kleszej
sutanny. Wywlokl mie z gnoju piosenka swoja marzyciel. Pokazat mi w dlugim nocnym
podszepcie zlote tany pszeniczne, tgki kwiatem zaroste, wielkie sprawy ludzkiego
geniuszu, niepodlegla ojczyzne, wolnos¢ ducha i ciala. Ale marzyciel fatwoczujacy nie
urodzit si¢ w gnoju hanby z matki ladacznicy, nie przezyl dziecinstwa pod kutakami i
plwocing, nie byl nigdy poparzonym, skopanym, bez prawa na legowisko psiakiem z
podworza, przybleda, podrzutkiem z przytutku, ulicznikiem, ktérego rynsztok hoduje,
przypadek karmi, a grzech weseli. Marzyciel z opisu i smutnego w przejsciu wejrzenia
znal dole, nad ktora ptak by zaptakal, a polskie serce nie ptacze. Pchnatem marzyciela
zegadlem w piersi i stanglem na nim jak na pierwszym stopniu mych schoddéw,
wiodacych ku jasnym pietrom. Co bezprawie dziedziczy na mocy urodzenia, nie
wiedzac o skarbie posiadanym, to ja, sztuka po sztuce, z nadprzepastng $wiadomoscia
musialem wysiepywa¢ dzielnym ramieniem, wydepta¢ ze stekania konajacych,
mestwem przebieglym wyrwaé z piesci Scisnigtych. Tak wszedtem na wierzchotek
moich schodow, osiggajac wolnos¢, swobode niezawodna reki i swoja wiasng
niepodleglo$é. Swoja wlasna niepodleglos¢ — cha-cha!’”> Po schodach z trupow
wszedlem na szczyt. W piersi mej byl pocisk nieublagania. Nie lgkatem sie byt
mocarstwa wladajacego milionem Zzolnierzy, gdy bylem pachotkiem rewolucji, i nie
ulaklem sie zemsty rewolucji, gdy zostalem jej zdrajca™'°. Anzelm nad zycie kocha
swojego syna — Olesia, ktorego ulicznicy przesladuja jako potomka kapusia. Gdy sie
pokaze na chodniku biegna za nim dzieci, ciskaja kamieniami jak na wscieklego psa i
krzycza na niego. Ole$ wciaz ucieka, ochraniajac twarz rekoma. Jego tkanie wygania
ojca z mogily’”. Bozyszcze ostrzega Anzelma, ze jego syn jest w stanie pchnaé go
oczami z takg sama sita, jaka miescita si¢ w ,,potedze” ojca-zdrajcy, gdy niewinnego
posytal na szafot. Bozyszcze mowi: ,,Wszelka prawde moze czlowiek zdradzi¢ na

ziemi. Miarg wielkosci cnoty jest glebia podltosci jej zdrajey. Za kazdem $wiattem tej

5 . Zeromski, Réza, Krakow 1913, s. 34-35.
" 1bid., s. 25-26.
" 1bid., s. 82-83.

223



ziemi idzie Judasz, lub Devaddatta. Moze zdrajca wyprowadzi¢ w pole najwybitniejszy
rozum, najswietsza niewinnos¢ jadem swoim zatrué, fatwo mu zniweczy¢ tropy swego
ktamstwa, odzia¢ si¢ kapa swietosci i w spokoju pozywaé owoce, kupione za judaszowe
srebrniki. Wszystko bowiem czlowiek na ziemi oszuka¢ moze, lecz dziecka swego nie
oszuka. Przyjdzie dziecko, - za mojem poduszczeniem, - o niewiadomej godzinie i
straszliwemi oczyma zajrzy w mrok tajemnicy. Jak najbystrzejszy szpieg rozgarnie w

sekrecie faldy kapy czcigodnej. Przyniesie nieznang, wiecznie odmienng, - za mojem

poduszczeniem — zgola nowa miare idei i pocznie nig mierzy¢ w milczeniu. Stanie, jak
2778

nieubtagany prokurator, jak niepodkupny sedzia. Spojrzy

13. Roman Kaczmarek, Judasz, 1981

" 1bid., s. 27-28.
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Posta¢ Anzelma wprowadza Zeromski juz w Prologu. W rozmowie z
Bozyszczem Anzelm nieustannie krytykuje Polakow, ich nieczuto$¢ oraz cheé¢ walki.
Bozyszcze natomiast strofuje jego pyche oraz wyrzuca mu wybielanie wlasnej podtosci,
tajdactwa 1 zdrady, przejawiajace si¢ w negatywnych wypowiedziach na temat
rewolucjonistéw. W rozmowie z osadzonym w wiezieniu Janem Czarowicem Anzelm
powie: ,.Bardzo sa w Polsce uczeni, bardzo ¢wiczeni w madrosci prowokatorowie.
Przez dlugie i mordercze studia, lezac w jaskiniach spisku, posiedli wszystke
umiejetnos¢, azeby was pojaé, azeby nieomylnymi palcami namacaé gardziel waszego
ducha, zagmatwani panowie szlachta — socjalisci! Samiscie temu winni, romantycy,
niezrozumiali dla $wiata. Wycéwiczyliscie nas, swoje z mottochu powstale sobowtory,
swoje cienie. Taka to juz, jak ty mowisz, polska dola, Zze szpieg musi staé na
najwyzszym cyplu polskiego intelektu™’”’. Zdrajca uznaje siebie za tego, ktory miat
wiadze, bo jego cialo wabilo ludzi mu przeciwnych, przez co sami wpadali w rece
wrogéw. Przechadzajac sie¢ miedzy mogitlami opowiada o swoich pierwszych mordach,
a takze o tych, ktorych znat i z ktérymi si¢ przyjaznit. Uznajac siebie za oddanego
stusznej sprawie aktywnego bojownika, Anzelm relacjonuje w jakich okolicznosciach
stal sie tajnym wspotpracownikiem policji: ,,Juz mi¢ wtedy skazali byli na powroz.
Poprzez dwie druciane kraty pozwolili mi ostatni raz spojrze¢ na mojego jedynego syna,
dziesigcioletniego Olesia. [...] Wszakze wszystko mozna kupi¢ za ztoto. Jakze mu si¢
miata oprze¢ moja dusza? Pokazali mi kupcy wolno$é za uchylonymi Iwanowskimi
Wrétniami, pokazali mi synka matego, pokazali mi moznos¢ srogiego czynu. Dobili
kupcy targu. Po to sa kupcy, zeby $nigca w cztowieku podlosé nie zamarta. Po to sa,
zeby zdrada na ziemi nie wygasta i zeby cztowiek nie zatracil natury jaguara i zmii.
Widziatem ich zimne oczy i zelazne rece. Jedna reka podawata mi — powroz, a druga

rcka podawala mi — trzos nabity zlotem. Wybralem™’*’.

Anzelm to byly
rewolucjonista, ktory niegdy$ brat udziat w ryzykownych akcjach bojowych i
niejednokrotnie przelewal swoja krew na ulicach Warszawy oraz innych osrodkow
ruchu robotniczego. Jednak u stop szubienicy zapart sie rewolucji oraz jej bojownikdw,
zdradzajac sprawe. Sprzedat sie, bo nikt go nie powstrzymal, tak jak niegdy$ Judasza.
Anzelm zdradza sprawe robotnicza, bo wierzy we wszechmoc rosyjskiego

samodzierzawia 1 watpi w niepodlegto$¢ Polski. Nie wszystkie jednak proroctwa

" 1bid., s. 71-72.
0 1bid., s. 22-24.
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zdrajcy sie ziszczaja, bowiem ,,w niepodleglej Polsce na tej samej szubienicy ging teraz
polscy robotnicy — mordowani przez polskich zandarmdéw i strzezeni przez polskich
,,sotdatow”. Nie nadszed! jeszcze czas, by mozna bylo wydoby¢ prochy bojownikéw i z
czcig zlozy¢ je w naleznym im miejscu. Spetnila sie jednak inna przepowiednia
Anzelma. Kiedy tylko w Polsce otworzyly si¢ drzwi do wolnosci, wszyscy rzucili si¢ do
walki o ciepte stanowiska, nikt natomiast nie pomyslat o sprawie najwazniejszej — o

zyciu ludu”’®!.

W Rozy, ktérg Stanistaw Zabierowski nazwie ,historycznym spojrzeniem na
nasze wiekowe bledy, czyli po prostu nasze dziewigtnasto- i dwudziestowieczne ofiary
zlozone na stokach Cytadeli”’®’, nie brakuje jednak ludzi wiernych wyznawanemu
$wiatopogladowi, wiernych rewolucji. Jednym z nich jest Andrzej Oset, wdowiec i
ojciec jedenastoletniego Michatka, ktory pomimo zadawanych mu cierpien, nie wydat
towarzysza walki o najstuszniejsza sprawe, o Polske. Podczas przestuchania oswiadcza:
»Ja tego pana Czarowica, czy jak go tam zwaé, na oczy w zyciu nie widzial... [...] Kto

83 1..]. Wszystkiemu zaprzeczam. [....] Chocbyscie..,

mi¢ gdzie widzial? Ten pies
chocbyscie bili... zabili... to samo... [...] Miedzy szpiegami... nasze towarzysze! [...] O
niczym nie wiem! Nic wam nie powiem!” "** Nawet w obliczu $mierci, dreczony przez
oprawcdw, majac przed oczami syna, ktéry pozostanie po jego $mierci bez opieki, nie
hanbi swego imienia zdrada, prosi tylko Boga: ,,Zbawicielu! Zbawicielu! Padam do nég
j eic h... dawnych towarzyszow... Dopraszam si¢ taski... Jako ze juz z tego miejsca nie
wyjde. Syna mam, chlopaka matego, Michatka. [...] Przez polska mowe prosze i przez
dawng pamieé¢. Jako ze pana Czarowica nie znam i na oczy nie widziatem... Wigc
polskie ludzie obecne prosze i przez polska mowe zaklinam... Zeby za$ na szpicla nie

wyszedt... Zbawicielu! Zbawicielu! Swicte stowo mu zaniesé...”’®

81 7 dziejow recepcji tworczosci 1895-1964, op. cit., s. 358.

782'S. Zabierowski, Zeromski o dwéch rewolucjach, [w:] Literatura polska wobec idei rewolucyjnych XX
wieku, pod red. J. Oledzkiego, Warszawa 1969, s. 16.

78 Zmasakrowany od cioséw Oset nazywa zdrajce — ,. Judaszem” (Zob. S. Zeromski, Réza, op. cit., s.
160).

™ Ibid., s. 156, 160, 161, 162.

™ Ibid., s. 164.

Stanistaw Brzozowski pisze: ,,Na dnie wezowej jamy modlitwa do wezdw, stowo, ktdére tu przezywa
wilasne swe upodlenie, gnie pod bezmiarem wlasna jego pier$ rozdzierajacej zdrady i jednak wierzy. I

nade wszystko brak falszywej monumentalnosci; tu nie ma przeciwstawien, zimnego patosu a la Wiktor
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Niesceniczny dramat Zeromskiego Rdéza to — pisze Stanistaw Brzozowski —
,wies¢ z dna polskiego piekla. Nikt jej nie pisal. Pisaty ja jedne po drugim wydarzenia
w jednej niezrownanej duszy artysty. Ta najsubtelniejsza, najbogatsza z dusz polskich,
zstapita tu w otchtan, skazata samga siebie na pograzenie si¢ w niej, przymusila si¢ do
patrzenia, sluchania, czucia, do $ledzenia myslg zatrutych, pohanbionych szlakéw, i
utwdér ten ma w sobie straszng wymowe owego wyslannika, ktory widziat
Murawiewowska Litwe 1 przywrdcil w sobie straszliwag prawde rzeczy, ktére sa, a w
ktoére mysl nie moze uwierzy¢. Mozna bylo mysleé, ze sa w zyciu ludzkim takie szczyty
i takie otchlanie, ze tylko muzyka, slepa dusza ludzkosci, nie znajaca wstydu, zdota je
wypowiedzie¢. Slowo tu przemoglo swoje granice. Kasty 1 klasy zyjace poza
spoteczenstwem, zyjace ze swej hanby, tworza sobie wlasng gware i wypowiada si¢ w
tym gleboka koniecznos$é. Roza wydobyla na powierzchni¢ slowa samo wewnetrzne
jestestwo podlosci, wyspowiadaé si¢ ja zmusita z uczu¢ nie znoszacych imienia. Scena
szpiegowska, poprzedzajaca tortury, ma w sobie rysy, na ktore nie zdobyltby si¢ mistrz
okrucienstwa, Dostojewski. Trzeba strasznej, rozpaczliwej wiary, by moc tu widziec,
nie zatraci¢ jasnosci w odrazie, aby pozwoli¢ ohydzie, by zyla, mowita, czuta wlasnym
swym glosem. I tylko jedno jest w stanie te artystyczng niezawodnos¢ wytlumaczy¢: ta

czystos¢, jaka musi mie¢ w sobie poeta, ktory $mie i moze da¢ obraz meczenstwa Osta

[..]°7%.

Narrator Rozy, ktérego mozna utozsamié¢ z samym autorem dramatu, opisuje w
nim jak niewola upadla, jak rodzi w ludziach zlo i nienawis¢. Bo jak inaczej mozemy
wytlumaczy¢ przemian¢ Anzelma, niegdys konspiratora, ktory zostat ujety i skazany na
$Smieré, a za obietnice darowania zycia i mozno$¢ odzyskania syna zgadza si¢ na
wspotprace z wrogiem. Zdradza dawnych przyjaciol, wydaje w rece carskiej policji
rewolucjonistéw 1 dziataczy niepodleglosciowych, dziatajac zgodnie z poleceniami
mocodawcow. Usiluje rozbroi¢ psychicznie wieznia, przywotujac obraz jego ukochane;j
— Krystyny, okazuje pogarde w stosunku do swojego narodu, a nawet znajduje

sadystyczng przyjemnos¢ w dysponowaniu ludzkim zyciem. Jednak na tle haniebnych

Hugo. Przezytym zostalo bezgraniczne upodlenie i ta modlaca si¢ do zdrajcéw, przeciw zdradzie modlaca
si¢ meka, i to, i tamto rodzi si¢ w naszych oczach z cztowieka; mozemy nie wiedzie¢, nie wiemy, jak sie
to nazywa, czym jest. Jest! Jest tym wilasnie, czym jest raz i na zawsze juz w tej ksigzce” (Zob. S.
Brzozowski, Skarga to straszna (Rzecz o ,,Rozy” Jozefa Katerli), [w:] Z dziejow recepcji tworczosci
1895-1964, op. cit., s. 98).

7% Ibid., s. 96-97.
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poczynan Anzelma zdaje sie tli¢ niewielkie $wiatlo nadziei na to, ze dzigki ludziom

pokroju Osta, nie wszystko jeszcze jest stracone.

5.2.9. Wierna rzeka787

Gléwnymi bohaterami Wiernej rzeki Stefana Zeromskiego sa ksiaze Jozef
Odrowaz i Salomea Brynicka, a interesujagcym nas tematem historia ich tragicznej
mitosci. Ksigze to uczestnik bitwy pod Matogoszczem, ktory w styczniu 1864 roku
zostaje cudem ocalony przez dwudziestodwuletnia uboga szlachciankg, Salomeg
Brynicka. Z poranionymi ramionami, biodrami i gtowa uchodzi z pola bitwy i ukrywa
sic w lesie, z dala obserwujac, jak jego towarzysze broni sg odzierani z odziezy,
dobijani i wrzucani do wielkiego dolu, zbiorowej mogily. Pragnac zyé, zaczyna
wedrowke przed siebie w nadziei na ratunek. Bosy, wsparty na kosturze, przemierza
lesne glusze. Z optymizmem przyglada si¢ wiejskim chatom, ktére dostrzega na
horyzoncie. Napotkana gawiedz, w ktorej wzbudza nie tylko litosé, ale i agresje, widzi
w rebeliancie tego, przez ktorego moze straci¢ majatek i1 zycie. Uszedlszy przed
thumem, ktdéry planuje wydanie go Rosjanom lub u$miercenie, dociera do dworskich
zabudowan. Wzbudziwszy lito§¢ w sedziwym kucharzu Szczepanie zostaje przez niego
poczestowany strawg i obdarowany chodakami, a nastepnie podazajac wzdtuz dworu ku
rzece spotyka mloda szlachcianke, Salomee Brynicka: ,,Minat pierwszy ganek — podaje
autor Wiernej rzeki — nie podnoszac oczu. Mijat drugi... Lecz oto kto$ go z tego ganku
okrzyknat [...]. Wedrowiec podniost na [kobiete — wtracenie K. Sz.] oczy i mimo
ogromu swego nieszczescia, poprzez poétmgle $mierci patrzac, zadziwit si¢ i zachwycit
jej pieknoscia [...]. Patrzala na niego oczyma czarnymi, ktorym zdumienie, ciekawos¢ i

odrobina zalu jeszcze wickszej dodawaly picknosci”®®. Panna Brynicka przygarnia go

7 Klechda Wierna rzeka ukazata si¢ pod koniec 1912 roku. Oparta zostala na opowiadaniu ciotki
Jozefaty Saskiej o mitosci Anieli Lubowieckiej i Jana Potubinskiego, zaslyszanym w okresie mtodosci
Zeromskiego, kiedy przebywat on w Kurozwekach — Zob. Stefan Zeromski. Kalendarz zycia i twérczosci,
op. cit., s. 70, 71, 302; Zeromski do tematu powstania styczniowego powracal przez cate zycie. Przy jego
realizacji z reguly unikal upiekszen, kierujac sie ku naturalistycznemu brutalizmowi. Wprawdzie pisarz
darzyt sympatia walczacych, to nie podejmowat si¢ entuzjastycznej oceny powstania — Zob. M. Podraza-
Kwiatkowska, Literatura Miodej Polski, op. cit., s. 273-274.

88 S Zeromski, Wierna rzeka, oprac. Z. J. Adamczyk, Wroclaw-Warszawa-Krakow-Gdansk 1978, s. 20-
21.
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pod swdj dach, opatruje rany i umieszcza we wlasnym 16zku, pomimo ze za ukrywanie
powstanca grozi jej $mier¢. We dworze, w majatku wujostwa Salomei, czesto bywaja
powstancy, dlatego niespodziewane najscia i rewizje rosyjskich zotnierzy nie nalezg do
rzadkosci. Nad Salomeg, ktoéra bardziej niz Rosjan boi sie niespokojnego ducha
zmartego wuja Dominika, opieke roztacza przyghuchy stuga, Szczepan, a jedyna osobg z
zewnatrz, ktora utrzymuje z panienka kontakt i niejednokrotnie ja ostrzega przed
zblizajacymi sie Rosjanami, jest Ryfka. Mtoda Zydowka jest corka karczmarza. W
Niezdotach Odrowaz odzyskuje sity nie tylko dzieki opiece Salomei, ale takze staremu
Szczepanowi.

7, uptywem czasu miedzy mtoda Salomea a rannym powstancem rodzi si¢
uczucie: ,,Dusze ich — konstatuje Zeromski — nawzajem znalazly sie¢ w sobie, pobraly i
zakochane jedna w drugiej niosly sic nad ziemia, jak dwa wiosenne obloki™®.
Zamieszkujaca dwor wujostwa Rudeckich corka powstanca z 1830 i 1863 roku obdarza
mlodego ksiecia prosta, szczera i bezinteresowng mitoscia, w przeciwienstwie do
Jozefa, ktérego uczucie rodzi si¢ z wdziecznosci za uratowanie mu przez Salomee
zycia’®’. Dla Odrowaza jego opiekunka jest w stanie znies¢ kazde upokorzenie ze strony
rosyjskich zolnierzy i stawi¢ czola kazdemu niebezpieczenstwu, bez wzgledu na cene,
jaka moze zaptaci¢. Do konca wierzy w mito$¢ ukochanego, dla ktorego razem ze
Szczepanem przygotowuje bezpieczne schronienie w stodole oraz odstepuje wihasny
pokoj zajmujac miejsce w zimnym, nieprzyjemnym salonie. Kiedy Ryfka ostrzega ja o
zblizajacych si¢ Moskalach, szybko pali pokrwawiong posciel i1 bandaze, a
podejrzliwym Rosjanom wyjasnia, ze slady krwi widniejace na materacu spowodowata
sama, narazajac sie¢ tym samym na ich drwiny. Pigknej Salomei przez caly czas pobytu
w Niezdotach bacznie przyglada si¢ mtody oficer, Wiesnicyn, ktérego zainteresowanie
panna wyraznie lekcewazy, a ktory z goracej mitosci do Salomei, chcac sie jej
przypodobaé, wspaniatlomyslnie daruje powstancowi zycie: ,,Chcial zrobi¢ jej
podarunek — pisze Zeromski — o$wiadczy¢ z owym $miechem wewngtrznym, ze sklada

w prezencie owego w kadzi. Widziat go i nie zabil, nie zabratl ze sobg. Chcial w jej

oczach zobaczy¢ blysk wdzigcznosci, iskre wzruszenia, blado$¢ strachu, réz wstydu,

™ Ibid., s. 128.
7 Na kartach Wiernej rzeki Stefan Zeromski ukazuje ,,wielka namietno$é¢ mitosna jako schronienie przed
okrucienistwem rzeczywistosci i zarazem — zrodlo sily, by stawi¢ jej czoto” (Zob. J. Z. Jakubowski,
., Wierna rzeka” — najpiekniejsza ksigzka o roku 1863, [w:] I1dem, Stefan Zeromski, Warszawa 1964, s.

342).
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ludzkie spojrzenie... Nic nie wskazywalo na to, zeby nadeszla, a przecie czekat z
ufnoscia, znana tylko rozkochanym duszom™”".

Rany czaszki, jakich doznaje ksigz¢ z uplywem czasu si¢ zablizniaja, ale
postrzelone udo jest w coraz gorszym stanie. Majaczacemu Jozefowi z pomoca
przybywa mieszkajacy w odleglym miescie lekarz Kulewski, ktoérego z narazeniem
zycia sprowadza panna Brynicka. Tylko dzigki uporowi Salomei chirurg godzi si¢
przyby¢ na ratunek cierpiacemu powstaficowi’ 2. Wprawdzie lekarz opatruje glowe
Odrowaza, ale kuli z jego nogi nie udaje mu si¢ wydoby¢ bez znieczulenia. Ponadto, nie
otrzymawszy zaplaty za opieke medyczng, okazuje si¢ niezwykle natarczywym i
brutalnym poszukiwaczem swego ,.honorarium”. To wlasnie on pomaga matce Jozefa
Odrowaza w odnalezieniu jej rannego syna. Ciezarna Salomea za swoj trud opieki nad
Jozefem otrzymuje od ksi¢znej, podobnie jak kucharz Szczepan, sakiewke zlotych
monet. Uleglszy zapewnieniom Odrowazowej o leczeniu we Wloszech oraz wierzac w
zapewnienia matki, ze ukonczywszy rekonwalescencje zaciggnie si¢ do dalszej stuzby
na rzecz ojczyzny, jedynak opuszcza pograzong w bélu i rozpaczy kochanke, dla ktérej
po S$mierci ojca byl jedyna bliska osobg. Faktycznie matce Jézefa chodzi o
udaremnienie mezaliansu, zauwaza bowiem, ze milodych taczy glebokie uczucie,
ktoérego obecnos$¢ potwierdza sama Salomea: ,Ksiezna widziala od dawna, jaki jest
stosunek jej syna do wychowanicy pani Rudeckiej. Miata w macierzynskim sercu
milion uczué¢ dla tego dziewczecia — kochata je — uwielbiata za poswiecenie si¢ dla
Jézefa — ja jedna na ziemi darzyla najgltebszymi uczuciami duszy — ale nie mogta bez
wzdrygnienia pomysle¢, zeby jej syn mdgl pojaé za zone te osobke... Ksigze Odrowaz
nie mogt przeciez ozeni¢ si¢ z panng Brynicka. Pomimo caltej milosci, jaka dla niej
powziela, ksiezna nie mogla oczywiscie przetama¢ w sobie odrazy wobec rozmaitych

pogladéw, mnieman alkierzowych, przyzwyczajen niezdolskich i wyrazen tej panienki.

'S, Zeromski, Wierna rzeka, op. cit., s. 115.

"2 Wierna rzeka — pisze Jan Zygmunt Jakubowski — ,,rezygnujac prawie z wszelkich wydarzen i nazwisk
historycznych — poprzez swoja rozbudowe watku romansowego osiaga walor powiesci-syntezy, jest w
dziejach naszej powiesci historycznej zjawiskiem odosobnionym, propozycja, ktéra w literaturze polskiej
nie znalazta nasladowcow”. Natomiast historia milosci Salomei z Odrowazem to ,,samoistny fragment
artystyczny, jeden z najpiekniejszych wéréd wielu epizodéw mitosnych w calym dziele Zeromskiego. To
[...] zerwanie ze stereotypem literatury patriotycznej ukazujacej rezygnacje z mitosci zgodnie z nakazem
poswiecenia szczescia osobistego w imie wyzszych, narodowych obowiazkow” (Zob. J. Z. Jakubowski,
., Wierna rzeka”..., op. cit., s. 341-342. Por. S. Eile, , Wierna rzeka” jako powiesé historyczna, [w:]

,,Zeszyty naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego” 1957, nr 13).
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Gryzla z pasji wargi, widzac wyraz twarzy obojga, wiedziala bowiem, Ze to nie jest
zwyczajny przypadek amoréw chorego z pielegniarka, lecz gleboka mitos¢. Nie mogta
spa¢ po nocach, mocujac si¢ w sobie, jak wybrnaé z tego dylematu. Nie byla w stanie
skrzywdzi¢ takiej dziewczyny, ktorej serce trzymala na dtoni — bo ona jedna wznosita
si¢ do tego samego zenitu mitosci dla jej syna, co ona sama. Nie $miala dotkna¢ i urazié
jej uczu¢. Nie mogla nawet w sercu swym nie zezwala¢ na te mitos¢, ktorej glebine
nawzajem matczynym swym sercem zmierzyla. Lamata sie wsrdd przeciwnosci. Tysiac
miala w sobie sposobow rozstrzygniecia tej sprawy, a nie byla w moznosci wybraé
zadnego. Wiedziala jedno, ze musi syna z tych uczu¢ wywazy¢, musi go choéby sitg
porwac, zabra¢ i uwiez¢. Pragnela jednego: stangé z nim za granica. Gdy tam juz
bedzie, zalatwi wszystko madrze, godziwie i dobrze. Tylko tam by¢!”’ Nie
ujawniwszy swego stanu prosta szlachcianka przekonuje, zreszta bez wiekszych
problemow, ukochanego do wyjazdu, majac swiadomos$é, ze juz nigdy go nie ujrzy, bo
nie jest dla niego odpowiednig partia. Wierna rzeka podaje: ,,Ksiezna wlozyla w reke
Salomei dluga i gruba sakiewke’**, wypchana zlotymi monetami. Zachylila jej palce
dookota tej sakiewki, podniosta reke i martwa wsuneta ofiarowany skarb w kieszen jej
sukni. Panna Salomea przelotnie pomyslata: — Ach — pienigdze... Serce jej
przeszywata wiadomos$é, ze on odjezdza na zawsze i ze ona sama jedna tutaj zostaje.
Poza tym byla ciemno$¢. Jak echo piorunu lecialy przez serce stowa: — ,,Czas zagoi te
rang”... Wstuchiwala sie w dzwiek i tres¢ tych stéw — z oddali, ze swego samotnego
miejsca. Pragnela juz odejs¢. By¢ sama! Gdzie$ uciekaé!™®® Przed wyjazdem panna
Brynicka oddaje Odrowazowej zachowang na pamigtke kule z rany jej syna, a udawszy
sie nad rzeke wrzuca do niej zaplate za opieke nad ksieciem. Zeromski pisze: ,,Pani
Odrowazowa wzieta kule i wazyla ja na pieknej, bialej, delikatnej dloni. Glebokie
zadumanie porylo jej madre czoto. Patrzyla ponurymi od meczarni oczyma w twarz
Salomei. Och, jakze dla niej byl bolesny msciwy czyn tej dziewczyny! Mlody ksiaze
tym darowaniem kuli zaniepokoit si¢ bardzo. Cos$ go tkneto! Co$ przed nim zabtysto!
Opart chude rece na poreczach krzesta, zeby wstaé. Patrzal oczami inkwizytora w twarz
matki. Matka pokiwala bezwladng glowa. Byta jak gdyby przestrzelona tg kula. Rece jej

drzaty. Jozef chcial porwaé sie z miejsca i pytaé, gdy wtem rozlegl si¢ turkot...

3 S, Zeromski, Wierna rzeka, op. cit., s. 157-158.
7 Za opieke i ofiarowana rannemu mito$¢ zaptacono jej jak ,sprzedajnej dziewczynie” (Zob. Z dziejow
recepcji tworczosci 1895-1964, op. cit., s. 355).

73S, Zeromski, Wierna rzeka, op. cit., s. 165-166.
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Wszyscy wybiegli na ganek. Stala przed nim podrézna kareta bez latarn. Oczom
Salomei ksztalt jej i zarys czterech koni ukazal sie, jak gdyby widzenie rydwanu
$mierci”’®®. Potem przez dluzszy czas ciezarna bladzi po okolicznych takach, az
wreszcie pada na $ciezce prowadzacej z dworu nad rzeke. Rankiem odnajduje ja tam
Szczepan, ktory zanosi osamotniong kobiete do domu.

Porzucajac ukochang ranny powstaniec dopuszcza si¢ wiarolomstwa i zdrady
taczacego mtodych uczucia, ale czyni to w imi¢ wiernosci idealom, w imi¢ mitosci do
Ojczyzny: ,,Opowiadal o pewnym pomniku w Paryzu, na ktorym wyobrazony jest
zolnierz umierajacy, ktory ostatnim usciskiem objat lufe armaty i na niej kona. Mowit
jej o niepojetym ogniu, ktory jego dusze na widok tego spizowego zolnierza zawsze
przenikat. Byla to rados$¢. Teraz taka wihasnie doskonata rado$é¢ w nim jest, gdy ma i$¢
znowu. Oczy panny Salomei z plomiennie czarnych staly si¢ matowe i szare, gdy na
niego w ostupieniu patrzyta. Ksi¢zna nie zostawiala teraz obojga sam na sam. Stala si¢
czujna i niezwyciezona w swym postanowieniu. W kole tych trzech oséb miala si¢
dokona¢ gra szczegdlna na wytezonych strunach uczué. Mlody ksigze szedt w
nieswiadomosci do swego rzekomego czynu i dla tego czynu poswigcal milosé,
wdeptywal ja bez litosci w ziemie. Bezlito$¢ jego byta tak wielka, jak bezlitosnym jest
los Polski. Z zacisnietymi zebami, z usmiechem potyskliwym na ustach patrzal na
Salomee”””’. Ta, majac $wiadomos¢, ze dla jej ukochanego najwyzsza warto$é stanowi
patriotyzm, wydaje si¢ godzi¢ z zaistnialg sytuacja. Uznawszy, ze jej przysztos¢ u boku
Jozefa nie jest mozliwa, postanawia si¢ wycofaé porzucajac wszystko, co moze jej
przypominac o nieszczesliwym uczuciu. Nie komplikuje sytuacji ukrywajac informacje
o cigzy, oddaje ksieznej kule, a nawet wyrzuca zaptate za opieke nad powstancem.
Uszczesliwia ukochanego unieszczesliwiajae siebie. W imie mitosci skazuje siebie na
samotnos$¢. Jedynie pobliska rzeka okazuje si¢ do konca wierna, nie wydaje
powierzonego sekretu — skorzanej torby z bezcennymi dokumentami (mapami,
sprawozdaniami) i nazwiskami powstancow, ktére wrzuca do niej Hubert Olbromski,
komisarz Rzadu Narodowego, tuz przed $miercia z rak rosyjskich napastnikow.
Zeromski relacjonuje: ,,Wtedy tajemnicza, skiebiona woda rozwarla swoj czarny nurt,
jakoby tono. Pojat. Jeknat. Zdarl z ramienia rzemien i z zamachem cisnat skdrzang torbe

— sekret Ojczyzny — w glebine. Rzeka plusnela — na znak — ni to ghucha odpowiedz.

" 1bid., s. 173.
7 1bid., s. 169-170.
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Zawarla sie. Tysigcem zawineta fal skarb powierzony. Poplyneta w kreta, prastara, a
wiecznie nowa, daleka droge. [...] Wiesnicyn [...] rozkazal dragonom szukaé
natychmiast w rzece skérzanej torby buntownika. Lecz woda byta gleboka na chtopa z
gorg — lodowato zimna — pedzita wartkim poptawem. Pierwszy z brzegu sotdat, ktory
zzul buty, rozebral si¢ i zanurzyt w tej wodzie — zdretwiat z zimna. To samo drugi i
trzeci. Szukano tedy, macajac po dnie rzecznym raz koto razu zerdziami.
Bezskutecznie. Oficer polecit zegna¢ wszystkich dorostych chlopéw ze wsi i przede
wszystkiem na rozkaz — podzniej z obietnicag sowite] nagrody — zlecil wszelkimi
sposobami szuka¢ skorzanej torby zargbanego ,,miatieznika”. [...] Nie wydala rzeka

. 9
powierzonego sekretu™’?®,

5.2.10. Ponad snieg bielszym si¢ stang799

Gléwnym bohaterem dramatu Stefana Zeromskiego Ponad $nieg bielszym sie
stane jest student uniwersytetu Wincenty, syn wilascicielki majatku f.uza na Kresach
Wschodnich. Wiko mieszka nie tylko z matka, budzaca groze Rudomska, ale takze z
daleka krewng — Irenka. Zdaniem Rudomskiej Irena to kobieta, ktéra doskonale ukrywa
swoje uczucia, nawet gdy bezgranicznie kocha nie pokazuje tego po sobie, ale ,,stroi
fochy” i robi ,najrozmaitsze miny”. Wszystko jest w niej na wspak. Wincenty
zareczony jest z Helenka Strzemienczykdéwna, ktora wiedzac o uczuciu, jakie zywi do
Wika Irena, wyznaje: ,,Nie chce mie¢ poza soba niczyich lez. Dzi$ styszatam ptacz
Ireny i1 lzy jej padaly na moja dusze. Chcialabym by¢ szczesliwa, lecz szczesciem
pelnym ludzi czystych i niewinnych®®. Syn dziedziczki bezgraniczna miloscia darzy

wiasnie Irene, ktorej Rudomska znajduje narzeczonego, Olelkowicza. Galimatias uczué

¥ Ibid., 5. 107-110.

Natomiast kiedy Salomea wrzucita do tejze samej rzeki otrzymane od Odrowazowej monety — relacjonuje
Zeromski — ,,Woda plusneta — na znak. Ona jedna zrozumiata meczarnie serca. Ona jedna przywtorzyta
mu dzwiekiem zrozumiatym” (Ibid., s. 177).

7 Przedstawienie Ponad $nieg bielszym sie stane zainaugurowalo otwarcie teatru ,,Reduta” 29 listopada
1919 r. Dotychczas dramat w 3 aktach nie zostal nigdzie opublikowany. 13 listopada 1920 jego fragment
ukazat sie w pismie ,,Jednodniowka Aktora” i byl to koniec III aktu. W wydaniu ksigzkowym dramat
wyszedt w Warszawie jesienia 1920 (autedatowane 1921). Zostal on zadedykowany ,,Panu Juliuszowi
Osterwie, niezréwnanemu artyscie i rezyserowi” — Zob. Stefan Zeromski. Kalendarz zycia i twérczoscei,
op. cit., s. 394.

800°g. Zeromski, Ponad snieg bielszym sie stane, pod red. S. Pigonia, Warszawa 1956, s. 21.
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$cigga na narzeczonego Ireny $mier¢. Kobieta wyraznie boi sie dziedziczki, a podczas
toczacej si¢ tuz przed Slubem rozmowy wyznaje Wincentemu: ,, Ty, mlody i silny
mezczyzna, cheiatbys, zebym ja wzieta byla na sie wszystko, zebym staneta oko w oko
do walki z twoja matka. Sam dobrze wiesz, ze nie bylabym wygrata. Nigdy! Zwyci¢zata
mi¢ ona przez cate moje zycie, od najdawniejszego dziecinstwa, od pierwszych dni,
ktére pamigtam. Znata mi¢ i wiedziata, jak i czym mi¢ pokona¢. Pokonala mi¢. Coz
miatam pocza¢?®"! Zazdrosny Wiko, ktéry nie ma odwagi rozméwié sie z matka, w
rozmowie z Ireng wyjasnia: ,,Nie ja sam drz¢ przed nig, lecz wszystko we mnie drzy z
trwogi przed kazda jej bolescig. Nie mam sity, zeby ja zasmuci¢, nie mam odwagi bdlu
jej zada¢™®. Podczas powodzi panicz podnosi stawidla upustu, odciaga wode od
przekopu i doprowadza do zniszczenia upustu. Mtynarz Joachim relacjonuje tragiczny
przebieg wydarzen takimi oto stowy: ,,Pan Olelkowicz wilasnie miat przejechac przez
bréd u migdzyrzecza [...]. Raptem spadla fala, na dwie chatupy wysoka [...]. Wsciektos¢
wody ich porwata [...]. Widzieli ludzie, ze pan ptynal, galezi si¢ chwytal, krzyczal, ale
potem nasiaklo mu, wida¢, odzienie woda i przepadl catkiem w topieli”®*.
Doprowadziwszy do tragedii wyklety przez Rudomska ,,istny — mamienkinsynoczek™
opuszcza rodzinny majatek. Wincentemu towarzyszy pigkna, rozkapryszona Irena oraz
stowa matki: ,,On juz nie syn! On przeklety! Juz sie stalo. StyszalySmy obiedwie, ja i
ona — Helena. Swiadkowie wierni i pewni. Wiemy wszystko. P6jdz, przeklety! Nie
masz juz teraz ani nog, ani rak, ani jezyka. Kt6z ci poda kawatek chleba lub wskaze
droge do studni? Ja jedna musze cie teraz wspieraé, prowadzié i za ciebie mowi¢™™.

7 dala od rodzinnego domu wykleci wioda skromne zycie, dumny Wincenty nie
$mie nawet prosi¢ matke o materialne wsparcie. Ich jedyng rozrywka jest wzajemne
opowiadanie wlasnych snéw. Wiko nieustannie przezywa powodz, jego sumienie
wyraznie daje o sobie znaé, natomiast Irena nie czuje skruchy w zwiazku z tym, ze
posrednio doprowadzita do $mierci ludzi. Ttumaczy mezowi, ze nie warto wraca¢ do
minionych wydarzen, bo nikt nie wytoczyt przeciwko nim sprawy. Chcac zmobilizowac
oszczednego, aczkolwiek pracowitego urzednika bankowego w prowincjonalnym
miescie do dzialania mowi: ,,Z wszystkich niedowarzen i pomylen mozna wyjsé,

wyskoczy¢ mtodymi nogami. Ale trzeba chcie¢. A tobie si¢ nie chce. Moglbys$ przecie

%! Ibid., s. 14.
%2 Ibid., s. 16.
8% Ibid., s. 37.
804 Ibid., s. 44-45.
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pomysle¢ o tym, zeby poprawi¢ nasze polozenie, co$ zaczaé robi¢ w tym kierunku.
Zaczac! Ale tobie si¢ nie chce. To drobiazg, mowisz, te tam wszelkie braki. Ktéz by
tam na takie rzeczy zwracal uwage, gdy si¢ ma na glowie zagadnienia tak donioste, jak
sprawiedliwo$¢ 1 niesprawiedliwo$é, cnota i nagroda, grzech i kara, uciemig¢zenie
jednych ludzi przez drugich i tym podobne zagadnienia. Co do mnie, to ja uwazam, ze
nalezaloby od tych zagadnien i zagmatwan cho¢ czasami nieco si¢ oddali¢ i troszeczke
wypocza¢™®®. Irena jest bodaj jedyna kobieta na $wiecie, ktora podczas toczacej sie
wojny z wytesknieniem wypatruje informacji o powotaniu jej me¢za do wojska, zalezy
jej bowiem na stalej, wyzszej pensji. Dowiedziawszy si¢ o powotaniu uspokaja Wika
moéwige mu: ,,Nie obawiaj si¢ o mnie, mdj drogi Wiko, jako$ si¢ to utozy. Niech no
tylko sptynie do mej pustej torebki cho¢ odrobina pieni¢dzy, trocha grosiwa, zobaczysz,
jak potrafie da¢ sobie rade i o tobie dobrze pamictaé¢™*®®. Znudzona dotychczasowym
zyciem, bawi si¢ i ptawi w luksusie w Petersburgu u boku adwokata Fryderyka
Swiatobora, w ktérym Wiko widzial przyjaciela. W tym czasie Wincenty walczy na
froncie. Odniostszy rany odzyskuje sity dzieki troskliwej opiece kobiety, ktorg niegdys
odtracit dla niegodnej jego uczucia Ireny. W Luzy to wlasnie Helena opiekuje si¢ kaleka
Z urwang prawa noga i prawa reka, z poszarpana twarza, pokryta bliznami, szwami i
plamami.

Wincenty zdradza nie tylko Helene dla Ireny, ktéra wiedziona poczuciem
obowigzku, nie za$ mitoscig, wychodzi za niego za maz, ale takze mieszkancow
posiadtosci wlasnej matki, ktorzy w koncowej czesci utworu zechcg dokonaé¢ na nim
oraz dziedziczce samosadu, za przyzwoleniem bolszewickich oficerow. Majac na celu
osiggnigcie wlasnego szczescia panicz $wiadomie pozbawia zycia niewinnych ludzi,
migdzy innymi dzieci, ktore Zzety tatarak. Natomiast Irena zdradza meza dla dostatniego
zycia usprawiedliwiajac swodj czyn przekonaniem, ze nie moze czyni¢ pokuty za
postepek Wika. Wiernoscig uczuciu wykazuje si¢ natomiast odrzucona narzeczona
Wika — Helena, ktéra podejmuje usilne starania o zycie bylego narzeczonego, pomimo
upokorzenia, jakiego przez niego doswiadczyla, by¢ moze dlatego, ze nigdy w nikogo
nie rzucita ,.kamieniem potepienia”. Wiedzac, ze Irena jest wielka mitoscig panicza

deklaruje mu swoja pomoc, méwiac: ,,Wiko! Moze jeszcze powroci do ciebie. Bede si¢

895 1bid., s. 47-48.
8% 1bid., s. 56.
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starata, dotoze wszelkich sit, zeby powrocita”®"”. Majac $wiadomo$é zdrady Ireny Wiko
odpowiada Helenie, ze nie ma na to szans, bo jest niewierna.

Winy syna odkupuje ostatecznie jego matka, ktora ginie rozstrzelana przez
bolszewikow ku ogdlnej radosci rodakow. Przed $miercia wyznaje w sekrecie
okaleczonemu paniczowi: ,,Nie moge ci by¢ dluzna, m¢dj maly, nie moge. W sercu mi
si¢ co$ zepsulo, gdym cie¢ zobaczyla bez reki 1 bez nogi. Juz nie moge! Niech ta sama
Slepa sila, jakkolwiek si¢ nazywa, wojna czy rewolucja, odgryzie mi rece i nogi, zagasi
wzrok i1 odejmie stuch, ktora moje przeklenstwo spetnita. Nie mogg ci by¢ dluzna, moj
maly Wiko. Nie moge. Juz mi si¢ chce spa¢ na moich rodzinnych $mieciach, w mojej
ojcowskiej ziemi™**®. Utwor koriczy sie pojmaniem Wincentego przez oficeréw obcego

wojska.

Podsumowanie rozdzialu

Przedmiotem zainteresowania rozdziatu zamykajacego powyzsza rozprawe byly
wyselekcjonowane przeze mnie nowele i opowiadania oraz powiesci 1 dramaty Stefana
Zeromskiego. Wsréd bogatej spuscizny pi$mienniczej autora Nawracania Judasza
znalaztam utwory, ktére najlepiej — w moim odczuciu — naswietlity problem zdrady,
dokonujacej sie¢ w roznych odstonach. Majac przeswiadczenie, ze kazdy z nas, staby
przeciez ze swej natury, sklonny jest do zdrady, Zeromski na kartach swoich utworéw
zilustrowal rozne przyktady upadku cztowieka, wraz z towarzyszacym temu upadkowi
zalem 1 rozpacza. Kierujac si¢ wlasnymi doswiadczeniami, targany rozmaitymi
watpliwosciami oraz $wiadom ograniczen ludzkiej natury, pisarz wykreowal takie
postacie 1 wydarzenia, ktére pomagaja wzbudzi¢ w czytelniku refleksj¢ nad rola zta w
ludzkim zyciu.

Analizujac poszczegdlne utwory podzielitam je na dwie grupy. W pierwszej z
nich umiesécitam te utwory, w ktoérych Zeromski zilustrowal przestepstwa przeciwko
wierze, natomiast w drugiej przeciwko cztowiekowi. Poszczegolne zdrady i
dopuszczajacych sie ich ,Judaszy” skonfrontowatlam z tymi bohaterami, ktoérzy w

momencie proby okazali si¢ wiernymi ,,Hiobami”.

897 1bid., s. 91.
%8 1bid., s. 115.
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Efektem przeprowadzonych przeze mnie analiz jest dojscie do najwazniejszego
wniosku: jedynie zdrada wobec sacrum jest mozliwa do naprawienia. O ile Bog,
poktadajac ufnos¢ w Jego milosierdzie, gotdw jest wybaczy¢ wszelkie
sprzeniewierzenia wobec religii, o tyle ludzie okazuja si¢ juz nie by¢ tak
wspaniatomyslni. Niewierni wobec wiary albo sami nie s3 w stanie wybaczy¢ sobie
zdrady, albo nie wybacza im tego czynu otoczenie, nawet najblizsze. Ostatecznie
pozostaja nieszczesliwymi innowiercami, badz agnostykami. Z kolei wina wywotana
zdradg przeciwko cztowiekowi nigdy nie doczeka sie odkupienia, zwlaszcza gdy
zdrajca kieruje si¢ w swoim postepowaniu dobrem wlasnym. Gdy dopuszcza si¢ jej pod
wplywem marzen o lepszym, wygodnym, dostatnim bycie, u boku ukochanej osoby, nie
za$ na przyktad wskutek obawy o zycie wlasne lub najblizszych. W przypadku zdrady
wobec czltowieka pierwsze przekroczenie pocigga za soba tancuch kolejnych i tylko
zados$éuczynienie za te pierwszg zdrade zdolne jest zahamowacé jej nastepstwa. Udaly
Walgierz musi wréci¢ do shuzby u boku polskiego kréla, a Rudomska, ktora
doprowadza posrednio do $mierci niewinnych z ragk Wika, musi zginag¢ z rak
bolszewickich oficerow.

Wprawdzie Zeromski zdaje si¢ rozumie¢ pobudki, jakimi kierujg sie¢ ludzie
decydujac si¢ na zdrade, usprawiedliwiajac sklonnos¢ do niej przyrodzong utomnoscia
cztowieka, to zdecydowanie wspiera wiernosg.

Stefan Zeromski poszukuje wzorca $wieckiego, ktory odpowiadatby ideatowi,
jaki zostal zarysowany na kartach Pisma Swietego. Etyka pisarza zaklada, ze
dzialaniami inteligenta powinna kierowa¢ platonska trdjca, tj. prawda, dobro i pigkno, a
jego czyny nie moga naruszaé¢ osobistej i moralnej wolnosci drugiego czlowieka.
Wrazliwy na ludzka krzywde powinien odwaznie nies¢ pomoc wszystkim tym, ktorzy
jej potrzebuja, bez wzgledu na ich status spoleczny. Prawdziwy inteligent zobowigzany
jest czynem oraz mysla dziala¢ na rzecz dobra przysztego Niepodleglej, a po uzyskaniu
pelnej suwerennosci wzmoc dziatania dla lepszej przysziosci polskiego narodu. Kazde
jego dziatanie winno by¢ owocem stusznej i niepodwazalnej idei, ktéra moze prowadzi¢
tylko wyzej i wyzej. Etyka Zeromskiego zaklada, ze czlowiek nie ma prawa dopuscié
do tego, by jego wrazliwos¢ ulegla kiedykolwiek wypaczeniu, badz zostata przestonieta
przez pieniadz lub zadz¢ wladzy. Winien on czerpa¢ z dziedzictwa przesziosci z mysla
o przyszlosci, majac zagwarantowana wyznaniowa oraz osobista wolnos¢. Swiadom
tego, ze zycie ludzkie to dramat, w ktorym czlowiek nieustannie dokonuje wybordw,

autor Popiolow zacheca do pozostawania wiernym Bogu, sobie, czlowiekowi,
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Ojczyznie, Swiatu oraz idei, podkreslajac, ze lojalno$¢ wobec siebie to podstawa
inteligenckiej godnosci i wartosci. Nade wszystko jednak czlowiek winien, bez wzgledu
na okolicznosci, zmienia¢ $wiat krzewigc wielkie idee, nawet gdyby mial pozosta¢ w

tych dziatlaniach sam przeciw wszystkim.

Zakonczenie

Biblia, zbior ksiag Starego i Nowego Testamentu, to zrddlo naszej kultury i
mentalnosci, a takze inspiracja dla wielu pokolen tworcow kazdej z epok. Motywy
Zniej zaczerpnigte przewijaja si¢ nieustannie przez wytwory naszej kultury. Jednak
Biblia odczytywana jest przede wszystkim w wymiarze sacrum jako Ksiega Objawiona.

»dacrum” to wszystko, co w jakikolwiek sposob przekracza granice naturalnosci
i doczesnosci, co wigze sie z religia 1 wiarg w Boga. Tym, ktdéry termin ten wprowadzit
szerzej w nurt mysli europejskiej, a nawet na teren europejskiej sztuki i kultury,
nawigzujac przy tym do Rudolfa Otto oraz Gerarda von der Leeuva, jest Mircea Eliade.
Wspdtczesny religioznawca oparl sie na zasadniczej opozycji sacrum — profanum i
uczynil jg narzgdziem badania rzeczywistosci. Motywy sakralne przenikaja niemal calg
poezje, sa stale obecne w literaturze europejskiej. Watki starotestamentowe maja swoje
miejsce w $wiatowej prozie, a zycie Jezusa stalo si¢ tematem wielu wspolczesnych
powiesci. Tematyka sakralna wyraznie zdominowala szeroko rozumiang kulture
Sredniowiecza i romantyzmu. Roznorodnos¢ uje¢ motywow biblijnych — od wiernosci
do deformacji, parodii oraz zaprzeczen — byla sfera wolnosci pisarzy. Naturalng
sktonnoscig czlowieka stato sie poszerzanie dziedziny tradycji religijnej, czego efektem
byly i sg apokryfy, stuzace dookresleniu tego, co w Biblii niedopowiedziane, a nawet
tajemnicze. W literaturze, zwlaszcza pierwszej potowy XX wieku, ktora okresla si¢
mianem ,katolickiej”, zauwazano wyrazny zwigzek dobra i zta, a takze Swigtosci i
grzechu. Najsilniej utrwalong tradycje posiadaja badania motywow religijnych w
literaturze. Uktadem odniesienia jest tutaj najczesciej chrzescijanstwo. Badane sg
sposoby ujecia motywow sacrum, ich funkcja w utworach, znaczenie, czestotliwosé
wystepowania, a takze zwiagzek z poetyka, religijnoscig oraz kulturg epoki. W naszym
kregu kulturowym — moéwi Stefan Sawicki — ,,szczegdlnie czgsta problematyka o
wymiarach sakralnych, zwlaszcza w powiesci, jest zagadnienie dobra i zta, swigtosci i
grzechu. Sigga ono najglebiej, dociera do samej istoty czilowieczenstwa, wychodzi

naprzeciw ludzkim niepokojom, bolom, tragediom, stajac si¢ przy tym szansg dla same;j
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literatury, ktérej warto$¢ zalezna jest m.in. od dojrzatego widzenia egzystencjalnej
sytuacji cztowieka™®". Jednym z motywow biblijnych, ktéry pojawia sie cyklicznie na
przelomie wiekow, jest watek Judasza, ktory na kartach literatury ewaluowal od
naiwnego, zachtannego apostota-zdrajcy, po tego, bez ktorego nie dokonatoby sie
zbawienie.

Po raz pierwszy z postacig Judasza spotykamy sie w zapisie biblijnym, gdzie jest
on jednym z dwunastu uczniow Jezusa, ktory wiedziony checig zysku, brakiem wiary,
badz tez rozczarowaniem sposobem realizowania przez niego misji mesjanskiej, wydaje
go religijnym wladzom zydowskim. Wskutek tej zdrady Nauczyciel zostaje zabity, a
targany wyrzutami sumienia Judasz popetnia samobojstwo przez powieszenie.

W éredniowieczu wypracowano jednoznaczng ocene apostota-zdrajcy. W
Rozmyslaniu  przemyskim jest on zatwardzialym niegodziwcem, ktorego od
zbrodniczego zamiaru nie odwiodla nawet postawa Jezusa sadzajacego go podczas

uczty w Betanii pomiedzy sobg a swoja Matka.

89S, Sawicki, Sacrum w badaniach literackich, [w:] Kultura, literatura, folklor, op. cit., s. 11.
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14. Pocatunek Judasza, ikona z XV/poczatku XVI w.

W staropolskich dramatach pasyjnych prozatorskie kreacje Judasza powielaly
jego ewangeliczny wizerunek. Akcentowano jego wyrafinowang podtos¢, nikczemnosé,
szalenstwo, ktore doprowadzily go do samozaglady. Jego $mier¢ miata by¢ dla
upadajacego czlowieka przestroga. Powody tak haniebnego czynu upatrywano w
niecheci apostola do Jezusa oraz jego metod pozyskiwania zwolennikéw. W 1600 roku
Sebastian Fabian Klonowic w dziele zatytulowanym Worek Judaszow, to jest zle
nabycie majetnosci, postugujac si¢ osoba apostota-zdrajcy, ukazywat niziny spoleczne
Rzeczpospolitej i nurtujacy je problem, jakim bylo naruszanie cudzej wiasnosci. Jedni
kradli uzywajac przy tym przemocy, drudzy podstepu, jeszcze inni oszustwa czy tyranii.
Wszystkim patronowal Judasz, wyszukujac nasladowcow w domach, szpitalach,

ratuszu, ksigzecych salach, a nawet kosciolach. Symbolizujac wszelkg chciwosé,
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kretactwo, przebieglto$¢ oraz nieposzanowanie sacrum, stal sie¢ Judasz wyznacznikiem
niecnego postepowania. Na jego przykladzie wskazywano zlo, zar6wno w wymiarze
indywidualnym, jak i spotecznym, po to, by przed nim przestrzec i je zneutralizowac®'”.
Zdrajca pomocny byt réwniez podczas wyznaniowych sporow w czasie reform
chrzescijanstwa — protestanckiej®'' i katolickiej w XVI i XVII stuleciu.

W czasach nowozytnych nastgpila racjonalizacja postaci Judasza, u ktorej
podstaw lezaly idee oswieceniowe. Badacze, ktérzy czerpali z tego nurtu, opisujac
zdrajce siegali po psychologie. Dostrzegano jego chciwosé pieniedzy, skapstwo i ohyde,
ale takze — jak zauwaza ks. Rafal Szczurowski — ,.$wiatowa madrosé¢, zaslepienie,
podazanie za potezna namigtnoscig czy przekroczenia powszechnie funkcjonujacych
wyobrazeni 0 majacym nadej$¢ Mesjaszu™*'?. W osobie Judasza, naj$wictszego sposrod
apostotow, widziano nieszczesliwego cztowieka, nad ktérym zawisto fatum. Godnego
usprawiedliwienia pierwszego meczennika, ktéry zostal przymuszony do zdrady. W
tworzeniu takiego wizerunku biblijnego apostola wiédt prym modernizm, dla ktérego
tworcow stat si¢ on jednym z biblijnych i literackich bohateréw, ktorych ,,obarczano
cigzarem ludzkiej winy i odpowiedzialnosci, przez ktérych probowano zrozumied
tajemnice grzechu, znalez¢ zrédlo zta na swiecie™".

Mtoda Polska prezentowata Judasza jako kochanka Marii Magdaleny, ktory

wiedziony zazdroscia o nig dopuszcza sie¢ zdrady; wiecznego tulacza, ktérego

810 7ob. W. Potocki, Dialog o zmartwychwstaniu Pariskim, Poznan 1949, s. 28.

811 pochodzenie duchownych protestanckich wywodzono w prostej linii od Judasza, bo tak jak on zaparli
si¢ oni Chrystusa i Ewangelii, skazujac siebie na zaglade (Zob. M. Korolko, Hieronim Powodowski, [w:]
Polski Stownik Biograficzny pod red. E. Rostworowskiego, H. Kowalskiej-Kossobudzkiej, A. Szklarskiej-
Lohmanowe;j i in., t. 28, Wroclaw 1984, s. 282-285). Natomiast zdaniem kalwina Marcina Krowickiego,
to ksieza katoliccy, sprawujac Msze $wieta dla pieniedzy, sprzedawali Jezusa tak jak Judasz (Zob. M.
Krowicki, Judasz z potomstwem swoim albo kronika rodzaju i roboty ministréw heretyckich, Krakow
1611, s. 14). Zaréwno katolicy, jak i protestanci z osoba apostota-zdrajcy kojarzyli jego mocodawce —
szatana. Judasz stal si¢ tez trwalym elementem jezyka polskich socjalistéw we wszystkich trzech
zaborach. Jego mianem okreslano m.in. wiascicieli fabryk, majstrow, urzednikéw, cztonkéw partii
ludowych, agentéw policji oraz cze$¢ duchownych (Zob. R. Szczurowski, Socjalisci w polskiej
publicystyce katolickiej lat 1878-1918, Krakow 2001, Vagabunda [ps.], Worek Judaszéw. Prowokatorzy
Litwy i Bialej Rusi, Woronez 1918 oraz F. Mtot, Worek Judaszéw czyli rzecz o kleryklizmie, Krakow
1911, s. 67).

812 R. Szczurowski, Posta¢ Judasza spolecznie uzyteczna, [w:] ,,Przeglad Powszechny” R. 122, nr 2
(2005), s. 260.

813 K. Czerni, Judasz z kovica wieku, [w:] ,»Tygodnik Powszechny” 1984, nr 16, s. 6.
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przesladuja wizje meki Mistrza; tego, ktory dopuszcza sie zdrady ze $wiadomoscia
dokonujacego si¢ Odkupienia; ucielesnienie winy i grzechu calej rodziny ludzkiej, a
takze tego, co w ludziach mate i stabe oraz zdominowane przez lek przed cierpieniem i
$miercig.

W bogatej literaturze pasyjnej 20-lecia miedzywojennego przewaza tradycyjne
ujecie postaci Judasza. Na przyklad w dramacie poetyckim Judaszowa zbrodnia J.
Akrzynskiego wykorzystany zostal motyw pozornej zdrady. Apostol wydat
Nauczyciela, by sprowokowa¢ Go do objawienia Jego boskiej mocy. Judasz wierzyt
bowiem, ze meka Mistrza jest konieczna, aby mogla si¢ dokona¢ przemiana ludzkich
serc. W pozostatych dramatach tego okresu Judasza wyraznie potegpia si¢ za czyn,
ktorego dokonal, nie znajdujac dla niego zadnego usprawiedliwienia.

We wspoltczesnej literaturze dokonuje si¢ przede wszystkim laicyzacji postaci
Judasza, jak na przyklad w powiesci apokryficznej W. Panasa Wedlug Judasza i jej
kontynuacji pt. Judasza dziennik intymny. W tym przypadku autor przyznaje, ze napisat
te utwory na przekér podaniom kanonicznym, uznajac je za nieprawdopodobne. Judasz
jest tam wykonawcg powierzonej przez Jezusa misji budowania wsrod ludzi
wyksztalconych gmin, w ktdérych realizowane beda okreslone ideaty moralne, natomiast
w opowiadaniu S. Broszkiewicza zatytutowanym Trzydziesci srebrnikéw Judasz
ukazany jest jako tajny agent, ktory za swoja prace otrzymuje z goéry ustalong pensje w
okreslonej w tytule wysokos$ci. Ostatecznie zostaje jednak powieszony w wieczerniku
przez apostotléw. W tych sensacyjnych opowiadaniach powielane byly XIX-wieczne
rewelacje zwigzane z postacig zdrajcy. W powiesci Judasz z Monte Sicuro autorstwa
Gustawa Morcinka Judasze to ci Polacy, ktorzy po zakonczeniu II wojny $wiatowej
zdecydowali sie wrdci¢ z Zachodu do Polski, ktérg rzadzili komunisci. Tytutowym
Judaszem jest w tym wypadku Polak Janek, a ,,zdradzonym” Chrystusem jego
zydowska kochanka oraz matka ich dziecka, Jeti. Janek pozostaje gluchy na jej nieme
wotanie o pomoc, kiedy z grupa Zydéw prowadzona jest na zaglade. Inny stosunek do
Judasza ma chociazby R. Brandstaetter, ktory w Jezusie z Nazarethu wpisat postepek
apostota w wymiar Bozego planu zbawienia. W tym wypadku Judasz jest cztowiekiem
o gleboko zakorzenionej wierze, ktoéry dopuszcza si¢ zdrady, poniewaz dostrzega w
Jezusie falszywego proroka zagrazajacego religii. Interesujace wujecie Judasza
znajdujemy takze w powiesci Wlodzimierza Pawluczuka Judasz. Tytutowym zdrajca
jest tutaj mtody Biatorusin Saszka Danitko, ktéry zostaje przez autora przedstawiony

jako czlowiek bez tozsamosci, probujacy odnalezé swoje miejsce w nieustannie
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zmieniajgcym si¢ $wiecie. Najpierw zdradza prawostawie na rzecz bolszewizmu,
nastepnie bolszewizm dla sekty Grzybowskiej, a ostatecznie wydaje jej zalozyciela
sowieckiej tajnej policji. Saszka, w ktérego twarzy prawostawny mnich Zosima
dostrzega zarowno Boga jak i Szatana, dopelnia dzieta zdrady i przekazuje proroka Ili¢
(Jezusa) w rece NKWD za trzydziesci srebrnikow. Zdrajca, podobnie zreszta jak jego
biblijny pierwowzor, probuje sie powiesié, ale podobnie jak Jezus zarzuca Bogu, ze go
opuscit. Pawluczuk wyraznie docenia wielkg role Judasza w micie chrzescijanskim,
uznajac jego udzial w historii zbawienia za niezbedny. Rownie ciekawa interpretacje
postaci apostota podaje w poemacie Judasz Wojciech Bak. Jego Judasz-everyman staje
si¢ bratem kazdego, kto odrzuca Stowo Boga. Oryginalne podejscie do postaci Judasza
prezentuje rowniez w swojej Pokusie istnienia Emil Cioran, ktory nie negujac faktu
zdrady apostola, odwaznie staje po jego stronie. Mozliwe, ze w ten sposéb autor chciat
— podobnie jak wykreowany przez niego bohater — wyrdzni¢ si¢ z thumu, a gardzac
stronniczg 1 tatwa do manipulacji opinig publiczng, wystawil sie na powszechne
potepienie. Opowiadajac si¢ po stronie Judasza, Cioran wskazal na tragizm ludzkiej
egzystencji oraz na to, ze w swoich wysitkach czlowiek pozostaje calkowicie
osamotniony, nie mogac liczy¢ na niczyja pomoc. Egzystencja ludzka jest jego zdaniem
absurdalna, konczy si¢ nieuchronng $miercig, za$ nadzieja na zycie po $mierci jest
bezsensowna. W obrone bierze Judasza tez Nikos Kazantzakis w Ostatnim kuszeniu
Chrystusa, gdzie apostol wystepuje jako kowal i producent krzyzy, na ktérych umieraja
zydowscy patrioci. To wlasnie ze wzgledu na jego rzemiosto Zydzi nienawidza go i
uznajg za zdrajce. Autor nie tylko nie zgadza sie¢ z ta opinig, ale takze uwaza, iz rola
ucznia Jezusa dorownuje roli samego Nauczyciela. Obaj wypelniaja jedynie
przeznaczenie.

Wspdlczesni tworey, kontynuujac usprawiedliwianie zdrajcy, wskazujg na to, ze
byl on postacig przewaznie przegrana. Wybory, jakich dokonuje Judasz, sa bliskie
doswiadczeniom kazdego czlowieka. Spotkania z réznymi autorskimi obrazami
apostota, stanowig nie tylko interpretacje jego zachowan, ale takze zderzenie z
»indywidualnoscia, ktéra ponosi kleske — zwykle z pelng $wiadomoscig przegrane;.
Spotkanie z Judaszem jest rozpoznaniem a rebours, bo prowadzi do ,,rozpoznania siebie

. 14 . . . .
w obliczu Judasza™*'*. Analizowanie losu Judasza zyskalo wymiar spoleczny, a jego

814 B. Popczyk-Szczesna, Postaé Judasza w dramacie polskim XX wieku. Potyczki z referencig, Krakow

2003, s. 145.
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osoba stata si¢ uzyteczna w porzadkowaniu rzeczywistosci oraz okreslaniu $wiata, w
ktérym czlowiek stanowi czastke zbiorowosci, zagrozonga przez czyhajace nan
zagroZeniang.

Urzeczony polskos$cia Zeromski niesie swoim dzielem, w ktérym nieustannie
pobrzmiewaja niepokoje natury filozoficzno-moralnej, wartosci ogdlnoludzkie.
Niepokoje te otwarte sg dla wszystkich, ktorzy poszukuja glebszej samowiedzy
ludzkiego losu, sensu i przeznaczenia, a takze borykaja si¢ z odwiecznymi problemami
zycia i $mierci, mitosci i przeznaczenia, wielkosci 1 nedzy cztowieka, dobra i zta oraz
wszystkiego co rozdziera ludzka nature. Ktorzy w zyciu osobistym i spotecznym usituja

opowiedzie¢ na pytanie: dokad zmierzamy?®'®

Pisarz poszukuje namietnie i
niecierpliwie trwalych wartosci ideowo-moralnych, ktoére nadatyby ludzkiemu zyciu
godno$¢. Targany niepokojami egzystencjalnymi Zeromski nie znajduje jednak prawdy
ani w religii, ani w racjonalizmie. Mowi si¢, ze poszukuje ,talizmanu”, ktory bronitby
czlowieka przed zlem w roznych trudnych dos$wiadczeniach moralnych. Tym
,talizmanem” — idac tokiem rozumowania Marii Dabrowskiej®'” — winny by¢: wielka
mitos¢, religia, idea wzglednie doktryna spoteczna. Autorka stwierdza jednak, ze tworca
(w tym wypadku Conrad) nie daje wykreowanym przez siebie bohaterom ,,wiatyku w
postaci wiary w nadprzyrodzone kryteria moralne” ani nie wyposaza ich w zadna
spoteczng doktryng, malo tego, jezeli ktorakolwiek z postaci dysponuje taka busolg
moralng religii badz tez doktryny $wieckiej, okazuje sie, iz nie chroni ona przed ztem
ani zatamaniami ducha®'®. Podobnie jak Conrad, tak i Zeromski, nieufny wobec doktryn
spotecznych, racjonalizmu oraz pozytywistycznej wiary w automatyczny postep, ktory
miata przynies¢ nauka, oswiata i cywilizacja, nie obdarowuje swoich bohaterow

wiatykiem w postaci wiary w nadprzyrodzone sankcje moralne. Daje im natomiast

815 Zob. Encyklopedia Katolicka, t. 8, pod red. E. Gigilewicza, Lublin 2000, kol. 207-213; M. Bocian,
Leksykon postaci biblijnych, Krakéw 1998, s. 213-217; J. Sieradzan, Motyw Judasza w kulturze, op. cit.,
s. 125-163.

816 7ob. S. Baley, Osobowosé¢ twércza Zeromskiego (studium z zakresu psychologii twoérczosci),
Warszawa 1936, s. 7 i nast.; M. Mochnacki, O literaturze polskiej w wieku dziewietnastym , opr. H.
Zyczynski, Krakow 1923, s. 7.

817 M. Dabrowska, Conradowskie pojecie wiernosci, [w:] Eadem, Szkice o Conradzie, Warszawa 1959, s.
153-154.

818 70b. J. Z. Jakubowski, Nowe spotkanie z Zeromskim, Warszawa 1975, s. 132-133.

244



.talizman” polskosci, w ktorym — powiada Jan Zygmunt Jakubowski®'® — skupiaja sie
metafizyczne niepokoje oraz najszlachetniejsze czastki racjonalistycznej filozofii wieku.

Pisarz zyje w okresie rozpowszechniajacego si¢ zainteresowania filozoficznymi
pogladami na stosunek czlowieka do Boga, religii jako formy poszukiwania
doskonatosci w walce z odwiecznymi sktonnosciami czlowieka do grzechu**’. Zdarza
sie, ze oscylujacy miedzy $wietoscig a grzechem bohaterowie Zeromskiego, na ktorych
czele wydaje si¢ sta¢ Ewa Pobratynska, dazac do dobra i $wigtosci upadaja na samo
dno. Ich szczytne intencje legng w gruzach wskutek twardego zderzenia z zyciem, z
calg jego potwornoscig istnienia. Dzieje si¢ tak dlatego, ze panoszaca si¢ w tworczosci
Zeromskiego niegodziwo$¢ wydaje sie obezwiladniaé wykreowanych przez pisarza
bohaterow. Jak biblijny Judasz rozbijaja sie oni o potege bezimiennego zta, bowiem

fatalizm cigzy na wszystkich.

15. Edward Okun, Judasz, 1901

9 Ibid., s. 134.
820 70b. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 3, Warszawa 1968, s. 65.
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10.

11.

12.

13.

Spis ilustracji

. Leonardo da Vinci, Ostatnia Wieczerza, 1495-1498 — malowidlo Scienne

wykonane w refektarzu klasztoru przy Santa Maria delle Grazie w Mediolanie.
Rozmiar 460 x 880 cm.
Michelangelo Merisi da Caravaggio, Pojmanie Chrystusa, ok.1598 — olej na

ptotnie, Narodowa Galeria Irlandii, Dublin. Rozmiar 133,5 x 169,5 cm.

. Eugeniusz Mucha, Pocalunek Judasza, 1980 — olej, deska. Rozmiar 26,5 x 34

cm.

Giotto di Bondone, Pocatunek Judasza (Pojmanie Chrystusa), 1305/1306 —
jeden z 40 freskow namalowanych przez Giotta w Kaplicy Scrovegnich,
nalezacy do cyklu scen przedstawiajacych zycie Joachima i Anny, rodzicow
Marii oraz Chrystusa. Rozmiar 185 x 200 cm.

Giotto di Bondone, Wreczenie srebrnikow Judaszowi, ok. 1303-1305 — fresk
znajdujacy si¢ w Kaplicy Scrovegnich. Rozmiar 185 x 200 cm.

Duccio di Buoninsegna, Zdrada Judasza, 1308-1311 — tempera, Siena.

Anton van Dyck, Pocalunek Judasza, 1618-1620, zakupiony z kolekcji Rubensa
przez Filipa IV w 1640 r.

Janusz Marciniak, Judasz i dlon Chrystusa, 1989 — technika mieszana, papier.
Obraz wystawiany jest przez Galerie In Spe, ktora dziata od 1996, a od 1998
roku jest galeria bez miejsca. Przy organizowaniu wystaw Kkorzysta z
goscinnosci innych galerii. Rozmiar 31 x 41 cm.

James Joseph Jacques Tissot, Smieré Judasza, (1836-1902).

Pierwsze znane przedstawienie ukrzyzowania Jezusa Chrystusa (i jednoczesnie
samobojczej Smierci Judasza Iskarioty). Ptaskorzezba wloska, ok. 420-430 r.n.e.

Rembrandt, Judasz oddaje trzydziesci srebrnikéw, 1629 — obraz znajduje si¢ w
Normanby Collection, Yorkshire. Rozmiar 79 x 102,3 cm.

Ecce Homo, nieukonczony obraz namalowany przez Adama Chmielowskiego,
zaczal powstawa¢ w 1879 w kosciele $w. Ducha we Lwowie. Obraz znajduje si¢
w oftarzu kosciola — sanktuarium Brata Alberta w Krakowie. Plétno o
wymiarach 146 x 96,5 cm.

Roman Kaczmarek, Judasz, olej/ptétno z 1981. Galeria Sztuki Maya w Toruniu.

Rozmiar 48 x 42 cm.
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14. Pocatunek Judasza, ikona z XV/poczatku XVI w.
15. Edward Okun, Judasz, 1901 — olej na ptotnie, wlasnos¢ prywatna. Rozmiar 45 x

70 cm.
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SUMMARY

The figure of Judas has always fascinated theologians, philosophers and artists
connected with different kinds of arts, not because it is mysterious but also because it
constitutes, in some measure, the complement of the person of Jesus. Judas enables the
comprehension of common people, with their various frailties — vanity, opportunism,
inclination to treason — but also with regret and despair.

The turn of 19" and 20™ century was marked by the considerable interest of the
authors in negative characters, among them Judas, depicted in a way which differed to a
very much extent from its biblical prototype. Therefore, 20™ century became in
literature the time of rediscovery of Judas and of the repetitive attempts to illuminate the
mystery of his person. During the last century, the enigmatic apostle ceased to be treated
only as a marginal character in the passion of Jesus. Judas gained a kind of
independence and became a symbol for a person entangled in the mystery of sin, who
fights a difficult war for the shape of his existence. The figure of the unfaithful apostle
lies also in the circle of interest of Stefan Zeromski, and speaks even more strongly
about the universal issue of treason.

The point of departure in reconstructing the history of evangelic Judas is the
presentation of the biblical image of a traitor, which is disseminated in Holy Scripture
along with the works following and complementing it — the chosen Apocrypha along
with other non-canonical texts. My direction is also directed towards Gospel of Judas
and The Golden Legend by Jacobus de Voragine. In presenting the theme of Judas in
Young Poland literature, I concentrate on the most interesting works of this period:
Judasz by Jan Kasprowicz, Przeklety by Andrzej Niemojewski, Marja z Magdali by
Antoni Szandlerowski, Maria Magdalena by Gustaw Danitowski, Judasz z Kariothu by
Karol Hubert Rostworowski and Judasz by Kazimierz Przerwa-Tetmajer. In the
following chapters, I introduce the motif of the apostle-traitor in Stefan Zeromski’s
trilogy Walka z szatanem, focusing on Ryszard Nienaski and Witold Granowski; finally
presenting the illustration of peculiar dialectics of faithfulness and treason in the works
of Stefan Zeromski, basing on the chosen novellas and short stories such as Ananke,
Sitaczka, Do swego Boga, Poganin and Echa lesne along with his novels and dramas,

among many Syzyfowe prace, Ludzie bezdomni, Popioly, Powies¢ o Udalym Walgierzu,
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Dzieje grzechu, Roza, Wierna rzeka, Uroda Zycia and Ponad Snieg bielszym si¢ staneg.
From the chosen works, the apostle-traitor is referred to by his name only in
Nawracanie Judasza; in any other piece of literature his figure functions as the
synonym of treason, taking various forms — it appears as the treason of faith, Homeland,
compatriots, oneself, one’s values, revolution, one’s word, feelings and, last but not
least, of one’s spouse.

In this dissertation, I elaborate on the reason why Stefan Zeromski uses in his
works the figure of the biblical traitor, who this character is for the author and who is
depicted by him as “Judas”, what conclusions come from the observation of the
evolution of the Judas motif in Stefan Zeromski’s writing, what influence the unfaithful
apostle has on the life and the worldview of the author and what role, according to
Zeromski, is played by the evil in the world. In my work, I present the problems against
the background of modernism. I try to reconstruct how the crime of Judas was
evaluated, starting from Antiquity and the Bible and ending on contemporary literature
(from a naive, greedy apostle-traitor to the person without whom the salvation would
not be possible). While seeking answers to the bothering questions, I draw on the
inspiration delivered by the methodology of modern Humanities — from classical
philological research and biblical exegesis to the history of idea and the cultural poetics.

The subject of interest in the closing chapter of this dissertation is the selected
novellas and short stories along with novels and dramas written by Stefan Zeromski.
Among the rich legacy of the author of Nawracanie Judasza, 1 found the works which,
in my opinion, illuminated the issue of treason in its different forms the best. Knowing
that everyone, being weak in their nature, is able to commit treason, Zeromski
illustrated in his works different examples of the fall of human, together with regret and
despair accompanying it. Directed by his own experience, tormented by various doubts
and aware of the limitations of human nature, the writer created those characters and
events which help make the reader reflect on the role of the evil in human lives. In the
analysis, I divided the works into two groups. The first consists of the texts in which
Zeromski depicted the crimes against the faith while the second contains the crimes
against human. I confronted separate treasons and the “Judases” committing them with
the characters that, in the moment of trial, turned out to be faithful “Hiobs”.

The effect of the conducted analyses is coming to the most crucial conclusion:
only treason against sacrum can be mended. While the God, assuming faith in his

mercy, is ready to forgive all crimes against religion, people turn out not to be so
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magnanimous. The people disloyal towards the faith either cannot forgive themselves or
the deed is not forgiven by their surroundings, even the closest one. Finally, they remain
miserable infidels or agnostics. The guilt caused by the treason against another man, in
turn, will never face redemption, especially when the traitor is guided by his own good.
If he or she commits the deed because of the dreams of better, more comfortable and
affluent life with a beloved person, not, for instance, because of the fear for his or her
own life or the live of the closest people. In the case of treason against the man, the first
one causes the chain of the successive deeds ones and only the atonement for the first is
able to stop its consequences. Although Zeromski seems to understand the reasons why
people decide to commit treason, justifying the inclination to it as an inborn human
imperfection, he definitely supports faithfulness. One could have the impression that he
is clearly sensitive on the subject of treason; he seeks secular holiness which would be
suitable for the ideal depicted on the pages of Holy Scripture.

Enchanted by the notion of “Polishness”, he carries along in his works, which
are marked by the continual concerns of philosophical-moral nature, values common to
all mankind. These concerns are shared by him with all people who seek deeper self-
knowledge about human fate and who are coping with eternal problems concerning life
and death, love and destiny or human greatness and misery. Those who try to answer
the question “Were are we going?”. He passionately and impatiently seeks durable ideal
and moral values which would grant the dignity to the human life. Yet Zeromski,
tormented by existential doubts, finds the truth neither in religion nor in rationalism. It
sometimes happens that his characters, oscillating between holiness and sin and striving
towards good, hit the bottom. Their noble intentions founder as a result of a hard clash
with the life with all its atrociousness of existence. The reason for this is that the
iniquity, running rampant in his literature, seems to incapacitate the characters created
by the writer. Like the biblical Judas, they are destroyed by power of unnamed evil as

fatalism hangs over every human being.
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