KS. HENRYK PAPROCKI

PRAWOSLAWNA KONCEPCJA
CZLOWIEKA

1. WSTEP

Teologia prawostawna zawsze odznaczata si¢
innym od zachodniego podejsciem do problema-
tyki antropologicznej. Podczas gdy Zachéd pod-
4 kreslat konflikt wolnosci i faski, upadek czlowieka
1 rozdarcie ludzkiej natury, Wschéd byl nastawiony do cztowieka pozytyw-
nie, podkreslal element przebdstwienia. ,,Twa chwala, Chryste, jest cztowiek”,
moéwit $w. Grzegorz z Nyssy. Smialo mozna powiedzieé, ze Wschod i Za-
chéd dzieli antropologia. Sw. Augustyn, Ojciec Zachodu, aczkolwiek czczo-
ny przez Kosciét prawostawny jako blogostawiony, odegral na Wschodzie
role minimalng. Dla Wschodu obce sg kraficowe uj¢cia, gloszace dobrod na-
tury ludzkiej, albo tez — przeciwnie — jej calkowite skazenie przez grzech.

Prawostawie nie wytworzylo jednolitego systemu antropologiczne-
go. Inspiracje czerpie gtéwnie z orzeczenia Soboru Chalcedoriskiego, ktére
jest zarazem orzeczeniem chrystologicznym i antropologicznym. Problem
chrystologiczny sklania bowiem do refleksji nad czlowiekiem. W czlo-
wieku jest Boska czastka, Bogoczlowieczeristwo. Dlatego prawostawie
niechgtnie patrzy na te wszystkie systemy teologiczne i filozoficzne, kt6-
re deprecjonujg czlowieka, podporzadkowujac go okreslonym interesom
lub ideologiom, dopatruje si¢ w nich ,herezji braku czlowieczenstwa”
poprzez ujmowanie czlowieka w sposéb fragmentaryczny i degradujacy.
W ujeciu prawostawnym antropologia ma raczej za zadanie obrong czto-
wieka i jego godnosci. Problem czlowieka jest centralnym dla §wiado-
mosci naszej epoki', ale prawostawie nie dazy do jednolitego rozwigza-
nia tego zagadnienia. Mozna méwi¢ o pewnym lgku prawostawia przed
raz na zawsze zamknietymi systemami. Wszystkie rzeczy sg ciagle

'N. Bierdiajew, Problem czlowieka, [w tegoz:] Gloszg wolnos¢, przet. H. Paprocki, War-
szawa 1999, s. 18.
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w stanie dziania si¢, w ruchu, wigc problem czlowieka pozostaje ciagle
otwarty. Mozemy co najwyzej wyr6zni¢ pewne rysy szczegdlne prawo-
stawnej antropologii, ktére rzutuja na jej réznorakie ujecia.

2. ZRODEA PRAWOSEAWNEJ] ANTROPOLOGII

Podstawg prawostawnej antropologii stanowi tekst Ksi¢gi Rodzaju,
moéwiacy o stworzeniu czlowieka ,,na obraz i podobiefistwo” Boze
(1, 26-28). Teologia prawostawna nie zajmuje si¢ jednak analizg pierwot-
nego statusu czlowieka oraz nie szuka powigzan z tak zwanymi ,,nauka-
mi §wieckimi”. Podejscie do problemu czlowieka ma wyltacznie charak-
ter biblijny: stworzenie ,,na obraz i podobieristwo” Boze, upadek czlo-
wieka i powrét do jednosci z Bogiem przez sakramenty 1 doprowadzenie
cztowieka do pelni eschatologiczne;.

Wazng role odgrywa w antropologii nauka Ojcéw Kosciota. Ojco-
wie greccy rozwineli nauke o otwartej, wolnej 1 zdolnej do transcenden-
cji naturze czlowieka (gr. epéktasis), rozwingli teologi¢ obrazu i podo-
biefistwa Bozego oraz nauke o przebdstwieniu czlowieka (gr. théosis).
W rozumieniu Ojcéw czlowiek wystepuje jako twérca — homo creator.
Pierwszy zarys antropologii teocentrycznej podat §w. Grzegorz z Nys-
sy?, ale nauka ta zostala zapoczatkowana przez Klemensa Aleksandryj-
skiego i §w. Atanazego Wielkiego. Nieposlednig role odgrywa tez do-
$wiadczenie ascetéw, ojcéw pustyni i mistykéw (antropologia hagiogra-
ficzna), a takze liturgia z jej bogactwem tekstéw teologicznych.

W sensie $cisle dogmatycznym podstawe antropologii stanowi do-
gmat trynitarny i chrystologiczny. Zjednoczenie natury Boskiej i ludz-
kiej w jednej Osobie (gr. hypdstasis) Logosu sugeruje dwa aspekty bytu
ludzkiego:

a. prosopon - podkresla psychologiczny aspekt bytu zwréconego ku
swemu wnetrzu,

b. hypostasis - aspekt bytu otwartego i transcendujgcego swdj wla-
sny $wiat wewnetrzny w kierunku Boga?®.

2 Sw. Grzegorz z Nyssy, De hominis opificio, PG 44, 125-256; por. A. Louth, Poczqtki
mistyki chrzescijariskiej. Od Platona do Pseudo-Dionizego Areopagity, Przel. H. Bedna-
rek, Krakéw 1997, s. 114-119.

3 Por. A. Kniazeff, Matka Boza w Kosciele prawostawnym, przet. H. Paprocki, Warszawa
1996, s. 58 1 66.
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Ten ostatni aspekt jest decydujacy dla antropologii. Misterium Tréj-
jedni Boga w jednej naturze znajduje swe odbicie w misterium czlowie-
ka. Spowodowalo tez rozwinigcie koncepcji ,,sobornosci” natury ludz-
kiej, co pociaga za sobg tez¢ o pozaindywidualnym, wspdlnotowym (ros.
sobornyj) i katolickim (w znaczeniu catosci) charakterze ludzkiej $wia-
domosci. Idea ,,wszechjednosci”, rozwijana zwlaszcza przez Wlodzimie-
rza Solowjowa, znalazla swéj pelny wyraz w stwierdzeniu Eugeniusza
Trubieckoja, ze w nas samych odbywamy naradg (ros. sobor) ze wszyst-
kimi*. Jest to rozwinig¢cie personalizmu wspélnotowego opartego o rze-
czywistos¢ obrazu Bozego w cziowieku.

W oparciu o te zalozenia teologia prawostawna rozwingla szereg ory-
ginalnych watkéw, jak ide¢ tworczosci (Mikolaj Bierdiajew), teori¢ po-
znania totalnego (Aleksy Chomiakow, Iwan Kierejewskij), wizje czlo-
wieka przezwycigzajacego smieré¢ (Mikolaj Fiodorow), rozwinigcie na-
uki §w. Grzegorza z-Nyssy (Wiktor Niesmielow) oraz oryginalne watki
literackie (Mikolaj Gogol, Fiodor Dostojewski)’.

Liturgia prawoslawna ukazuje nam czlowieka w calym jego misterium
jako nosiciela Ducha, co podkresla wiare w czlowieka. Asceza wszystkich
wiekdw opiera si¢ nie tylko na wierze w Boga, ale tez na wierze w czlowieka.

Wiara ta wynika z faktu przenikania natury przez laske niestworzo-
na, czyli przez przebdstwiajace energie Boze, wiecznie promieniujace
z istoty Boga. Wedlug §w. Augustyna wizja uszczg¢sliwiajaca zaczyna si¢
po S$mierci, a wedlug teologii wschodniej jest ona mozliwa juz tutaj,
w tym zyciu. Cud jest takze fenomenem eschatologicznym, a w sakra-
mentach uczestniczymy w eschatologii zrealizowanej. Niedostgpnej $wia-
tlosci Boga (I Tm 6, 16), przejawiajacej si¢ w Boskich energiach®, odpo-
wiada glebia cztowieka, ktorej symbolem jest serca (Jr 17, 9-10). Miste-
rium ,,Boga ukrytego” — Deus absconditus (I7 45, 15) posiada swe przed-
luzenie w tajemnicy ,,cztowieka ukrytego serca” (1 P 3, 4)’. Apofatycz-
nej (negatywnej) teologii odpowiada tez apofatyczna antropologia®. Nie-
4 W. Zienkowskij, Istorija russkoj filosofii, Paris 1989, 11, s. 335.

5 H. Paprocki, Lew i mysz, czyli tajemnica cziowieka. Esej o bohaterach Dostojewskie-
go, Biatystok 1997.

¢ J. Meyendorff, Zyzn' i trudy swjatitielja Grigorija Patamy. Wwiedienije w izuczenije,
przet. G. Naczynkin, Petersburg 1997. )

7 O. Clément, Cialo Smiertelne i chwalebne, przet. M. Zurowska, Warszawa 1999, s. 31-43.
8P. Evdokimov, Prawostawie, przet. J. Klinger, Warszawa 1964, s. 75-76; tenze, Kobie-
ta i zbawienie swiata, Przel. E. Wolicka, Poznan 1991, s. 52-54, 205-207.
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poznawalnos¢ cztowieka zaznacza si¢ zaré6wno w naukach szczegélo-
wych, jak 1 w teologii.

O ile Zachéd akcentuje przyczynowosé sprawcza (dokonywanie,
tworzenie), o tyle Wschéd operuje przyczynowoscig formalng i wzorcza,
co pociaga za soba koncepcje uczestnictwa. Mysl wschodnia odkrywa,
ze $§wiat uczestniczy w Bogu, jest odzwierciedleniem gl¢bszej, petniej-
szej rzeczywistosci. Uczestnictwo w Bogu pozostawia w sobie §lad ja-
kiegos podobieristwa. Kazdy byt stworzony uczestniczy, nie jest sam
z siebie, ale jest odblaskiem metarzeczywistosci 1 ma sklonnos¢ do ko-
inonii — wspdlnoty.

Jezeli do stworzenia innych bytéw starczyto Boskie fiat, to przy stwo-
rzeniu czlowieka miata miejsce ,,narada Boga” (Rdz 1, 26).

Prawostawna teoria ,,uczestniczenia w Bogu” zaklada przenikanie
si¢ bytu ludzkiego i1 Bozego, teandrycznosé, i otwartosé czlowieka. Po-
cigga to za soba okreslone nastgpstwa zaréwno w teologii jak i filozofii
chrzescijanskiej, inspirowanej przez prawostawie. Wynikaja one po czg-
$ci z triadycznej struktury cztowieka — czlowiek jest bytem na obraz
Tréjcy Swigtej — odbijajacej Tréjce.

3. ANTROPOLOGIA OBRAZU I PODOBIENSTWA

Podstawe skrypturystyczng teologii obrazu stanowig stowa Ksiegi
Rodzaju ,,na obraz nasz i na podobiefstwo” (gr. kat’eikéna hemetéran
kai kath’homoiosin). Tekst ten méwi, ze czlowiek jest obrazem Boga, ze
»obraz” wchodzi w samg naturg czlowieka, uczestniczy w przymiotach
Archetypu. Gdziez jest jednak ten obraz Bozy w czlowieku? Hebrajskie
betsalemenu kidemutenu jest paralelizmem, ale juz Septuaginta tlumaczy
,»Na obraz nasz i na podobieristwo”, co oznacza, ze obraz jest Bogu po-
dobny. Tekst ten stoi w opozycji do calego opisu stworzenia. Podkresla
wyjatkowa pozycje czlowieka wobec Boga, ale tez i réznice. Poniewaz
Biblia nie precyzuje, na czym polega idea ,,obazu i podobieristwa”, Ojco-
wie Kosciola podjeli wysilek okreslenia na czym polega obraz Boga
w czlowieku. Trzeba tu zaznaczy¢, ze juz w starozytnosci méwiono
o upodobnieniu si¢ do béstwa, o syngenei — podobieristwie z bogami. Pod
koniec IV wieku sw. Epifaniusz w dziele zatytulowanym ,,Apteczka™ ze-

® Sw. Epifaniusz z Salaminy, Panarion, PG 41, 173-1200.

30



brat rézne herezje, ktére oméwil 1 potepil; pozbierat tez sporo teorii doty-
czacych obrazu Bozego. Widzac calg mas¢ réznych wyjasnien stwier-
dzil, Ze na czym polega obraz Bozy wie sam Bég, a my musimy uznac t¢
rzeczywistosé, aby nie odrzucaé daru Bozego. Réwniez Teodoret z Cyru
zestawil obszerna kolekcje opinii na temat obrazu Bozego, z ktérej wyni-
ka, ze jezeli poszukujemy jasnego okreslenia, co jest obrazem Bozym, to
napotykamy szereg wyjasniefi, ktére jednak dadza si¢ uporzadkowac:

1° Opinia typowa dla szkoly aleksandryjskiej pod wptywem mysli
greckiej dopatrywala si¢ podobienistwa jedynie w naturze duchowej czlo-
wieka, zwlaszcza w umysle (gr. nous), a nawet w duchu (gr. pneuma)
czlowieka. Przejawia si¢ to w zdolnosciach czlowieka do poznania Boga
i uczestnictwa w Jego zyciu, w zdolnosci kochania, tworzenia (gr. demio-
urgikon dzoon), doskonalenia si¢ 1 transcendencji. Niekt6rzy uwazaja, ze
podobieristwo ma charakter moralny 1 polega na doskonaleniu siebie.
Szkola ta ulegala nieraz neoplatoiiskiej nieufnosci do ludzkiego ciata.

2° Szkota antiocherisko-syryjska podkresla, ze caly cztowiek jest stwo-
rzony na obraz i podobienistwo Boze (wplywy judejskie).

Nie mozna ograniczaé rzeczywistosci obrazu jedynie do jakiejs sfe-
ry lub warstwy czlowieka, ale trzeba odnosi€ jg do tego, co dzisiaj rozu-
miemy przez osob¢ ludzkg. Osoba nie jest ani samym cialem, ani tez
samg dusza. Kategoria osoby najlepiej wyraza rzeczywisto$¢ obrazu Bo-
zego, gdyz rzeczywisto$¢ obrazu przystuguje catej osobowej strukturze
czlowieka. Przez to zostaje zachowana ontyczna jednos¢ osoby zdolnej
ukazywaé Boga w miare, jak jej natura pozwala si¢ przenikac tasce. Ob-
razem Bozym jest cala osobowa humanitas czlowieka, wraz z dusza
1 cialem, rozumem i wola, zdolna do swiadomego wyboru i przekracza-
nia swojej wlasnej natury, aby zjednoczy¢ si¢ z Bogiem, do wyt¢zonego
dazenia ,,ikony” ludzkiej do jej Archetyp. Prowadza do tego sakramenty,
zwlaszcza chrzest i bierzmowanie. Chrzest odnawia w duszy zamazany
obraz Bozy, a bierzmowanie przywraca podobiefistwo Boze. Namasz-
czenie jest symbolem naszego uczestnictwa w Duchu Swigtym, wciela-
jac nas w czlowieczenstwo Chrystusa (antropologia liturgiczna)'.

Obraz jest czym$ dynamicznym!', podczas gdy podobiefistwo jest
zadaniem domagajacym si¢ realizacji. Czlowiek ma zdolnos¢ upodob-

10 p Evdokimov, Prawostawie, s. 310.

11 “Obrazem jestem niewypowiedzianej Twojej chwaty, chociaz nosze pi¢tna moich grze-
chow” (troparion panichidy).
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nienia si¢ do Boga przez wplyw Boskich energii. Przez lask¢ bowiem
ujawnia si¢ w czlowieku to, co B6g ma przez nature. Czlowiekiem we-
dlug obrazu i podobieristwa jest ten, kto w pelni uczestniczy w odkupie-
niu'2. Czlowiek nie jest doskonalym stworzeniem, ale dzigki wlasciwe-
mu postugiwaniu si¢ darami Boga moze sta¢ si¢ doskonalym. Chrystus
jako wychowawca prowadzi czlowieka, ktéry realizuje w sobie coraz
doskonalsze upodobnienie si¢ do Chrystusa'®.

4. ANTROPOLOGIA PRZEBOSTWIENIA

Chociaz cztowiek upadi, to jednak nie zatracit w sobie obrazu Bozego.
Po grzechu ,,obraz” pozostal w czlowieku bez zmiany, lecz zredukowany do
stanu ontologicznego milczenia, bezsilnosci i niezdolnosci urzeczywistnie-
nia sie¢ w ,,podobieristwie”, ktére stalo si¢ calkowicie nieosiggalne naturalny-
mi sitami czlowieka'*. Na utrat¢ narazone jest wiec Boze podobieristwo, czyli
zdolno$¢ do twérczego pozytywnego dzialania. Utrata taka falszuje obraz
i zmniejsza jego skutecznos¢. Bogoczlowieczenistwo zawarte w cztowieku
osigga swojg pelni¢ w czlowieczenistwie Chrystusa. Tajemnice czlowieka
mozna odczytaé tylko w §wietle tajemnicy Chrystusa. Prawostawiu obca jest
wiec redukcja czlowieczeristwa wylgcznie do modelu etycznego. Dla prawo-
slawia bowiem poziom etyczny jest zawsze nizszy od poziomu religii.

Odkupienie dokonane na krzyzu w krwi Chrystusa odnawia w czlo-
wieku przyrodzony obraz Bozy. Z drugiej strony teologia obrazu prze-
ciwstawia si¢ tendencjom do absolutnej autonomii czlowieka. Ho kryp-
s anthrépos — ukryty czlowiek — niesprowadzalny nigdy do korica,
nie jest réwnoczesnie samowystarczalny. Jezeli jest bowiem obrazem,
zalezy od swego Archetypu.

Antropologia prawoslawna, z wyjatkiem literatury ascetycznej, ni-
gdy nie poswigca zbyt wiele uwagi grzechom i upadlej naturze, nato-
miast akcentuje przebdstwienie czlowieka, bedace ostatecznym celem
bytéw stworzonych.

12S. Stragorodskij, Prawostawnoje uczenije o spasienii, Kazan 1898, s. 146-217.

3 B. Wyszestawcew, Obraz Bozyj w suszczestwie czetowieka, “Put’” 11:1935, z. 49,
s. 48-71; tenze, Obraz Bozyj w griechopadienii, “Put’” 14:1938, z. 55, s. 24-40; W. Los-
ski, La Théologie de I'image, ,Messager del’ Exarchat du Patriarche Russe en Europe
Occidentale” 8:1959, z. 30-31, s. 123-133.

1 P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, s. 75.
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Do antropologii przebdstwienia przyczynila si¢ szczegdlnie rosyj-
ska teologia i filozofia religijna XIX i XX wieku. Punktem wyjscia tej
nauki jest gloszona przez Solowjowa idea Bogocztowieczeristwa'®, a pod-
stawg teologia $w. Grzegorza Palamasa, wedlug ktérej niestworzone ener-
gie Boze (laska niestworzona) przenikaja cala natur¢ 1 juz w tym zyciu
czlowiek moze, a nawet powinien sta¢ si¢ ich uczestnikiem. Sw. Symeon
Nowy Teolog uczyl, ze w tym zyciu mozemy, a nawet winni§my ujrze¢
Chrystusa, bo jezeli bedziemy godni zobaczy¢é Go zmystowo tutaj, nie
umrzemy. Dlatego nie winnismy oczekiwaé, by zobaczy¢ Chrystusa
w przyszlosci, ale powinni$my usitowaé zobaczy¢ Go juz teraz'®.

Sw. Grzegorz Palamas podkreslal, ze przemienienie (gr. metamdr-
phosis) fizycznej natury czlowieka dokonuje si¢ juz w tym zyciu za po-
$rednictwem ,,swiatla Taboru” promieniujgcego z chwalebnego czlowie-
czenistwa Chrystusa. Czlowiek moze zosta¢ przeswietlony przez Boga
tak dalece, ze oglada Boga juz na ziemi'’. Pouczajace sa w tym wzgle-
dzie doswiadczenia mistyczne §w. Serafina z Sarowa.

Stad wyplywa doniosto$é dla duchowosci prawostawnej dwéch swiat,
$wieta Paschy i $wigta Przemienienia. Pascha daje nam poczucie bezpo-
$redniego przezycia odnowionego przez meke Chrystusa obrazu Bozego.
Chrystus zniszczyt bowiem przez swojg Smier¢ naszg smier¢ i zwycigzyt
wiadce kosmosu.

Z pojawieniem si¢ hezychazmu punkt cigzkosci doktryny eschato-
logicznej ulokowal si¢ w Przemienieniu, poniewaz Przemienienie jest
juz spelniong paruzjg. Przemienienie oznacza przebdstwienie czlowie-
ka, czyli uczestnictwo w ozywiajacej mocy Zmartwychwstalego Chry-
stusa (I Kor 15, 45).

Ten eschatologiczny aspekt Przemienienia podkresla liturgia prawostaw-
na tego swigta (6 sierpnia), gdy w dziewiatej piesni kanonu jutrzni styszymy:

Aby okaza¢ jawnie Twe niewypowiedziane drugie przyjscie, w kt6-
rym jako najwyiszy Bog objawiasz sig stojgc wsréd bogow Apostotéw na
Taborze, Mojziesza i Eliasza swiattoscig napeinites.

15 W. Solowjow, Czrienija o Bogoczetowieczestwie, [w tegoz:] Sobranije soczynienij, Pe-
tersburg 1912, 111, s. 3-181.

16 Sw. Symeon Nowy Teolog, Katecheza VI, [w tegoi:] Catéchéses 1-15, Paris 1969, 5. 45-47.
" P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, s. 85-88.

33



Natomiast kanon jutrzni Wielkiego Czwartku nawigzuje do Ewan-
gelii wedlug $w. Jana (10, 34):

Ja rzektem: bogami jestescie. W moim krdlestwie bede Bogiem i wy
bedziecie bogami razem ze mng.

Paruzja jest wigc naocznym objawieniem Boga w Chrystusie i tylko
przebéstwieni (,,bogowie”) mogg bra¢ w niej udzial. Jest to ta sama linia
tradycji prawostawnej, ktora ciagnie si¢ od §w. Ireneusza z Lyonu, przez
$w. Atanazego Wielkiego, $w. Symeona Nowego Teologa, hezychastéw,
$w. Grzegorza Palamasa, az do $w. Serafina z Sarowa i ma swe potwier-
dzenie w liturgii Kosciola i w kontemplacji mistykéw, w antropologii
liturgicznej i doksologiczne;j'®.

5. CZLOWIEK A WSPOLNOTA

Podstawowa intuicja antropologii prawostawnej glosi, ze czlowiek
jest istotg wspélnotowa — ,,Nie mozna zbawiac si¢ w pojedynke¢”. Czlo-
wiek zawsze znajduje si¢ wobec wspdlnoty'®. Znajduje si¢ takze wobec
,»Wspdlnoty kosmosu”. Gdy zwracamy si¢ w modlitwie do Boga, méwi-
my ,,Ojcze nasz”, a nie ,,0jcze méj”. Czlowiek jest zwigzany ze wszyst-
kimi innymi ludZmi przez swoja ludzkg nature, a takze przez Ko$ciét —
cialo mistyczne Chrystusa i przez laske, co réwnoczesnie wigze z Bo-
giem. Dlatego tez oddzielenie od Boga pociaga za sobg oddzielenie od
czlowieka, pieklo i $mieré. Wymownym tego przykladem jest posta¢ Ki-
ryltowa z ,,Bieséw” Fiodora Dostojewskiego? . Odejscie od Boga powo-
duje bowiem redukcje czlowieczenstwa. Droga do Boga, ku Boskiemu
Archetypowi, prowadzi jednak przez ciemnosé, w ktérej metanoia jest
catkowitym zaufaniem Chrystusowi?!, gdyz Chrystus przez krzyz odno-
wil nasza nature oraz zjednoczyt nas samych ze sobg i z innymi ludZmi.
Upadek cziowieka byt katastrofg kosmiczna, ale kosmos zostat przemie-

18 Tamze, s. 88-91; K. Ware, Tout ce qui vit est saint, przel. F. Lhoest, L. et M. Egger,
T. Verhelst, M. Guichard, B. et D. Goublomme, Paris-Pully 2003, s. 41-61.

9 0. Clément, Questions sur I’homme, Paris 1986, s. 24.

® F. Dostojewski, Biesy, Przet. T. Zagérski i Z. Podgérzec, London 1992.

2 Por. monolog Marmietadowa w: F. Dostojewski, Zbrodnia i kara, Przet. Cz. Jastrze-
biec-Koztowski, Warszawa 1971, s. 29-31.
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niony w Chrystusie. Dlatego w Eucharystii uzywa si¢ produktéw juz prze-
mienionych przez czlowieka — chleba 1 wina — a nie pszenicy 1 wino-
gron. Eucharystia jest wieczng memorig natury, $wiata, nieba, morza, stori-
ca, ksiezyca, wszystkich stworzen i czlowieka? oraz przygotowaniem
przemienienia $wiata. Czlowiek realizuje si¢ we wspdlnocie i ze wszyst-
kimi uczestniczy w ,,uczlowieczeniu kosmosu”. Uczlowieczony kosmos
jest ostatecznym celem osiggnigcia petnej harmonii czlowieka z naturg® .
Ta harmonia powinna by¢ poprzedzona osiggnieciem harmonii w rodzi-
nie ludzkiej. Temu celowi stuzy Koscidl, cialo mistyczne Chrystusa, kté-
ry laczy na swym terenie przemienionych ludzi. Kosciél jest zarazem
tym terenem, na ktérym spotykajg si¢ grzesznicy 1 §wiecli, jest lacznikiem
niespdjnych ludzkich osobowosci. Swoja misj¢ Koscidl spetnia gléwnie
przez sakramenty i przez kult. Soliptyczne wyobcowanie cztowieka pro-
wadzi, w mysl intuicji prawostawnej, do alienacji jednostki. Jedynie we
wspdlnocie 1 w jednosci z innymi czlowiek, ktdry jest chwalg Chrystu-
sa**, realizuje swoje czlowieczernistwo, o ile pozostaje réwnoczesnie we
wspélnocie z tym, ktéry jest Panem kosmosu.

Podobnie jak w kontaktach w Bogiem, réwniez i w kontaktach
z innymi ludZmi, uczestniczy caly czlowiek jako osoba. Zgodnie z naukg
Pisma Swigtego czlowiek sklada sie z trzech pierwiastkéw — ciata, du-
szy 1 ducha (I Tes 5, 23; por. Ga 5, 18; 2 Tm 4, 22). W swej triadycznej
strukturze cztowiek odbija Tréjce Swieta, jest wigc bytem na obraz Bo-
skiej Tréjjedni. Méwi o tym $w. Serafin z Sarowa w swej rozmowie
z Aleksandrem Motowilowem:

Wielu ttumaczy na przykiad, ze gdy w Biblii powiedziano — ‘tchngt
Bdg dech Zywota w oblicze Adama stworzonego 7 prochu ziemi’, to jakoby
znaczy, iz w Adamie do tego czasu nie byto duszy i ducha ludzkiego, a byto
tylko samo cialo, stworzone 7 prochu ziemi. Tlumaczenie to nie jest prawi-
dtowe, gdyi Pan Bdg stworzyl Adama z prochu ziemi w tym stanie, jak
mowi o tym Swigty Apostot Pawel: ‘Niech bedzie doskonaty wasz duch,

2 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katecheza mistagogiczna V, [w tegoz:] Katechezy, Warszawa
1973, s. 318; por. H. Paprocki, Eucharystia w prawostawiu, [w:] Eucharystia w dialogu
ekumenicznym, Warszawa 1989, s. 27-121.

» N. Bierdiajew, Duch i wolnos¢, przet. H. Paprocki (w druku).

* Sw. Grzegorz Teolog, Poemata historica. Sectio I: De seipso XXXVII. Hymnus ad
Christum post silentium Paschate, PG 37, 1327.

35



dusza i ciato na przyjscie Pana naszego Jezusa Chrystusa’. Wszystkie trzy
czgsci naszego jestestwa zostaty stworzone z prochu i Adam nie zostat stwo-
rzony martwym, ale Zywym i aktywnym stworzeniem, podobnym do innych
stworzerni zyjgcych na ziemi, uduchowionym Bozym stworzeniem® .

Wejscie we wspdlnote z innymi oznacza nie tylko kontakt fizyczny
badZ intelektualny, ale takze zaciagnigcie okreslonych wiezéw duchowych.
Pelne uczestnictwo we wspdlnocie (gr. koinonia) zaklada calkowitg komu-
ni¢ oséb. Jest to uczestnictwo réwnorzedne do komunii czlowieka z Bo-
giem. Powoduje to, ze dla prawoslawia aspekt wspdlnotowy ma istotne
znaczenie. Wspdlnota z Bogiem i ludZmi ma charakter sakramentalny. Je-
zeli obecnos¢ Boga jest sakramentem, to kazdy czlowiek nabiera charakte-
ru sakramentalnego, gdyz kazdy jest obrazem Boga. Spowodowalo to, ze
Chrystus zstapil na ziemie, aby odszukaé zagubiony obraz i zbawié¢ Ada-
ma, ale nie znalazl go i zszedl szukaé az do otchlani®®. Wyprowadzenie
z otchlani objelo nie tylko Adama, ale caly rodzaj ludzki co oznacza, ze
zbawia¢ nie mozna si¢ samotnie, ze zawsze stoimy wobec wspélnoty.

6. ANTROPOLOGIA ZMARTWYCHWSTANIA

Teologia prawoslawna zachowuje optymizm w problematyce zla?,
cierpienia i $mierci, gdyz sensem §mierci jest zmartwychwstanie. Koniec
naszego zycia oznacza bowiem anastasis. Mikolaj Fiodorow, mysliciel
rosyjski konica XIX wieku, uznal, ze celem ludzkosci jest przezwycieze-
nie §mierci i wskrzeszenie przodkéw, realizacja eschatologicznych tresci
chrzescijaristwa® . Chrzescijaristwo jest zyciem i Bég jest Bogiem zy-
wych a nie umarlych. Wigze si¢ z tym element patosu twdrczosci, gdyz
tworzy czlowiek, ktéry ma uczestnictwo tworzenia dane przez Stwor-
ce?. Stworca czyni twércow i sam przemienia Swiat przez laske.

Prawostawie rozpatruje problem zla, cierpienia i Smierci w swietle

= Sw. Serafin z Sarowa, Ogieri Ducha Swigtego, przel. H. Paprocki, Biatystok 1992, s. 21.
2625 pochwata 1 stacji enkomii Wielkiej Soboty.

2 N. Losskij, Bdg i zlo swiata. Podstawy teodycei, przel. H. Paprocki (w druku);
Je. Trubieckoj, Smyst zyzni, Paris 1979, s. 269-271.

% Por. M. Fiodorow, Filosofija obszczego dieta, Westmead 1970, 1-11.

B Por. M. Bierdiajew, Sens twérczosci. Préba usprawiedliwienia cztowieka, przet.
H. Paprocki, Kety 2001.
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Zmartwychwstania Chrystusa i zmartwychwstania powszechnego. Czlo-
wiek jest stworzeniem, ktére ma zmartwychwsta¢. Przemienieniu 1 odro-
dzeniu ma ulec takze caly kosmos — ,,Oto czyni¢ nowa ziemi¢ i nowe
niebo ... oto wszystko czyni¢ nowym” (Ap 21, 5). Z tego punktu widze-
nia desakralizacja natury jest etapem prowadzacym do przemienienia.
Nie nalezy zapominad, ze sad po grecku znaczy krisis. A takim sagdem
nad sgdami jest krzyz. Zwyciestwo nad piekiem, odniesione przez Chry-
stusa, jest Zrodlem naszej nadziei. Chrystus powiedzial do starca Sylwa-
na z Atosu, jednego z najoryginalniejszych §wigtych naszego wieku, zeby
nie tracil nadziei trzymajgc swego ducha w piekle. Wedlug §w. Ambroze-
o ten sam czlowiek jest zarazem potepiony i zbawiony™® .

Kosci6l prawostawny nigdy nie zdogmatyzowal swojej eschatologii,
ograniczajac si¢ wylacznie do sformutowania Credo: ,,Oczekuje wskrzesze-
nia umarlych i zycia w przyszlym $wiecie”. Wielu teologéw prawostawnych
wysuwato jednak teori¢ apokatastazy czyli powszechnego zbawienia, odwo-
lujac si¢ zwlaszcza do wypowiedzi $w. Grzegorza z Nyssy. Zbawiciel, ktéry
lotra uczynil dziedzicem raju, jest wladny wspomnie€ i nas, gdy umierajac
w Adamie, w Chrystusie oczekujemy ozywienia (Rz 15, 22).

Wynika to z gigbokiego przekonania, ze milosierdzie Boze jest bez
granic, o czym méwit $w. Izaak Syryjezyk:

Gars$¢ piasku rzucona w niezmierzone morze, oto czym jest grzech
wszelkiego ciata wobec nieskoriczonego milosierdzia Bozego.

Radosna swiadomos¢ paschalna prawoslawia kaze nam wierzy¢, ze
w noc paschalng nie jesteSmy dalsi od Chrystusa, niz Maria Magdalena,
niZ niewiasty spieszace do grobu, uczniowie z Emaus i Apostolowie.
W zmartwychwstaniu odnajdujemy sens naszych dziejéw i mozemy zy-
wié nadzieje wlasnego zmartwychwstania® .

7. ANTROPOLOGIA WOLNOSCI

Za , filozofa wolnosci” uwaza si¢ Mikotaja Bierdiajewa, ktéry temu
wlasnie problemowi poswigcit prawie wszystkie swoje ksiazki. Poczat-

% Sw. Ambrozy z Mediolanu, Expositio Psalmi 118, PL 15, 1502.

3 J. Klinger, Chrystus Zmartwychwstat, [w tegoz:] O istocie prawostawia. Wybor pism,
Warszawa 1983, s. 122-126.
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kowo, chcgc zachowacd absolutng wolnos¢ cztowieka, wyprowadzat wol-
nos$¢ z nicosci poprzedzajacej stworzenie. Jednak w péZniejszych swoich
pracach, zwlaszcza w ksigzce ,,Duch i wolno$¢”, zmodyfikowal swoje
poglady. Zrédto wolnosci czlowieka — pisze Bierdiajew — tkwi w Bogu,
ale nie w Bogu-Ojcu, a w Bogu-Synu, natomiast Syn jest nie tylko Bo-
giem, ale takze cztowiekiem, absolutnym cziowiekiem, duchowym czlo-
wiekiem, odwiecznym cziowiekiem. Wolnosé Syna jest tg wolnoscia,
w ktérej i przez ktérg mozliwa jest wolna odpowiedZ Bogu, wolne zwr6-
cenie si¢ do Boga. Wolnosé Syna jest Zrédtem wolnosci catego rodzaju
ludzkiego. W Synu dokonuje si¢ wolna odpowiedZ na Boze wezwanie
milosci, na Bozg potrzebe swego innego. Dokonuje si¢ to w duchowym
$wiecie 1 odbija w swiecie ziemskim. Wolnosé Syna Bozego ma Zrédlo
w samej sobie, w Nim samym, jest to wolnos¢ absolutnej duchowosci,
ktdra nie zna zadnego okreslenia z zewnatrz. Natomiast w Synu Bozym
jest obecny caly rodzaj Adama, ma w Nim Zrédlo wewnetrzne swojej
wolnosci, nie tylko wolnosci Boga, ale takze wolnosci w relacji do Boga,
wolnosci zwracania si¢ do Boga. Otrzymanie od Chrystusa wolnosci nie
oznacza tylko otrzymania wolnosci od samego Boga, ale oznacza takze
otrzymanie wolnosci dla zwrdcenia si¢ do Boga, dla dania odpowiedzi na
Bozg potrzeb¢ milosci, wolnosé bycia autentycznymi synami. Nie jest to
juz monizm ani dualizm, jest to tajemnica Bogoczlowieczenstwa, tajem-
nica dwéch natur w Chrystusie, a tym samym dwoch natur w cztowieku.
Tajemnicy wolnosci czlowieka 1 rozwiazania tragedii wolnosci nalezy
poszukiwaé¢ w dogmacie chrystologicznym o Bogoczlowiecze)j naturze
Chrystusa. Jedynie swiadomos¢ chrystologiczna przezwycig¢za monofi-
zytyzm, do ktérego ma naturalng sklonnos¢ nasze myslenie. Chrystus-
Bogocztowiek — jest Absolutnym Czlowiekiem, a nie tylko Bogiem i dla-
tego dziala w Nim wolnos$¢ natury ludzkiej, a nie tylko natury Boskie;j.
W czynie dokonanym przez Chrystusa-Bogocziowieka dzialala nie tylko
natura Boza, ale takze natura ludzka. W Nim ujawnia si¢ Zrédio wolnosci
czlowieka, wolnosci w Chrystusie, nie tylko Boskiej, ale takze auten-
tycznie ludzkiej wolnosci. Wolnos¢ Syna jest wolnoscig ludzkg, opiera
si¢ o bezdennos¢ ludzkiej hipostazy w bycie Bozym. Wolnosé, nalezaca
do rodzaju Niebieskiego Adama, potaczona z miloscig, jest dobrowolna
miloscia, jest wolnoscig w milosci, w niej z wolnosci wyrwany zostat
oscien zla, zwycigzona jej §miertelna trucizna. Zrozumienie tajemnicy
wolnosci czlowieka oznacza przezwyci¢zenie monizmu i dualizmu, ozna-
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cza kontakt z tajemnicg jednosci dwéch natur, co jest tajemnicg chrzesci-
janstwa. Bdg pragnie, zeby cziowiek byt, zeby byla nie tylko natura Boska,
ale takze natura ludzka. Natura ludzka zostala stworzona przez Boga nie
w tym celu, zeby ulegla zniszczeniu. Bég teskni za swoim innym, za kocha-
jacym 1 kochanym, gdyz Bdg jest nieskoriczong miloscig. Natomiast milosé
nie moze pozostawa¢ w zamknigciu, ona zawsze wychodzi ku drugiemu®2.

8. ANTROPOLOGIA PRZEZW YCIEZENIA SAMOTNOSCI
I ROZPACZY

Ludzkos¢, ktéra obserwujemy i ktéra stanowimy, wydaje si¢ rozbita.
Rozbicie istnieje przede wszystkim w kazdym z nas. Moje ,,ja” jest te-
atrem cieni, postaci neurotycznych, ktérymi nie my manewrujemy, ale
ktdre raczej nami powoduja. Nasze wladze sg réwniez oddzielone jedna
od drugiej, a ich hierarchia zachwiana: inteligencja czysto ,,mézgowa”,
ktéra przeciwstawia przedmiot przedmiotowi oraz ,,serce” mroczne, wy-
dane mocom pod$wiadomosci, ktére wprowadza zamieszanie w porza-
dek poznawczy. JesteSmy pozbawieni jakiegokolwiek osrodka tadu.

Na skutek rozdZwigku w nas samych jestesmy podzieleni takze migdzy
sobg na jednostki wrogie, osamotnione lub zagubione, osamotnione juz
w swoim zagubieniu.

Niepodobna zbudowa¢ antropologii chrzescijariskiej w zamknigtym kre-
gu tego stanu. Wszelka refleksja zawislaby w prézni. Analiza jednostki,
ograniczona do jej stanu odlgczenia, rownalaby si¢ zasklepieniu w krét-
kowzrocznej wizji spowodowanej naszj ,,alienacja”, ktéra nie jest wy-
lacznie spoleczna, ale takze ontologiczna. Natomiast w pasji kochania
lub tworzenia, w przejrzystosci spojrzenia, w zwyklym, naglym ol$nie-
niu istnieniem, ukazuja si¢ glebie nasycone $wiatlem.

Nie mozna wyjasnic¢ czlowieka w granicach tego, co ludzkie. Pigkne sto-
wo ethos, ktére zubozamy do ,.etyki”, oznaczato pierwotnie ,,domostwo”.
A Heraklit méwit: ,,Domostwem cziowieka jest Bég.”

Z chwila, gdy osoba ludzka odwraca si¢ od Boga, traci panowanie nad
SWojq natura, staje sie jednostkg — aromos! — w ktérej nastgpuje rozbicie
tejze natury. Natura ludzka i kosmiczna (nie w znaczeniu filozoficznym,
lecz $cisle teologicznym znaczeniu pojecia natura), — owa jedno$¢ sym-

%2 Por. M. Bierdiajew, Duch i wolnos¢ (dz. cyt.).
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foniczna, 6w dynamizm, ktére przeczuwamy w Chrystusie i w Swigtosci
— jest w nas rozbita.

W tym stanie réwnoleglego istnienia jednostek bez rzeczywistego kon-

taktu osobowego, z twarza zamknietg na spojrzenie drugiego czlowieka,
co pozbawia mnie $wiata, dynamizm eucharystyczny przeksztalca si¢
w nas w Slepy poped. Juz nie znajduje — przez nas — zaspokojenia w Bogu.
Zaczyna wigc igra¢ owymi ,,ja” kazdego z nas, zamknietymi 1 bezksztalt-
nymi zarazem, owymi ,,atomami”, ktére zderza gwaltownie miedzy sobg.
Jednostki kurczowo trzymaja si¢ swej ziejacej pustka wolnosci, wolnosci,
ktéra w koricu staje si¢ niewolnica same;j siebie oraz relacji na plaszczyZnie
zewngtrznosci i posiadania, jakie sama wytwarza. Jest to milo$¢ niemozli-
wa 1 w rezultacie niszczycielska, jest to ostateczne zniewolenie Smiercia.
Czlowiek nie wystarcza sobie samemu, nie moze zrealizowac si¢ sam,
jesli nie zwréci si¢ ku Nieznanemu, ktéry go stwarza i wzywa — ta praw-
da streszcza si¢ w fundamentalnym twierdzeniu wiary: zostaliSmy stwo-
rzeni, jestesmy istotami stworzonymi.
Wazne jest, aby nie uzywacé tu stéw statycznych, ktére sprowadzajg calg
rzeczywisto$¢ do rozmiaréw rzeczy. Mamy zwyczaj przeciwstawia¢ Stwo-
rzyciela Jego stworzenie. Przeciwnie powinni§my zrozumieé, ze istoty
stworzone nie istnieja inaczej, jak tylko w Bogu, w tej woli stwérczej,
ktéra wlasnie sprawia, iz réznia si¢ one od Boga. Wszyscy pewnego dnia
bedziemy musieli wyrazié, w ten czy inny sposob, przepickng modlitwe,
ktérg Dostojewski wklada w usta pielgrzyma Makarego: ,,Wszystko jest
w Tobie, méj Boze, ja sam jestem w Tobie, przyjmij mnie”. Bég zawsze
przyjmuje, ale trzeba, aby czlowiek dobrowolnie prosit Go o to*.

9. ZAKONCZENIE

Jezeli co$ naprawdg dzieli Wschdd i Zachdd poza kwestig trynitama
(Filioque) 1 eklezjologiczna (prymat i nieomylnos¢ papieska), jest to przede
wszystkim antropologia. Antropologia prawostawna jest bardzo wrazli-
wa na wymiar ontyczny czlowieka, a takze na wymiar kosmiczny i apo-
fatyczny. Teologia zachodnia ma charakter bardziej moralny, rozpatruje
czlowieka w perspektywie dzialania, a nie bytu. By¢ moze, jest to opozy-
cja wynikajaca, jak twierdzi o. Yves Congar, z dwéch typéw myslenia.

3 Por. O. Clément, Questions sur I’homme (dz. cyt.).
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Tajemnica czlowieka tkwi, wedlug prawostawia, w zadaniu do realizacji
ktérego powolany jest cztowiek — w przebdstwieniu. Jest tez antropolo-
gig gloszaca optymizm. Czlowiek w tym ujeciu nie jest niewolnikiem grze-
chu, ale wspétpracownikiem Boga, istotg powolang do przebdstwienia.
Antropologia ta jest przesigknigta wiarg w to, ze nikt , kto wierzy w Niego
nie bedzie zawstydzony” (Rz 10, 11, Iz 28, 16), a On sam ,,wszystkich
poddal nieprawosci, aby wszystkim okaza¢ milosierdzie” (Rz 11, 32).
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