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DLEONIE MEMFIJSKIEGO PTAHA.
HERMETYCZNA OZIMINA WACLAWA BERENTA

I

Nazwanie Oziminy Waclawa Berenta tekstem hermetycznym niesie w sobie
wieloznaczno$¢ wynikajaca z rozbieznosci miedzy wieloma znaczeniami tego
przymiotnika zadomowionymi w kulturze europejskiej’. W sensie $cistym, bli-
skim etymologii, przymiotnik hermetyczny odnosi si¢ do kultu Hermesa Trisme-
gistosa i jego pozniejszej kulturowej recepcji. W rozumieniu szerszym, ale nie
pozbawionym zwiazkow ze znaczeniem pierwotnym, hermetyczny znaczy zawie-
rajacy wiedze przeznaczong dla wtajemniczonych, dla innych za$§ niedostepna.
Lektura hermetyczna powiesci Berenta, ktéra chce przeprowadzi¢, w punkcie
wyj$cia odnosi si¢ do znaczenia szerokiego, aby wglebiajac si¢ w tekst, odkrywac
elementy zwigzane ze $cistym rozumieniem tego terminu.

O hermetycznodci lektury decyduja nie tylko kompetencje czytelnika do iden-
tyfikowania i rozumienia elementéw hermetycznego kodu, ale przede wszystkim

! Samuel Linde terminu ‘hermetyczny’ nie uwzglednia. W tak zwanym Sfowniku warszawskim
przymiotnik ‘hermetyczny’ ma dwa znaczenia. Pierwsze: ‘Scisle przylegajacy, zamykajacy sie,
szczelny - ilustruje przyktad pieca, natomiast znaczenie drugie przypisano dziedzinie nauki:
chemii, ‘hermetyczny, czyli dotyczacy nauki hermetycznej, to jest chemii, chemiczny, podano
takze zrodlostow grecki, od Hermesa, czyli Merkurego, ktéremu przypisywano sztuke alche-
miczng i zamykania cudownego skarbéw. Tamze hermetykiem nazywano ‘zwolennika Hermesa
Tréjmegistosa’ (Stownik jezyka polskiego, red. ]. Karlowicz, A. Krynski i W. Niedzwiedzki, Zeszyt
7, Warszawa 1900, s. 33). Stownik Doroszewskiego do pierwszego znaczenia dodaje przyklady
hermetycznego zamknigcia butelki, maski przeciwpylowej a takze hermetycznego kregu znajo-
mych, natomiast znaczenie drugie definiuje jako dzi§ przestarzale: ‘Dostepny dla niewielkiego
kregu 0séb, dla wtajemniczonych; z wyjasnieniem pochodzenia stowa od $redniowiecznego ter-
minu lacinskiego hermeticus i tu wyjasnienie: Hermes uwazany byl za tworce tajemnej wiedzy
alchemicznej i wynalazce sztuki hermetycznego pieczetowania rur szklanych. (Stownik jezyka pol-
skiego, red. W. Doroszewski, Tom III, Warszawa 1961, s. 60.) Tradycja kulturowa dostrzega w na-
uce hermetycznej wywiedzionej z Aleksandrii dziedzing filozofii natury powiazang z rozwojem
nauk przyrodniczych, ale majacg tez wymiar antropologiczny i metafizyczny.
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specyficzna postawa badawcza, ktdrej podstawowym gestem jest ujawnianie prze-
$wiadczenia, ze kazdy element utworu jest znaczacy i prowadzi do zrozumienia
glebszej calosci, zas$ wszystkie elementy tekstu s ze soba powigzane, lecz odkrycie
tych powigzan moze wymagac¢ obserwacji na innym poziomie. Taka wielopozio-
mowa lektura dopuszcza wielo$¢ wnioskow interpretacyjnych i zmusza do obser-
wagcji relacji miedzy sensami wywiedzionymi w czasie lektury réznych poziomow
tekstu.

Badacze dziela Berenta postawe taka przyjmowali w réznym stopniu’.
W ,pierwszej monografii” powiesci Michal Glowinski’ podporzadkowal lekture
tekstu koncepcji powiesci polifonicznej, co owocowalo propozycja bez watpie-
nia spdjnej lektury catej powiesci oraz usytuowaniem jej jako faktu kulturowego
na tle proponowanej przez badacza wizji przemian form powiesciowych w epo-
ce Mlodej Polski. Przyjecie tej perspektywy badawczej pozwala umiesci¢ utwor
w diachronicznej perspektywie rozwoju formy gatunkowej oraz poszukiwaé
w synchronii zjawisk analogicznych badz wykaza¢ jej wyjatkowa pozycje na tle
6wczesnej poetyki powiesci. W czasowym przekroju autor wstepu do edycji Bi-
blioteki Narodowej $ledzi w utworze Berenta elementy konwencji realistycznej,
wiele miejsca poswigcajac zaleznodci Oziminy od wzorca powiesci o dorastaniu.
Natomiast o jej miejscu wsrod innych dziet prozatorskich poczatku XX wieku
decyduje konstrukcja narracji opisana zgodnie z zalozeniem, iz utwér Berenta
stanowi polska realizacje wzorca powiesci polifonicznej, jak Bachtin nazwal typ
powiesci-dyskusji o narracji personalnej zrealizowany w sposoéb prototypowy
przez utwory Dostojewskiego.

Efektem ubocznym zastosowania metody badawczej wyczulonej na syste-
mowy kontekst dziela wydaje si¢ podporzadkowanie mu glebi kulturowych od-
niesient do symboliki religijnej i mitologicznej. W ujeciu Michata Glowinskiego
wehikulem wnoszacym do powiesci tresci mitéw sg swiadomosci bohaterdw,
a wigc sprawa ta podporzadkowana jest psychologii postaci i technice prowa-
dzenia narracji personalnej. Ujeta en bloc mitologia stanowi kontrapunkt, czyli

Opublikowane niedawno dwie monografie Oziminy realizuja postulaty hermetycznej lektury
w réznym stopniu. Aleksandra Wojtowicz najblizsza jest temu modelowi interpretacji, gdy od-
stania znaczenia powiesci zwigzane z elementami przestrzeni Warszawy. (Przestrze# ,Ozimi-
ny” Waclawa Berenta, Warszawa 2019). Natomiast narracja Iwony Rusek w duzej mierze pro-
wadzi poprzez warstwy tekstu, rekonstruujac ich gleboka sp6jnos¢ na wyzszych poziomach
znaczeniowych. Autorka tworzy konkordancje wewnatrz tekstu i w obrebie dzieta autora. Tym
sposobem wywodzi ona kategorie pojeciowe bezposrednio z uniwersum powiesci oraz szerzej:
z caloksztaltu dorobku Berenta i z rekonstruowanej wiedzy o epoce. (Zycia lampy niewygaste.
Studium o ,,Oziminie” Wactawa Berenta, Warszawa 2017).

Tak o wstepie do edycji Biblioteki Narodowej pisat Jerzy Paszek w recenzji (,,Pamietnik Lite-
racki” 1975, z. 1, s. 365).
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jeden z komponentéw polifonii’. Intencja komunikacyjna autora nie zostaje
wiec ujawniona poprzez przyznanie jednemu z powiesciowych dyskutantéw
roli porte-parole, a mit dionizyjski w tym ujeciu nie stanowi komentarza odau-
torskiego do ukazywanej problematyki spolecznej. Jak argumentuje Glowin-
ski: ,wmontowanie w powie$¢ mitu, mitu, ktéry przynosi ze sobg wartosci
pozytywne, w niczym nie kwestionuje jej polifonicznej budowy. Gdyby miat
kwestionowa¢, a wiec czyni¢ z niej wypowiedz ideologicznie jednoznaczng,
funkcjonowalby inaczej, mialby status bezposredniego komentarza do przed-
stawianych w §wiecie powiesciowym wydarzen™. Osadziwszy mityczne nawig-
zania w koncepcji powiesci-dyskusji, badacz identyfikuje konteksty polityczne,
spoleczne i estetyczne ,wnoszone” do §wiata przedstawionego przez konkretne
postacie.

W tej optyce badawczej odwolania religijne i mitologiczne staja si¢ typowym
dla stylu epoki sztafazem, czyli nieodsytajacym do glebszych senséw zestawem
bibelotow, eklektycznym jak wystrdj dorobkiewiczowskiego salonu Niemanéw.®
Konsekwencje takiego usytuowania problematyki mitycznej w pelni realizuje ko-
mentarz edytorski. Postuze sie tutaj przykladem. Powiesciowy opis postaci Oli
postrzeganej przez Bolestawa Zarembe:

Pod dlonimi rozlegl sie wymuszony $miech. Opuscita wreszcie rece sprzed twarzy
i wsparla je szeroko na poreczach fotelu. ,,Ze tez ona zawsze pozowaé sie musi” -
przemkneto mu ubocznie w myslach na widok tej hieratyczno-egipskiej posagowosci
ukladu na siedzeniu ciemnym jak tron bazaltowy. ,,I te rece! — dodat w duchu - wy-
sztywnione i prezne na oparciach, dionie bolesnie smukle, o dlugich, prze$wietlo-
nych palcach: rece krélowej z dwunastej dynastii Faraondéw lub memfijskiego Ptaha.
(13-14)

Jednocze$nie w wielu miejscach Glowinski zaznacza konstrukcyjng wage odwolan mitycznych
(LXII): ,Wazne jest to, ze obecno$¢ kontrapunktu pozwala wlaczy¢ jej skamienialy i zastygly
czas w rytm czasu mitologicznego, w ktérym obowigzuje zasada przemiennosci zycia i $mier-
ci, zimy i wiosny, zasada wiecznego powrotu”.

3 M. Glowinski, Wstep, w: W. Berent, Ozimina, Wroctaw 1973, s. LXV. Tekst Oziminy cytowany
na podstawie tego wydania (Biblioteka Narodowa, Seria I 213) bedzie oznaczony numerem
strony bezposrednio po cytacie.

6 W pracach zesrodkowanych na watkach mitologicznych Glowinski nadal mitycznej podbudo-

wie Oziminy wyzsza range. W eseju po$wieconym mitowi Dionizosa w kulturze modernizmu

podkredlal, iz ,zrozumienie metafory Dionizosa mogto warunkowa¢ uchwycenie intencji ca-

tego dzieta” (Maska Dionizosa, w: tegoz, Mity przebrane, Krakow 1994, s. 49. Pierwodruk 1961

rok). W pdzniejszym eseju po$wieconemu motywowi labiryntu (napisany w 1985) méwi o ty-

pie powiesci ,,nie powtarzajacej czy nawet przetwarzajacej mit, ale jakby rozpietej na micie”,
ktorej arcywzorem jest Ulisses Joyce’a, a w literaturze polskiej najwczesniejszym przyktadem

wlasnie Ozimina (Labirynt, przestrze#i obcosci, tamze, s. 157).
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Michal Glowinski skomentowat w przypisach nastepujaco:

Jak sie zdaje, Berent nie odwoluje si¢ tutaj do konkretnego zabytku sztuki staro-
egipskiej. Na pierwszych kartach powiesci duza role graja poréwnania orientalne,
krélowa z dwunastej dynastii Faraonéw stanowi jedno z nich. (...) memfijski Ptah -
w mitologii egipskiej bog Memfis, przedstawiany zwykle w ludzkiej postaci; Memfis
- najstarsza stolica Egiptu’.

Oczywiscie, trudno byltoby dzi§ przekonujaco dowodzi¢, ze Berent odwotal
sie tu do konkretnego dziela sztuki - nie dysponujemy dokumentami, ktére da-
tyby asumpt do identyfikacji egipskiego artefaktu: nie znamy dowodéw w postaci
notatek z podrézy, muzedw, sladow lektury, inwentarza domowego ksiggozbioru
pisarza w latach tworzenia Oziminy itp. Jednak informacje zawarte w komentarzu
s3 w sposob symptomatyczny zdawkowe. Memfis byto stolicg Egiptu od czasu po-
aczenia Dolnego i Gornego krolestwa®, okreslenie Ptaha wyltacznie jako patrona
miasta, patrona o ludzkiej postaci bardzo niewiele wnosi do lektury laika, a dla
czytelnika bardziej wymagajacego stanowi informacje niescista. Zapewne tak by¢
musi, gdyz przypis nie jest miejscem na spekulacje, kim mogta by¢ krélowa z XII
dynastii lub jakie konkretnie warianty ikonograficzne postaci Ptaha odsytaly do
réznych, czasowo i geograficznie zmiennych, funkcji tego bostwa.

Jednak sprawa choc¢by tych dwu odwotan mogtaby by¢ rozwinigta z pozyt-
kiem poznawczym, gdyby przyjaé, ze nie s to elementy sztafazu, lecz drobiny
odsylajace ku tajemnicom tekstu. Dla skrocenia wywodu mozliwe kierunki po-
szukiwan ujme w szereg pytan. Po pierwsze, przytoczony urywek nastepuje zaraz
po waznej identyfikacji: Ola rzuca Zarembie: ,,I pan jest taki sam!” - czy powsta-
jace w glowie Zaremby poréwnanie nie zwraca si¢ wiec i w jego strone? Po drugie,
Ola zostata wcze$niej scharakteryzowana jako licho, sowa, osoba wnoszaca o¢me,
ksiezyc, cisze i trzepotanie si¢ stworzenia nocnego (12), Zaremba za$ zestawia
doznanie jej obecnosci ze spotkaniem z Ning, ktéra stanowi ,,przeciwny biegun’,
jej milczenie ,,mieni sie wszystkimi barwami stonca” (14). Co zatem wnosi do
sensu tych scen fakt, ze dwie pierwsze kobiety napotkane przez bohatera odnosza
sie do dwu roznych cial niebieskich rozumianych tu jako elementy symboliczne?
Czy milosne spelnienie Niny-stonca i Bolestawa-ksi¢zyca (taki sam! — odbijaja-

7 Patrz przypisy tekstowe nr 10 i 11 w cytowanej edycji.

Stolice w Memfis ustanowili wladcy III dynastii. Herodot podaje, Ze miasto i patac krélewski
w tym mie$cie wzniesiono po polaczeniu krdlestw Dolnego i Gérnego Egiptu, zatem uznanie
Memfis za pierwsza stolice $cisle staje sie tylko wraz z uznaniem zjednoczenia starozytnego
Egiptu za poczatek panstwowosci egipskie;j.
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cy $wiatlo, zimny) nie jest echem hermetycznego obrazu syntezy przeciwienstw?
Ujecia ikonograficzne wywolane przez postacie Ptaha i ksiezniczki z XII dyna-
stii moga odsyta¢ ku skomplikowanej grze znaczen: Ptah byt bogiem kreatorem
wszystkiego za pomocg stowa, patronem architektow i rzemieslnikow, w dziejach
jego kultu doszlo do utozsamienia Ptaha z Ozyrysem i Sokar w tzw. tréjjedni, jego
figuralne reprezentacje przybraty hybrydyczna posta¢ poél-czlowieka, pét-sokota
i stawiano je w miejscach pochowkéw, by bog towarzyszyl zmartemu w wedréwce
na zachdd. Czy nie trafiamy tu na odprysk istotnego watku ofiary i powstania
z martwych?

Pytania mozna mnozy¢ w odniesieniu do tej sceny i do wielu innych zawar-
tych w powiesci. Tropy tego typu zapewne czgsto prowadzg donikad albo moga
sta¢ si¢ ciekawymi przyczynkami o znaczeniu lokalnym. Proponujgc spojrzenie
na Oziming jako tekst hermetyczny, zakladam jednak, ze istnieje pewien spdj-
ny, krzyzujacy si¢ z kluczowymi aspektami utworu, wymiar powiesci wskazujacy
na sensy transcendujace poza spoleczny horyzont dzieta oraz wykraczajacy poza
jej powiazania z dzietem Fryderyka Nietzschego. Nie dysponujac kwalifikacjami
egiptologa lub znawcy hermetyzmu antycznego i nowozytnego, stawiam sobie tu
cel skromniejszy niz wyjasnienie glebokiej struktury mitycznej Oziminy. Pragne
okresli¢ mozliwe zrodta, podstawowe elementy i konteksty funkcjonowania her-
metycznego wymiaru powiesci Berenta.

II

W powiesci Berenta idea wiedzy tajemnej funkcjonuje na co najmniej trzech
plaszczyznach: historycznej, zwigzanej z uplywem czasu i zanikaniem pamieci,
doswiadczeniowej, na ktorej dokonuje si¢ odkrycie i interpretacja doswiadcze-
nia wspdlczesnosci, oraz hermeneutycznej, ktéra odnosi si¢ do kodowania sensu
przez autora (Berenta) oraz jego wydobywania przez czytelnika powiesci uwikta-
nego w osobiste doswiadczenie, takze lekturowe.

Na plaszczyznie historycznej powies¢ Berenta tematyzuje istnienie tajemnej
wiedzy przede wszystkim w motywie zatartego sensu wielkich dziel przesztosci.
Kultura europejska gromadzi pozostatosci po wielkich zrywach ducha ludéw i na-
rodéw jako $wiadectwa materialne: ksiegi, pomniki, budowle, ktére dla pdzniej-
szych pokolen tracg czytelnos¢, jednak pozostaja swiadectwem niezwyklej potegi
ducha. Do glosu dochodzi tu koncepcja tradycji, ktora moze aktualizowaé wybra-
ne momenty przeszle i nie tyle nadawac im sens, co rozpoznawa¢, odpomina¢ moc
zywego ducha. W labiryncie biblioteki dzieta pisane przez poprzednie pokolenia
profesor z Krakowa poréwnuje do $wiatyn druidéw w Carnac (156-157). Szcze-
gllne miejsce w jego refleksji odgrywa dziedzictwo romantyczne - jego wielka sita
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objasnia ambiwalencje owej przyciagajacej mocy. Kontakt z monumentem wielkiej
wiary moze stac si¢ zyciodajnym impulsem, ale i fascynacja grobem prowadza-
ca do ostatecznej zatraty. Przyspieszajac dogasanie martwego kultu i przechowu-
jac ziarno, element tradycji dziala na rzecz przysziosci w sposob typowy dla mitu
w jego religijnym wymiarze. W tym sensie Berentowg wizje¢ kultury znamionuje
sakralnos$¢ stawiajgca wymaganie osiggniecia stanu gotowosci na kontakt z przy-
wolujgcym sacrum. Mozna wigc problematyke powiesci ujaé jako dialog bohaterow
z przyciagajaca ich tajemnica, w ktérym stopien ich gotowosci na jej odpomnienie
zalezy od skomplikowanych zaleznosci migdzy indywidualnoscig jednostki ludz-
kiej a warunkami spolecznymi i historycznymi ksztaltujacymi poczucie wspol-
noty. Kompetencja bohateréw do rozpoznawania znakéw kultury i odczytywania
jej tradycji wydaje si¢ pochodng ich wyksztalcenia i stopnia zaangazowania w jej
terazniejszy ksztalt — te historyczng warstwe nie bez przyczyny dwukrotnie (w bi-
bliotece i na Powislu) odczytuje powiesciowy erudyta profesor z Krakowa. Inaczej
tez dialog z mocg ducha obecng w znakach tradycji prowadzg artysci, a inaczej
bohaterowie o niskim lub nieokreslonym zasobie doswiadczen kulturowych. Kran-
cowe stanowisko zajmuje Baron Nieman, ktéry cywilizacyjna sprawnos$¢ podparta
scjentyczng rozumnoscig i instynktem sity napedzajacym kapitalistyczng gospo-
darke Bismarckowskich Niemiec podnosi do rangi decydujacej o przetrwaniu, tym
samym wykluczajac istnienie tajemnicy mistycznej (220).

Bez wzgledu na kulturowe kompetencje i postawe gotowosci na dialog z sa-
crum tradycji, bohaterowie powiesci poddaja refleksji wtasna egzystencje w kon-
tekscie sytuacji balu i waznych wydarzen dziejowych. Odnoszg sie wiec do wymia-
ru doswiadczeniowego®, w ktérym sprawy codzienne pod wplywem niezwyklego
napigcia wywolanego intensywnoscig przezy¢ i wazkoscia momentu wypowie-
dzenia wojny zostaja poddane nowemu ogladowi - stajg si¢ tekstem zawierajacym
ukryte znaczenia. Bohaterowie tekst ten pojmujg nie tyle intelektualnie, co po-
przez epifani¢ — w kluczowych scenach inscenizujg na pograniczu $wiadomosci
znaczenia ukryte ,w dole”, ,pod”, ,ponad” sprawami dyskutowanymi w salonach
baronostwa Niemanoéw i widzianymi na Powislu. Wigkszos¢ bohateréw poddaje
pracy wyobrazni i pamigci zdarzenia wieczora, tworzac imaginacyjne sceny: Nina
— przezycie sabatu, Bolestaw — komisja rekrutacyjna jako odci$niecie pieczeci na
rzeznym wotu, Ola - pochodu katorznikéw. Wizje te zawieraja projekcje losu bo-

Odwoluje si¢ tu w pewnym stopniu do Benjaminowskiej koncepcji Erlebnis jako szokowego
przezycia, najlepiej odpowiadajacego zimnej, przygodnej i nieciaglej naturze realiow nowo-
czesnych (W. Benjamin, O kilku motywach u Baudelairea, przel. B. Surowska, ,,Przeglad Hu-
manistyczny” 1970, nr 6). Jednak ,,przezycia” bohateréw Oziminy wymuszajace zanurzenie si¢
w siebie nie oddzielaja jednostki od wspdlnoty i od tradycji, dlatego pozostaje przy terminie
‘doswiadczenie’
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hateréw odsytajace do centralnego motywu ofiary jako nieuchronnej kontynuacji
znakéw obecnych tu i teraz.

W tych momentach dostepu do tajemnicy wlasnego losu i istnienia zbio-
rowosci intelektualny, wynikajacy z wiedzy o tradycji, pierwiastek historyczny
wchodzi w relacje z doswiadczeniowym i obserwacyjnym ogladem bycia w kon-
kretnej przestrzeni w okreslonej chwili dziejowej. Nawet bohaterowie oferujacy
systematyczny wykltady pogladéw, proponujacy calosciows interpretacje kultury
i jej wspolczesnej kondycji: profesor z Krakowa, baron Nieman i poeta Woyda
okresleni sg przez psychiczne i socjologiczne korelaty swiata przedstawionego
powiesci, zostaja uwiklani w zdarzenia akcji. Natomiast postacie takie jak Nina
czy Komierowski nie postuguja sie¢ jezykiem inkrustowanym mitologicznymi od-
wolaniami, co nie znaczy, ze ich watki nie odnosza si¢ do problemu tajemnicy
zbiorowego i indywidualnego bytu zakodowanej w kulturze.

Istnieje wigc w powiesci plaszczyzna sensu, do ktorej bohaterowie docieraja
réznymi drogami. Sens ten nie musi by¢ ,wypowiadany” przez rezoneréw na za-
sadach powiesciowej dyskusji - w $wiecie powiesci wiasciwie nie ma dyskusji jako
dialogowej konfrontacji dwu $wiadomosci, dominujaca formg podawcza s3 mo-
nologi wygtaszane wobec innej postaci - a mitologiczne odestania meandruja wo-
kot zaskakujaco spdjnej linii wyznaczonej obrazowymi motywami podejmowa-
nymi w wypowiedziach réznych punktéw narracyjnych. Nie sg one nigdy czyms,
z czym bohaterowie pojawiaja si¢ jako alegorycznym kostiumem, lecz czyms, co
im sie odstania w wyniku zebranych do$wiadczen i pod wptywem konkretnych
okolicznosci. Sens éw moze zosta¢ zapisany w metaforach, obrazach i czynno-
$ciach dramatu, a wigc w tej warstwie tekstu, ktora z pewnoscig przekracza poje-
dyncze swiadomosci uczestnikow zdarzen.

Konstatacja powyzsza stawia przed czytelnikiem kwesti¢ rekonstrukcji §wia-
domosci autorskiej lub przekroczenia jej granicy. Strategia lektury wyodrebniaja-
ca jako problem misteryjny wymiar kultury moze prowadzi¢ do odczytan tekstu
niemieszczacych si¢ w autorskiej intencji, czy wrecz przez niego nieuswiadamia-
nych. Sens taki moze by¢ wytworem niejako niezaleznym od $wiata powiesci, ale
mogt zosta¢ do niej wlaczony nieSwiadomie przez autora, gdyz - jak przekonu-
je Zdzistaw Kepinski - ,,autor zyje nie tylko swoim wnetrzem i okoliczno$ciami
swego czasu, ale tez bogactwem znanej mu kultury, z ktérej czerpal w pewnym
zakresie elementy tylko do pewnego stopnia mu znane™°. Badacz za$ moze te ele-
menty identyfikowa¢ niezaleznie od samego autora, tworzac wymiar hermeneu-
tyczny lektury.

10

Z. Kepinski, Mickiewicz hermetyczny, wyd. II, Warszawa 2019, s. 21.
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III

Na poziomie hermeneutycznym zatrzymam si¢ diuzej. Rozwazajac przy-
toczone poprzednio poréwnanie ukladu ragk bohaterki do memfijskiego Ptaha,
nalezy uwzgledni¢ zakorzenienie tego motywu w wielu wymiarach komunikacji
literackiej, co pozwala na postawienie pytan o jego funkgcje: Czy figura Ptaha byla
wspolczesnym Berenta tak dobrze znana, ze jego przywolanie utatwiato wizuali-
zacje wygladu Oli? Czy raczej mialo charakteryzowac postac literacka, z ktorej
punktem narracyjnym to poréwnanie si¢ wigze? Czy moze mial by¢ zakamuflo-
wanym nawigzaniem do mitologicznego watku powiesci? A jesli tak, to czy taka
interpretacja wynika ze swiadomych dzialan Berenta, czy z przypadkowego sko-
jarzenia czytelnika? Cze$ciowa odpowiedz mozna uzyska¢ dzieki rekonstrukeji
zestawu pojec i uktadéw ikonograficznych dostepnych autorowi i czytelnikom po-
wiesci. Mam tu na mysli dostrzezenie jako kontekstu interpretacyjnego zjawiska
egiptomanii wlasnie w tym czasie przeksztalcajacej sie, takze na gruncie polskim,
w egiptologie.!! Panorame 6wczesnego stanu wiedzy o dawnym Egipcie kresla
prace Hieronima Kaczmarka i Leszka Zinkowa'?. Zgromadzone w nich dowody
przekonujg, ze polskie badania naukowe nad dziejami kraju faraonéw byly juz
w poczatku XX wieku zaawansowane, a recepcja kultury egipskiej miala zasieg
przekraczajacy ramy kregu specjalistow. Mozna wigc podejrzewa¢, ze egipskie
odwolanie trafialo na odpowiednio przygotowanych czytelnikow, ulatwiato two-
rzenie warstwy wygladow i stanowilo element charakterystyki postaci-narratora.
Kluczowe pytanie o autorska intencje napotyka jednak na bariere w postaci braku
$wiadectw dokumentalnych. Prawdopodobienstwo pozytywnej odpowiedzi na
nie zwieksza dostrzezenie specyfiki trybu interpretacyjnego, ktérym postugiwano
sie w odniesieniu do kultury starozytnego Egiptu.

Na drodze kulturowej recepcji wiedzy o cywilizacji nad Nilem waznym wy-
darzeniem byta publikacja Faraona Bolestawa Prusa w 1895 roku - jak stwier-

Donioste byly szczegélnie postepy nauki polskiej w poczatkach XX wieku, o czym $wiadcza
nastepujace fakty: 1907-1908 samodzielne wykopaliska Tadeusza Smolenskiego, polscy na-
ukowcy z Akademii Umiejetnosci z Krakowa uczestniczyli w ramach austro-wegierskich eks-
pedycji archeologicznych w eksploracji zabytkéw Gornym i Dolnym Egipcie oraz Nubii (Piotr
Bienkowski w 1911, Karol Hadaczek w 1912 i 1913, Tadeusz Walek-Czarnecki w 1914). (Por.
H. Kaczmarek, Polskie badania nad starozytnym Egiptem do kovica XIX wieku, Szczecin 2016.
Uniwersytet Szczecinski. Rozprawy i Studia T (MXX) 946). Na terenie Egiptu badania prowa-
dzit adiutant Napoleona Jézef Sutkowski. Legenda otaczajaca osobe Jozefa Sutkowskiego i jego
tragiczna $émier¢ w Kairze rowniez wplynela na wzrost zainteresowania Egiptem w Polsce —
z t3 legendg walczyt Adam Skatkowski (1910 Les Polonaise en Egipte).

Bibliografia prac L. Zinkowa jest dostgpna na jego stronie internetowej: http://leszekzinkow.
pl/pubLhtml. Najwazniejsza publikacja Hieronima Kaczmarka wydaje si¢ cytowana monogra-
fia: Polskie badania nad staroZytnym Egiptem do korica XIX wieku.
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dzil Ignacy Matuszewski: ,»Faraon« Prusa nadat kwestiom egipskim niemal ceche
»aktualnosci«™. Jak wskazuja znawcy przedmiotu, piszac powies¢, Prus korzystal
przede wszystkim z prac francuskiego egiptologa Gastona Maspero i opublikowa-
nej w latach 1879-1880 Historii Egiptu Ignacego Zagiella. Zapoznal sie réwniez
z powiedciami historycznymi Georga Ebersa'’. Laczac rozpoznanie geograficzne-
go i historycznego stanu badan z inspiracjami stricte literackimi, Prus przesunat
$rodek ciezkosci zainteresowan Egiptem ku zagadnieniom relacji wladzy, nauki
i religii. Wydaje sie, ze wlasnie ten drugi watek, to znaczy splot religii z nauka
w starozytnym kraju nad Nilem, decydowal o atrakcyjnosci tematyki egipskiej
i nadawal jej wymiar aktualny.

Horyzont oczekiwan publicznosci okreslaly wiec z jednej strony doniesie-
nia archeologéw i odczytujacych hieroglify egiptologéw, z drugiej za$ konwen-
cja tematyczna przenoszaca nad Nil problem relacji nauki i religii. Ale nie tylko.
Wplyw rozwoju tej nowej dziedziny wiedzy na wyobraznie artystyczng zbiegt sie
z nowym wzorem oddzialywania kultury antycznej zaproponowanym przez Fry-
deryka Nietzschego™ i Tadeusza Zielinskiego oraz z rozwojem ezoteryzmu po-
réwnawczego na zachodzie Europy.

Zielinski jako kontynuator idei Nietzschego odegrat wazng role w przywra-
caniu zainteresowania poczatkami hermetyzmu. W 1895 roku podjat on polemi-
ke z Richardem Reitzensteinem, ktdrej istotg byto okreslenie pochodzenia kultu
Hermesa Trismegistosa. Zielinski jako pierwszy uznat za podstawe hermetyzmu
komponent grecki, a konkretnie kult Hermesa rozwijany w Arkadii, ktoérego okru-
chy w $wiecie homerowym utrwala epizod zej$cia Hermesa i Odyseusza do Ha-
desu. Spdr o przewage greckich lub egipskich inspiracji nadal trwa'é, jak zaznacza
ks. Wincenty Myszor, sprawg bezsporng dzi§ wydaje si¢, ze hermetyzm powstal
w Egipcie na tle wierzen misteryjnych i gnozy, a wigc z udziatem greckiego i egip-
skiego elementu."”

Z punktu widzenia badan nad tworczoscig Berenta nie pozostaje bez znacze-
nia, iz - jak zaznacza Jerzy Axer - ,tryumfy nauczycielskie Zielinskiego okresu
petersburskiej profesury laczyly sie z rolg swoistego guru intelektualnego, z po-

13 1. Matuszewski, Przedmowa, w: J. Ochorowicz, Wiedza tajemna w Egipcie (opowiadanie histo-
ryczno-przyrodnicze), Warszawa 1998, s. 5.

Por. Z. Szweykowski, Tworczos¢ Bolestawa Prusa, Warszawa 1972.

Zwiazki Nietzschego z twoérczoscia Berenta maja juz swoja literature przedmiotu i musza po-
zosta¢ na marginesie tego szkicu.

' Por. A. Sowinska, The Origins of Hermes Trismegistos and his philosophy. The Theory of Tadeusz
Zieliniski, ,Scripta Classica” 7, 2010, s. 85-89; K. Banek, W kregu Hermesa Trismegistosa. Roz-
wazania na temat genezy mitu i kultu, Warszawa 2013.

W. Myszor, hasta: Hermetyzm i Hermes Trismegistos, w: Powszechna encyklopedia filozofii,
T. IV, red. A. Maryniarczyk, Lublin 2003, s. 394-399.
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czuciem szansy na zainicjowanie slowianskiego odrodzenia antyku. Nie ulega
jednak watpliwosci, ze wsrod poetéw i dramaturgéw rosyjskich znalazt wtedy
oddzwigk, ktory mogl Zielinskiemu da¢ wrazenie przewodzenia ruchowi odro-
dzenia kulturowego i religijnego. Swoisty synkretyzm poganski i chrzescijanski
- nietzscheanski z ducha, ale Nietzschego przeobrazajacy tak, zeby to, co »dioni-
zyjskie« stalo sie takze chrzescijanskim™?, mial prowadzi¢ do syntezy niemieckiej,
rosyjskiej i antycznej kultury w nowa kulture odrodzonej Stowianszczyzny, ktéra
bylaby zarazem europejska'®. W tych planach Zielinskiego, jego obronie europej-
skosci wywiedzionej z antyku jako korzystnej dla Rosji, ujawnia si¢ przekonanie,
ze prezne zycie europejskie ma sie wzbogaci¢ dzigki dynamice kulturowej Rosji.
W pedagogicznych zapisach Zielinski wyraznie wzmacnial edukacje klasyczna
nie jako pseudo-powierzchowng-klasyke, ale jako kontakt z zywym, twoérczym
antykiem. Filolog twierdzil, ze starozytnos¢ nie jest norma, lecz ziarnem?®.
Akademickie zainteresowania Zielinskiego, wkomponowane w program pan-
stwowej kultury?', oddziatywaly na rosyjski symbolizm, w ktérym mit dionizyjski
zrownuje cialo i ducha poprzez uswigcenie zycia w misteryjnej kulturze zjedno-
czenia czlowieka i przyrody*. W twérczosci Bielego, Merezkowskiego, Iwanowa
i Sologuba przybral Dionizos maske cierpiacego boga, stat si¢ symbolem symboli,
odsylajacym ku wspdtimionom kulturowym i rytualnym czerpanym z wielu tra-
dycji, takze z chrzescijanstwa. Byl wiec Erosem, prefiguracja majacego nadejs¢
Chrystusa, Ozyrysem, ktéry w misteryjnej sztuce organizuje zbiorowa wole po-
przez synteze zycia i sztuki. Zwlaszcza twdrczo$¢ dramatyczna, czgsto korzystaja-
ca ze schematoéw inicjacyjnych, wyrazajaca sprzeciw wobec dekadentyzmu, dawa-
ta mozliwo$¢ syntezy realistycznego ujecia $wiata z mistycznym odczytywaniem
jego tajemnej ksiegi. Odwotlanie do antyku bylo, szczegdlnie u Andrieja Bielego,
gestem odstaniajagcym, pozwalajagcym wykroczy¢ poza ograniczenie indywidual-
nej jazni ku $wiadomosci ogdlnoludzkiej, czy - jak pisat inspirujacy Bietego Ste-
iner - kosmicznej. Synkretyzm kulturowy jego utworéw poszukuje wiec drogi od

8 J. Axer, Tadeusz Zieliriski wsrod obcych, w: Tadeusz Zielifiski (1859-1944). W 150 rocznice uro-
dzin, red. E. Olechowska, Warszawa 2011, s. 17.

19 N. Braginska, Sfowiariski renesans antyku, thum. 1. Szulska, ,,Przestrzenie Teorii” 2008, nr 9,
s.249-272; A. Kwiatek, Humanizm spoteczny Tadeusza Zielifiskiego, ,Pedagogika. Studia
i Rozprawy’, T. 29 (2020), s. 57-78.

2 T. Zielinski, O wiecznej aktualnosci problemow artystycznych antyku, ,,Przeglad Wspolczesny”
1938, nr 200, s. 28.

2t Jego dzialalno$¢ spotykala si¢ niekiedy z negatywnymi reakcjami. Wiktor Szktowski wyszydzil
Zielinskiego, nazywajac go ,Nietzscheaniskim czynownikiem’, co uwydatnialo gorliwo$¢ Zie-
linskiego jako inspektora szkolnego.

2 M. Cymborska-Leboda, Dramat pod znakiem Dionizosa. Mys] estetyczna a poetyka gatunkéw
symbolistow rosyjskich, Lublin 1992, s. 11.
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zrodta do tworczego ksztaltowania przysziosci, co przeciwstawione jest stanom
upadku, ustania ruchu, zmeczenia®.

Zielinski jako badacz antyku wiele uwagi poswiecil problematyce religii. Jego
prace o poprzednikach chrzescijanstwa i ich wplywie na zycie spoteczne i kul-
ture Europy byly osiagnieciem wybitnym w skali $wiatowej i przysporzyly mu
stawy ,,stowianskiego Winckelmanna®*, budzily jednak sprzeciw mocno posta-
wiong tezg o cigglosci psychicznej hellenizmu i chrze$cijanstwa. Hermetyzm byt
dla Zielinskiego jednym z historycznych juz kultéw, ktéry pojawil sie dtugo przed
narodzinami Chrystusa, na pewnym etapie z nim konkurowal, cze$ciowo zostat
przez nie wchloniety (tradycja renesansowa czesto zréwnywala Chrystusa i Her-
mesa), a w duzej mierze stracit na znaczeniu pod wplywem kultéw Apollinskich
i gnostycznych.

Badania religii antycznych prowadzone przez Zielinskiego byly jedna z wielu
realizowanych w epoce wykladni relacji miedzy religia a kultura. O ile u polskiego
humanisty dominowato nastawienie filologiczne i historyczne, o tyle odkrywany
na tym gruncie synkretyzm wspdlgral z osiggnieciami bardzo popularnych w kon-
cowce XIX wieku poszukiwan ujmujacych problem religii za pomocg narzedzi
psychologicznych i komparatystycznych. Zainteresowanie starozytnym Egiptem
towarzyszylo wiec odkrywaniu religii Indii, dalekiego Wschodu, Persji, wérod
ktérych milczaca cywilizacja znad Nilu wyroézniata sie jako ojczyzna wiedzy ta-
jemnej. Taka teze glosit Julian Ochorowicz w wygloszonym w 1893 w Warszawie
cyklu wykladow Tajemnicza wiedza kaptanow egipskich, na podstawie ktérego po-
wstala ksiazka Wiedza tajemna w Egipcie (opowiadanie historyczno-przyrodnicze)
(1898). Ochorowicz nalezat do naukowcow uksztattowanych przez pozytywistycz-
ny paradygmat (byl uczniem Wundta), ktérzy swa uwage badawcza skierowali
ku zjawiskom natury religijnej lub parapsychologicznej. Ten zwrot dobrze thuma-
czy w przedmowie do dzieta Ochorowicza Ignacy Matuszewski, podkreslajac, ze
panteizm spirytystyczny - jak nazywa jego metafizyczng propozycje — nie zostal
wywiedziony na drodze logicznej spekulacji, ale czerpie z materiatu obserwacyj-

»  Podkreslam tu wage motywu ofiary. Jak zaznacza Maria Cymborska-Leboda: ,,Ofiara stala si¢
stowem-kluczem, stowem-symbolem, mitologemem i lejtmotywem, stale obecnym w refleksji
estetyczno-filozoficznej oraz w tworczoéci artystycznej symbolistow rosyjskich (...) Pojecie
ofiary pozostaje w $cistym zwigzku z (...) mysleniem [symbolistow] o tworczosci artystycznej
jako takiej, o roli i powolaniu artysty” (Twdrczos¢ w kregu mitu, Mysl estetyczno-filozoficzna
i poetyka gatunkéw dramatycznych symbolistéw rosyjskich, Lublin 1997, s. 247). Badacze za
przefomowg w rozwoju mysli twérczej Bietego uznajg podréz do Egiptu w 1910 roku (por. Eve-
lies Schmidt, Agypten und dgyptische Mythologie. Bilder der Transition im Werk Andrej Belyjs,
Monachium 1986).

24 Por. A. Gillmeister, The Point of View. Tadeusz Zielitiski on Ancient Religions, ,Akme. Studia
historica”, red. R. Kulesza, Warszawa 2013.
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nego, a wiec z natury, ktorej jedno$¢ daje si¢ obserwowac w zjawiskach dawniej
uwazanych za czary, a dzi§ negowanych jako niedajace si¢ opisac jezykiem pozyty-
wistycznego scjentyzmu. Zjawiska takie jak oddzialywanie wolg na odlegte przed-
mioty lub wywieranie wptywu na osoby, hipnoza, magnetyzm, sugestia, telepatia
okresla jako niewyjasnione jeszcze naukowo problemy $wiata natury: ,zjawiska
fizjologiczne, zwigzane z pewnymi specjalnymi stanami pewnych osobnikéw”>.
Ochorowicz uwazat kaptanéw egipskich za prekursoréw w poznawaniu zjawisk,
ktérych wspolczesnymi znawcami sa magnetyzerzy, psychiatrzy oraz mistycy
praktykujacy ezoteryzm. Widzial wyrazng cigglos¢ poznawania ,,tajemniczych sit
natury” zapoczatkowang w starozytnym Egipcie, a nastepnie podejmowang przez
neoplatonikéw, gnostykow, kabalistow i hermetykéw. Filozoficzny patronat nad
tym nurtem Matuszewski przypisywal Kantowi i Schopenhauerowi.

Ochorowicz popularyzowal we wspomnianej ksiazce wizje cywilizacji od-
miennej od wieku XIX: ,Religia, podobnie zresztg jak i nauka éwczesna, nie miaty
wcale charakteru propagandy i popularyzacji, cechujacego nasze stosunki. Prze-
ciwnie, i nauka, i religia odciete byty od ttumoéw, a natomiast najscislej polaczone
ze sobg. Uczonymi byli tylko kaptani, a kaplanami przewaznie uczeni’*. Nakre-
slony tu wzorzec syntezy religii i nauki taczy gnostyczne przekonanie o jednosci
mistycznego wtajemniczenia i dociekania intelektualnego z problematyka spo-
feczng znamienng dla czasu narodzin spoleczenstwa masowego przeniknietego
ideami technokratycznymi i scjentyzmem?®. W Europie do klasykéw tego nur-
tu nalezeli wielcy znawcy kultury starozytnego Egiptu: Rudolf Steiner i Edouard
Schuré, ktérzy interpretowali mit o Ozyrysie i Izydzie w duchu ezoteryzmu po-
réwnawczego, jak Schuré nazywal prowadzong na gruncie religioznawczym kry-
tyke cywilizacji materialistycznej poprzez poszukiwanie duchowego fundamentu
wszystkich wyznan®.

W niezwykle popularnych w konicéwce wieku XIX Wielkich wtajemniczonych
Schuré uznaje Egipt za trzecig po Indiach i Persji stolice $wiata wtajemniczonych,
czyli medrcow dostepujacych dzigki specjalnym praktykom ascetycznym i mi-
stycznym poznania spraw bytu. Autor Od Sfinksa do Chrystusa koncentruje swa
opowies$¢ na kilku watkach: Sfinksa, roli kaplanéw w dziejach panstwa, przynalez-
nosci faraona do wtajemniczonych, micie Ozyrysa, Izydy i Horusa, oraz Hermesa,

» I Matuszewski, dz. cyt., s. 7.

* J. Ochorowicz, Wiedza tajemna w Egipcie, Warszawa 1984, s. 5.

Andrzej Zajaczkowski wskazuje na popularno-naukowy charakter szkicéw Ochorowicza i taki
tez charakter ich pozytywistycznego scjentyzmu, jednak podkresla oderwanie wiedzy tajem-
nej uprawianej przez kaptandéw-naukowcéw od zjawisk duchowych, religijnych. (A. Zajacz-
kowski, Postowie, w: J. Ochorowicz, dz. cyt., s. 104-105).

E. Schuré, Wielcy wtajemniczeni, ttum. R. Centnerszwerowa, Krakow 2017, s. 16.
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ktéremu pos$wieca najwiecej miejsca, ukazujac go jako czlowieka, ktory dostapit
wtajemniczenia za sprawg kontaktu z wlasng dusza w zaswiatach. W widzeniu
objawia mu sie zasada wszech$wiata: jego siedem sfer-Geniuszéw i moc Stowa
-Swiatla w tréjjedni. Ze wzgledu na zwigzek wtajemniczonych z dziejami narodu
na gruncie polskim mit Ozyrysa w wersji utrwalonej przez Schuré magt by¢ czy-
tany jako alegoria polityczna®.

Kluczem do wiedzy tajemnej jest przekonanie, ze ludzie s3 bogami $miertel-
nymi, a bogowie niesmiertelnymi ludZzmi*, w czym przejawia si¢ idea euheme-
rystyczna oddziatujaca silnie w wieku XIX za sprawg Davida Friedricha Straussa
i Ernesta Renana. Ta ateistyczna doktryna, mdwiaca, iz bogowie wiary ludowej
s3 przebostwionymi ludzmi, korespondowala z renesansowym hermetyzmem
Marsilio Ficino, ktory jeszcze w wieku XV méwil o wielo$ci objawien w historii
— obok Biblii stawiat kult orficki, Zoroastra, Pitagorasa, Plotyna, Filona z Aleksan-
drii, Proklosa, Dionizego Pseudo-Areopagite, a takze Hermesa Trismegistosa®'.
Wtajemniczenie ma wiec wymiar gnozy - jest poznaniem i rodzajem nauki zo-
rientowanej na wymiar duchowy. Dzigki tej nauce adept przekracza granice bio-
logicznego zycia i wznosi si¢ ku boskosci.

W 1906 roku Schuré spotkal Rudolfa Steinera i uznat go za jednego ze wspodt-
czesnych wtajemniczonych. Poglady austriackiego antropozofa wpisywaly idee
przebostwienia czlowieka w plan rozwoju kosmosu i ludzkos$ci. Ewolucja Ziemi
przebiega poprzez siedem etapow, na ktoérych zmieniaja si¢ tez formy ludzkiej
egzystencji. Kolejno nastgpujace po sobie epoki historyczne poatlantydzkie: in-
dyjska, zoroastrianska, egipsko-chaldejsko-babilonska, potem grecko-facinska,
wreszcie epoka pigta — nasza wspodlczesnosé. Zasada przemian kosmosu jest we-
diug Steinera materializowanie si¢ $wiata: ,,Starozytna epoka indyjska zajmowata
sie kultywowaniem ludzkiego ciala eterycznego, starozytna epoka perska — cia-
tem astralnym, epoka egipsko-chaldejska — dusza czujaca, epoka grecko-facinska

#  Relacjonujac dzieje Egiptu, w opisie najazdu Hyksoséw Schuré przekazuje reakcje¢ kaptanow,

jako duszy Egiptu: ,,Jak sie zachowala dusza ta? Cofnela si¢ w gtab swoich przybytkéw i tam
skupita si¢ bardzie] jeszcze w sobie, aby tym skuteczniej oprze¢ si¢ wrogowi. Kaplanistwo uko-
rzylo si¢ pozornie przed zdobywcami i uznalo uzurpatoréw, ktérzy wprowadzili kult byka
i wolu Apisa. W rzeczywisto$ci wszakze ukryci w $wigtyniach kaptani przechowywali tam
- jako depozyt $wiety — nauke swoja, swoje tradycje, dawna nieskazong religie, a wraz z nig
nadzieje przywrdcenia dynastii narodowej. W tym wtaénie okresie rozpowszechnili oni wéréd
ttuméw legende o Izydzie i Ozyrysie, o po¢wiartowaniu tego ostatniego i nastepnym jego
zmartwychwstaniu dzigki synowi jego Horusowi, ktory odnalez¢ mial czlonki jego rozproszo-
ne i uniesione przez wody Nilu”. E. Schuré, Wielcy wtajemniczeni, dz. cyt., s. 110.

30 Tamze, s. 128.

A. Kuczynska, U Zrédel hermeneutyki: wyjasnianie wedtug Marsilia Ficina, ,,Sztuka i Filozofia”

1992, nr 5, 5. 138-154.
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- kultywowaniem duszy intelektualnej lub umystowej”*?. W epoce czwartej zwia-
zek czlowieka ze $§wiatem fizycznym stal sie najsilniejszy: ,Czlowiek zstepowat
coraz bardziej w dol, a w okresie grecko-tacinskim doszto do tego, co mozna by
okresli¢ jako zwiagzek malzenski pomigdzy duchem a materig, pomiedzy $wiata-
mi duchowymi a planem fizycznym. Im bardziej cztowiek wzywal si¢ w srodek
tego ostatniego okresu, tym bardziej uczyt sie kochac plan fizyczny i odnosic sie
do niego z coraz wigkszym zainteresowaniem”*’. Postepujac ta droga, czlowiek
niemal stal si¢ niewolnikiem stanu fizycznego, nie doszlo jednak do tego za spra-
wa ofiary Chrystusa. W tym najnizszym punkcie rozwoju ludzkosci ofiara stala
sie impulsem popychajacym ku nowemu wznoszeniu si¢ - impuls ten wskazal
droge do przezwyciezenia materii i wnidst sile, ktéra zdolna jest przezwyciezy¢
$mier¢*. Od tej ofiary kolejne epoki przebiega¢ majg w kierunku powrotu do
stanu duchowego, a w procesie tym dojdzie do specyficznej symetrii: epoka pigta
bedzie powrotem do trzeciej, a szdsta powrotem do drugiej, zatem wspolcze-
sno$¢ odtwarza duchowe doswiadczenie starozytnego Egiptu. Wejrzenie w plan
duchowy, ktére w epoce grecko-facinskiej dawaly misteria, dzi§ mozliwe jest
poprzez polaczenie duszy indywidualnej z duchem spajajacym wspolng dusze
ludu®. O tajemnicy relacji duszy jednostki i ducha wspdlnego opowiada mit
Ozyrysa: dusza ludu jest ponownym wecieleniem Izydy, jednostka jest jak Ozy-
rys, droga doskonalenia polega na wyrzeczeniu si¢ czgsci swego ciala astralnego
i czesci ciala eterycznego, aby przez cztowieka moéwili Izyda i Ozyrys, a jednostka
stala sie ich synem Horusem.

Refleksja Rudolfa Steinera o wtajemniczeniu jednostki ludzkiej i podjeciu
przez nig ofiary wsparta jest przekonaniem, ze dusza indywidualna zachowuje
pamie¢ poprzednich epok. Wedréwka duszy pozwala jej zapamigtywaé doswiad-
czenia z epok przesztych, dlatego dzi$ cztowiek odpomina doswiadczenia z epo-
ki faraonéw: mysli i poglady dzisiejszych ludzi sa rezultatem tego, co przezywali
w dawnym Egipcie®*. Dzigki temu od Egipcjan mozemy si¢ nauczy¢ odczytywad
nature w jej duchowym wymiarze - Steiner postuguje sie tu metaforg: natura jest
pismem, listem bogéw — pierwszym inicjatorem, ktéry uczyl, jak bogowie wyko-
nuja pismo gwiazd, jak wytwarzaja formy fizyczne, byl Hermes Trismegistos.

2 R. Steiner, Przygotowanie do szdstej epoki, https://antropozofia.net/przygotowanie-do-szostej-
epoki/ [dostep: 2.07.2022].

¥ R Steiner, Egipskie mity i misteria, thum. M. Wasniewski, Tuchomie 2018, s. 102.

34 Tamze, s. 131.

»  ,Przyjmijmy teraz, ze poszczegolny czlowiek co§ mysli, co$ czuje, czegos chce. Wypromienio-

wuje on swoje uczucia i mysli we wspdlng dusze ludu. Dusza ta zostaje nimi zabarwiona. W ten

sposob dusza ludu przesnuta jest my$lami i uczuciami poszczegdlnych ludzi”. Tamze, s. 136.

Tamze, s. 15.
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v

Powigzany z starozytnym Egiptem hermetyzm i rozwijajaca jego idee alchemia
wytworzyly specyficzny kod, ktérym postugiwali sie wtajemniczeni, by zapisywaé
prawidla natury pozwalajace syntezowac substancje chemiczne, ale tym samym ko-
dem utrwalali przekonania metafizyczne. Ta jego dwuwarstwowo$¢, ktora wydaje
sie odpowiada¢ niektérym cechom stylu Berenta, szczegdlnie widoczna staje si¢
tam, gdzie terminologia czerpana z filozofii natury zastosowana zostaje do opisu
fenomendw spolecznych i psychologicznych. Postuze sie tu kilkoma przyktadami
zbudowanych na tej zasadzie watkdéw metaforycznych.

Podstawowym celem eksperymentéw egipskich kaptanéw bylo tworzenie sto-
pow kruszcow i sztuka ich podrabiania. Alchemicy nowozytni poszukiwali czyn-
nika, ktéry umozliwilby transmutacje metali, czyli na przyklad przemiang ofowiu
w zloto. W tekscie powiesci nazwy metali i utworzone od nich przymiotniki poja-
wiajg sie czesto, ale tu zwroce uwage tylko na jeden szereg metaforyczny. Motyw
ofowiu zwigzany jest z postacig Komierowskiego. Nie tylko kolor jego oczu nazwany
jest ‘ofowianym;, co odnotowuje baron (219), a nastgpnie przejmuje w wizji sabatu
Nina, ale tez sam Komierowski méwi o otowiu nalanym w jego zyty w wigzieniu
na Syberii. Dusza zatruta moze zosta¢ ozdrowiona przez ‘wietrzenie w ogniu’ (103)
co zaleca putkownik, dusze stuchaczy opowiesci Komierowskiego ‘przetapiaja si¢
w ogniu obcym’ (151). Metonimiczne uzycie przymiotnika olowiany w znaczeniu
‘bardzo cigzki’ faczy si¢ tu czesto z tematyka ducha narodu i jego wplywu na jed-
nostke. Ciekawe jest wszakze to, ze te samg metafore rozwijajg niezaleznie Komie-
rowski (,,Spojrzyj: nisko wloka si¢ chmury otowiane nad ta ziemi polowsa; nie wzwyz
tu duszy, lecz w dal i szerz monotonng — w bezkres Zycia i niedoli ludzkiej z wiatru
skoleniem™) (142) i profesor z Krakowa (,,ducha przygniata ofowiana chmura rze-
czywistosci dzisiejszej. I olowiane fale bezkresnego morza obcosci pospolitej, zale-
wajacej zycie zewszad”) (160). Tym sposobem odwotanie do pierwiastka wigze si¢
obrazowo ze sferg nieba, aby w scenie poranka, jego zfotego promienia wpadajacego
do biblioteki (246), zapowiedzie¢ tryumf stonca.

Stale powracajace okreslenia postaci jako trawionych zimnym ogniem, ogar-
nietych zimng goraczka, przeciwstawiane witalnej sile ciepla, mozna odczytywa¢
w kontekscie hermetycznej nauki o elementarnych czynnikach natury. Od Hera-
klita uwazano ogien za pierwiastek podstawowy, z nim kojarzono fakt, ze zywe
organizmy s3 ciepte. Uwazano takze, ze proces spalania jest duszeniem ognia
przez powietrze, ktdre jest zimne. Zycie wydawalo sie synteza przeciwienstw:
ciepto wrodzone Zywego organizmu dopelnione jest tchnieniem. Badanie natury
ognia, spalania, powietrza, przeniosly w epoce aleksandryjskiej te problematyke
z czysto filozoficznej do filozofii przyrody, czyli ku fizyce i chemii. Z kolei stoicy,
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pojmujacy za Arystotelesem pojecie bytu jako materii i formy, forme przedsta-
wiali na podobienstwo ognia i powietrza i utozsamiali z antycznym tchnieniem
(pneuma). W ich koncepcji ogien byl pierwiastkiem boskim - stanowit logos -
rozum kosmiczny. Pneuma przenika ciala fizyczne i ksztaltuje je, dziala celowo.
Charakteryzowanie postaci powie$ciowych za pomocg oksymoronicznych zesta-
wien ‘zimny-gorejacy’ nie wskazuje na uzyskanie przez nie pelni - proces syntezy
przeciwienstw nie zachodzi bowiem na poziomie wyzszym: dusza indywidualna
nie wlacza si¢ w ducha wspdlnoty, nie czerpie z niego swej formy.

Ciekawe wydaja si¢ tez opisy oddzialywania wzajemnego ludzi. Czesto meta-
forag w nich jest napelnianie czary. Czlowiek, szczegélnie mtody, jest naczyniem,
ktére napelniane jest przez oddziatywanie innych. Ten sposéb oddziatywania lu-
dzi na siebie nawzajem, nieustannie i wlasciwie bez uchwytnych prawidlowosci co
do tresci trafiajagcych do mtodych gtéw, odnosi si¢ do spoleczenstwa pojetego jako
tlum miejski. Zarazem przenikanie nastrojéw do zbiorowej §$wiadomosci i prze-
kazywanie mig¢dzy jednostkami obrazéw opisywane jest w powiesci jako proces
elektryczny lub alchemiczny. Masowe spoleczenstwo mozna wigc opisac nie tylko
jako spojone wspolnym ukfadem nerwowym, ale tez jako naczynie, w ktérym
przetapiajg si¢ indywidualno$ci. Metaforyczne obrazy wzajemnych oddzialywan
respektuja alchemiczng zasad¢ dzialania podobnym na podobne przez podobne
w celu polaczenia i pogodzenia najbardziej zasadniczych sprzecznosci. Integro-
wanie sprzeczno$ci czyni ze spoleczenstwa monade, ale u Berenta obraz ten jest
ambiwalentny. Koncepcje masy jako biologicznego superorganizmu®, dzialaja-
cego na zasadach elektrycznych ukladu nerwowego® koresponduja z szeregiem
metaforycznym powiesci zogniskowanym wokol pojecia ‘nerwdéw;, jednak na tej
plaszczyznie nie dochodzi do powstania skutecznego w obronie swojego siedli-
ska organizmu zbiorowego, gdyz integracji na poziomie instynktu i nerwéw nie
towarzyszy zespojenie w rozumieniu zbiorowego losu i odczuciu wspoélnej duszy.

Wyodrebnione tu watki (ale i inne: ducha i duszy, nocy jako préby grobu,
spopielenia) moga wyrasta¢ z gruntu hermetycznego w sensie $cistym. Herme-
tyzm i alchemia jako nauki poprzedzajace narodziny nowoczesnej chemii, weszty

Odnosze si¢ tu do terminu, ktérym postugiwat sie juz Herbert Spencer do opisu nowocze-
snego spoleczenstwa kapitalistycznego jako wytworu ewolucji nadorganicznej (tak w polskim
ttumaczeniu Zasad socjologii 1. K. Potockiego). Nowego znaczenia nabrato ono w poczatku
wieku XX, gdy popularnos¢ zyskata praca entomologa Williama Mortona Wheelera Ants: The-
ir Structure, Development and Behavior (1910), ktéra data biologiczny punkt odniesienia dla
wezesniejszych koncepcji zestawiajacych zycie zbiorowosci ludzkich z zasadami organizacji
ula lub mrowiska.

Prace na temat bioelektrycznosci prowadzil juz w polowie wieku XIX Emil du Bois-Reymond.
Ich inspiracjg byly ryby elektryczne, mozna wigc przypuszczaé, ze Berent, z wyksztalcenia
ichtiolog, o nich wiedzial.
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na trwate do dorobku kultury europejskiej, odnowit je renesans, a fala egiptoma-
nii i kryzys pozytywistycznego scjentyzmu od$wiezyt ich formule. Uwzglednienie
hermetycznej perspektywy pozwala dostrzec w warstwie metafor i odniesien kul-
turowych narzedzie bardziej wydajnego i precyzyjnego badania istoty rzeczy niz
kategorie ujete w dyskursywne i logiczne ramy. Owe metafory i obrazy wydaja sie
lepszym wehikutem sensu wtedy, gdy zaklada si¢ istnienie porzadku jednoczace-
go czlowieka, kosmos i Boga®, a wiec tam, gdzie wydobywanym sensem tekstu
jest zasada uniwersalna, logos okre$lajacy zaréwno generalne prawa materii fi-
zycznej i spolecznej jak i procesy psychiczne, moralne i historyczne. Tym samym
symbolika alchemiczna sugeruje jedno$¢ wszechbytu w ramach klamry integruja-
cej czlowieka, kosmos, a nawet Boga.

A%

Hermetyczne wstapienie w tajni¢ Oziminy pozwala odkry¢ monistyczny wy-
miar jej $wiata, ktory przechodzi cykle integracji i dezintegracji. Procesy te za-
chodza rownolegle, jednak ich czasowy przebieg cechuje nastepstwo etapdw ujete
w mityczng fabute.

W $wiecie przedstawionym powiesci spoleczenstwo polskie ukazane zostato
w momencie przesilenia tych proceséw. Dezintegracja dotyczy nie tylko sfery po-
litycznej, ale tez dotyczy jazni poszczegdlnych jednostek i $wiata pojeé. Sita wpro-
wadzajaca rozdzwiek i rozdzial jest ironia® - jej przeciwstawia sie integrujaca
i zestrajajgca ponownie mitos¢*!. Mito$¢ jest najwyzsza wladza poznawcza, ktdra
objawia si¢ w duchowej kontemplacji przedmiotu prowadzacej do odkrycia za-
sady kosmicznej - logosu. Tadeusz Zielinski dostrzegat ten wymiar antropologii
nauk hermetycznych, gdy analizowal jeden z fundamentalnych tekstéw herme-
tycznych: Poimandresa.

Poimandres (greckie ‘pasterz mezow’) zawiera objawienia zapisane przez Her-
mesa Trismegistosa, ktoremu objawil si¢ ,,rozum wladczy” i ukazal mu powstanie
$wiata. Zielinski na podstawie przedstawionego tu opisu kosmogonii podejmuje

¥ Taka formula postuzyl sie Zdzistaw Kepinski w pracy Mickiewicz hermetyczny, dz. cyt., s. 19.

“  Pisalem o tym w artykule: ,, Rzecz powinna si¢ dziaé w ciemnym wgwozie...” Ironie w ,,Oziminie”
Wactawa Berenta, w: Ironia modernistow. Studia, red. M Bajko, U. M. Pilch, J. Lawski, Biatystok
2018, s. 233-249.

4 Odnoszeg si¢ tu do mysli Gabrieli Kurylewicz, ktéra mito$¢ i ironi¢ jako przeciwstawne wladze
odnosilta do mozliwosci poznania $wiata idei w koncepcji platonskiej. (G. Kurylewicz, Dzieto
sztuki i jego brak. Krytyka ironii jako zasady w sztuce, Warszawa 1996). W odréznieniu od pla-
toniskiego dualizmu, hermetyczna gnoza usituje dotrze¢ do istoty bytu pojetej monistycznie.
Historyczna ewolucje hermetyzmu od dualizmu do monizmu opisal Zielinski w cytowanym
dziele.

>
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analize spotkania czlowieka-boga z natura, jako powtarzajacy sie schemat fabul
mitycznych. Gléwny bohater przekracza granice fizycznosci, przekracza sfery nie-
bieskie i staje poza $wiatem w miejscu Boga i tam ukazuje si¢ jako pieckny - na co
odpowiada przyroda, ktéra go kusi, neci. Przyroda i wtajemniczony tacza sie ze
sobg jak kochankowie - to za$ prowadzi do mistycznej zasady, ze ,,niechaj czlo-
wiek myslacy pozna samego siebie, ze jest nieSmiertelny, i ze przyczyng $mierci
jest milo$¢” - to zasada hermetyczna, ktdrg Zielinski objasnia stowami:

ustapienie jestestwa wlasnego, jest przyczyna wiekuistego trwania gatunku, ale za-
razem - przyczyng $mierci osobnika. Niesmiertelno$¢ dostepna jest badz dla osob-
nika, badZ dla gatunku, ale jedna jej posta¢ wytacza drugg. Pracztowiek ma wyglad
kwitngcego mlodzienca, jest silny, jak bog; moglby by¢ niesmiertelnym, gdyby ukryt
w sobie moc twdrcza swego jestestwa. Ale na to wlasnie zgodzi¢ si¢ nie moze boskosé¢
zawartego w calej przyrodzie pedu do Zycia i przekazywania zycia, bogini mifosci
i zapladniania, sama wiecznie kobieca Przyroda: oczarowywa ona ukochanego odbi-
ciem jego osoby w swym jestestwie, — i ten, przekazujac swa moc zyciotworcza, ska-
zuje siebie samego na zagtade, swoj wlasny byt osobniczy. Taka jest tre$¢ antropologii
hermetycznej Poimandresa*.

Monistyczna kosmogonia nauk hermetycznych przynosi ide¢ witalistyczna,
za Zielinskim bowiem nalezy uzna¢ za konsekwencj¢ hermetycznego, wczesnego
monizmu zamknigcie pierwiastka duchowego w substancji materialnej. W niej
ten pierwiastek odgrywa role sily Zyciowej i energii w procesach przemiany. To
elan vital Bergsona, ktéra w postaci inspirowanej hermetyzmem renesansowym
objawiala si¢ w teoriach panwitalizmu i panpsychizmu. Wszystko, co istnieje, jest
zywe, cho¢ kamien w mniej widocznym stopniu niz drzewo lub czlowiek - albo-
wiem kazda materia zawiera nierozlacznego z nig ducha, ten za$ pierwiastek spi-
rytualny taczy ja i z czlowiekiem. W réznych elementach $wiata przedstawionego
Oziminy ujawnia si¢ owa wszechwspoélnota zycia, ducha i materii — krajobrazy
i kukty maja swoja sile witalng, budynki swojego ducha, tworza duchowe napiecie.
W tym kontekscie sytuuje wazne dla calego dorobku Berenta sprz¢zenie miedzy
zyciem i martwotg najlapidarniej ujete w tytulowej formule “Zywych kamieni’

Tu trzeba dokona¢ waznego zastrzezenia — Woyde oczarowuje historia. Jego
wyrzeczenie si¢ zycia, by wrdcit ruch koliska dziejow i zakonczyl sie zastdj, w po-
wiesci zostaje usytuowane w przededniu wydarzen dziejowych: wybuchu wojny,
a dla czytelnika takze rewolucji 1905 roku. Posta¢ poety nie jest w powiesci Beren-
ta portretowana od strony wlasciwych dla jego profesji czynnosci: nie poznajemy

2 T Zielinski, dz. cyt., s. 62.
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literackiej twdrczosci Woydy*, nie widzimy jego relacji z publicznoscig i krytyka
literacky. Z tego powodu etykiete ‘poeta’ mozemy interpretowaé dwojako — jako
spadkobierce ideowego bohateréw Prochna*, ale w Woydzie, nauczycielu Heleny
i ofiarniku, mozemy dostrzec wtajemniczonego medrca, ktory na oltarzu historii
sktada lata btgdzenia®.

Zalozenie, iz poeta osiagnal gnoze, oddat cialo, aby proces przemiany form
wyszedl z fazy zastoju, poddane jest powieSciowej ironii, ktéra uniemozliwia
stwierdzenie, czy jego ofiara zostala przyjeta. Czy o sensie tej ofiary decyduje do-
strzezony przez dziadka Komierowskiego strach? Czy byt tylko najgorsza hieng
idealizmu - jak nazywa go baron? W oczach wielu §wiadkéw ocena tego czynu jest
negatywna, jednak szerszy kontekst wskazuje, ze taki kluczowy moment dziejow
wlasnie nadszedl. Bez wzgledu na rozstrzygniecie tego pytania, w drodze Woydy,
w jego ofierze, dokonuje si¢ specyficzne dla monistycznego ujecia $wiata sprzeze-
nie doli jednostki z calo$cig bytu we wszystkich mozliwych jego wymiarach. Pote-
ga zycia jako wyrazu logosu-milosci widzi pojedyncze zycie ludzkie jako wpisane
w jedni¢ o kolistym przebiegu w czasie, co stanowi gleboka tres¢ mitu o ofierze
ztozonej przez boga ze swego przybranego ciala. W szeregu imion Ozyrys-Dio-
nizos-Chrystus ukryta jest zasada powtarzalnego cyklu, w ktérym materialno$é
i duchowos¢ $wiata podporzadkowane sg procesowi przemiany form, a ofiara sta-
nowi punkt przejscia z jednej rzeczywistosci w druga.

VI
Hermetyczng lekture Oziminy warto podja¢ ze wzgledu na korespondencje
z mysla wieku XIX, szczegélnie z koncepcja nadcztowieka i dialektyka dziejowego
pochodu.

# Wanda odnajduje jeden jego wiersz, ale dotyczy on problemu ofiary, wiaze si¢ wigc tematycz-
nie z naukami udzielanymi Helenie i funkcjg poety jako medium objawien.

4 Por. I. Rusek, dz. cyt., 158-177.

# Jak wyjaéniat odejécie od dekadentyzmu Zielinski: ,We wzglednie pomyslnych czasach zycia
narodéw, albo, przynajmniej, ich klas kierowniczych, powstaje estetyka, wystarczajaca samej
sobie. Ludzie szukaja pierwiastkow, uzasadniajacych sztuke w niej samej, i poniewaz tam pier-
wiastkow takich odnalez¢ nie mozna, kazda szkota wysuwa dowolnie pierwiastek taki lub inny;
dokofa tych pierwiastkéw wywiazuja si¢ spory, i w ten sposob niepostrzezenie spedza sie czas.
Ale niechaj zwali si¢ nieszczescie, wystawiajace na szwank samo zycie narodu, natychmiast
budzi si¢ swiadomos¢, aczkolwiek niewyrazna, ze zZycie owo jest wlasnie tym pierwiastkiem
najwyzszym, ktéremu podlega¢ musza wszystkie tworcze sily narodowe; sama sobie wystar-
czajaca estetyka ustepuje wtenczas miejsca orientacji biologicznej takze i w dziedzinie sztuki.
Wtenczas nar6d wymierza sprawiedliwo$¢ swoim mistrzom - sprawiedliwo$¢, ktorej wartoéé
zalezy od wlasnej jego Zywotnosci i godnoséci zycia: ten pisarz, ten artysta znajduje uzasadnie-
nie, ktory widdt naréd swoéj droga zycia, mocnego, zdrowego, pigknego zycia”. T. Zielinski, Idea
Polski w dzietach Sienkiewicza, wyd. II, Zamo$¢ 1920, s. 54.
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Spojrzenie na jej poczatki wiedzie ku hellenizujacej sie kulturze czasu Poto-
lemeuszéw*. Jeremi Wasiutynski zaznacza, ze po III wieku w Aleksandrii przy-
spieszyl proces astralizacji bostw — ciala niebieskie staly si¢ ich reprezentacjami.
Nauczycielem wprowadzajacym w misterium transformacji osobowosci symbo-
lizowanej przez gwiezdne symbole byt Hermes Trismegistos. A kim byt Hermes
Trismegistos?

Gdyby takie pytanie zada¢ jednemu z autoréw traktatow hermetycznych, ten odpo-
wiedzialby zapewne, ze Hermes Trismegistos to cztowiek jak ty i ja. Cztowiek, ktd-
ry zyl w Egipcie bardzo dawno temu, w czasach krola Ammona. Byl on jednak tym
cztowiekiem, ktéry osiagnal gnoze (czyli wiedzg, ktéra jednoczy z bogiem). Byl
on pierwszym i najwigkszym nauczycielem gnozy. Zmarl, podobnie jak umieraja
inni ludzie. Po $mierci stal si¢ bogiem, niczym ty i ja po $mierci, jeéli osiggniemy
gnoze".

Hermetyczna antropologia dawala wiec odpowiedz na pytania egzystencjal-
ne w epoce po $mierci Boga. Mowila tez o reformie §wiata w sensie pansoficznym,
o uszlachetnieniu natury ludzkiej, co chetnie podjeli, za posrednictwem Jakuba
Bohme, polscy romantycy. Dla Berenta, ttumacza Tako rzecze Zaratustra, ta na-
uka o przekroczeniu cztowieka mogta by¢ niezwykle interesujaca.

Nauka alchemiczna wywiedziona z hermetyzmu wyjasniala takze spoteczny
wymiar ludzkiego zycia. Jak zaznacza Bohdan Suchodolski:

W Paracelsusowskim widzeniu $wiata wszystko wigzalo sie w jednym wielkim kregu
zwigzkow i zaleznoéci: fizyczny i spoleczny los czlowieka, choroby ciala i choroby
duszy oraz choroby spoteczne, lekarstwa, ktore mozna znalez¢ w aptekach, i te, ktore
przynosi¢ miala rewolucyjna walka spoteczna, anatomia ludzi i anatomia wszech-
$wiata, prasily tworzace cztery zywioly i ksztaltujace zarazem cztowieka, astronomia
i historia*®.

Spadkobiercy egipskich wtajemniczenn uznawali tozsamos$¢ praw synte-
zy materii mineralnej i materii spotecznej, dlatego gdy na dlugo przed Heglem
ujmowali w cykl dialektycznych przemian dzieje kosmosu, dostrzegali napigcie

% J. Wasiutynski, The Solar Mistery. An Inquiry into the Temporal and the Eternal Background of
the Rise of Modern Civilisation, Oslo 2003, s. 7.

¥ Agnieszka Sowinska, Hermetica Sredniowiecza i renesansu. Studium z historii mysli europej-
skiej, Katowice 2018, s. 12 (jest to ttumaczenie fragmentu dzieta Waltera Scotta: Hermetica,
The Ancient Greek and Latin writings which contain religious or philosophic teachings ascribed
to Hermes Trismegistus, T. 1, Introduction, Texts and Translation, Boston 1924).

“#  B. Suchodolski, Narodziny nowozytnej filozofii czlowieka, Warszawa 1963, s. 380.
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miedzy nastepstwem kolejnych etapéw rozwoju a powtarzaniem wczesniejszych
doswiadczen ludzkosci®.

W tym jednostkowym i spolecznym wymiarze hermetycznej wiedzy zakamuflo-
wanym w meandrach Oziminy spoczywaja by¢ moze najglebsze sensy powiesci. Naj-
glebsze, czyli te, ktdre odsytaja do ukazujacej sig tylko w btysku §wiadomosci i w miste-
rium metafizycznej prawdy o czlowieku i jego $wiecie. Natura tej prawdy przeciwstawia
si¢ scjentyzmowi epoki, gdyz podejmuje inne zadanie: pragnie rozumienia a nie wie-
dzy, wspomaga dazenia do doskonalosci a nie do zawladnigcia, zawlaszczenia §wiata™.
Wyznacza mysleniu zadanie, ktore Pierre Hadot nazywatl ¢wiczeniem duchowym. My-
Slenie w ten sposdb pojmowane musi by¢ przesycone watpieniem, nie moze zadnego
pojecia ani twierdzenia przyja¢ na wiare, wszedzie musi wcisng¢ analityczny klin ironii,
ale musi tez dostrzega¢ potrzebe jednosci i wspolnoty, poszukiwac jej zrédta.

Przekladajac te spostrzezenia na problem narracji powiesciowej Oziminy,
chce podkresli¢ misteryjny charakter powiesciowych monologéw. Wygtaszajace
je postacie oczywiscie sg uwiklane w salonowy konwenans i w polityczno-ideowe
spory, lecz ich wypowiedzi nieuchronnie prowadzg jednostki do utraty pewnosci
siebie, czyli do stanu, w ktérym przekraczajg siebie i poddajg wlasng mysl inne-
mu. Zyskuja wiec co$ wiecej niz prawda i znaczenie dialogiczne, o ktérym pisat
Bachtin, ale tez odsytaja do bezosobowej prawdy, ktora rosyjski badacz nazywat
mysla bez cztowieka (stowem niczyim), a wigc taka, ktora nie jest przedmiotem
gry spolecznej, lecz trwa ponad empirycznym tu i teraz®. Jak zaznacza Magdale-
na Popiel: ,W powiesciach Berenta do tego, co publiczne, dochodzimy przez to,
co prywatne, intymne, przy czym gra miedzy Ja i Ty toczy sie czgsto w obliczu
granicznych sytuacji egzystencjalnych i przybiera w tych powiesciach charakter
misterium”?. Misterium za$ odkrywa to, co niczyje, co nie jest tylko sprawg tekstu
Berenta, gdyz w tym samym stopniu nalezy tez do jego czytelnika.

¥ Por. Z. Kepinski, dz. cyt., s. 272.

% Korzystam tu z mysli Barbary Szackiej zawartych w wykladzie O znaczeniu wymiaru metafizycz-
nego w kulturze. Autorka broni w nim tezy, iz: ,, Méwiac o metafizycznosci w kulturze europejskiej,
nie mamy na mysli jakiegos jej wymiaru, lecz co$, co ja na wskros przenika, z czego si¢ zrodzita
i bez czego nie bylaby sobg, méwimy o samym jej rdzeniu”. B. Szacka, O znaczeniu wymiaru me-
tafizycznego w kulturze, w: tejze, Czlowiek to nie jest pigkne zwierze, Krakéw 2007, s. 10.
Koncepcja polifonicznosci od poczatku zwigzana jest z pytaniem o obecno$¢ autora i jego rela-
cje do powiesciowych gtoséw. Juz w 1929 roku Lunaczarski widzial w Bachtinowskiej koncep-
cji wzor orkiestry bez dyrygenta, jednak w pézniejszych wydaniach Problemoéw poetyki Dosto-
jewskiego Bachtin od takiego rozumienia polifonii si¢ dystansowat, wskazujac na polifoniczny
wymiar my$lenia, egzystencji i spotecznego bytowania pisarza i jego czytelnika-badacza (por.
A. Wotiny, Jak (mozna) czytal ,Problemy poetyki Dostojewskiego”. Z zagadnie# socjologii i me-
todologii tekstu literaturoznawczego, ,,Pamietnik Literacki” 1989, z. 3, s. 68-93) .

M. Popiel, Stimmung i narracja w powiesciach Wactawa Berenta. Miedzy stowem a ciatem, w:
Dynamika Wactawa Berenta, red. A. Wojtowicz, Warszawa 2016, s. 38.
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Wojciech Gruchala
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THE HANDS OF MEMPHIAN PTAH.
BERENT’S HERMETIC NOVEL OZIMINA

Summary

The author attempts to identify the most significant threads of cultural reception of
the heritage of ancient Egypt, which form the background of artistic imagery in Waclaw
Berent’s novel Ozimina. The myth of the sacrifice of Osiris and the monistic tradition de-
rived from the teachings of Hermes Trismegistos seem to resonate with essential ideas of
the late 19th century: they take up the question of ‘transcending man’ and his materiality,
link the dialectic of history with the cosmic plan, but above all allow the theme of science
exploring nature about the spiritual world of man. In Berent’s novel, Egyptian themes are
one of the key codes for understanding the historiosophical and anthropological mean-
ings of the novel.

Keywords: Wactaw Berent, Ozimina, Hermes Trismegistos, Hermetica, Edouard
Schure.
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