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W glebinie ludzkiego jestestwa kryje si¢ wiedza,
ktéra uczy i$¢ przez labirynt $wiata.

Tadeusz Micinski, Nietota'

Et de 'Himalaya, qui dans le Ciel chanta
La Synarchie Antique et sa sainte Agarttha, Irra-
diaient toutes ces Arches (...)

Joseph-Alexandre Saint-Yves d’Alveydre,
Jeanne d’Arc victorieuse®

Obudzona Azja jest pelna zagadek, lecz zarazem
pelna odpowiedzi na pytania, stawiane przez dzie-
je ludzkodci. ..

Ferdynand Antoni Ossendowski,
Przez kraj ludzi, zwierzgt i bogéw®

Nie ulega watpliwosci, ze Tadeusz Micinski, nazywany mlodopolskim ,,ma-
giem” i ,czcicielem tajemnic’, jest jednym z tych pisarzy przetomu XIX i XX wie-
ku, w ktorych tworczosci najsilniej zapisane zostaly inspiracje réznorakimi trady-
cjami ezoterycznymi. Wsrdd fascynacji autora Nietoty folklorem, historig, mitami

! T. Micinski, Nietota. Ksigga tajemna Tatr, Krakéw 2002, s. 14.
J.-A. Saint-Yves d’Alveydre, Jeanne d’Arc victorieuse: épopée nationale dédiée a l'Armée Fran-
¢aise, Paris 1890, s. 288.

EA. Ossendowski, Przez kraj ludzi, zwierzgt i bogow: (konno przez Azje Centralng), Warszawa
1923, s. 325.
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i religiami $wiata miejsce szczegdlne zajmuje kultura i duchowos$¢ Orientu. W ni-
niejszym szkicu interesowac nas bedzie zwlaszcza mit Szambali, tybetanskiej le-
gendarnej krainy, ktéra pod koniec XIX wieku zostala spopularyzowana przez
teozoféw, czerpigcych wiedze o tym tajemnym krolestwie z ezoteryki hindusko-
-buddyjskiej.

Jak wiadomo, gtéwng architektka ,,tajemniczego Tybetu”, ,kraju krajow”, byta
zalozycielka Towarzystwa Teozoficznego — Helena Blawatska (1831-1891). Twier-
dzila ona, ze przebywajac w Indiach, zapoznana zostala z hermetyczng $ciezka
rozwoju duchowego przez tybetanskich mahatmdw, mieszkajacych w tej mi-
tycznej krainie. Pojecie ,,mahatma’, pochodzace od sanskryckiego stowa Mahat-
man, moze by¢ tlumaczone jako “‘Wielki Duch, “‘Wielka Jazt. Wedle Blawatskiej,
mahatmowie czuwaja nad przebiegiem ewolucji ludzkosci, nadajac jej wlasciwy
kierunek poprzez pobudzanie ruchéw religijnych, propagowanie postaw huma-
nitarnych, demokratyzacje zycia publicznego oraz krzewienie idei postepu na
$wiecie. ,,S3 oni - jak charakteryzuje te postacie zalozycielka ruchu teozoficzne-
go — istno$ciami wolnymi od fizycznych ograniczen, o wielkiej $§wigtosci zycia
oraz rozlegtej i glebokiej wiedzy™. Niewatpliwie doktryna Blawackiej przyczynita
sie do spopularyzowania w zachodnioeuropejskim ruchu ezoterycznym koncep-
cji Mahatmoéw, duchowych mistrzow wspierajacych rozwdj swiata, a takze wielu
symboli i pojec zaczerpnigtych z Orientu (takich jak dharma, atman, karman czy
bodhisattwa)’.

W latach osiemdziesigtych XIX wieku, kiedy rosyjska teozofka rozpowszech-
niata ,tajemna doktryne”, w ktérej wiedza o magach-joginach z Szambali odgry-
wala tak istotng role, francuski okultysta-samouk, Joseph-Alexandre Saint-Yves
d’Alveydre (1842-1909), pisal prace La mission de I'Inde en Europe, la mission
de I'Europe en Asie. La question du Mahatma et sa solution (1886)°. Przedstawil

H. P. Blawatska, Pierwsze kroki na drodze okultyzmu, oprac. L. Gornicki, Wroclaw 1997, s. 53.
Por. M. Rzeczycka, I. Trzcinska, Przedmiot i metody badar nad ezoteryzmem w kontekscie pol-
skim, w: Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939. Teozofia i antropozofia, t. 1, red. M. Rzeczycka,
L. Trzcinska, Gdansk 2019, s. 35; L. Trzcinska, Duchowosé. Teozoficzne koncepcje i praktyki roz-
woju duchowego w kulturze polskiej od poczgtku XX wieku do 1939 roku, w: Polskie tradycje ezo-
teryczne 1890-1939. Idee przewodnie, t. 5, red. M. Dobkowski i T. Cegielski, Gdansk-Warszawa
2020, s. 56; N. Goodrick-Clarke, The Coming of the Masters. The Evolutionary Reformulation
of Spiritual Intermediaries in Modern Theosophy, w: Constructing Tradition. Means and Myths
of Transmission in Western Esotericism, red. A. Kilcher, Leiden 2010, s. 113-160; T. Rudbeg,
Helena Petrovna Blavatsky’s Esoteric Tradition, w: tamze, s. 161-177; K. P. Johnson, The Masters
Revealed. Madame Blavatsky and the Myth of the Great White Lodge, Albany 1994.

6 Nalezy jednak pamieta, ze po wydrukowaniu dzieta Saint-Yves zniszczyt caly naktad, zacho-
wujac tylko jeden egzemplarz. Postuzyl on - juz po $mierci francuskiego pisarza — za podstawe
wydania La mission de I'Inde en Europe w 1910, w co zaangazowal si¢ zaprzyjazniony z Sain-
t-Yvesem Papus (wlasc. Gérard Encausse). Zob. J. Godwin, Introduction: Saint-Yves dAlveydre
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w niej tajemniczg kraine ukryta w ,,sercu Azji’, nazwang Agarttha’. To niezwykle
podziemne krélestwo, Miasto-Swigtynia, miato stanowi¢ duchowo-cywilizacyjne
centrum $wiata, polaczone z innymi kontynentami olbrzymig siecig tuneli i kana-
téw. Szczegolnie wiele miejsca w swoim nawigzujacym do réznych tradycji her-
metyczno-religijnych dziele markiz d'Alveydre poswigcil na ukazanie ustroju zy-
cia zbiorowego w tej mityczno-fantastycznej krainie. Jej znakomicie pod kazdym
wzgledem zorganizowana spolteczno$¢, nieznajaca przemocy pod zadng postacia
oraz posiadajgca przekraczajaca nasze rozumienie wiedze o czlowieku i naturze,
staje sie wykladnig idée fixe Saint-Yves'a — doktryny synarchii®. Francuski ezoteryk
wielokrotnie powracal do niej w wielu swoich pracach, postulujac wprowadze-
nie takich regulacji, ktére doprowadzilyby - jego zadaniem - do przeobrazenia
moralno-duchowego ludzkosci. Synarchia jako koncepcja idealnego ustroju jest
- co nalezy podkresli¢ - nie tylko tworem ideopolitycznym, ale takze ma wymiar
historiozoficzny czy nawet soteriologiczny’. Jak pisal Saint-Yves w pracy La mis-

and the Agartthian Connection, w: J.-A. Saint-Yves d’Alveydre, The Kingdom of Agarttha. A jo-
urney into the Hollow Earth, ttum. z fr. ]. E. Graham, Rochester 2008, s. 8-9. Warto przy oka-
zji przypomnie¢, ze ezoteryczny nurt w piSmiennictwie francuskim byt znany w krakowskim
$rodowisku, z ktérym zwigzany byt Micinski. M. Zdziechowski w artykule Edward Schuré
i ezoteryzm, powolujac sie na ,encyklopedi¢ okultyzmu” Papusa (Traite méthodique de science
occulte, Paris 1891), wymienia Saint-Yvesa jako jednego z trzech badaczy, obok Dutensa i Fa-
bre’a d’Oliveta, kt6rzy najsilniej przyczynili sie do ,,odtworzenia ezoterycznej nauki §wiata sta-
rozytnego” (tenze, Szkice literackie. I: Ad astra, Krakow 1900, s. 102). Dodajmy, ze krakowski
myéliciel, dostrzegajac w kregach éwczesnych badaczy nauk hermetycznych ,,powazng zadze
uduchowienia ludzkoéci”, odmiennie definiuje pojecia ,ezoteryk” i ,,okultysta”: ,Dla rozréz-
nienia od okultystéw w $cistym znaczeniu wyrazu, ktérzy albo mistyfikuja, albo jesli badaja,
to w kierunku stanowczo wrogim wzgledem chrzescijanstwa i chrzescijanskiego porzadku
w $wiecie, nazwe przedstawicieli tego drugiego odtamu, gtowa ktérego Schuré, ezoterystami,
poniewaz wszystkie sily umystu maja skierowane ku wykryciu tradycji ezoterycznych, w istnie-
nie i zbawiennos¢ ktorych wierzg szczerze”. Tamze, s. 104.

O genezie zainteresowania Saint-Yvesa tg mityczng kraing, pézniejszym funkcjonowaniu tego
watku w pismach francuskiego ezoteryka oraz jego recepcji u innych tworcéw, w tym m.in.
u EA. Ossendowskiego, zob. J. Godwin, dz. cyt., s. 1-27.

8 »Le territoire sacré de ’Agarttha est indépendant, synarchiquement organisé et composé d’une
population sélevant & un chiffre de prés de vingt millions d’ames” [Swiete terytorium Agartthy
jest niezalezne, zorganizowane zgodnie z zasadami synarchii i liczy blisko dwadzie$cia milio-
néw dusz. Thum. moje - E.E-C.]. J.-A. Saint-Yves dAlveydre, La mission de I'Inde en Europe, la
mission de Europe en Asie. La question du Mahatma et sa solution, Paris 1910, s. 30.

Wigcej na ten temat zob. J. Saunier, La Synarchie, ou le vieux réve dune nouvelle société, Paris
1971; J. Saunier, Saint-Yves d’Alveydre ou une synarchie sans énigme, Paris 1981. O pdzniejszej
recepcji idei synarchii na gruncie §wiatowym i rodzimym zob. J. Bartyzel, Ideopolityczna zagad-
ka synarchizmu, ,1deopolityka. Biuletyn Oérodka Badan Ideopolitycznych przy Europejskim
Centrum Analiz Geopolitycznych” 2012, nr 1, s. 19-36; J. Tomasiewicz, P. Sieradzan, Wiodzi-
mierz Tarto-Maziriski - ezoteryczny indywidualista, w: Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939.
Formacje, ludzie, idee, t. 2, red. M. Rzeczycka, 1. Trzcifiska, Gdansk 2019, s. 206-230.
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sion de I'Inde en Europe, syntetyzujac tradycje orientalng z judeochrzescijanska:
»Agarttha jest w swej istocie wiernym obrazem odwiecznego Logosu w calym
stworzeniu”"’.

Do tego spopularyzowanego pod koniec XIX wieku przez ezoterykéw mitu
orientalnego — o czym juz w innym miejscu pisatam — nawiazuje Micinski w Nie-
tocie (1910)". Wykreowane w ,tajemnej ksiedze” przez mlodopolskiego ,,maga”
podziemne labirynty, umiejscowione w Tatrach, prowadza az nad Ocean Atlan-
tycki i ku Wschodowi. Autor wymienia na kartach swojego utworu krainy sta-
nowigce wyzynnogorskie centrum - ,,serce” Azji, gdzie lokalizowano Agartthe/
Szambale, stylizujac ukazane w powiesci podziemia Giewontu na obraz i podo-
bienstwo orientalnych miejsc kultu. Kreujac symboliczno-mityczng paralele Ta-
try-Himalaje, pisarz odwoluje si¢ przy tym do sformulowanej przez niemieckie-
go orientaliste i sanskrytologa Maxa Miillera teorii Ariéw, mitycznego plemienia,
ktére wedlug nauk teozoféw zasiedlalo ukryte pod ziemig krélestwo Szambali.
Z tej sakralnej przestrzeni przybywali do ziemskiego §wiata medrcy, wystannicy,
posiadajacy niezwykle zdolnosci, by kierowa¢ jego ewolucja cywilizacyjno-du-
chowa. Na takiego Mahatme-przewodnika wykreowany zostal przybywajacy do
Turowego Rogu Mag Litwor, ,,duch wiodacy” narodu, ktéry ma ,taczy¢ Indie
z wiedza wspolczesng Europy”'?. Zna on tajniki Radza Jogi, najbardziej herme-
tycznej $ciezki duchowego rozwoju, zwanej tez Jogg Swiatla. O niej - przypomnij-
my - pisala Blawatska, twierdzac, ze zostata wtajemniczona w te krélewska prak-
tyke duchowa, ktéra ma prowadzi¢ do zespolenia Atmana z Brahmanem, przez
tybetanskich mahatmoéw. Zalozycielka Towarzystwa Teozoficznego przekonywa-
ta, ze osiggnawszy na tej drodze ostateczne oswiecenie (Mahasiddhi), wchodzi sig
w posiadanie mocy o charakterze magicznym®, a zdobycie tych nadprzyrodzo-
nych sit oznaczalo takze pokonanie §mierci. Podobng nadzieje, cytujac stowa sw.
Pawta z I Listu do Koryntian: ,,Smierci, gdzie twoje zadto?”, wyrazit réwniez Saint-
-Yves dAlveydre w pracy La mission de I'Inde en Europe'. W jego eschatologicznej

10 J.-A. Saint-Yves d’Alveydre, La mission de I'Inde en Europe, s. 34. Tlum. moje - E. E.-C.

' Zob. E. Flis-Czerniak, The Myth of Shambhala, Knights-Yogis and Mahatma Knowledge. Esote-
ricism and the Orient in Tadeusz Micitiski’s ,Nietota”, w: Rethinking Orient. In Search of Sources
and Inspirations, red. A. Bednarczyk, M. Kubarek, M. Szatkowski, Frankfurt am Main 2017,
s. 143-154. Szerzej o recepcji kultury indyjskiej w tej powiesci zob. taz, Mag Litwor, Krél-Duch
i joga, czyli 0 ,,Nietocie” Tadeusza Miciriskiego i wiedzy tajemnej Wschodu, w: Czyta¢ Tadeusza
Miciriskiego. Studia, red. A. Czyz, M. Pliszka, S. Sobieraj, Siedlce 2016, s. 49-70.

12 T. Micinski, Nietota, s. 224.

13 Zob. H. Blawatska, Dziwy Indii, ttum. W. Rogowicz, Rybnik 2005, s. 6. Liste oémiu ,wielkich
mocy’, mahasiddhi, podaje M. Eliade w ksigzce Joga: niesmiertelnos¢ i wolnos¢, thum. B. Bara-
nowski, oprac. T. Rucinski, Warszawa 1984, s. 103-104.

4 J.-A. Saint-Yves d’Alveydre, La mission de I'Inde en Europe, s. 40.
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wizji przeobrazenia $wiata, odnowienia Zycia i ostatecznego pokonania Smierci,
Agarttha — Swiete Miasto — odgrywa istotng role. Zorganizowane wedlug zasad
synarchii, staje si¢ wzorem do nasladowania, centrum duchowo-cywilizacyjnym,
ktére promieniuje, stymulujac rozwdj ludzkosci i resakralizacje $wiata. Mozna po-
wiedzie¢, ze pelni ono funkcje swoistego eschatologicznego boostera dla naszej
ziemskiej cywilizacji.

W powiesci Micinskiego praktykujacy Radza Joge Mag Litwor osiagnal stan
krolewskiego polaczenia jazni ze wszechswiatem. Posiada on nadnaturalne atry-
buty i pelni role animatora zaréwno indywidualnych przemian duchowych (Aria-
man), jak i dziejowych, prowadzac naréd do ostatecznego Urzeczywistnienia Jaz-
ni, a wiec do Wyzwolenia, takze w sensie politycznym.

Podkresli¢ przy tym nalezy, iz Mag Litwor wykreowany zostal w mysl for-
muly Ex Oriente lux na zbawce-wyzwoliciela, na ,,Mesjasza Wschodu”, ktéry wie-
§ci, iz ,zbliza si¢ chwila wyzwalania”®. Tak wykreowang posta¢ mozna uznac za
tozsama z idealem bogoczlowieczenstwa, ktory gleboko wpisany byt w tradycje
hinduska. Jak pisal Eliade:

Indie nigdy nie mogly zapomnie¢, ze cztowiek w okreslonych okolicznosciach moze
sie sta¢ ,,czlowiekiem-bogiem”. Nie chcialy one nigdy zgodzi¢ sie na aktualng kondy-
cje ludzka, ktdra polega na cierpieniu, bezsile i niepewnosci. Niezmiennie wierzyly
w istnienie ludzi-bogéw, magoéw, poniewaz stale mialy przed oczami przy-
kfad joginow'®.

Kreacja postaci Maga Litwora, nawigzujaca do tej tradycji, moze tez ro-
dzi¢ skojarzenia z hinduskim Wisznu, ktéry mial ingerowaé w przebieg zdarzen
w $wiecie wtedy, gdy zagrazaly mu wielkie niebezpieczenstwa. W Bhagawadgicie
ten jeden z tréjcy bogéw stworzenia (Trimurti) glosi: ,Gdy znika dharma i za-
pomniany zostaje cel Zycia, pojawiam sie na ziemi. Rodz¢ si¢ w kazdej epoce,
by chroni¢ dobro, niszczy¢ zlo i ustanawiaé dharme”’. Pelni on zatem w pew-
nym sensie rol¢ zbawcy, interweniujac w swiecie pod postaciami swych wcielen -
awataréow. W odrdznieniu od mesjanizmu judeochrzescijanskiego w hinduizmie
moéwi sie o wielokrotnym nadej$ciu Wisznu. Dziesigtym i ostatecznym weciele-
niem boga ma by¢ Kalkin (Kalki). Jego przyjscie bedzie oznaczalo zakonczenie
zlej i pelnej zepsucia epoki Kalijugi, co ma zapoczatkowac nowg ztotg ere w dzie-

15 T. Micinski, Nietota, s. 113.

16 M. Eliade, dz. cyt., s. 104. Podkr. moje - E.E-C.

Cyt. za: M. Jordan, Tajemnice kultur i religii Wschodu, ttum. R. Gotgedowski, Warszawa 2000,
s. 20.
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jach $wiata, kiedy przez wyprowadzonych z Szambali rycerzy pod wodza Kalkina
zostanie w ostatecznej walce pokonane zlo.

Szambala (Sambhala) jako miejsce, w ktérym ma sie objawi¢ Kalki, ostatnie
wcielenie Wisznu, odnotowana tez zostala przez Mikolaja Przewalskiego (1839-
1888), jednego z pierwszych Europejczykow, ktérzy w latach siedemdziesiatych
XIX wieku badali tereny Azji srodkowe;j'®. W pracy poswieconej Mongolii ten
rosyjski geograf wspomina o mistycznej krainie, przywolujac zaslyszang w cza-
sie wyprawy na terytorium poéinocnego Tybetu legende o krolestwie ,,mlekiem
i miodem ptynacym’, ktére ma by¢ ,,ziemia obiecang” tamtejszych ludéw. Dosta¢
sie do tej tajemniczej krainy moze jedynie, posiadajacy cudownego konia, Zywy
Budda®. O relacjach Przewalskiego warto pamietac takze i z tego wzgledu, ze ist-
nieje duze prawdopodobienstwo, iz Micinski je znal. Nazwisko rosyjskiego po-
dréznika i jednego z pierwszych badaczy Azji sSrodkowej i wschodniej znajdziemy
na kartach Nietoty™.

Mozemy powiedzie¢, ze Micinski w swojej niezwyklej powiesci zespa-
la wschodnig legende o krolestwie Szambali, na temat ktérego wiedze czerpatl
zaréwno ze zrédel ezoterycznych, jak i egzoterycznych, z polskim podaniem
o $pigcych w podziemiach Ornaku rycerzach?'. Zaczerpniety z mitologii hin-
dusko-buddyjskiej archetyp religijny $wigtego miasta zostaje w literackim prze-
kazie pisarza wkomponowany w przestrzen geograficzna polskich gor, nobilitujac
je do rangi narodowego sacrum?®. Z tego mariazu powstaja fantastyczne obrazy
indyjskich laséw porastajacych doliny tatrzanskie, niedosi¢znej hinduskiej gory
Meru?® wznoszacej sie nad lodozwatami i szczytami Tatr czy Wielkiego Wiru pod
Muraniem, ktéry jest wynikiem mieszania si¢ pradéw morskich, napltywajacych

'8 Zob. N. Przhevalsky, Mongolia, the Tangut country, and the solitudes of northern Tibet, being
a narrative of three years’ travel in eastern high Asia, London 1876, s. 285-286.

19 Tamze, s. 250-252.

Trzeba przy tym pamietaé, ze przywotana posta¢ badacza o polskich korzeniach, czlonka Ro-

syjskiego Towarzystwa Geograficznego, ktory jako oficer armii carskiej na ochotnika wzial

udzial w ttumieniu powstania styczniowego, poddana zostala w powiesci negatywnej ocenie:

»Kapitan Czibisow nalezy do tych ludzi, co nasz Przewalski Mikolaj: uwielbia absolutyzm i stu-

zy mu calym geniuszem, rozlegloscia wspanialej wiedzy i mtodoscia. Lecz Rosja musi by¢

pokonana dla jej wtasnego dobra i dobra ludéw”. T. Micinski, Nietota, s. 102.

O sposobie i kontekstach adaptacji w Nietocie legendy o $piacych w Tatrach rycerzach zob.

A. Czabanowska-Wrdbel, Bas# w literaturze Mlodej Polski, Krakow 1996, s. 173-186.

2 O orientalizacji Tatr jako jednej z form ich sakralizacji zob. J. Majda, Mlodopolskie Tatry lite-

rackie, Krakow 1989, s. 75 i nn.

Bhagawata Purana lokalizuja Szambale na péinocy Himalajow u stdp tej wlasnie gory. Jak to

ujal Majda: ,,gora Meru stanowila dla autora Nietoty gléwny zaczep teofanicznego mostu prze-

rzuconego z Tatr w stron¢ Orientu” (tamze, s. 76). O tak waznym micie dla geografii sakralnej

jak Szambala badacz jednak nie wspomina.
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z tropikéw i z mroznego Sybiru. W tak wykreowanej mitycznej przestrzeni Tatr-
Himalajéw pojawia si¢ Mag Litwor, Krol-Duch-Mahatma, rycerz-jogin. Postaé
tego bohatera ma — podkreslmy - charakter synkretyczny. Konstruujac jg, autor
Nietoty powigzal koncepcje krélow-duchow Stowackiego z wystepujaca w ezo-
teryce hindusko-buddyjskiej, a spopularyzowang przez okultystow i teozoféw,
koncepcja mahatméw, czuwajacych nad rozwojem ludzkosci spadkobiercow sta-
rozytnej aryjskiej wiedzy duchowej.

»Ksiega tajemna Tatr” Micinskiego, dedykowana — co warte podkreslenia —
~rozwojowi $wiata’, to w dorobku pisarza utwor, ktory jest — jak si¢ zdaje - naj-
glebiej przesigkniety ezoteryka teozoficzng. Ta oszalamiajgca powies¢, bedaca dla
%, este-
tycznego rozpasania i bylejakosci, tworzy — wlasnie dzieki kodowi ezoterycznemu
- ,jednie rzeczy i poje¢”?, jak to ujal Zeromski. Tematem jej jest bowiem wielkie
przebudzenie, ,,przebudzenie jazni narodu polskiego™. Z teozofami dzieli autor
Nietoty przekonanie o przelomowym momencie dziejéw, ktéry - dzigki ingerencji
poteznych istot duchowych - miat przygotowac ludzkos¢ do przejscia przez apo-
kaliptyczny okres rozpadu starego $wiata i wkroczenia w Nowg Ere?.

Jak wiadomo z przeprowadzonej w ostatnich latach przez Agate Swierzowska
i Izabele Trzcinska kwerendy w archiwum Theosophical Society w Adyarze (w ra-
mach projektu Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939), Micinski w czasie pisania
tej powiesci byl zaangazowany wraz z Kazimierzem Stabrowskim w powolanie
polskiej sekcji Towarzystwa Teozoficznego®. Echem tych doswiadczen jest m.in.
pojawiajace sie na kartach Nietoty nazwisko 6wczesnej prezeski stowarzyszenia,
Annie Besant, i inne nawigzania do tego ruchu®. Warto w tym miejscu zacytowac
stowa z listu pisanego w 1909 roku przez Stabrowskiego do ksiecia A. Gagari-
na, powotanego na ,polskiego sekretarza” w Adyarze: ,,Zasady teozoficzne tkwia

wielu krytykoéw i badaczy literatury znakiem ,,0sobliwego wszystkoizmu

2 C. Suszka, W poszukiwaniu utraconej jedni. O synkretyzmie kulturowo-religijnym w twérczosci

Tadeusza Miciriskiego, ,Ruch Literacki” 2001, nr 2, s. 180.

% S. Zeromski, In Memoriam T. Micitiskiego, w: tegoz, Pisma literackie i krytyczne, Warszawa
1963, s. 104.

26 T. Micinski, Nietota, s. 262.

Zob. M. Rzeczycka, 1. Trzcinska, Przedmiot i metody badar nad ezoteryzmem w kontekscie

polskim, dz. cyt., s. 36.

Zob. 1. Trzciniska, A. Swierzowska, J. Szymeczek, Z dziejéw polskiej teozofii, w: Polskie tradycje

ezoteryczne 1890-1939. Teozofia i antropozofia, t. 1, s. 58, 62.

¥ Np.: ,Nalezy wprzody - znéw zaczal pan Mogilnicki - ad infinitum widzie¢ i pojmowac real-
noé¢, w niej utworzy¢ ojczyzne, (...) a wtedy dopiero w przyszlym Panstwie Polskim, majac si¢
tak dobrze, jak Niemcy, Francja lub Ameryka — lub cho¢by jak Serbia, Afganistan i Papuasia —
pozwoli¢ sobie na grupe fantastow, teozoféw czy tam badaczy somnambulizmu” T. Micinski,
Nietota, s. 126 [podkr. moje - E. E-C.].
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w narodzie naszym bardzo gleboko. Od czasu Towianskiego, Mickiewicza i Sto-
wackiego idee teozoficzne byly i Zyja, dajac doskonale podloze dla wspaniatego
rozwinigcia sie Stowarzyszenia Teozoficznego™. Jak wiemy, kult romantyzmu,
zamilowanie do kultury staroindyjskiej oraz wiedzy tajemnej faczyly bywalcow
»biesiad mistycznych” w warszawskim mieszkaniu Stabrowskiego, gdzie Micinski
bywat czestym gosciem®. W ezoterycznej atmosferze tych spotkan wykluwaly sie
w glowach uczestnikdéw koncepcje ariostowianskie, znamienne dla modernistycz-
nego synkretyzmu kulturowo-religijnego, a Niefota stanowi wlasnie znakomity
przyklad tworczego zespolenia rewelacji teozoficznych i wiedzy mistycznej pol-
skiego romantyzmu.

Trzeba jednak zaznaczy¢, ze nawigzanie do mitu Szambali, bedacego w ,.ta-
jemnej ksigdze Tatr” kluczowym generatorem wyobrazni Micinskiego, pojawilo
sie w tworczosci mlodopolskiego ,maga” juz wczesniej — na kartach dramatu
Kniaz Patiomkin (1906). Ten motyw ezoterycznej geografii sakralnej powigzany
zostal w wyobrazniowej czasoprzestrzeni pisarza z historycznymi wydarzeniami
lat 1904-1905. Jak pamietamy, bohaterowie Nietoty podrézujg na todzi podwod-
nej siecig kanaléw na ,,praoceanie Tatr”, by spotkac rosyjski torpedowiec ptyna-
cy z Kaukazu. Mag Litwor, ,mesjasz Wschodu” i Krél-Duch narodu dzieki nad-
naturalnym mocom psychiczno-duchowym ma mozliwo$¢ ingerowania w bieg
zdarzen, by oddala¢ zagrozenia dziejowe. Jako Mahatma, ukazujac kapitanowi
Czibisowi $wiatlo ,w glebinie ludzkosci”, potrafi przekona¢ go, by porzucil stuzbe
dla rosyjskiego imperializmu i zniszczyt plany, ktére datyby moznos¢ pokonania
Japonii. Jak méwi (a stowa te jakze sg aktualne wspoélczesnie): ,,Rosja musi by¢
pokonana dla jej wlasnego dobra i dobra ludow™.

Ze sfinksowa zagadka kwestii rosyjskiej Micinski, sympatyk idei jednosci
stowianskiej, mierzyl si¢ na kartach wiekszosci swoich utworéw?. W Kniaziu
Patiomkinie na kronikarskiej fakturze buntu marynarzy z 1905 roku nadpisany

List Kazimierza Stabrowskiego do A. Gagarina, 15 lipca 1909, w: Polskie tradycje ezoteryczne.

Zrédia i dokumenty, t. 4, red. D. Oboleniska, Gdansk 2019, s. 31.

' Szerzej na ten temat zob. rozdz. Ezoteryczne herbatki poziomkowe w ksigzce: R. Okulicz-Ko-
zaryn, Litwin wsréd spadkobiercow Kréla-Ducha. Twérczos¢ Ciurlionisa wobec Mtodej Polski,
Poznan 2007, s. 174-192.

32 T. Micinski, Nietota, s. 102.

Na ten temat zob. M. Bajko, Tadeusza Micitiskiego zmagania z Rosjg, w: Miedzy rusofobig a ru-

sofilig. Poglgdy, postawy i realizacje w literaturze polskiej od XIX do XXI wieku, red. S. Karpo-

wicz-Stowikowska, E. Mikiciuk, T. Sucharski, Gdansk 2016; E. Flis-Czerniak, Do Zrédet duszy
polskiej i duszy rosyjskiej. Metafizyczna historiozofia a pragmatyka polityczna w twérczosci Ta-
deusza Miciriskiego, w: tamze; S. Sobieraj, Tadeusz Miciriski wobec Rosji i Rosjan. Migdzy lite-
raturg a ideologig, w: Europa a Rosja: przeszto$¢, terazniejszos¢, przysztosé, red. J. Gancewski,
J. Sobczak, Elblag 2005.
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zostal dramat metafizyczny, prometeiczny dramat Ducha. Jak stwierdzit autor
w epilogu: ,,cala akcja na tym myslowym pancerniku rézni si¢ od buntu bezmysl-
nego na istotnym »Kniaziu Patiomkinie«™**. Z uwagi na temat rewolucji utwor
niejednokrotnie byl zestawiany z Nie-Boskg komedig Zygmunta Krasinskiego,
co tez sklanialo interpretatoréw do uznania zakonczenia dzieta za wyraz - jak
stwierdzila Elzbieta Rzewuska - ,historiozoficznego optymizmu™®. Podobnie
kwestie te postrzegal Wojciech Gutowski, piszac, Zze w dramacie mlodopolskie-
go tworcy ,,rysuje sie perspektywa odrodzenia”: ,W wizji Krasinskiego rewolucja
prowadzi ku eschatologicznej katastrofie, w ujeciu Micinskiego — ku nadziei™.
Jest to jednak - jak w przypisie do tych stéw przyznaje badacz - trudna nadzieja.
I faktycznie. Finalny, V akt dramatu niepokojaco zageszcza sensy - co jest zreszta
znamienne dla tworczosci tego autora.

Mit Szambali przywolany zostaje w Kniaziu Patiomkinie w epifanicznej wizji

lejtnanta Szmidta, nawiedzajacej bohatera w wyniku aktu, ktéry mozna by nazwa¢
chrztem ognia. Te ceremonig inicjacji, bedaca swego rodzaju ,interpretatio esote-
rica gnostycyzmu’>’
»Ja, ktory zabijalem w Tobie wiary Twoje — wydobede teraz wiedz¢ Twg ™. Sens
tej sceny — podkreslmy - jest inwersywny wobec chrzescijanskiego aktu chrztu:
przyjmujac Wiedze, bohater traci Mito$¢ — czeka na niego juz tylko Smier¢, ktéra
przybiera posta¢ namietnej kochanki — Tiny.

Motyw kobiecy - i to w dwoch odstonach - pojawia si¢ w wizji inspirowanej
mitem Szambali. Lejtnant Szmidt rysuje obraz lezacego w Azji srodkowej ,,pta-
skowzgoérza olbrzymiej przestrzeni, jak Rosja™, odnotowujac szczegdtowo przy-
rodniczo-geograficzng specyfike tej krainy. W relacjach o legendarnym krélestwie
Szambali istotne miejsce zajmowal klasztor z ogromna biblioteka $wietych ksiag
i rekopisow czy tez kamiennych tablic, na ktérych spisana zostala cata ezoterycz-
na wiedza wszechswiata (tak jest w Agartcie Saint-Yvesa d’Alveydrea). Klasztor
- skarbnica madros$ci — pojawia si¢ tez w wizji Szmidta, a w nim pograzona w me-
dytacji kobieta, emanacja bdstwa, bodhisattwa:

, przeprowadza Wilhelm Ton, lucyferyczna posta¢ dramatu:

3 T. Micinski, Kniaz Patiomkin, w: tegoz, Utwory dramatyczne, t. 1, wybor i oprac. T. Wréblew-

ska, Krakdw 1996, s. 240.

E. Rzewuska, O dramaturgii Tadeusza Miciriskiego, Wroctaw 1977, s. 77.

W. Gutowski, Rewolucja i eschatologia. Zygmunt Krasiriski - Tadeusz Micitiski, w: tegoz, Wpro-

wadzenie do Xiegi Tajemnej. Studia o tworczosci Tadeusza Miciriskiego, Bydgoszcz 2002, s. 354.

7 M. Dobkowski, Gnostycyzm. Recepcja gnostycyzmu i manicheizm w polskich publikacjach z lat
1890-1939 ze szczegdlnym uwzglednieniem literatury ezoterycznej, w: Polskie tradycje ezote-
ryczne, t. V, s. 307.

38 T. Micinski, Kniaz Patiomkin, s. 234.

Tamze.

217



ELZBIETA FLIS-CZERNIAK

LEJTNANT SCHMIDT Trafiam na klasztor, gdzie jest wielka biblioteka z 3000 ksiag
i rekopisow, dotyczacych zagadnien zaswiatowych. Tam zyje wcielenie bostwa — ko-
bieta w kontemplacji — pickna i szlachetnych ryséw. W jeziorze u st6p jej migotaja
zmijowate pétbogi, majacy klucze od nieba.

Nad brzegami stojg grabarze i wrzucaja trupy, aby sluzyly w patacu krysztato-
Wym40.

Niewatpliwie w wykreowanej wizji podrézy imaginacyjnej/astralnej zwraca
uwage fakt wprowadzenia akcentéw dysonansowych, ujawniajacych aspekt nisz-
czacy, funeralny, demoniczny. Postaci kobiecej o wyidealizowanym wizerunku,
ktérag mozemy identyfikowac z bodhisattwg, czyli ,duchem O$wiecenia, dziala-
jacym w kosmosie™!, towarzysza motywy przelamujace utrwalong w naszym ko-
dzie kulturowym estetyke sacrum: to ewokujace groze ,,zmijowate potbogi” i gra-
barze, wrzucajacy trupy do jeziora. Przeobrazeniu ulega tez sam motyw kobiecy.
Zenskie wcielenie béstwa ma swego demonicznego sobowtdra, kusicielke w stroju
mniszki indyjskiej z twarza kochanki bohatera — Tiny, ktéra w finalnej scenie dra-
matu przybiera posta¢ Smierci, w milczeniu ostrzacej kose.

Nalezy podkresli¢, ze Micinski bardzo konsekwentnie, rysujac wizje tej $wie-
tej dla kregu kultury hindusko-buddyjskiej krainy, wprowadza elementy, ktére za-
burzajg obraz przestrzeni majacej by¢ emanacja doskonatosci Ducha, wiecznego
szczg$cia i nadziei eschatologicznych. Stylizacje demonizujacy pisarz stosuje row-
niez w innej sekwencji obrazowej, malujgc krajobraz himalajski. Géra ,Czoma
Karkar” przedstawiona jako ,,Pani Bialego Sniegu” przywodzi bohaterowi na mysl
rytualy $mierci - ,,jest to jakby miejsce, w ktérym odbyly sie¢ tysigce zabojstw”*
Obraz ten pozostaje — co warto zauwazy¢ — w symbolicznym zwigzku z kreacja
postaci bodhisattwy z klasztoru: blyszczacy goérski szczyt rodzi skojarzenia z Biala
Targ, tantrycznym bostwem, okreslanym tez jako Biala Wyzwolicielka. Dodajmy,
ze zardwno u podstawy gory, jak i u stop zenskiego wcielenia bostwa czyhaja te-
riomorficzne postacie (lampart gorski, weze), symbolizujace zlo i §mier¢.

Antynomiczno$¢ - jak wiemy - jest charakterystyczng cecha idiomu wy-
obrazniowego pisarza. Binarna symbolicznos¢ uwidacznia si¢ réwniez w kolejnej
sekwencji obrazowej, ukazujacej Lhase - ,,$wiety tajemniczy grod™*. Wspanialy wi-
dok ,,ztocistego miasta’, z biatymi, ,wiezycowatymi” domami, blekitnymi pagodami
i Czerwonym Pafacem Dalajlamy zostaje przelamany obrazem funeralnego obrzad-
ku. Micinski - jak si¢ zdaje — z rozmystem zastosowal pewna strategie stylistycznego

40 Tamze, s. 235.

4 Sangharaksihta, Kreatywne symbole buddyzmu tantrycznego, Warszawa 2020, s. 21.
2 T. Micinski, Kniaz Patiomkin, s. 235.

# Tamze.
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akcentowania obrazowych dysonanséw. Trzykrotnie w wizyjnym opisie ,,serca Azji’,
gdzie umiejscawiano mityczng Szambale, pisarz postuguje si¢ zaimkiem wskazuja-
cym ,tam’, podkreslajac sensy tanatologiczno-funeralne: ,Tam btyszczy »Pani Bia-
tego Sniegu« (...)” i widoczny jest ,,potworny czarny mur laséw wznoszacy sie jak
zastona $mierci’; ,,Tam zyje wcielenie bostwa — kobieta w kontemplacji’, a u jej stop
»migotaja zmijowate potbogi™* i pracuja grabarze. I wreszcie w trzeciej sekwencji,
zorganizowanej wokol motywu $wietego tybetanskiego miasta: ,Tam idac, natra-
flam na cmentarz, gdzie kasta wykletych rozcina i pali trupy”™®.

Ten turpistyczny akcent, jakby rodem z infernalnych wizji Hieronima
Boscha, zastanawia tym bardziej, ze Lhasa, ,,miasto ztociste” — bedac w $wiecie
przedstawionym dramatu przeciwienstwem zrewoltowanej Odessy — stanowi
symbol teokratycznego tadu, synarchii. Przypomnijmy, ze to ostatnie pojecie —
przeciwienstwo anarchii — wprowadzit Saint-Yves d'Alveydre. Oznacza ono spra-
wowanie rzagdu przez wtajemniczonych medrcéw, taczacych funkeje polityczne
i religijne. Taki ustr6j miat panowa¢ w Agharcie/Szambali, a odwzorowany zostal
w teokracji tybetanskiej. Wedlug legendy, w patacu dalajlamy w Lhasie znajduje
sie przejscie (Czerwone Wrota) do tunelu prowadzacego do Szambali, co pozwala
przywodcy tybetanskiemu utrzymywac zwigzki z mieszkanicami tego tajemnicze-
go krolestwa, czerpiac stamtad wskazowki. Cieniem na idealizowanym wizerun-
ku $wietego miasta ktadzie si¢ jednak motyw cmentarny, a takze pojawiajace sie
w omawianej wizji narzedzia tortur i trupy.

Eksponowanie elementéw obrazowych zwigzanych ze $miercig w wykreowa-
nej wizji z pewnoscia zastanawia. Wybitny znawca tworczo$ci Micinskiego, przy-
wolywany juz wczesniej Wojciech Gutowski, przedstawiajac swoja interpretacje
Kniazia Patiomkina, wskazywal, ze pisarz ,celowo nawigzat do dramatu Krasin-
skiego, by wypelnic¢ owq pustke epoki postchrzescijanskiej aktywnoscia duchowa
(i imaginacyjng), ktéra rodzi si¢ wraz z porzuceniem kulturowego i religijnego
monocentryzmu”*. I konkludowal: ,,Skoro spér miedzy postawa chrystusowa
i lucyferyczna, ktory nalezy do paradygmatu kultury chrzescijanskiej, nie nadaje
sensu rewolucji i historii, to poeta szuka wzoréw odrodzenia w religii alterna-
tywnej”¥. Teza ta, bioragc pod uwage miedzy innymi przeprowadzone powyzej
analizy, wydaje sie jednak dos¢ dyskusyjna. Autor Nietoty jak liczni tworcy z jego
pokolenia zainteresowany byl réznymi przejawami duchowosci niedogmatycz-
nej i poszukiwaniem zwigzkow miedzy wieloma, wspdlczesnymi i starozytnymi,

“ Tamze.

4 Tamze, s. 236.
46 W. Gutowski, dz. cyt., s. 354.
47 Tamze.
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tradycjami religijnymi. Przedstawiajac w finalnej wizji Kniazia Patiomkina orien-
talne motywy sakralne, nie tyle jednak - jak sie zdaje — wystepuje z propozycja
alternatywnego religijnego wzorca odrodzenczego, ile odstania rozterki zwigza-
ne z pojawiajacymi sie dwczesnie rewelacjami ezoteryki teozoficznej, modnymi
w bliskich mu kregach $rodowiskowych, takze tych rosyjskich.

Wydaje sie, ze jako istotny kontekst finalnej sceny dramatu mozna potrak-
towa¢ bardzo emocjonalng enuncjacje z eseju Fundamenty Nowej Polski, eseju
pisanego w przyblizonym czasie, co Kniaz Patiomkin, w okresie rewolucyjnej za-
wieruchy lat 1905-1906: ,,I chcialbym - ha - Polaku, zeby$ wiedziat Ty, gdzie
me pragnienie! Oto, Zeby utworzylo si¢ mocarstwo Azjatycko-europejskie - jak
o tym marzyt Aleksander Wielki — by na tronie byt Wodz wszechstowiansko-in-
dyjski, gleboki, grozny, jak Pangia bizantyjska — tronujacy wraz z Bogiem™*. Jak
wida¢, w czasie rewolucyjnego wrzenia i politycznych wstrza$nien w §$wiadomosci
Micinskiego zagoscila idea powstania Imperium Wschodu, teokratycznego su-
permocarstwa, w ktorym sita wladzy taczytaby si¢ — podobnie jak w zalozeniach
doktryny synarchii - z autorytetem duchowym, religijnym. Jak mozna sadzi¢, po-
myst ten byl pochodna popularnych w Rosji koncepcji panslawistycznych oraz
coraz silniej obecnych w rosyjskich kregach politycznych na poczatku XX wieku
tendencji panazjatyckich, zasilanych réwniez ideowo przez ruchy teozoficzne.

Genezy ,Wielkiego Planu” - zauwaza Przemystaw Sieradzan - idei stworzenia pana-
zjatyckiego panstwa wyzwolonego od zaleznosci kolonialnej, ktore oparte byloby na
fundamencie orientalnej duchowosci, nalezy poszukiwa¢ juz latach siedemdziesig-
tych XIX wieku. Nie jest tajemnicg zaangazowanie przywddcéw Towarzystwa Teozo-
ficznego we wsparcie indyjskiego ruchu niepodlegtosciowego. Na rzecz prawa Hin-
duséw do samostanowienia narodowego dzialata Jelena Pietrowna Blawatska oraz
jej uczennica Annie Besant. W samej Rosji wizje stworzenia panazjatyckiego impe-
rium glosil Buriat Piotr Badmajew, osobisty lekarz i syn chrzestny cara Aleksandra
II1, ktéry przedstawil rosyjskiemu wladcy plan wlaczenia w sklad imperium Tybetu,
Mongolii, a w dalszej perspektywie réwniez Chin®.

Istotng role w formowaniu si¢ koncepcji panazjatyckich w rosyjskich kregach
wladzy odegral ksigze Esper Esperowicz Uchtomski (1861-1921), nalezacy do

#  T. Micinski, Fundamenty Nowej Polski, w: tegoz, Pisma rozproszone, red. naukowa edycji

M. Bajko i]. Lawski, t. 1: Eseje i publicystyka 1896-1908, wstep, opracowanie tekstow i przypisy
M. Bajko i W. Gutowski, Bialystok 2017, s. 309.

P. Sieradzan, W poszukiwaniach wielkiej syntezy: ezoteryczne i geopolityczne aspekty azjatyckich
ekspedycji Nikolaja Roericha, w: Swiatlo i ciemnosé: podréz inicjacyjna, podréz metafizyczna,
podréz ezoteryczna, t. 5, red. D. Obolenska, M. Rzeczycka, Gdansk 2014, s. 175-176.
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bliskiego otoczenia cara Mikotlaja II. Objecie protektoratem ludéw azjatyckich,
gnebionych kolonializmem brytyjskim, uwazal on za misje Imperium Rosyj-
skiego, ktore — zdaniem rosyjskiego kniazia — pozostaje w duchowej wspdlnocie
z Azjg™. Przemyslaw Sieradzan wskazuje, ze to wlasnie Uchtomski jako pierwszy
powigzal tybetanski mit o Szambali ze strategia geopolityczng Rosji. Warto przy
tym zwréci¢ uwage na fakt, ze w swojej pracy poswieconej Mongolii wymieniany
wczesniej Mikotaj Przewalski wspominal o rozmowie z lamg o imieniu Sordji,
ktéry sktonny byl uzna¢, ze Szambala, ziemia obiecana buddystéw, znajduje sie
w Anglii*'. Niewykluczone, ze Uchtomski, znajac pisma Przewalskiego, postano-
wil wykorzysta¢ przepowiedni¢ o ziemi mlekiem i miodem ptynacej, mitycznej
Szambali, w grze o imperialne interesy mocarstw w Azji Srodkowej. W 1898 roku
przedstawil carowi Buriata, Agwana Dorzijewa (1853-1937)>%. Ten przedstawi-
ciel lamaistycznego duchowienstwa, jeden z nauczycieli XIII Dalajlamy, zabie-
gal o utworzenie tybetanskiego panstwa pod egida rosyjska®. Dorzijew bardzo
aktywnie prowadzil w Tybecie kampanie na rzecz Mikotaja II, ukazujac go jako
Wtadce Swiata, kréla Szambali, bedacego reinkarnacjg zatozyciela szkoty gelug.
Wedlug relacji z 1909 roku japonskiego podréznika Ekai Kawaguchiego, Dorzi-
jew napisal broszure, w ktdrej przekonywal, ze Rosja jest mityczng kraing opisana

0 Por. I. Massaka, Eurazjatyzm. Z dziejéw rosyjskiego misjonizmu, Wroclaw 2001, s. 73-74.

3t Zob. N. Przhevalsky, dz. cyt., s. 253.

2 Agwan Dorzijew, buriacki lama, w latach 1905-1908 stworzyl na bazie staromongolskiego
pi$miennictwa pismo vagindra (vagindragijn iiseg), ktére odpowiadalo buriackiej fonetyce
i umozliwialo dokladny zapis wyrazéw z jezyka rosyjskiego. Celem tej aktywnosci bylo jednak
nie tylko dazenie do adaptacji azjatyckich mniejszosci narodowych do warunkéw nowocze-
snego panstwa. Nowy alfabet mial przyczyni¢ si¢ do zjednoczenia plemion buriacko-mon-
golskich, w mysl ideologii panmongolskiej. Dorzijew prowadzil bardzo bogata dzialalnoé¢
naukowo-edukacyjna, popularyzujac kulture ludéw Buriacji i Kalmucji. Wraz z innymi zna-
nymi buriackimi naukowcami i osobisto$ciami publicznymi otworzyt w 1908 r. w Petersbur-
gu wydawnictwo Naran (Storice), w ktérym przez kilka lat drukowano pomniki literatury
mongolsko-buriackiej. Zob. https://dazanspb.ru/istoriya/dacan-gunzechojnej/agvan-do-
rzhiev/[dostep: 16.05.2022]. Na poczatku XX wieku dzigki staraniom Dorzijewa w Petersbur-
gu powstala $wiatynia buddyjska (dacan), ktéra do dzi$ jest waznym o$rodkiem religijnym
i spolecznym dla miejscowych Buriatow. Zob. Z. Szmyt, Kulturowe nastepstwa migracji. Na
przykladzie buriackiej diaspory w Moskwie i buriackich repatriantow z Chin, s. 116, https://do-
cplayer.pl/16698604-Kulturowe-nastepstwa-migracji-na-przykladzie-buriackiej-diaspory-w-
moskwie-i-buriackich-repatriantow-z-chin.html [dostep: 16.05.2022]. Pomimo wspolpra-
cy z wladzami rewolucyjnymi po przewrocie pazdziernikowym (m.in. z Leninem), w roku
1937, na fali czystek, zostal aresztowany i oskarzony o przygotowywanie kontrrewolucji oraz
szerzenie idei panmongolskich. Zmart w wiezieniu. Miejsce jego pochéwku nie jest znane.
O Dorzijewie jako liderze ,,odnowicieli” w buriackim ruchu odrodzenia narodowego zob. tak-
ze: E. Nowicka, R. Wyszynski, Lamowie i sekretarze. Poziomy wigzi spolecznej we wspolczesnej
Buriacji, Warszawa 1996, s. 100-104.

Zob. P. Sieradzan, W poszukiwaniach wielkiej syntezy, s. 176.
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w $wietym proroctwie i w zwiazku z tym ,wszyscy wyznawcy buddyzmu musza
przejawiac szacunek i postuszenstwo Carowi jako Chang-chub Semba Chenbo, co

po tybetansku oznacza jednego z buddéw przysztosci™*

. Dodajmy, ze w historii
relacji Buriatow z Rosjg nie bylo to niczym zaskakujacym. Juz bowiem w roku
1764 ludy te zlozyly przysiege poddancza, oglaszajac caryce Katarzyne II emana-
cja Bialej Tary. W ten sposob, jak stwierdza Zygmunt Szmyt, ,Jamowie prébowali
zdefiniowa¢ wladce w ramach kodu kulturowego wypracowanego w kulturze ty-
beto-mongolskiej. W jednostronnym porzadku wladcy rosyjscy wlaczeni zostali
w dyskurs czakrawartina — buddyjskiego wiadcy doskonatego™. Status bodhisat-
twy Bialej Tary, Wyzwolicielki, byt przenoszony - jak wskazuje badacz - na kolej-
nych caréw Rosji az do tragicznego kresu dynastii Romanowow™.
Uniwersalistyczna idea potegi wszechswiatowej, taczacej Wschdd z Zacho-
dem, bedaca w zamysle Micinskiego czyms$ na ksztalt formacji polityczno-escha-
tologicznej, realizujacej zalozenia panstwa synarchistycznego, ktérego idealnym
obrazem miata by¢ mistyczna Szambala/Agarttha, stawala si¢ w strategii samo-
wladztwa rosyjskiego translatio imperii. Z duzym prawdopodobienstwem mo-
zemy zalozy¢, ze autor Nietoty poznal lansowane w Rosji koncepcje panazjatyc-
kie, positkujace si¢ mitem tajemniczej krainy. Wystarczy wspomnie¢, ze Agwan
Dorzijew byl zaprzyjazniony z Mikolajem Roerichem?”, rosyjskim malarzem
i ezoterykiem, marzacym cale zycie o odnalezieniu drogi do tybetanskiego kro-
lestwa. Roerich - przypomnijmy - zwiazany byl z ugrupowaniem artystycznym
»Mir isskustwa’, istniejagcym w Petersburgu w latach 1899-1904. Jak wiadomo,
kontakty z tym ugrupowaniem mial, studiujacy w rosyjskiej stolicy, Kazimierz
Stabrowski, gospodarz ezoterycznych herbatek poziomkowych przy ulicy Wiej-
skiej w Warszawie, gdzie czesto goscit Tadeusz Micinski. Srodowisko bywalcow
tych ,biesiad mistycznych” zafascynowane bylo kulturg staroindyjska i wiedza
tajemng Wschodu. Jak pamigtamy, Stabrowski w cytowanym wczes$niej liscie do
A. Gagarina podkreslat zakorzenienie idei teozoficznych w mistycznym dziedzic-
twie polskiego romantyzmu i z pewnym dystansem podchodzit do propozycji za-

* Cyt. za: Z. Szmyt, Miedzy deifikacjg a przemocg symboliczng. Rzecz o ambiwalentnych prakty-
kach wykonywanych przez lamow na ciele rosyjskiego prezydenta, ,Rocznik Antropologii Hi-
storii” 2014, nr 2(7), s. 264. Zob. takze: A. Berzin, The Role of the Shambhala Legend in Russian
and Japanese Involvement with Pre-Communist Tibet, https://www.bibliotecapleyades.net/so-
ciopolitica/sociopol_shambahla02.htm [dostep: 10.06.2022].

55 Tamze, s. 263-264.

% Autor artykulu przywoluje takze epizod z ostatnich lat, kiedy buddyjscy hierarchowie oglosili

emanacja bodhisattwy Biatej Tary éwczesnego prezydenta Federacji Rosyjskiej, D. Miedwie-

diewa, ktéry w 2009 roku goscil w Buriacji. Zob. tamze, s. 257.

Zob. P. Sieradzan, W poszukiwaniach wielkiej syntezy, s. 176.
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pisania si¢ do petersburskiej filii Towarzystwa Teozoficznego®®. Podobne stanowi-
sko prezentowal zainteresowany tradycjami ezoterycznymi Wschodu Mieczystaw
Geniusz, z ktérym Micinski korespondowat od roku 1909*°. Medrzec z Port-Saidu
wyjasnial:

(...) mnie chodzi o to, aby rozwo¢j polskiego ducha odbywal sie odpowiednio do swo-
jej istoty wlasnej, a wigc w wiernosci do swego podania narodowego, w ciagltosci
z wlasnym dokonanym juz narodowym dorobkiem, bez szukania wskazan w Berlinie
lub w Adyarze - pod przewodnictwem swoich wieszczéw i naczelnych duchéw naro-
dowych - nie za$ Steinera czy Blawackiej®.

Ten kierunek myslenia bliski byt takze Micinskiemu, ktory w Nietocie do-
konal swoistej polonizacji mitu o Szambali, zespalajac go z watkami pocho-
dzacymi z dziedzictwa romantycznego oraz z podaniem o $pigcych w Tatrach
rycerzach. Zanim to si¢ jednak stalo, w dramacie osnutym na wydarzeniach
odeskich roku 1905 ujawnit w niepokojacych obrazach z wizji lejtnanta Schmid-
ta rozterki zwigzane - jak mozna sadzi¢ - z wykorzystywaniem mitu o legendar-
nej krainie w rozgrywkach geopolitycznych wielkich mocarstw. Tu rozchodzily
sie drogi Micinskiego i znanych mu rosyjskich teozoféw/antropozoféw®'. Uto-
pia doskonatego panstwa, mocarstwa azjatycko-europejskiego, potegi synarchi-
stycznej, rzadzonej przez ,wodza wszechstowiansko-indyjskiego, tronujacego
wraz z Bogiem” odstaniata bowiem swdj rewers - deifikacje rosyjskiego wtadcy.
I niewazne, czy bedzie to bodhisattwa caryca Katarzyna II - emanacja Bialej
Tary, Biata Wyzwolicielka, car Mikotaj IT - Wtadca Swiata, krél Szambali czy...
Mahatma Lenin®. Epifanijna wizja Schmidta z Kniazia Patiomkina zdaje si¢

58 Zob. L. Trzcinska, A. Swierzowska, J. Szymeczek, dz. cyt., s. 61.

% Zob. T. Linkner, Zanim skoriczylo si¢ maskaradg. Ze studiow nad twérczoscig Tadeusza Micin-
skiego, Gdansk 2003, s. 99-102.

% K. Kardaszewicz, Listy Mieczystawa Geniusza, ,Ruch Literacki” 1933, nr 8, s. 174.

¢ O rozbieznosciach w stanowiskach $§wiatopogladowych i w interpretowaniu biezacych wyda-
rzen miedzy Micifiskim a Maksymilianem Woloszynem, rosyjskim antropozofem, zob. J. Law-
ski, ,Los Verhaerena” Tadeusza Miciriskiego. Manifest z epoki katastrof, w: Tadeusz Micifiski
i ludzie epoki. Studia, red. M. Bajko, J. Lawski, U. M. Pilch, Bialystok 2019, s. 115-141. W cza-
sie swojego pobytu w latach Wielkiej Wojny na terenie Rosji Miciniski kontaktowat si¢ takze
z innymi sympatykami ezoteryki antropozoficznej, m.in. z Andriejem Bietym, co poswiadcza
korespondencja. Za udostepnienie listu Miciniskiego do rosyjskiego poety skladam podzieko-
wania prof. Monice Rzeczyckiej.

02 Sformutowaniem ,,Mahatma Lenin” postuzyt si¢ N. Roerich. Zob. A. Berzin, Mahatma Lenin:
why the Tibetan sages, the so-called leader of the revolution, http://www.globaldomainsnews.
com/mahatma-lenin-why-the-tibetan-sages-the-so-called-leader-of-the-revolution [dostep:
10.06.2022].
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poprzez dysonansowo$¢ obrazowania wyrazaé niepokdj podmiotu autorskiego
zwigzany ze $wiadomoscia, ze ,,zrédlem, w ktérym spotykaja sie i tacza najgteb-
sze uczucia religijne i tesknoty mistyczne Azji i Rosji, jest (...) religijna czes¢ dla
cara!”®. Tymi stowami Marian Zdziechowski streszczat poglady Uchtomskiego na
temat dziejowego postannictwa Rosji.

Mit mesjanski o Szambali, majacy rodowod hindusko-buddyjski, spopula-
ryzowany przez teozofow, stawal si¢ na poczatku XX wieku instrumentem impe-
rialnej polityki rosyjskiej, ktora byta nie do pogodzenia z polska racja stanu. Na
progu Wielkiej Wojny Micinski dosadnie prawde te wyrazit w artykule reportazo-
wym Cierniowy wieniec Butgarii: ,,Jak naplula najohydniejsza polityka na wszelka
poezje bohaterstwa. Nacjonalisci rosyjscy dokoncza rozwijania iluzji na Polakach
- pokltonimy sie¢ wszyscy Mongolskiemu Fetyszowi, ktérego z jakiej$ tybetanskiej

Durgi postawig w milionie kopii na wszystkich placach Europy”*.
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SHAMBHALA AND TADEUSZ MICINSKI.
IN THE CIRCLE OF ESOTERIC SACRED GEOGRAPHY
AND POLITICS OF THE EARLY 20TH CENTURY

Summary

Tadeusz Micinski, called a Young Poland ,,magician” and ,worshipper of mysteries,”
is one of those writers of the turn of the 20th century who were strongly inspired by
various esoteric traditions. The author of this article traces references in his work to the
myth of Shambhala/Agarttha, a Tibetan legendary land that theosophists popularized in
the late 19th century. This motif of esoteric sacred geography became a key generator of
Micinski’s imagination in the novel Nietota. The Secret Book of the Tatra Mountains (1910).
In the work, the writer made a kind of polonization of the myth of Shambhala, fusing it
with themes from the Romantic heritage and the legend of knights sleeping in the Tatra
Mountains. In the opinion of the author of the text, this procedure should be associated
with Micinski’s awareness that the myth of the mysterious kingdom, which has its origin
in Hindu-Buddhist mythology, was becoming an instrument of the imperial policy of
the superpowers, including Russia, at the beginning of the 20th century. The dilemmas
associated with the emergence of an imagined powerful Eurasian state, linking East and
West, implementing the tenets of synarchy, the ideal image of which was to be the mystical
Shambhala/Agarttha, the writer expressed in his earlier drama, KniaZ Patiomkin (1906).

Keywords: Shambhala/Agarttha, Hindu-Buddhist esotericism, sacred geography,
theosophy, imperial politics, synarchy, Tadeusz Micinski.
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