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TEOZOFIA I INDIE. KSIEGI PROROKOW
ANTONIEGO LANGEGO

Indyjskie fascynacje Antoniego Langego nie sa tajemnicg — autor Palinge-
nezy ttumaczyt fragmenty indyjskich arcydziet literackich, a w jego utworach
nietrudno jest doszuka¢ sie¢ odwolan zaréwno do hinduizmu, jak i buddyzmu.
Sadze jednak, ze w latach powstania Sonetow wedyckich i Ksigg prorokéw, czyli
zanim Lange podjal si¢ nauki sanskrytu', poeta chfonal mys¢l indyjska nie bez-
posrednio, ale z dwoch gtéwnych zrédel posrednich: poezji Leconte’a de Lisle’a?
(ktora w tym miejscu bedzie mnie interesowala w mniejszym stopniu) oraz za-
wierajacej liczne odwolania do indyjskich pojec¢ teozofii (rozumianej tu jako
doktryna Towarzystwa Teozoficznego). Dowodem sa same Sonety wedyckie,
ktére wbrew tytulowi nie sa bezposrednio inspirowane Wedami’®, ani zadnymi
innymi pisami o indyjskiej proweniencji - to poetyckie opracowanie tez wy-
tozonych w ksiagzce Buddyzm ezoteryczny teozofa Alfreda Percyego Sinnetta,

! Najwcze$niejsze dokonane przez Langego ttumaczenie tekstu indyjskiego to skrocona wersja
Ramajany z 1896 roku, a wiec roku wydania Ksigg Prorokéw. Ramajana to indyjski epos o he-
rosie Ramie, jednym z wcielent boga Wisznu; thumaczenia tego Lange dokonal, jak stwierdza
Franciszek Machalski, z jezyka francuskiego (zob. E Machalski, Orientalizm Antoniego Lange-
g0, Poznan 1937, s. 81). W przedmowie do utworu pobrzmiewaja echa teozoficznej tendencji
do lacznego traktowania mysli braminskiej i buddyjskiej. Dopiero po ukonczeniu tego prze-
ktadu Lange podjat si¢ nauki sanskrytu, a pierwsze ttumaczenie bezposrednio z tego jezyka
(Nal i Damajanti, czyli epizod z Mahabharaty) ukazalo si¢ w 1906 roku. Ramajana wyznacza
w moim przekonaniu moment przejécia od przejmowania elementéw myéli indyjskiej za po-
$rednictwem pism teozoficznych ku autentycznemu zainteresowaniu si¢ poety mysla i litera-

tura indyjska.
*  Zob. FE Machalski, dz. cyt., s. 22-24.
3 Zauwazyl to juz zreszty Franciszek Machalski, stwierdzajac w Orientalizmie Antoniego Lan-

gego, ze sonety te nalezaloby nazwa¢ buddyjskimi; badacz pisze ponadto, ze Sonety wedyckie
zrodzily sie ,,z przejecia si¢ poety duchem neobuddyzmu, czyli teozofii indyjskiej, przeksztal-
conej, a raczej skarykaturowanej przez twércdw nowoczesnej doktryny teozoficznej”. Zob.
F. Machalski, dz. cyt., s. 53, 56.
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ktéry ,pozycza’ pewne pojecia z buddyzmu i hinduizmu, tworzgc z nich jednak
zasadniczo nowy system o charakterze ezoterycznym. Podobnie rzecz ma sig
z pozniejszym cyklem Langego, bedacymi przedmiotem niniejszych rozwazan
Ksiggami prorokéw — mysl indyjska, obecna w dwdch utworach cyklu i mocno
przy tym znieksztalcona, stanowi tu jedynie czg$¢ szerszego ezoterycznego, syn-
kretycznego amalgamatu.

Ksiegi prorokéw to cykl skladajacy sie z sze$ciu wierszy o paralelnej budowie,
z ktérych kazdy jest rodzajem skrotowego przedstawienia wybranego aspektu jed-
nej z szeciu wielkich religii: judaizmu, hinduizmu, zoroastaryzmu, chrzescijan-
stwa, islamu i buddyzmu. Tytul kazdego utworu to rodzaj stowa klucza, czy tez
stowa wytrychu, opisujacego w dos¢ redukcjonistycznym duchu gtéwng mysl da-
nej religii w interpretacji Langego; tytul ten uzupelniony nastepnie zostaje przez
podtytul ,,czyli ksigga” wraz z imieniem ,,proroka” danej religii. I tak utwor pierw-
szy, zatytutowany Jednos¢, to ksiega Mojzesza, drugi — Wielos¢, to ksiega Brahmy,
dalej, Walka to tytul ksiegi Zoroastra, Mifos¢ — ksiegi Jezusa, Koniecznos¢ — ksiegi
Mahometa, wreszcie utwor zamykajacy cykl, Wyzwolenie, to ksiega Buddy. W tym
miejscu bedzie mnie interesowala zaréwno teozoficzna podbudowa cyklu, jak
i sposob wykorzystania elementéw zaczerpnietych z mysli indyjskiej, to jest hin-
duizmu i buddyzmu.

Teozoficzna rama $wiatopogladowa, na ktdrej wsparte sg Ksiegi prorokéw, to
w pierwszej kolejnosci sam fakt wspoélistnienia w cyklu szedciu réznych religii
$wiatowych, zintegrowanych w jeden system ,,ksiag prorokéw”. Zestawienie Ksigg
z tezami wylozonymi w tekstach najwazniejszych postaci teozofii epoki — Heleny
Blawatskiej i Edouarda Schurégo - pozwala dostrzec, ze ten synkretyzm religijny
stanowi jedynie punkt wyjscia dla dalszych rozwazan. W Doktrynie tajemnej Bla-
watska stwierdza, ze ,,filozofia ezoteryczna jedna wszystkie religie (...) i wykazuje,
ze rdzen kazdej z nich jest identyczny z rdzeniem kazdej innej wielkiej religii™.
Blawatska wyjasnia dalej, ze u podstaw najwazniejszych religii wiata lezy pewna
pierwotna mysl ezoteryczna, dostepna jedynie dla wybranych, wtajemniczonych,
najwierniejszych i najbardziej pojetnych adeptow. Zapisy tej mysli sa niestety, jak
pisze Blawatska, dobrze ukryte, ale mozna jg na szczescie zrekonstruowac z jej
rozrzuconych po $wiecie fragmentéw — czyli poszczegdlnych religii Europy, Azji
Wschodniej i Srodkowej czy Bliskiego Wschodu. Uwazne poréwnawcze studia
nad buddyzmem, braminizmem, konfucjanizmem, judaizmem i religiami staro-
zytnego Bliskiego Wschodu pozwola w przekonaniu teozoféw na odtworzenie
kryjacej si¢ w nich pierwotnej mysli - zagubionej w ciggu wiekéw ostatecznej
tajemnicy $wiata. Blawatska pisze:

4 H. P. Blawatska, Doktryna tajemna, t. I, Warszawa 1996, s. 10.
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Niejeden wielki naukowiec twierdzil, Ze nigdy nie byto zadnego zalozyciela religii
- czy to aryjczyka, semity czy turanczyka, ktory by wymyslit nows religie lub tez ob-
jawil nowa prawde. Wszyscy zalozyciele byli przekazywaczami, a nie samorodnymi
nauczycielami. Byli autorami nowych form i wykladni, ale prawdy, na ktérych si¢
opierali, byly stare jak ludzkos¢. Wybierajac jednag lub kilka z tych wielkich prawd
- rzeczywisto$ci, widzialnych jedynie przez oko prawdziwego medrca i proroka -
sposrod wielu objawionych ustnie czlowiekowi na poczatku, objawiali te prawdy ma-
som. W ten sposéb kazdy nardd otrzymywat kolejno niektére z prawd pod ostona
wlasnej symboliki, ktdra z biegiem czasu przeksztalcata sie w kult, bardziej lub mniej
filozoficzny, lub w panteon filozoficznej maskarady”.

A zatem droga do poznania ezoterycznej prawdy to w istocie praca podobna
do ukladania puzzli - w kazdej religii znajdujg sie starannie ukryte ,,pod ostong
wlasnej symboliki” fragmenty ukfadanki, odtamki pierwotnej prawdy. Podobne
przekonanie znajdziemy takze u Schurégo, ktory wyjasnial w swojej ksigzce Wiel-
cy wtajemniczeni:

Rzec mozna, ze gdziekolwiek znajduje si¢ utamek jaki$ doktryny ezoterycznej, tam
istnieje ona w cato$ci. Kazda bowiem z jej cze$ci kaze sie domniemywa¢ istnienia po-
zostalych lub rodzi je. Posiedli ja wszyscy wielcy medrcy i wielcy prorocy, a prorocy
przyszlosci posieds ja tak samo, jak ich poprzednicy®.

W tym kontekscie kazdy z ,,prorokéw” Langego (cho¢ $cisle rzecz biorac nie
wszystkich ,,bohateréw” Ksiggi prorokéw mozna nazwa¢ prorokami; status Jezusa
jako proroka jest tu by¢ moze najmniej kontrowersyjny - islam uznaje go wlasnie za
proroka, a nie Syna Bozego, trudno natomiast prorokiem nazwa¢ Budde, zalozyciela
buddyzmu, a wiec religii, w ktorej nie wystepuje idea osobowego boga, w imieniu ktd-
rego mozna by przemawia¢, czy tez Brahme, hinduistycznego boga) staje sie jednym
z wielkich wtajemniczonych, uchylajgcych rabka wielkiej tajemnicy. Zaczerpnieta
z teozofii jest zatem fundamentalna mysl lezaca u podstaw cyklu Langego: ze kazda
religia zawiera tylko czastkowa prawde, fragment zaszyfrowanego, pokawatkowanego
komunikatu, ktéry w polaczeniu z innymi czesciami kodu wskaze wstepujacemu na
$ciezke poznania adeptowi droge do ostatecznego wtajemniczenia. Poszczegdlni glo-
siciele, przedstawiciele lub, by postuzy¢ sie terminem z polskiego przektadu Blawat-
skiej, ,,przekazywacze” prawd religijnych danej tradycji daja wglad w inny fragment
pewnej uprzedniej w stosunku do wszelkich religii ezoterycznej prawdy.

5 H. P. Blawatska, dz. cyt., s. 27.
6 E. Schuré, Wielcy wtajemniczeni: zarys tajemnej historii religii, tham. R. Centnerszwerowa,
Warszawa 1938, s. 24.
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Natomiast samo zestawienie ,,prorokow” czy tez przedstawicieli swiatowych
religii przywodzi na mysl liste ,wielkich wtajemniczonych” Schurégo. Francu-
ski teozof w swojej ksigzce omawia kolejno Rame, Kryszn¢, Hermesa, Mojzesza,
Orfeusza, Pitagorasa, Platona i Chrystusa. Warto zauwazy¢ w tym miejscu, ze
Schuré, tak samo jak Lange, miesza w swoim zestawieniu postaci historyczne lub
za takie uznawane — Pitagorasa, Platona czy Chrystusa - jak i mityczne - Rame,
Kryszneg czy Hermesa. Uktad medrcow u Schurégo jest chronologiczny, ale ma tez
glebsze znaczenie — wyznacza ewolucje drogi ku ostatecznemu wtajemniczeniu.
Czytelnik - pisze Schuré - ,znajdzie w ksigzce tej rodzaj rozwoju stopniowego,
kolejnego ujawnienia réznych czedci doktryny poprzez dzieje wielkich wtajem-
niczonych™. Pierwszy ,wtajemniczony”, Rama, ,ukazuje nam jedynie dostep do
$wiatyni”; kolejni bohaterowie ksiazki ,daja klucz do niej”, a zamykajacy liste
Chrystus ,jest uosobieniem $wietego przybytku™. Inaczej niz w przypadku ksigz-
ki Schurégo, Ksiegi prorokéw Langego nie sg ulozone chronologicznie — nawet
w przyblizeniu. Cykl powinny zamyka¢ wowczas kolejno Ksiega Jezusa i Ksiega
Mahometa, a nie Ksigga Buddy, ktéry zyl na przelomie V i IV wieku p.n.e., czyli
kilkaset lat przed Jezusem i tysigc lat przed Mahometem. Czy w takim razie Lan-
ge, w przeciwienstwie do Schurégo, postrzega kolejne elementy teozoficznej ca-
tosci w sposéb synchroniczny? Czy uklad jest przypadkowy? Czy tez jest tu jakas
achronologiczna ewolucja mysli?

Pierwsze cztery wiersze Ksigg daja sie zestawi¢ w opozycyjne pary: Ksigga
Mojzesza to Jednos¢, Ksigga Brahmy — Wielos¢; dalej, Ksigga Zaratustry to Walka,
Ksiega Jezusa — Mitos¢. Jednos¢ sasiaduje wiec z wieloscig, a walka z milto$cig. Tak-
ze i ostatnig par¢e mozna uzna¢ za zestawiong na zasadzie przeciwienstwa, cho¢
nie w tak jednoznaczny sposdb: Ksigga Mahometa to Koniecznos¢, Ksiega Buddy
— Wyzwolenie. Pierwsza z tej pary to ksigga braku wyboru, braku wolnosci od
predestynacji; druga to ksiega wolnosci, uwolnienia si¢ od krepujacych wiezéw
koniecznodci, bo przeciez, jak stwierdza Lange w ostatnim wierszu cyklu, ,Nirwa-
na / Lamie konieczno$¢” Dobdr stow nie jest tu przypadkowy. To sformulowanie
podpowiada dwa niesprzeczne interpretacyjne tropy: mamy tu do czynienia ze
sprzeczno$ciami pozornymi lub, skoro ,,Nirwana famie konieczno$¢”, z przela-
mywaniem jednego dogmatu przez inny. W pierwszym przypadku opozycyjno$é
gléwnych cech poszczegolnych religii wzgledem siebie musi okaza¢ na najgleb-
szym poziomie poznania czysto pozorna, skoro w kazdej z nich jest odtamek
pradawnej, spojnej wiedzy ezoterycznej. Te tudzace sprzecznodci musza zostaé
rozwigzane, przezwycigzone przez wstepujacego na droge wtajemniczenia adepta.

Tamze.
8 Tamze, s. 25.
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W drugim przypadku mielibysmy do czynienia z pewnym ewolucyjnym poste-
pem, w ktérym, jesli rozciagna¢ zasade wyciagnieta z ,,nirwany tamigcej koniecz-
nos$¢” na catos¢ cyklu, wielos¢ przetamuje jedno$¢, mitos¢ — walke, a wyzwolenie
przelamuje koniecznos¢. Szczegdlnie intrygujaco prezentowalaby si¢ w tym wy-
padku dychotomia jednosci i wielosci, zwlaszcza w kontekscie monizmu Langego,
warto wiec przyjrzec si¢ blizej Ksiedze Brahmy.

Ksiega Brahmy w kazdej strofie przywoluje Rigwede, najstarsza z Wed, $wie-
tych tekstow hinduizmu. Wiersz w istocie nasladuje do pewnego stopnia poety-
ke rigwedyjskich hymnéw?®, nie jest jednak, na ile jestem w stanie to stwierdzic,
parafrazg jakiego$ konkretnego lub kilku konkretnych hymnéw. Jedynie otwie-
rajacy utwor wers ,Dolejcie Somy do ognia, bramini’, da si¢ zestawi¢ z fragmen-
tem ktorego$ z popularniejszych hymnéw, a konkretnie hymnu 51 z mandali 9,
ktéry rozpoczyna sie w ttumaczeniu Franciszka Michalskiego stowami: ,,Some,
kamieniem wycisnieta / Przepus¢, kaplanie, przez cedzidlo / Oczys¢ dla Indry,
by ja wypil”'® Pod wzgledem tresciowym wiersz Langego w najwiekszym stopniu
przypomina hymny kosmogoniczne, stosunkowo rzadkie na tle cato$ci Rigwedy
- wigkszos¢ hymnow to apostrofy do konkretnych bogéw (rzadziej takze do par
lub grup bogdéw, zdarzajg si¢ takze hymny skierowane do wszystkich bogow),
zaréwno pochwalne, jak i blagalne. Mniej rigwedyjski w duchu jest nieokreslony
podmiot liryczny: w hymnach zwykle ujawnia si¢ podmiot pierwszoosobowy -
badz jednostkowy, badz zbiorowy. Wyjatkiem od tej zasady bedzie na przyktad
stynna Nasadijasukta, czyli hymn o stworzeniu $wiata, w ktoérej, podobnie jak
w - takze przeciez kosmogonicznej — Ksiedze Brahmy, podmiot liryczny pozo-
staje bezosobowy. Zapozyczone z Rigwedy wydaja sie natomiast nieliczne bez-
posrednie zwroty do bdstw w trybie rozkazujacym, na przyklad ,Plon nam,
o Agni” (wystepuja one wylacznie w jednej strofie, jesli nie liczy¢ zwrotéw do
bramindéw), oraz, przede wszystkim, panteon bogéw wedyckich. Lange prawi-
dfowo wymienia kilka najwazniejszych bdstw Rigwedy: Indre, najpotezniejszego
boga panteonu, ktéremu poswigcono najwiecej hymnow, Agniego, boga ognia
lub sam ogien rytualny (poeta zdaje sobie przy tym sprawe z funkgcji tego bo-

Rigweda sklada sie z 1028 hymnoéw ulozonych w dziesie¢ tzw. Mandali, czyli ksigg. Za najstar-
sze uznaje si¢ Mandale II-VII. Rigweda wraz z pozostalymi Wedami (Samaweda, Jadzurweda
oraz Atharwaweda) nalezy do kanonu sruti (,,to, co uslyszane), literatury $wietej, uznawane;j
za objawiong i nieomylna. Zob. S. Radhakrishnan, Hymny Rigwedy, w: tegoz, Filozofia indyj-
ska, przel. Z. Wrzeszcz, przedm. E. Stuszkiewicz, Krakéw 2020; M. Kudelska, Filozofia Indii
- kilka uwag wstepnych, w: Filozofia Wschodu, red. B. Szymanska, Krakéw 2001, s. 18-19;
M. Kudelska, Wstep, w: Upaniszady, ttum., wstep i komentarz M. Kudelska, wyd. IT uzupelnio-
ne, Krakow 2004, s. 13-16.

1 Zob. Hymny Rigwedy, ttum. F. Michalski, Wroctaw 1971, s. 79.
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stwa, skoro pisze ,,Plont nam, o Agni”), dalej, Warune, boga nieba i wdd, Surye,
boga stonca czy tez boga-stonice oraz Wisznu, ktéry cho¢ w Rigwedzie wystepu-
je rzadko, to jest jednym z najwyzszych bogéw we wspoélczesnym hinduizmie'.
W wierszu pojawia sie takze czgsto wzmiankowana w hymnach Soma, uwiel-
biany przez bogéw nap¢j rytualny, utozsamiany w Wedach z béstwem o tym
samym imieniu. Natomiast wykrzyknienie ,Bhagavat!” to wyrazne nawigzanie
do poematu Bhagavat Leconte’a de Lislea. Samo stowo bhagavat (kojarzace si¢
oczywiscie z Bhagavad Gitg, czyli ,,Pie$nig Pana”, bedacg fragmentem Mahabha-
raty i $wieta ksiega krysznaizmu) znaczy ,ten, ktéry posiadl szczescie, fortu-
n¢” lub ,,blogostawiony”'?; uzywa si¢ go na przyklad na okreslenie osobowego
boga Wisznu lub jego awatara Kryszny — wowczas ttumaczone jest zwykle jako
»Pan” albo ,,Bog”. Strofa, w ktorej pojawia sie to pojecie, wydaje si¢ nie do konca
jasna:

Ploni nam, o Agni! Tocz sig, falo Gangi!
Swieé, Indro! Swie¢ nam, lazurze Waruny!
Bhagavat! idg na twoj szczyt bramini,

By zdoby¢ wieczny zapomnienia lotos,
Kres wcielen zdoby¢! (...)

Czy Bhagavat to nazwa wtasna? Imie boga, na ktérego szczyt zmierzajg bra-
mini? Dlaczego w ogole jest tu mowa o szczycie, ktory trzeba zdoby¢, by osiagnaé
kres wcielen? Odpowiedzi na te pytania kryja si¢ w poemacie Bhagavat Lecon-
te'a de Lisle’a, jednego z ulubionych francuskich poetéw Langego. Autor Rozmy-
slan przettumaczyl ten poemat i wiaczyl do opublikowanego w 1899 roku zbioru
Przeklady z poetéw obcych. W wersji Leconte’a de Lislea Bhagavat to imi¢ najwyz-
szego boga, ,wszech form stworzyciela™. Trzej bohaterowie poematu, bramini
Maitreya, Varada i Angira, udaja si¢ za namowga bogini Gangi na Kajlas, szczyt na
Wyzynie Tybetanskiej, bedacy siedzibg tytulowego Bhagavata', gdzie czeka ich
ostateczne wyzwolenie:

Na temat panteonu bostw wedyjskich zob. M. Jakimowicz-Shah, A. Jakimowicz, Mitologia in-
dyjska, Warszawa 1986, s. 21-56; M. Kudelska, Hinduizm, Krakow 2006, s. 38-45.

12 M. Monier-Williams, A Sanskrit-English Dictionary, Oxford 1899, s. 743. Bhagavat to forma
stownikowa, rzeczownik ten w mianowniku przyjmuje forme bhagavan. Za pomoc w nawi-
gowaniu po zawilo$ciach sanskrytu serdecznie dzigkuje dr Joannie Gruszewskiej z Katedry
Poréwnawczych Studiéw Cywilizacji na Wydziale Filozoficznym Uniwersytetu Jagiellon-
skiego.

Ch. Leconte de Lisle, Bhagavat, w: Przektady z poetéw obcych, przel. A. Lange, Warszawa 1899.
W hinduizmie géra Kajlas jest siedzibg boga Siwy, ktérego imie nie pojawia sie ani u Lecon-
te'a de Lisle’a, ani u Langego. Zob. G. Flood, Hinduizm, ttum. M. Ruchel, Krakéw 2008.
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O Bhagavat! Bhagavat! Tresci istot tresci,
Zré6dto piekna, w ktérem sie odrodzenie miesci,
Swiatlo, co dajesz zywot i $mier¢ blaski swemi:
Oni ciebie ujrzeli i staneli niemi!

(..

Jak stonice, co wynioste mituje wyzyny,

Ty$ si¢ usmiechnat, widzac te mezne braminy.

I sam ty, dobr rozdawco, Duchu ponad duchy,
Sam wszechpotezny zdjates z ich jestestw faricuchy,
I w tonie twem bez granic, w $wiatla oceanie,
Oni trzej si¢ zlaczyli, w jestestw pierwostanie,
W poczatku ich i koficu, w bledzie i préznosci,
W otchtani ich Nicestwa i Rzeczywistosci,

Ktére na wieki chlonie promienmi plodnemi
Niewidzialna nam Maya, stworzycielka ziemi —
Wspomnienie i nadzieja, Rozum i Marzenie —
Jedyne i wieczyste i $wiete Ztudzenie®.

Bhagavat Langego to zapewne duch, o ktérym poeta wspomina strofe wcze-
$niej: ,,Przededniem bytu - przededniem Waruny / Byl duch - w Bezwiedzy po-
grazony lotos, / Az si¢ przebudzil - jakby hymn Rig-Wedy / Styszal”. Utozsamienie
Bhagavata z lotosem takze zaczerpnigte zostato z poematu Leconte’a de Lislea, kto-
ry nazywa to bostwo ,stulistnym lotosem™¢. Duch-lotos daje si¢ ponadto powig-
za¢ z wystepujacym w tytule wiersza Langego bogiem Brahma (ktdry nie pojawia
sie juz nastepnie w tresci utworu). Bog ten nie wystepuje w panteonie wedyjskim
i w samej Rigwedzie; pojawia si¢ w pozniejszym etapie rozwoju mysli indyjskiej,
w okresie braminizmu, stajac si¢ wowczas jednym z najwazniejszych bogéw, bo-
giem-stworca". Brahma czgsto przedstawiany jest jako postac siedzaca na kwiecie
lotosu, co wigcej, wisznuicka (czyli przynalezaca do kanonu tekstow wisznuizmu
- nurtu hinduizmu uznajacego boga Wisznu za najwyzsze bostwo) wersja historii
narodzin Brahmy podaje, iz bdg ten powstat z lotosu, ktéry wyrdst z pepka Wisznu,
za$ tekst, w ktorym mozemy znalez¢ te informacje, nosi tytul Bhagavatapurana'.

Tamze.

Tamze.

W dzisiejszym hinduizmie Brahma stracit na znaczeniu, w calych Indiach istnieje tylko kilka
poswigconych mu §wigtyn; gtéwnymi béstwami sg obecnie Siwa, Wisznu a takze Bogini czczo-
na pod réznymi imionami (rézne bostwa zenskie sa zwykle uznawane za aspekty Mahadevi,
Wielkiej Bogini). Na temat boga Brahmy zob. Jakimowicz-Shah, dz. cyt., s. 157-167, 368. Na
temat wspolczesnego panteonu hinduizmu zob. G. Flood, dz. cyt.

Bhagavata to jedna z osiemnastu tak zwanych gtéwnych lub tez wielkich puran, czyli ,,opowiesci
o dawnej przeszto$ci” (warto przy tym nadmienid, ze termin bhagavata w jej tytule oznacza nie
boga, ale jego wyznawce, wiernego). Zob. G. Flood, dz. cyt.
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Czy autor Rozmyslarn mogt znac tres¢ tej purany? Tak — w 1840 roku ukazalo si¢
francuskie tlumaczenie Eugénea Burnoufa (Le Bhdgavata Purdna ou Histoire
Poétique de Krichna), cho¢ réwnie prawdopodobnym zrédlem inspiracji, obok po-
ematu Leconte’a de Lisle’a, sg pisma teozoficzne — wszystkie trzy stowa: lotos, bhaga-
vat i wreszcie imi¢ Brahma pojawiaja si¢ na przyklad w Doktrynie tajemnej*.

Drugga strofe otwiera wers ,Wszystko jest bogiem — wszedzie sg bogowie”,
dajac poczatek rozwazaniom na temat wieloéci i jednosci. Lange stwierdza da-
lej: ,Wszystko jest bogiem - chleb, soma i lotos” i ,,Jest tchnienie bogow - jest
tchnienie Waruny”, przeciwstawiajac wielo$¢ (by¢ moze pozorna) - jednosci.
Jest to zgodne z mysla wedyjska, w ktdrej wszyscy bogowie sg w istocie aspekta-
mi pierwotnego, wiecznego i abstrakcyjnego brahmana. Wiersz Langego kon-
czy si¢ jednak stowami ,Wszedzie sg bogowie”. Czy zatem wielo$¢ przelamuje
jedno$¢? Nie, poniewaz w calej tej misternej ukladance jest jeszcze miejsce na
jeden kluczowy element: wspomnianego juz wyzej tytutowego Brahme. Imie
tego bostwa pojawia si¢ w pismach Blawatskiej: w Doktrynie tajemnej teo-
zotka przywoluje je wielokrotnie, a w Kluczu do teozofii pisze o sanskryckim
terminie Brahma Widja, ktéry ttumaczy jako madros¢ boska. Blawatska nie
jest tu daleka od prawdy - brahmawidja [brahma-vidya] oznacza dostownie
boska wiedze lub wiedz¢ boza; termin ten stosuje si¢ do okreslenia korpusu
tekstow czy tez istniejacej, zapisanej wiedzy na temat — co bardzo istotne — nie
boga Brahmy, ale brahmana, czyli podstawowego pierwiastka makrokosmosu,
absolutu.

W jednej z Upaniszad, Mundace, mozemy odnalez¢ fragment, ktéry w san-
skrycie brzmi ,,brahma-vidya sarva-vidya-pratistha”, co oznacza ,wiedza o bra-
hmanie jest podstawa wszelkiej wiedzy” (to zreszta wtasnie ten termin, brah-
mawidja, oznaczajacy wiedz¢ o brahmanie, przejmuje Blawatska). W okresie
wedyjskim brahman byt jeszcze tylko moca zawarta w rytuale?, w pdzniejszych
Upaniszadach (szalenie popularnych zreszta wsrdd artystow mlodopolskich) bra-
hman staje si¢ esencja calego wszechswiata, najwyzsza, absolutng rzeczywistoscia.
Stowo brahman to w sanskrycie rzeczownik rodzaju nijakiego — w tej formie sto-
wo to nabiera abstrakcyjnego znaczenia; mianownik stowa brahman to brahma.
Natomiast mianownik rodzaju meskiego tego rzeczownika — czyli brahma - jest
uzywany jako imie boga Brahmy, bedacego zreszta pierwotnie personifikacja bez-
osobowego brahmana®. A zatem mianownik rzeczownika rodzaju nijakiego sto-

Btawatska wymienia tez Bhagavatapurang, zob. s. 124.

Polskie ttumaczenie upaniszady Mundaka autorstwa Marty Kudelskiej, zob. ttum. M. Kudel-
ska, s. 265-272. Przytoczony fragment to trzeci wers strofy I.1.1.

21 Zob. G. Flood, dz. cyt., s. 89.

2 Zob. M. Monier-Williams, dz. cyt., s. 737; M. Jakimowicz-Shah, A. Jakimowicz dz. cyt., s. 157.
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wa brahman — brahma - jest bardzo podobny do mianownika rodzaju meskiego
brahma - réznice stanowi tylko makron nad wyglosowym ,a” w tym drugim.
W moim przekonaniu opisane tu zawilo$ci gramatyczne przyczynity si¢ do prze-
mieszania tych dwdch terminéw — brahmana i Brahmy - zaréwno w pismach
teozoficznych (Blawatska pisze na przyktad: ,oto dlaczego Hindusi moéwia, ze
wszech$wiat jest Brahmanem i Brahma, Brahma bowiem przebywa w kazdym
atomie wszechswiata”), jak i u samego Langego. A zatem w Ksigdze Brahmy moze
chodzi¢ nie tyle (lub nie tylko) o boga Brahme, ile raczej o upaniszadowego bra-
hmana - najwyzsza, absolutng rzeczywisto$¢. Tym samym Lange faczylby w swo-
im wierszu dwa etapy ortodoksyjnej mysli indyjskiej: wczesniejszg, rigwedyjska
oraz pozniejsza, upaniszadows. Potwierdzenie postawionej tu tezy moze kry¢ sie
w wersie ,,Miliardy pytkéw miesci bialy lotos” - jest to, jak sadze, nawigzanie do
fragmentu Upaniszady Czhandogja:

»Przynie§ owoc z tego drzewa figowego.”
»Oto jest, Panie”

»Roztup go”

»Rozlupane, Panie”

»Co widzisz?”

,Malenkie ziarenka, Panie”

»Prosze, roztup jedno z nich”

»Juz roztupane, Panie”

»Co widzisz?”

»Zupelnie nic, Panie”

Wtedy tak do niego powiada:
»Z najmniejszej czesci, ktdrej nie dostrzegasz,
Z niej to wlasnie, moj drogi, wielkie drzewo figowe powstaje.

Uwierz mi, moéj drogi, to wlasnie, co jest najsubtelniejsze,
To jest dusza calego $wiata, to rzeczywistos¢,
To atman, ty jeste$ tym, Swetaketu!”*

23

Zob. H. Blawatska, Doktryna..., dz. cyt., s. 48. W innym miejscu Blawatska stwierdza: ,Warto
zwroci¢ uwage, ze juz same tylko imiona dwoch gléwnych bdstw, Brahma i Wisznu, powinny
nasuna¢ ezoteryczne skojarzenia. Brahman lub Brahm przez niektdrych jest wyprowadzane ze
stowa brich, co znaczy rosngé, rozposcierac sig, a Wisznu od stowa vis, czyli przenika¢, wchodzi¢
w nature samej rzeczy. Brahma-Wisznu jest wigc owa nieskonczong przestrzenia, w ktdrej bo-
gowie, riszi, manu oraz wszystko, co jest w tym wszechswiecie, sa potegami (...)". Zob. tamze,
s. 38-39.

24 Czhandogja V1.12.1-V1.12.3, w: Upaniszady, wyd. II, ttum. M. Kudelska, Krakéw 2004, s. 199.
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Ten bardzo znany fragment to jedno z wyjasnien naczelnej zasady Upaniszad,
wyrazonej za pomocg formuly ,tat tvam asi’, ,.ty jestes tym’, stwierdzajacej tozsa-
mos¢ brahmana, podstawowego pierwiastka makrokosmosu, wszechswiata, z at-
manem, podstawowym pierwiastkiem mikrokosmosu, dusza, jednostkowa jaznia.
Jesli Langemu w istocie chodzito o brahmana, to pozostajemy w Ksiggach Prorokéw
w kregu monistycznych przekonan poety - konczace Ksigge Brahmy stowa ,wsze-
dzie s3 bogowie” okazuja sie mowi¢ o wielosci pozornej, poniewaz wszystko, ,,bogo-
wie, chleb i Soma’, s jedynie emanacjami najwyzszego, wiecznego i bezosobowego
absolutu. Ewolucyjny postep, jaki dokonuje si¢ miedzy Ksiggg Mojzesza a nastepu-
jaca po niej Ksiegg Brahmy, polegatby w takim wypadku na zrozumieniu zwigzku
pomiedzy jednig i obserwowalng w $wiecie wieloscia (a konieczno$¢ wyjasnienia
tego zwigzku stanowita jedno z zatozen monizmu Langego®), a by¢ moze takze -
cho¢ to juz czysta spekulacja - na uswiadomieniu sobie wspomnianej bezosobo-
wosci owej jedni. Na tym etapie wtajemniczenia nie rozpatruje si¢ juz, jak to mialo
miejsce w Ksiedze Mojzesza, osobowego Boga, ale stanowiacy osnowe wszech$wiata
abstrakcyjny absolut. Taka mysl bytaby z kolei zgodna z przekonaniami Blawatskiej,
ktora w Kluczu do teozofii w rozdziale o wiele méwigcym tytule ,,Jednos¢ wszyst-
kiego we Wszystkim” stwierdza: ,W samym swym pochodzeniu, u prapoczatkéw,
w wieczno$ci, Bog, dusza i cztowiek, jak i caly wszechswiat, ze wszystkim co zawiera,
s3 jednym z tg absolutng jednia, niepoznawalnej, boskiej tresci™. A zatem w Ksig-
gach prorokéw wielos¢ nie tyle przelamywalaby jednos¢ (analogicznie do Nirwany,
ktora przetamuje koniecznos¢), ile jest niezbedna — czy tez raczej wyjasnienie jej
istnienia jest niezbedne — do prawidlowego zrozumienia jednosci, pojmowanej nie
jako jednostkowy, osobowy bog, ale pierwotna jednia, bezosobowy Absolut.

Drugi z ,indyjskich” wierszy cyklu, wienczacy Ksiggi Prorokow utwor Wy-
zwolenie, czyli ksigga Buddy opowiada histori¢ o$wiecenia Buddy Sakjamuniego
i prébuje opisa¢ podstawy doktryny buddyjskiej. Lange postuguje si¢ w tym celu
niettumaczonymi nigdzie pojeciami, takimi jak ,,Agama’, ,Nirwana” czy ,,Bud-
di-agama” O ile nirwana jest terminem stosunkowo zrozumialym - cho¢ faktem
jest, ze mlodopolscy tworcy czesto rozumieli ja zle - o tyle powracajaca w tekscie
kilkakrotnie Agama, istotna dla zrozumienia tredci wiersza, jest pojeciem nieja-
snym. W terminologii buddyjskiej agama to zbiér wczesnych tekstow buddyjskich,
nauk samego Buddy; termin ten wystepuje takze w hinduizmie i oznacza zbiory
pism réznych tradycji hinduistycznych (s3a np. agamy Siwaickie czy Saktyjskie)?.

2 Zob. B. Szymaniska, dz. cyt., s. 21.

2 H. Blawatska, Klucz do teozofii, t. 1, s. 107.

¥ O agama wspomina takze Henry Steele Olcott w swoim katechizmie buddyjskim, ttuma-
czac to stowo jako okreglenie oznaczajace relacje pomiedzy Budda, buddyzmem i wiernymi;
zob. H.S. Olcott, Zasady filozofii i moralnosci buddyjskiej wedtug kanonu szkoly potudniowej,
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Istnieje ponadto termin agami karma, oznaczajacy karme wynikajacg z biezacych
czynoéw; jest to jeden z trzech rodzajéw karmy w hinduizmie. I to najprawdo-
podobniej o ten termin chodzilo Langemu; mégt zaczerpnaé¢ go z artykutu po-
chodzacego z Indii cztonka Towarzystwa Teozoficznego P. Iyaloo Naidu, zamiesz-
czonego w czasopismie ,Theosophist” w styczniu 1889 lub z pdzniejszego tekstu
Blawatskiej Thoughts on karma and reincarnation (Rozmyslania na temat karmy
i reinkarnacji), opublikowanego w kwietniu tego samego roku na tamach ,,Luci-
fera”®, w ktorym Blawatska cytuje Naidu: ,, Irzeci rodzaj Karmy to rezultat zastug
lub przewinien wynikajacych z biezacych czynéw. Agami rozciagga si¢ na wszyst-
kie twoje stowa, mysli i czyny””.

W wierszu Langego stowo Agama pojawia si¢ w kilku kontekstach, nie za-
wsze jednak bliskich oryginalnemu znaczeniu terminu agami karma. W strofie
pierwszej uzyte zostaje jako pojecie w moim odczuciu semantycznie bliskie prze-
znaczeniu: ,,Mistyczne Agama / Rwalo mu [Buddzie] dusze na pustynne dzungle”,
w strofie drugiej Agama przypomina znaczeniowo przynoszace cierpienie pra-
wo karmana (to znaczenie sytuowaloby si¢ najblizej agami karmy): ,Bo poznatl
cierpien wiekuisty rozwdj / I wyzwolenia od cierpien Agama”. Wreszcie w strofie
trzeciej Agama staje sie, jak mozna mniemac, o$wieceniem, wiedzg, poznaniem:
»1 oto $wiete zeszto went Agama / Jako wyzwolen nieustanny rozwéj”. Czy zatem
Agama to o$wiecenie? Wyzwolenie od cierpien? Jesli tak, to jaka jest relacja Aga-
ma z Nirwang? W ostatnim przytoczonym tu cytacie, a takze w wersie ze strofy
piatej — ,,Prawde niech w sercu twem zbudzi Agama” - oraz fragmencie strofy
ostatniej: ,Stanie si¢ Agama / W duchy i dzungle - wlewajac swiadomos¢” ter-
min pod wzgledem semantycznym przypomina buddyjska pradzni¢ — madros¢
prowadzaca ku wyzwoleniu, ktérg uzyskuje sie na drodze wgladu w nature rze-
czywisto$ci®. Jesli podstawi¢ stowo madros¢ w miejsce Agamy, uzyskamy traktat
o adepcie na drodze ku poznaniu: mistyczna madros¢ ,rwie mu dusz¢” i zmusza
do dalszych poszukiwan, nastgpnie w trakcie rozmyslan madros¢ sptywa na adep-
ta, wreszcie ostateczna madro$¢ oczekuje na niego na szczycie kolejnych stopni
wtajemniczenia, obiecujac adeptowi wyzwolenie od ludzkich uwarunkowan i rza-
dzacej wszelkim zyciem koniecznosci.

Warszawa 1888, s. 22. Stowo agama w niektorych jezykach Azji potudniowo-wschodniej, np.
malajskim i uzywanym w Sri Lance (czyli w miejscu powstania katechizmu buddyjskiego Ol-
cotta) syngaleskim, oznacza po prostu religie.

28 H. Blawatska, Thoughts on karma and reincarnation, ,Lucifer” 1889, nr 20, s. 89-99; P. I. Naidu,
Conversation Between a Theosophist and an Enquirer, ,Theosophist” 1889, nr 10, s. 235. Cytat
przytaczam we wlasnym ttumaczeniu.

2 Tamze, s. 94-95.

30 Zob. D. Keown, Buddyzm, ttum. T. Jurewicz, Warszawa 1997, s. 61.
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Niejasne pozostaje takze sformulowanie ,,Buddi-agama” z piatej strofy wiersza:

Zdus zadze ciala. Na zielone dzungle
1d7 jako Budda. Niechaj tam Nirwana
Oswieci w tobie twe Buddi-agama.

Buddhi, podobnie jak agami karma, to termin pochodzacy nie z buddyzmu,
ale z hinduizmu; stowo to oznacza ,rozum’, ,intelekt™*!. Z réznicy pomiedzy ter-
minem buddhi, a imieniem Buddy (cho¢ oba stowo pochodzg z tego samego rdze-
nia) zdaje sobie do pewnego stopnia Blawatska, ktora pisze w Doktrynie tajemnej:

Bodha oznacza wrodzony boski intelekt, czyli rozumienie; Buddha - nabycie go
przez osobisty wysilek; buddhi jest natomiast zdolno$cig poznawcza — tozyskiem,
ktérym $wiatto boskiego poznania dociera do jazni*.

Zgodnie z ogo6lna predylekcja teozoféw Blawatska nie czyni w tym fragmen-
cie rozrdznienia pomiedzy buddyzmem i hinduizmem; tymczasem stowo bodhi
(a nie bodha; dalej w tekscie - i polskim, i angielskim stowo to zapisywane jest
juz poprawnie) to termin buddyjski oznaczajacy doskonala madros¢ lub wiedze,
tlumaczony jest zwykle jako oswiecenie; buddha to w buddyzmie cztowiek prze-
budzony, oswiecony; buddhi, termin pochodzacy z hinduizmu, to, jak juz wie-
my, intelekt. W pismach Blawatskiej odnalez¢ mozna ponadto przypominajacy
sformutowanie ,,Buddi-agama” z wiersza Langego termin ,,atma-buddhi™*. Stowo
buddhi pojawia si¢ wreszcie u Sinnetta jako jeden z siedmiu aspektéw czlowieka.
Lange z calg pewnoscig zetknal sie z tym stowem wlasnie podczas lektury Buddy-
zmu ezoterycznego, poniewaz buddhi pojawia si¢ w tytule przedostatniego wiersza
inspirowanego ksiazka Sinnetta cyklu Sonety wedyckie. Sinnett thtumaczy buddhi
jako ,duchowg dusze” [spiritual soul], aspekt, do ktorego osiagniecia czlowiek
powinien dazy¢ i ktéry stanowi przepustke do najwyzszego, siddmego aspektu

' Zob. M. Monier-Williams, dz. cyt., s. 733; M. Kudelska, Hinduizm, dz. cyt., s. 234; G. Flood,
dz. cyt., s. 246-247.

H. Blawatska, Doktryna..., dz. cyt., s. 10. Blawatska pisze tez, ze nalezy odrézni¢ od siebie
»Buddyzm” [ang. Buddhism], czyli system religijny, oraz ,Budhyzm” [ang. Budhism], czyli
madro$¢, wiedze o ezoterycznej naturze. Zob. H.P. Blavatsky, The Secret Doctrine, vol. 1, Lon-
dyn 1893, s. 8 (polskie wydanie nieprawidtowo przeklada ten fragment). Blawatska wyjasnia
dalej, ze buddyzm, a wiec religia, to ,,publiczne nauki Gotamy Buddhy”, a budhyzm to, ,wglad
glebszy, ezoteryczny, a niedostepny zwyklym ludziom”, ktéry Budda zachowat dla wybranych
uczniéw. Zob. Blawatska, Doktryna..., dz. cyt., s. 11.

33 M. Monier-Williams, dz. cyt., s. 733, 734.

*  H. Blawatska, Klucz do teozofii, t. I, bm 2011 [e-book], s. 107.



TEOZOFIA 1 INDIE. KSIEGI PROROKOW ANTONIEGO LANGEGO

zwanego Atma — Duch®. Co zatem, na tle wszystkich przywotanych tu kontek-
stéw teozoficznych i hinduistycznych, moze oznacza¢ sformulowanie Langego
»Niechaj tam Nirwana / O$wieci w tobie twe Buddi-agama”? Jesli p6js¢ tropem
interpretacji stowa agama jako semantycznie bliskiego buddyjskiej pradzni oraz
tropem rozwazan Blawatskiej na temat zwigzkéw stow bodha, Buddha i buddhi
z procesem rozumienia, to Buddi-agama znaczyloby tyle, co doskonala wiedza,
o$wiecenie, ostateczne poznanie, osiaggniete w momencie wyzwolenia si¢ z wie-
zOw pragnien, niewiedzy i sansary.

Problemom ze znaczeniem stosowanych przez Langego terminéw towarzysza
fragmenty niesciste lub stojace w wyraznej sprzecznosci z mysla buddyjska. Z jed-
nej strony rzeczywiscie, jak pisze Lange, Budda zrozumial, ze ,wyzwoleniem od
z3dz jest swiadomosc¢”, z drugiej, wida¢ tu ewidentne przefiltrowanie buddyzmu
przez mysl teozoficzng, o czym $wiadczg takie sformulowania: ,,Byty pcha w gore
doskonalen rozwdj” i ,Wiekami idg na szczyt, gdzie Nirwana / Lamie koniecz-
nos$¢” Autor Mirandy stwierdza tu, ze celem sansary, cyklu narodzin i §mierci, jest
rozwdj, ewolucja prowadzaca ku formie doskonalej, ktdrg jest ,,famigca koniecz-
nos$¢” Nirwana, co oczywiscie nie znajduje zadnego odzwierciedlenia w faktach,
jest natomiast z jednej strony zgodne z ewolucjonistycznym $wiatopogladem
samego Langego®, a z drugiej stanowi odpowiednik ezoterycznych stopni wta-
jemniczenia, kolejnych etapow doskonalenia si¢ adepta. Wro¢émy tez jeszcze do
cytowanego juz fragmentu poswieconego momentowi oswiecenia Buddy: ,,I oto
$wiete zeszlo wen Agama / Jako wyzwolen nieustanny rozwdj”. W tym fragmencie
oprocz pojecia Agama niejasne jest tez, co mialoby oznacza¢ sformutowanie ,,wy-
zwolen nieustanny rozwoj’, ktore z punktu widzenia buddyzmu wydaje si¢ pozba-
wione sensu: buddyzm proponuje nie rozwdj wyzwolen, ale wyzwolenie od nie-
ustannego rozwoju, czyli sansary i prawa karmana. A zatem doktryna buddyzmu
zostala w wierszu Langego przedstawiona w znaczaco znieksztalconej formie, co
wynikalo zapewne zaréwno z niedostatkow wiedzy badz czerpania jej raczej ze
zrodet teozoficznych niz rzetelnych opracowan, jak i z koniecznosci dostosowania
tresci wywodzacych sie z buddyzmu do ezoterycznych zatozen cyklu.

Czy pomiedzy dwoma ,indyjskimi” wierszami cyklu zachodzi jaki$ bez-
posredni zwigzek? Na to pytania trzeba odpowiedzie¢ twierdzaco — w Ksiedze
Brahmy znalez¢ mozna zapowiedz Ksiggi Buddy. Wiersz Wielos¢ zawiera wers
»1 znajda kiedys kres przemian - bramini”, bedacy przepowiednig nadejscia ,,naj-
wyzszego ducha” - Buddy, i ostatecznego wyzwolenia, osiggniecia stanu ,wyzwa-

35 Sinnett, dz. cyt., s. 21.
% Na temat ewolucjonizmu Langego zob. B. Szymanska, Poeta i nieznane. Poglgdy filozoficzne
Antoniego Langego, Wroctaw 1979, s. 18-20.
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lajacej od zadz” $wiadomosci, stanu Buddi-agama - najwyzszego stopnia rozwoju.
Nie jest wiec przypadkiem, ze Ksiega Buddy wieniczy cykl Ksigg Prorokéw. To wla-
$nie w buddyzmie, w buddyjskim dazeniu do uwolnienia si¢ od pragnien reali-
zuje si¢ wedle Langego wzmiankowany w Ksiedze Brahmy kres przeistoczen, kres
»ruchu bytu’, a takze koniec przemian i $cierania si¢ dogmatéw poszczegolnych
religii. Ksigga Buddy jest wigc ostatnim etapem podrdzy adepta poprzez tajemni-
ce kolejnych $wiatowych religii ku ostatecznej prawdzie, ku wtajemniczeniu, ku
pierwotnej ezoterycznej prawdzie o wszechswiecie.
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TEOZOFIA 1 INDIE. KSIEGI PROROKOW ANTONIEGO LANGEGO
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THEOSOPHY AND INDIA. BOOKS OF PROPHETS BY ANTONI LANGE
Summary

Antoni Lange is well-known for his interest in Indian philosophy and theology. Still,
in his early works, this interest is primarily mediated by late nineteenth-century theoso-
phy and its esoteric syncretism. Books of Prophets [Ksiggi prorokow], a series of six poems
concerning great world religions: Judaism, Hinduism, Zoroastrianism, Christianity, Is-
lam, and Buddhism, are an excellent example of Lange’s syncretic philosophical system.
The series is a conglomerate of interest in said religions and esoteric writings by leading
theosophists of that time: Helena Blavatsky, Edouard Schuré, and Alfred Percy Sinnett.
The aim article presents how Indian thought was adapted and distorted through the lens-
es of theosophy to fulfill Lange’s aim of offering a journey of an adept of esoteric path to
enlightenment.

Keywords: Antoni Lange, Book of the Prophets, theosophy, India, Indian philosophy;,
Buddhism, Hinduism.
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