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Non ridere, non lugere, neque detestari, sed intelligere.

Spinoza

O istnieniu pewnych form ezoteryzmu mozna w zasadzie méwic¢ od histo-
rycznie odnotowanych poczatkéw kultury. W najblizszej nam tradycji srodziem-
nomorskiej odnajdujemy je nie tylko w doktrynach starozytnych bractw religij-
nych, lecz réwniez w filozofii presokratejskiej powigzanej niekiedy z misteriami
wtajemniczenia, jak ma to miejsce cho¢by w przypadku pitagorejczykow. Wirod
znawcow tematu przyjmuje sie, ze niektore istotne fragmenty dziet najwiekszych
filozoféw starozytnosci, w tym Platona i Arystotelesa, wprost lub posrednio od-
woluja sie do wiedzy misteryjnej, czyli tzw. nauki niepisanej, przekazywanej z ust
do ust jedynie w waskim kregu wtajemniczonych badz tez zdobywanej w akcie
osobistej inicjacji. Epoka nowozytna nie przynosi w tym wzgledzie zasadniczej
zmiany - wielu artystow, myslicieli, filozoféw czy naukowcéw mniej lub bardziej
skrycie para si¢ wiedzg tajemna, okultyzmem lub alchemig. Jako przykiad moz-
na tu wskaza¢ wybitnego fizyka i matematyka, Izaaka Newtona, ktory wiekszo$¢
swoich pism poswiecil nie, jak mylnie przyjmujemy, zagadnieniom dotyczacym
nauk $cistych, lecz kwestiom biblijno-religijnym, niekiedy w ujeciu heretyckim
(byl unitarianinem), oraz studiowaniu i pisaniu traktatéw alchemicznych. W tym
celu stworzyl nawet specjalny szyfr, by w ten sposob zabezpieczy¢ si¢ przed ewen-
tualnym oskarzeniem o herezje.

Warto nadmieni¢, ze juz w epoce starozytnej ezoteryzm wzbudzal ambiwa-
lentne skojarzenia, o czym moze $wiadczy¢ fakt, iz w $wietle dotychczasowych
ustalen okreslenie ,ezoteryczny” (z gr. esoterikos — wewnetrzny, tajemny) mia-
to swéj pismienniczy debiut w dziedzinie literatury satyrycznej. Przez dtugi czas
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byto ono mylnie kojarzone z pismami Arystotelesa, okazuje si¢ jednak, Ze Stagiry-
ta, podobnie jak inni éwczesni greccy filozofowie, postugiwal sie wytacznie termi-
nem ,egzoteryczny (zewnetrzny, jawny) — w opozycji do ustnego przekazywania
tzw. wiedzy czy tez nauki niepisanej (z gr. akroamata - instrukcja ustna)'. Po raz
pierwszy aluzyjna wzmianka na temat ezoteryzmu pojawia si¢ dopiero w II wieku
n.e. w utworze piszacego po grecku rzymskiego retora i satyryka Lukiana z Sa-
mosaty. Dialog ten, w polskim tlumaczeniu zatytulowany Wyprzedaz zywotéw,
przedstawia komiczna scene z targu niewolnikéw, na ktérym, handlujac filozo-
fami, bogowie Hermes i Zeus zachwalaja podwojna korzys¢, jaka przyniesie za-
kup perypatetyka (Arystotelika). Na pytanie kupca o zalety tego towaru Hermes
odpowiada: ,,Umiarkowany, skromny, dostosowany do Zycia, a co najwazniejsze,
dwojaki” - w ten sposob otrzymuje si¢ dwoch w cenie jednego; pierwszego ogla-
da¢ mozna z zewnatrz, drugiego - jakkolwiek to rozumie¢ — od wewnatrz. ,Totez
jesli go kupisz - instruuje potencjalnego nabywce boski patron handlu - pamietaj,
by [nadajac im po zakupie nowe imiona] tego wewnetrznego nazwac ezotery-
kiem, zewnetrznego za$ — egzoterykiem™.

W interesujgcym nas znaczeniu — odnoszacym si¢ do wiedzy tajemnej — okre-
Slenie ,ezoteryczny” odnajdujemy niedtugo potem u pisarzy chrzescijanskich,
poczawszy od Klemensa Aleksandryjskiego. ,Uczniowie Arystotelesa — pisal ten
Ojciec Kosciota - utrzymuja, ze pewne ich traktaty s3 ezoteryczne, inne za$ po-
wszechnie dostepne, egzoteryczne (...) — ci ktérzy fundowali misteria, bedac jed-
noczesnie filozofami, ubrali swoje doktryny w kostium mitologiczny, by nie kazdy
mial do nich fatwy dostep” (Stromata V, 58, 3-4). Z kolei Hipolit Rzymski, pisarz
wczesnego Kosciota i meczennik z III w. n.e., jako pierwszy postuzyl sie tym ter-
minem do opisu wieloletniego systemu ksztalcenia stosowanego przez Pitagorasa,
ktérego uczniowie, jak glosi tradycja, byli podzieleni na dwie klasy: egzoterycz-
na i ezoteryczng®’. To wiasnie od nich pdzniejsi wptywowi mygliciele i teolodzy,
tacy jak choc¢by Orygenes czy Grzegorz z Nyssy, przejeli znaczenie przymiotnika
»ezoteryczny” jako odnoszacego sie do tajemnego nauczania zarezerwowanego
dla $cistego kregu mistycznej elity.

Wouter J. Hanegraaff odnotowal takze dos¢ zaskakujacy fakt, iz rzeczowni-
kowa forma: ,ezoteryzm” - jako neologizm w jezyku francuskim ([ésotérisme)
- pojawia sie dopiero pod koniec drugiej dekady XIX wieku. Mialo to miejsce

! Zob. W. J. Hanegraaff, hasto: Esotericism w Dictionary of Gnosis & Western Esotericism, ed. by
W. J. Hanegraaff in collab. with A. Faivre, R. van den Broek, J.-P. Brach. Brill, Leiden; Boston,
2006, s. 336.

Lukian, Pisma wybrane, przetozyt i opracowal W. Madyda, Warszawa 1957, s. 260-261.

W. J. Hanegraaff, dz. cyt., s. 336. Przywolany badacz zauwaza, iz podobny podzial zastosowat
neoplatonski filozof Jamblich z III w n.e.
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w pracy historyka i filozofa Jacquesa Mattera Histoire critique du gnosticisme
et de son influence z 1828 r., omawiajacej doktryne gnostycyzmu z II w. n.e.
w kontek$cie zapozyczen dokonywanych przez, jak to okresla: éwczesnych
»chrzescijanskich teozoféw”, m.in. z pitagorejskiego rytu misteriow wiedzy
tajemnej, a takze z gnozy judaistycznej oraz rozmaitych szkol wtajemnicze-
nia wystepujacych na calym obszarze Eurazji od Chin az po Gali¢. Nastepnie
w roku 1839 pisarz i aktywny czlonek masonerii Jacques-Etienne Marconis de
Negre postuzyt sie tym terminem do objasnienia tezy, iz w odniesieniu do rze-
czy $wietych kaptani wszystkich najwazniejszych religii starozytnosci wyrdznia-
li nauke zewnetrzng (egzoteryzm) oraz wewnetrzng (ezoteryzm). Ostatecznie
6w rzeczownikowy neologizm zyskal oficjalng aprobate w roku 1852 za sprawa
umieszczenia go w stowniku Maurice’a Lachétre’a (Dictionnaire universel)*. Jesli
za$ chodzi o dziewigtnastowieczne stowniki jezyka polskiego, to ukazujacy si¢
w latach 1807-1814 stownik Samuela Bogumita Lindego nie odnotowuje jeszcze
interesujacych nas terminéw, z kolei stownik wilenski z 1861 r. zawiera jedynie
hasto Ezotyzm: ,(z gr.) wewnetrzny, tajemniczy, nie wszystkim znany”>, dopiero
autorzy pierwszego tomu stownika warszawskiego z 1900 r. wprowadzajg czte-
ry powigzane ze sobg hasta: Ezoteryczny — ,w greckich szkotach filozoficznych:
wewnetrzny, dla wtajemniczonych tylko przeznaczony, tajemniczy, dla ogétu
nieprzystepny”; Ezoteryk, Ezoterysta — ,badacz nauki, przeznaczonej tylko dla
wtajemniczonych”; Ezoteryzm - ,charakter jakiej$ nauki, dostepnej tylko dla
wtajemniczonych™.

Wspdlczesnie istnieje kilka odmiennych sposobdw rozumienia ezoteryzmu,
ktére wspolnie z Izabelg Trzcinska omawia Monika Rzeczycka. Na potrzeby ni-
niejszych rozwazan ograniczamy si¢ do definicji Hanegraaffa, wedlug ktérego
ezoteryzm nalezy rozpatrywaé¢ w dwoch perspektywach:

(...) jako specyficzny konstrukt myslowy rozwijajacy si¢ od czaséw renesansu, z dru-
giej — jako zbidr realnie istniejacych, zmieniajacych sie w czasie zjawisk, laczacych
sie ze sobg na réznych poziomach i posiadajacych wiele cech wspdlnych. Ich poczatki
takze tkwig w renesansie. Zjawiska te, ze wzgledu na ich historyczny charakter, po-
winno si¢ poddawaé badaniom wiasnie za pomocg metod empirycznych.
Elementami tego zbioru wyznaczajacymi granice ,,zachodniego ezoteryzmu” sg
(...) specyficzne prady w kulturze Zachodu, zdradzajace podobienstwa i historyczne

4 W. J. Hanegraaff, dz. cyt., s. 337.

3 Stownik jezyka polskiego, red. A. Zdanowicz i in., Wilno 1861, s. 303.

Stownik jezyka polskiego, red. ]. Kartowicz, A. A. Krynski, W. Niedzwiedzki, t. 1, Warszawa
1900-1927, s. 707. Formy te wystepuja w artykule M. Zdziechowskiego Edward Schuré i ezote-
ryzm, w: tegoz, Szkice literackie. 1, Ad Astra, Warszawa-Krakow1900.
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powigzania, tj. gnostycyzm, réznorodne ujecia i reinterpretacje hermetyzmu, teozo-
fii, a takze myséli neoplatonskiej, magia, alchemia, paracelsianizm, rézokrzyz, chrze-
$cijanska Kabata, wreszcie koncepcje okreslane jako okultystyczne. Hanegraaft
zwrocil takze uwage na decydujacy wplyw tych nurtéw na uksztattowanie idei New
Age i nowej duchowoéci, jakkolwiek podkreslal, ze identyfikacja tych obszaréw jest
nieuprawniona’.

Na tle europejskim uwidaczniaja si¢ specyficzne cechy polskiego ezotery-
zmu, ktore wedlug przywotanych badaczek grupuja si¢ wokot czterech aspektow.
Aspekt pierwszy wigze si¢ ze specyficznym sposobem interpretacji takich trady-
cyjnych nurtéw, jak z jednej strony gnoza, hermetyzm, chrzescijaniska kabala,
koncepcje rézokrzyzowe czy alchemiczne, z drugiej zas motywy wywodzace si¢
z religii oraz filozofii Wschodu. Wspélnym mianownikiem tych interpretacji jest
znaczna swoboda w potraktowaniu tradycyjnych ujgé, jak tez zrodtowych zna-
czen w obrebie poszczegélnych tradycji. Zwraca tez uwage ezoteryczna egzegeza
rodzimych przekazéw ludowych, zwlaszcza romantycznych, oraz ,,duze przywia-
zanie do chrzescijanstwa, interpretowanego zazwyczaj w sposob dos¢ swobodny;,
a nawet gnostycki”. Ogolnie rzecz bioragc — dominuje tu duch nieskrepowanego
nadmiernymi rygorami eklektyzmu i synkretyzmu. Aspekt drugi dotyczy wy-
akcentowania w roznych nurtach polskiego ezoteryzmu kwestii narodowej. Jak
sie zdaje, nalezy to wigza¢ z uwarunkowaniami historycznymi. Ezoteryczne idee
ewolucji $wiata oraz ludzkosci byly na gruncie polskim silnie zabarwione zmito-
logizowang historiografig romantyczng i romantycznym mesjanizmem, a wazna
role odgrywata w nich filozofia genezyjska Juliusza Stowackiego. Aspekt trzeci jest
$cisle powigzany z charakterem narodowym, zdominowanym przez ducha indy-
widualizmu: ,,Polscy ezoterycy chetnie podkreslali swoja odmienno$¢ i odreb-
no$¢ zaréwno w stosunku do gotowych struktur przejmowanych z Zachodu, jak
i w perspektywie rodzimych relacji. (...) zdecydowanie lepiej czuli si¢, dzialajac
W pewnym rozproszeniu, nawigzujac tym samym wprost do dawnej tradycji ezo-
terycznej”®. Czwarty aspekt polskiego ezoteryzmu wiaze si¢ z postulatem ,,nowe;j
nauki” czesto podnoszonym przez tych sposrdd polskich ezoterykow, ktorzy mo-
gli sie wykaza¢ solidnym wyksztalceniem uniwersyteckim. W celu podkreslenia
obiektywnego charakteru wlasnych dociekan dbali o to, by swoje przekonania

M. Rzeczycka, L. Trzcinska, Przedmiot i metody badati nad ezoteryzmem w kontekscie polskim,
w: Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939, t. 1. Teozofia i antropozofia, red. M. Rzeczycka
i . Trzcinska, Gdansk 2019, s. 19-20.

Tamze, s. 28-30. Zob. tez I. Trzcinska i M. Rzeczycka, Oblicza polskiego ezoteryzmu 1890-
1939, w: Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939, t. 2. Formacje, ludzie, idee, red. M. Rzeczycka
i L. Trzcinska, Gdansk 2019.
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dotyczace kwestii ezoterycznych formulowa¢ w odwotaniu do éwczesnych dys-
kurséw naukowych. Uwidacznialo si¢ to réwniez w podejsciu do medycyny nie-
konwencjonalnej, ktdra ,,stalta si¢ trwalym elementem polskich ruchéw alterna-
tywnych po dzien dzisiejszy”.

Odnoszac powyzsze ustalenia do zajmujacych nas kwestii, stajemy przed wi-
zja istnienia ukrytego (w znaczeniu: ,,stabo rozpoznanego i jak dotad do$¢ po-
wierzchownie opisanego”) aspektu epoki Mlodej Polski odnoszacego sie do sze-
roko rozumianych inspiracji wiedza ezoteryczna’. Mozna spojrze¢ na to dwojako.
Po pierwsze, w literaturze tego okresu mamy do czynienia z istotng obecnoscia
réznorakich watkow religijnych dotyczacych szeroko pojmowanej duchowosci,
zardwno w wersji mieszczacej sie¢ w obrebie doktryny koscielnej, jak tez mniej lub
bardziej oddalajacej si¢ od niej. Od dawna zwracali na to uwage m.in. tacy pro-
minentni badacze jak Maria Podraza-Kwiatkowska'®, Marian Stala'' czy Wojciech
Gutowski, ktory podjal si¢ proby usystematyzowania dotyczacej tego problematy-
ki w literaturze polskiego modernizmu'?. Sposréd literatéw najczesciej wymienia
sie takie nazwiska, jak: Tadeusz Micinski, Jan Kasprowicz, Stanistaw Przybyszew-
ski, Stanistaw Korab-Brzozowski, Kazimierz Przerwa-Tetmajer, Jerzy Zutawski,
Antoni Lange czy Boleslaw Le$mian, jednak przesledzenie tego rodzaju filiacji nie
zawsze bywa latwe do udokumentowania, tym bardziej, ze wymienieni tworcy

? Na przetomie XIX i XX w. istnialo na tyle znaczne zainteresowanie szeroko pojeta ezotery-
ka, wlaczajac w to takze mesmeryzm, mediumizm oraz spirytyzm, iz mozna moéwié o swego
rodzaju modzie. Poczatki nowoczesnej gnozy w kulturze polskiej siegaja roku 1912, kiedy to
w jezyku polskim ukazujg si¢ podstawowe kompendia wiedzy ezoterycznej, m.in. Teozofia
R. Steinera i Swiat tajemny. Wiedza transcendentalna na Wschodzie A. Sinnetta. W roku 1919
powstaje Polskie Towarzystwo Teozoficzne, a 10 lat pozniej Towarzystwo Antropozoficzne.
Rozmaite inspiracje teozoficzne i antropozoficzne przenikaja do kultury polskiej kanatami nie-
jako prywatnymi, stad tez wielka trudno$¢ w odtworzeniu tego rodzaju filiacji, wynikajaca po
czedci z faktu, ze w dwczesnych warunkach polskich zajmowanie si¢ kwestiami powigzanymi
z ezoteryzmem stanowilo tabu i dlatego raczej nie obnoszono si¢ z tym, a czgsto fakt ten ukry-
wano, tym bardziej, jesli dana osoba piastowata jakie$ oficjalne stanowisko; wéwczas nawet
po jej $mierci spadkobiercy zwykle odmawiali ujawnienia zachowanych $wiadectw. Istotne
ustalenia w tym zakresie przyniost kierowany przez M. Rzeczycka transdyscyplinarny projekt
badawczy w ramach NPRH Kultura polska wobec zachodniej filozofii ezoterycznej 1890-1939,
ktérego plonem sg publikacje w seriach Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939, Swiatlo i ciem-
nos¢ oraz Internetowy Leksykon Polskiego Ezoteryzmu 1890-1939. Wigcej na temat przebiegu
i wynikéw badan zob. http://www.tradycjaezoteryczna.ug.edu.pl/node/1 [dostep: 12.07.2022].
Zob. tez M. Rzeczycka, Mlodopolska antropozofia (Krakéw i okolice), w: Wokét wizji i fascynacji
Srebrnego Wieku, red. F. Apanowicz i M. Rzeczycka, Gdansk 2008.

10 Zob. M. Podraza-Kwiatkowska, Literatura Miodej Polski, Warszawa 1992, s. 11.

M. Stala, Pejzaz cztowieka. Miodopolskie mysli i wyobrazenia o duszy, duchu i ciele, Krakéw 1994.

W. Gutowski, Gnostyczne swiaty Mlodej Polski. Prolegomena, w: Gnoza. Gnostycyzm. Literatu-

ra, red. B. Sienkiewicz, M. Dobkowski i A. Jocz, Krakdéw 2012.
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dos¢ swobodnie czerpig inspiracje z rozmaitych tradycji ezoterycznych, gtéwnie
teozofii i antropozofii, wykorzystujac je jako budulec do tworzenia wlasnych sys-
temow pojeciowych i wyobrazniowych. Zasygnalizujmy tu jedynie, iz np. cen-
tralnej roli pojecia nieustannie stwarzajacej natury (natura naturans) w $wiecie
poetyckim Bolestawa Lesmiana nie sposob zrozumie¢ bez odwotan do filozofii
Bergsona, ktorej zasadnicze elementy (np. koncepcja élan vital) wykazujg zasta-
nawiajace zbieznosci ze sposobem, w jaki teozofowie przedstawiali wylanianie si¢
z boskiego zrédta kolejnych tzw. fal Zycia'%, a uznanie intuicji za najwyzsza wladze
poznawcza do zludzenia przypomina role, jaka teozofia i antropozofia przypisu-
ja tzw. nadzmystowemu poznaniu intuicyjnemu'®. Réwniez nie sposéb wlasciwie
odczyta¢ funkeji watkow lucyferycznych w poezji Tadeusza Micinskiego z pomi-
nieciem wiedzy na temat tego, jak wspotczesna gnoza przedstawia zlozong role
tego upadlego ducha w ewolucji ludzkosci'®. Bez uwzglednienia koncepcji teozo-
ficznych niepodobna takze zauwazy¢ pomieszania zjawiska wampiryzmu'” z tym,
co w antropozofii bywa okreslane jako uwiedzenie lucyferyczne, a do tego wtasnie
doszto w powiesci Wampir Wladystawa Reymonta i w ten sposob — wbrew intencji
badz wiedzy autora — zyskalo interesujacg reprezentacje literacka. Po drugie, zaj-
mujacy sie tego rodzaju kwestiami literaturoznawcy, religioznawcy, historycy idei
oraz antropolodzy kultury staja przed problemem wytlumaczenia tak szerokiej
i wieloaspektowej obecnosci w pismiennictwie Miodej Polski tematyki religijno-
-duchowej, zaréwno tej o proweniencji europejskiej, jak tez orientalnej, czesto
synkretycznie skontaminowanej z wywodzacymi si¢ z réznych tradycji watkami
ezoteryczno-okultystycznymi, mitologicznymi i basniowymi. W tym miejscu

B Prébowalem to pokaza¢ na przykladzie poezji Le$miana w artykulach (Neo)Gnostic Inspira-
tions in the Poetry of Bolestaw Lesmian, w: Poets of the Past. Poets of the Present, red. M. Szuba
i T. Wisniewski, Gdansk-Sopot 2013; O widzeniach dziennych i epifaniach nocnych w ,Sadzie
rozstajnym” Bolestawa Lesmiana, w: Stulecie ,,Sadu rozstajnego”, red. U. M. Pilch i M. Stala,
Krakéw 2014.
14 Zob. rozdzial Krélestwo zycia: w A. Powell, Cialo przyczynowe, przet. H. Wodzinski, t. 1, War-
szawa 1995.
15 Zob. R. Steiner, Wiedza tajemna w zarysie, przet. M. Waéniewski, Gdynia 2004, s. 230-236.
Np. w antropozofii R. Steinera mowa jest o tym, ze tzw. duchy lucyferyczne, przy calym zlu,
jakie niosg, spelniajg takze istotna role w duchowym rozwoju czlowieka, wyrabiajac w nim
m.in. potrzebe wolnosci czy inspirujac w dziedzinie sztuki, za$ w odleglej przysztosci maja by¢
wlasnie dzigki niemu wybawione. Zob. J. Prokopiuk, Szkice antropozoficzne. Chrzescijariska
droga poznania $wiata duchowego, Bialystok 2003, s. 85-89.
Nalezy odnotowad, ze teozofia postrzega zjawisko wampiryzmu inaczej niz to czyni popkul-
tura, upatrujac jego zasadnicze oddzialywanie na tzw. planie astralnym, czyli nadzmystowym.
Wampiryzm zwigzany z cialem fizycznym uwaza za zjawisko nalezace do zamierzchlej prze-
sztosci. Zob. A. E. Powell, Cialo eteryczne, przel. H. Wodzinski, Warszawa 2003, s. 70 i Ciafo
astralne, thum. nie podano, Warszawa 2006, s. 163.
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powracamy do zasygnalizowanej na wstepie dychotomii: ezoteryzm - egzote-
ryzm, ktorej sposdb potraktowania w kulturze i sztuce europejskiego moderni-
zmu ulega radykalnej przemianie wlasnie na przetomie XIX i XX w.

Zostawiajac na boku kwestie ewentualnej prawowiernosci badz heretycko-
$ci wobec oficjalnych doktryn w ramach poszczegélnych religii (gtéwnie jednak
chrzescijanstwa) oraz rozmaitych wyznan w ich obrebie, nalezy odnotowac, ze
w perspektywie historii idei obserwujemy pojawienie si¢ w europejskiej ducho-
wosci niedogmatycznej tamtego czasu radykalnie nowej tendencji, zmierzajacej
do przezwycigzenia czy tez zniwelowania wywodzacej si¢ z czasdw starozytnych
dychotomii miedzy wiedzg egzo- i ezoteryczng, innymi stowy: zniesienia po-
dzialu na to, co moze zosta¢ ujawnione ogétowi oraz wiedze $cisle zastrzezona,
do ktorej zostaje dopuszczona duchowa elita elit — starannie wyselekcjonowana
garstka tzw. inicjowanych, ktérzy zdotali przejs¢ rozciagajacy sie na dlugie lata
wieloetapowy proces duchowego rozwoju, uzyskujac kolejne stopnie wtajemni-
czenia. Z wymykajagcego sie opisowi i systematyzacji bogactwa zjawisk, ruchéw,
nieformalnych zwigzkéw oraz formalnych stowarzyszen i organizacji wybieram
dwa najbardziej reprezentatywne — pod wzgledem stopnia krystalizacji doktryny
oraz sily oddziatywania - zachodzace na siebie nurty nowozytnej gnozy: teozofi¢
(z gr. theo-sophia — wiedza o Bogu i stworzonym przezen kosmosie, boska ma-
dro$¢) oraz antropozofie (wiedza o cztowieku duchowym i jego ziemskiej misji'®),
ktore rozpatruj¢ jako dwie odmiany gnozy wspolczesnej (z gr. gnosis — wiedza, po-
znanie"). Dla odréznienia od gnozy judaistycznej, poganskiej gnozy przed- i po-
chrzescijanskiej, jak tez historycznych odmian gnozy chrzescijanskiej nalezatoby
je okresli¢ jako neognoze progresywna (w odréznieniu od gnostycyzmu® i gnozy
regresywnej) w szerokim sensie tego terminu?®'. Wprawdzie okreslenie to obcig-
zone jest pewnymi mankamentami, cho¢by z uwagi na do$¢ znaczng pojemno$é

Steiner wyznaczal antropozofii ,zadanie doprowadzenia indywidualnego ducha ludzkiego do
powszechnego ducha kosmicznego” (zob. J. Prokopiuk, Szkice antropozoficzne, s. 10). Prokopiuk
koryguje podawane w encyklopediach i stownikach bledne, jego zdaniem, definicje antropozofii
W nastepujacy sposob: ,, Antropozofia (...) to »chrystocentryczna wiedza duchowa o Czlowieku
Kosmicznym (jako immanentnym aspekcie Béstwa) w jego rozwoju w wiecznoéci i czasoprze-
strzeni, a tym samym o Kosmosie jako jego (Bdstwa) przejawie«. Jako taka antropozofia jest
aktualng formg gnozy — dazeniem cztowieka do poznania Bostwa (...)” (tamze, s. 32).

Za J. Prokopiukiem (zob. tegoz Sciezki wtajemniczenia. Gnosis aeterna, Warszawa 2000, s. 179)
i W. Gutowskim (dz. cyt., s. 72, przyp. 1) przyjmuje rozumienie gnozy (z przymiotnikiem ,,gno-
styczny”) jako ,,szczegolny rodzaj wiedzy ezoterycznej (wyzszego poznania) o boskich tajemni-
cach, zastrzezonej dla wybranych, laczacej wiare i wiedze spekulatywna, zapewniajacej zbawienie”.
% Zob. ]. Prokopiuk, Czy antropozofia Rudolfa Steinera jest gnozq (gnostycyzmem)?, w: tegoz,
Ostatni koricowy. Najwazniejsze przestania mistrza, Biatystok 2015, s. 25-29.

Zob. W. Gutowski, dz. cyt., s. 72, przyp. 4. Badacz wskazuje tam rézne zakresy znaczeniowe
tego terminu.
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znaczeniows, i bywa kwestionowane np. w odniesieniu do antropozofii*?, to jego
zastosowanie ma te zalete, ze pozwala zasygnalizowa¢ wspomniany wyzej przelom,
dokonujacy sie w nurcie nowoczesnej gnozy na przetomie XIX i XX w., ktorego
slady odnajdujemy w publikacjach najbardziej wplywowych teozoféw i antropozo-
fow z pierwszej dekady wieku XX. Istotg owego przelomu, oprécz wspomnianego
zniwelowania dychotomii egzoteryczno-ezoterycznej odzwierciedlajacej podzial
na oficjalne kulty religijne oraz elitarne praktyki odbywane w ich obrebie, zdaje
sie by¢ odchodzenie od fundamentalnego ontologiczno-aksjologicznego dualizmu
kojarzonego z manichejskim gnostycyzmem II i III w. na rzecz systeméw bardziej
ztozonych, np. tréjpodziatu charakterystycznego dla antropozofii (takze niekto-
rych nurtéw teozofii) oraz bezwzgledne dazenie do prymatu logiki, rozumu i na-
ukowo pojmowanej prawdy, a co za tym idzie — polozenie nacisku na swego rodza-
ju unaukowienie doswiadczen duchowych poprzez oczyszczenie ich z wszelkich
uwarunkowan osobistych, §wiatopogladowych czy doktrynalnych.

Warto w tym kontekscie wspomnie¢, ze gtéwna dewiza Towarzystwa Teo-
zoficznego: There is no religion higher than truth, brzmi w ttumaczeniu na jezyk
polski: ,Nie ma religii wyzszej nad prawde” lub ,,Prawda jest najwyzsza religia’,
a tacy prominentni teozofowie, jak Helena Pietrowna Blawatska, Charles Webster
Leadbeater czy Annie Besant wielokrotnie podkreslali w swoich publikacjach,
iz niezbednym warunkiem rozwoju duchowego, umozliwiajagcym prawidtowy
wglad w sfere nadzmyslowg, jest rozbudzanie zdolnosci intelektualnych oraz wia-
$ciwe ksztaltowanie umystu w oparciu o zasady poprawnego myslenia i wniosko-
wania. ,Teozof — pisala zalozycielka Towarzystwa Teozoficznego - nie trzyma sig
zadnych dogmatow. Zawsze gotéw jest porzuci¢ kazdg koncepcje, jesli zostanie
uznana za bledng z logicznego punktu widzenia”™>. Zofia Skorobohata-Stankie-
wicz dopowiada, ze teozofia (...), zajmujac si¢ ,ezoteryczng strong wszystkich
religii, poréwnuje je i daje ich naukowa synteze; taczy (...) religie z nauka, ktore
w zyciu kroczg nieraz zupelnie odrebnymi drogami. Teozofia dazy zatem stale do
poznania (...) $wiata niewidzialnego, wierzac, iz wszechswiat jest w swej tresci
duchowy i ze czlowiek rowniez jest istotag duchowg w stanie ewolucji, ktéra przy
odpowiednim rozwoju swych wlasciwosci moze doj$¢ do wladzy, pozwalajacej jej
uchyli¢ zewnetrzng zastong materii i wejs¢ w bezposrednia stycznos¢ ze swiatem
niewidzialnym™*.

2 Zob. B. Kowalewska, O antropozofii Rudolfa Steinera. Moje $ciezki migedzy Amsterdamem, Sa-
motrakg, Chartres a Warszawg, Krakow 2015, s. 179-180.

23 H. P. Blavatsky, Collected Writings, Theosophical Publishing House, Wheaton, IL 1974, vol. IX,

s. 304.

7. Skorobohata-Stankiewicz, Przedmowa, w: A. P. Sinnett, Swiat tajemny. Wiedza transcenden-

talna na Wschodzie, przekl. i przedmowa Z. Skorobohata-Stankiewicz, Warszawa 1996, s. 8.
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Podobnie tworca antropozofii, Rudolf Steiner, traktowat powotang przez sie-
bie do zycia $ciezke poznania jako ,,nauke duchowy” (Geisteswissenschaft), wolna
od rozmaitych uprzedzen i przesadow, ktore, jego zdaniem, zawezaja pole ob-
serwacji i skutecznie paralizuja mozliwosci poznawcze w réwnym stopniu roz-
maitej masci lekkoduchéw, marzycieli, fantastow co nieprzejednanych zwolen-
nikéw pozytywistycznego scjentyzmu. Jego celem byto wypracowanie podejscia
przezwyciezajacego zaréwno jednostronno$¢ typowego dla nauk przyrodniczych
materializmu poznawczego, jak i doswiadczenia mistycznego traktowanego jako
niedajaca sie w Zaden sposdb objasni¢ tajemnica®. W postowiu do jednego z pdz-
niejszych wznowien opublikowanej po raz pierwszy w roku 1904 ksigzki Wie er-
langt man Erkenntnisse ger hohern Welten? (Jak osiggng¢ poznanie wyzszych swia-
tow) przekonuje, ze czasy sekretnego szkolenia na zawsze odchodza do historii:
~W dawnych czasach istnialy powody ku temu, by pouczenia osobiste byly za-
strzezone dla ustnego nauczania tajemnego; obecnie wstapiliSmy na ten stopnien
rozwoju ludzkosci, na ktérym poznanie duchowe powinno by¢ o wiele szerzej
rozpowszechnianie niz dawniej. Powinno sta¢ si¢ dostepne dla kazdego cztowieka
w zupelnie innym zakresie anizeli w minionych czasach. I wlasnie ta ksigzka ma
zastapi¢ dawne nauczanie ustne”*. Od tej pory, twierdzi Steiner, osigganie zdol-
nosci postrzegania fenomendéw nadzmysfowych ma sta¢ sie z czasem powszech-
nie dostgpne i, co istotne, ma mie¢ charakter $wiadomy, nie za$ jak dawniej ata-
wistyczny. Prawidlowe, jego zdaniem, jasnowidzenie bedzie stopniowo coraz cze-
$ciej mozliwe przy zachowaniu dziennej $wiadomosci jazniowej, a nie jak to miato
miejsce w czasach biblijnych - w stanie przy¢mionej $wiadomosci, a wigc we $nie,
w kontrolowanym letargu badZ w mistycznym transie. Przestaje tez, jak twierdzil,
obwigzywac bezwzgledna zasada dotyczaca nadzoru sprawowanego przez fizycz-
nie obecnego mistrza podczas szkolenia duchowego. Barbara Kowalewska uwaza,
ze ,,Odrzucenie przez Rudolfa Steinera zasady autorytetu jest w historii ezotery-
ki czyms bez precedensu. We wszystkich tradycjach ezoterycznych autorytet na-
uczyciela madrosci byl i jest do dzi$§ dnia czyms$ nienaruszalnym”. Tymczasem
tworca antropozofii ,ktadzie nacisk na studiowanie i samodzielne sprawdzanie.
Stanowig one sam rdzen antropozoficznej drogi poznania™.

»  TJako przyklad tego rodzaju podejscia mozna wskaza¢ opis rezultatow ,badan duchowych” od-

noszacych sie do kwestii stygmatéw $w. Franciszka z Asyzu i beatyfikowanej Katarzyny Emme-
rich, a takze pewnych kontrowersyjnych szczeg6iow jej objawien dotyczacych tzw. ,,misterium
Golgoty”, ktore przedstawil S. O. Prokofieft w rozdziale Dodatek: Sily fantomu i stygmatyzacja
swojej ksiazki Misterium zmartwychwstania w $wietle antropozofii, przel. M. Wasniewski, Gdy-
nia 2010. Zob. s. 173-215.

R. Steiner, Jak osiggng¢ poznanie wyzszych swiatéw, thum. M. Wasniewski, Gdynia 2012, s. 188.
27 B. Kowalewska, dz. cyt., s. 316-317.
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Biografia Steinera stanowi bodaj najlepszy material ilustracyjny dla opisu
przeobrazen swiadomosci oraz postaw tych intelektualistow, ktérzy na przetomie
XIX i XX w. przezwyciezajac faz¢ dekadenckiego nihilizmu, zwrdcili si¢ najpierw
w strone literatury i sztuki, a nastepnie rozszerzyli swe poszukiwania o obszar
niedogmatycznej duchowosci. Steiner rozpoczyna od studiowania dziet Goethego
(1882-1892), nastepnie kieruje swoje zainteresowania ku filozofii i w polemice
z Kantem przy jednoczesnym krytycznym nawigzaniu do Fichtego tworzy swo-
ja »filozofie wolnosci” (1892-1901); opublikowana w roku 1894 ksigzka o takim
tytule miala by¢ w zamysle autora swego rodzaju pozytywnym dopetnieniem filo-
zofii Nietzschego, ktorego uwazat za najwybitniejszego wspolczesnego mysliciela
(nazywajac go ,,najwigkszym duchem naszych czaséw”*) i ktéremu poswiecil od-
rebna ksiazke (Friedrich Nietzsche, ein Kdmpfer gegen seine Zeit, 1895). Lata 1901
1912 to okres zblizenia si¢ do wolnomularstwa (w rycie Memphis-Misraim) oraz
akcesji do Towarzystwa Teozoficznego; na ten okres przypada takze - jak twierdzi
Jerzy Prokopiuk - rézokrzyzowa inicjacja Steinera, w ktérym widzi najwiekszego
tzw. wtajemniczonego naszych czaséw. W latach 1912-1925 Steiner tworzy i roz-
wija antropozofi¢ — rozbudowany system wiedzy duchowej oraz metod poznania
duchowego prowadzacych do wykrystalizowania si¢ wyrastajacego z nich $wia-
topogladu, a jednoczesnie konkretnej postawy zyciowej®. Bez wielkiej przesady
mozna stwierdzi¢, ze zaproponowany przez Steinera system jest w istocie projek-
tem glebokiej reformy duchowych podstaw zachodniej cywilizacji, obejmujacym
takie dziedziny, jak religia (ruch odnowy chrzescijanstwa, Spoleczno$¢ Chrzesci-
jan), sztuka (w tym architektura, rzezba, malarstwo, literatura, teatr, eurytmia),
zycie spoleczne (idea tréjpodzialu organizmu spolecznego), pedagogika (tzw.
szkoty waldorfskie), medycyna i farmacja, rolnictwo (rolnictwo biodynamiczne),
bankowo$¢ oraz technika®.

Warto odnotowad, ze zaréwno teozofowie, jak antropozofowie ktadli silny
nacisk na nieustanne podnoszenie kompetencji i doskonalenie sie we wszystkich
aspektach®, zwlaszcza moralnym, co bylo, ich zdaniem, nieodzownym czynni-
kiem rozwoju duchowego, a szerzej: wszelkiego postepu, tak w wymiarze indy-
widualnym, jak kolektywnym. Takie elementy postawy, jak przychylnos¢ i réwne

28 Zob. tamze, s. 284.

#¥  Zob. J. Prokopiuk, Szkice antropozoficzne, s. 9-10.

% Zob. B. Kowalewska, dz. cyt., s. 33-34; ]. Prokopiuk, Szkice antropozoficzne, s. 11.

' Niektorzy teozofowie, a wéréd nich wspomniani C. W. Leadbeater i A. Besant, nalezeli do
pionieréw zdrowego stylu zycia, kladac silny nacisk na przestrzeganie zasad zdrowej, najlepiej
bezmiesnej, diety, wolnej od alkoholu i uzywek, ¢wiczen fizycznych, a zwlaszcza duchowych,
np. medytacji, oraz rygorystyczne przestrzeganie zasad higieny osobistej, m.in. codziennego
mycia si¢ i noszenia czystych ubran.
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traktowanie wszystkich bez wzgledu na status spoleczny czy ekonomiczny, wy-
ksztalcenie czy pochodzenie, filantropia, gotowos¢ do stuzenia innym i ponosze-
nia osobistych wyrzeczen, a nawet poswiecania si¢ dla dobra wspdlnego, stanowi¢
mialy fundament prawidlowo rozwinigtej osobowosci teozofa. Blawatska, potem
za$ Besant - jej nastepczyni na stanowisku przewodniczacej Towarzystwa Teo-
zoficznego, wielokrotnie podkreslaly, ze istotg postannictwa teozofii jest zaszcze-
pienie w ludzkosci przekonania, iz miarg postepu nie jest bynajmniej przemiana
$wiatopogladu na skutek przyjecia jakiej$ nowej doktryny, lecz wytworzenie w so-
bie wewnetrznej dyspozycji do bezwarunkowej przychylnosci wobec blizniego,
objawiajacej si¢ jako czynienie dobra w imie braterstwa wszystkich ludzi. Autorka
Doktryny tajemnej stwierdzala wprost, ze sama przynalezno$¢ do Towarzystwa
Teozoficznego nie jest bynajmniej réwnoznaczna z byciem teozofem:

Kto nie praktykuje altruizmu; kto nie jest gotéw podzieli¢ sie ostatnim kesem z po-
trzebujacym bliznim; kto gdziekolwiek i kiedykolwiek, widzac cierpienie, uchyla si¢
od pomocy swym braciom w czlowieczenistwie bez wzgledu na ich rase, narodowo$¢
czy wyznawang religie; kto zatyka uszy slyszac szloch ludzkiej nedzy; i kto bedac
$wiadkiem oczerniania osoby niewinnej, bez wzgledu na to, czy jest ona czlonkiem
Towarzystwa, czy tez nie, nie staje tak stanowczo w jej obronie, jakby mial broni¢
samego siebie — ten nie jest teozofem™.

Z kolei we wspomnianym podreczniku Steinera, opisujacym sposoby rozbu-
dzenia zdolnosci postrzegania nadzmyslowego, wiele stron zajmuje opis ¢wiczen
wyrabiajacych takie cechy postawy, ktore tradycyjnie kojarzymy z katechizmo-
wym wykladem cnét chrzescijanskich zogniskowanych wokét uczucia nabozno-
$ci i uwielbienia dla rzeczy wznioslych, fagodnosci, zyczliwosci, niepamigtliwo-
$ci, milosci blizniego, a procz tego takich cndt obywatelskich, jak bezwzgledna
prawdomdwnos¢, cierpliwo$¢, uwaznosé, wytrwalos¢, powstrzymywanie sie od
oceniania, a takze wypowiadania sie¢ w kwestiach, co do ktérych nie mamy odpo-
wiedniej wiedzy, powsciagliwo$¢ w narzucaniu innym wiasnych przekonan® itp.

32 H. P. Blavatsky, Collected Writings, Theosophical Publishing House, Wheaton, IL 1980, vol.
XII, s. 508.

Publiczne prelekcje Steinera w pelni realizowaly to zalozenie: zawieraly odpowiedzi na posta-
wione mu wcze$niej pytania badz dotyczyly tematéw niejako zaméwionych przez organizato-
réw i uczestnikow. Pdzniejszy twérca antropozofii byt w tym wzgledzie do tego stopnia konse-
kwentny, Ze nawet centralne tematy jego nadzmystowych badan: Misterium Golgoty oraz rola
ujmowanego ponadreligijnie i ponadkulturowo impulsu Chrystusowego w duchowym rozwo-
ju ludzko$ci, mogly zostaé podjete dopiero wowczas, gdy poZniejsza bliska wspolpracownica,
a w koncu takze zona Steinera, Maria von Sivers, zadala mu w listopadzie 1901 r. pytanie,
»czy bytoby mozliwe zwrdci¢ si¢ bardziej, niz to czynia teozofowie, ku ezoteryce Zachodu
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Wyrobienie w sobie tego rodzaju cech charakteru oraz wewnetrznych dyspozycji
przedstawione jest jako warunek sine qua non prawidlowego rozwoju duchowego
prowadzacego w konsekwencji do rozwinigcia odpowiednich zdolnosci jasnowi-
dzeniowych.

Dos¢ zaskakujace moze sie wydac rowniez to, ze wbrew obiegowym opiniom
neognoza kladzie silny nacisk na cielesno-materialne aspekty rzeczywistosci oraz
ludzkiej egzystencji. Zaréwno teozofowie, jak antropozofowie wielokrotnie pod-
kreslali wage doswiadczen ziemskich oraz maksymalnie doglebnej eksploracji
planu postrzezeniowo-fizycznego, przekonujac, Ze w obecnej fazie rozwojowej
ludzkosci, zmierzajacej do wyksztalcenia tzw. ,,duszy samoswiadomej’, to wia-
$nie stanowi najwazniejszy cel. Byl on zdefiniowany jako tak glebokie, jak tylko
jest to mozliwe przyswojenie praw obowigzujacych w logice oraz w naukach $ci-
stych po to, by przepracowac je w aspekcie nadzmystowym, a nastepnie wlaczy¢
w duchowo$¢ kosmiczng. Powracajace w wielu nurtach okultyzmu tendencje do
ignorowania zasad poprawnego myslenia czy tez porzucania dookolnej rzeczy-
wisto$ci i ucieczki w $§wiaty duchowe traktowali jako powazny biad, postrzegajac
to jako uleglos¢ wobec tzw. pokusy lucyferycznej. Cho¢ dostrzegali pewne dobre
strony w postulacie otwierania bigoteryjnych umystéw na doswiadczenia nadz-
mysfowe, to na ogo6l zajmowali krytyczne stanowisko wobec modnych woéwczas
i czesto organizowanych seanséw mediumicznych, spirytystycznych badz hipno-
zy, uwazajac przeprowadzane tam eksperymenty dotyczace zjawisk paranormal-
nych za szkodliwe z duchowego punktu widzenia, a w niektérych przypadkach
wrecz niebezpieczne®. Dla Steinera zwigzek wspoélczesnego czlowieka z planem
materialnym stanowit naturalng konsekwencje wpisania sie ludzkosci w duchowa
ewolucje $wiata. Z tego punktu widzenia wydarzeniem przelomowym bylo to, co
okreglal jako Misterium Golgoty. Sednem tego misterium bylo - jak przekonywat
- zkgczenie si¢ po $mierci na krzyzu duchowej istoty Chrystusa z fizyczng Ziemia,
z calym jej dalszym rozwojem oraz zamieszkujacej ja ludzkosci. Od tego momen-
tu - twierdzit Steiner - ten - jak go przedstawia $w. Jan Ewangelista: wzniosty Sto-
neczny Logos - stal si¢ duchem Ziemi, przenikajac az do najdrobniejszych, suba-
tomowych, czastek materii fizycznej*. Odtad wiec biologiczne cialo kazdej isto-

i uwzgledni¢ przy tym chrzescijanstwo. Dzigki temu pytaniu — wyjasnial po latach - powstata
dla mnie mozliwo$¢ rozpoczecia pracy nad tym, nad czym chciatem pracowaé. Zadano mi
pytanie i zgodnie z prawami, jakie mnie obowigzywaly wobec §wiata ducha, moglem przysta-
pi¢ do dawania odpowiedzi” (B. Kowalewska, dz. cyt., s. 305). W nastepnym roku ukazuje si¢
ksigzka Chrzescijaristwo jako fakt mistyczny, bedaca pierwszym $wiadectwem wylaniania si¢
w jego koncepcjach tego, co sam okreélal jako ,,misteria chrze$cijanstwa’

34 Zob. A. E. Powell, Cialo astralne, s. 182-191.

3 Zob. S. O. Prokofieff, dz. cyt., s. 141-142.
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ty ludzkiej, noszac w sobie czastke tej boskiej duchowosci, posiada potencjalnie
mozliwo$¢ stopniowego dalszego przeduchowienia, az kiedy$ w odleglej przyszto-
$ci bedzie ono mogto sta¢ si¢ prawdziwg $wiatynia ducha Chrystusowego.

Warto wspomnie¢, ze, podobnie jak to mialo miejsce w teozoficznej doktrynie
Leadbeatera i Besant*, watek Chrystologiczny stanowi sam rdzen antropozofii Ru-
dolfa Steinera i to wlasnie on tkwi u podstaw wydzielenia si¢ antropozofii z teozofii
na przetomie 1912 i 1913 r., kiedy Steiner wraz Sekcja Niemiecka, ktorej przewod-
niczy, opuszcza Towarzystwo Teozoficzne w efekcie zaognienia si¢ sporu dotycza-
cego tzw. sprawy Krishnamurtiego, uznanego przez Leadbeatera i Besant (Owczesna
przewodniczaca Towarzystwa) za powtdrne wcielenie Chrystusa (jako tzw. Maitreja
Chrystus). W tej sytuacji Steiner zglasza votum separatum, utrzymujac, ze wedtug
jego wlasnych rozpoznan nadzmystowych ludzka inkarnacja kosmicznego Chry-
stusa mogla dokonac si¢ tylko jeden raz w caltym rozwoju ziemskim*. Miala ona
miejsce na przelomie czaséw, podczas chrztu Jezusa w Jordanie zgodnie z tym, jak
to przedstawia ewangelia $w. Jana. Natomiast obecnie, tj. od pierwszych lat XX w.
mozna zaobserwowa¢ w poblizu ziemi (na planie astralnym) obecnos¢ Chrystu-
sa w niewidocznym dla wzroku fizycznego ciele eterycznym. Steiner utrzymywat,
ze poczynajac od lat 30. XX w., coraz wigcej ludzi bedzie mialo poglebiajacy sie
stopniowo kontakt z — jak to okreslal — Chrystusem eterycznym™. Wyjasnijmy, ze
w ramach neognozy moéwi si¢ o swego rodzaju powlokach czy tez ostonach dla Ja
(ego) bedacego centrum ludzkiej jazni, ktére stanowi pochodzacy z boskiego ducha
niesmiertelny rdzen istoty ludzkiej**. Przyoblekajac si¢ czasowo w ,,grubsze” osto-
ny, owo boskie Ja stwarza sobie dogodne warunki do rozwoju podczas kolejnych
ziemskich inkarnacji, dzigki czemu moze poszerza¢ swoja wiedze, umiejetnosci
i kompetencje w oparciu o bezcenne doswiadczenia zdobywane w trudnej szkole

Ta dwojka teozoféw nalezgca do Scislej elity Towarzystwa Teozoficznego w pokoleniu nastepu-
jacym po pokoleniu pionieréw ruchu teozoficznego, silniej zwiazanych z religiami Wschodu
(H. P. Blawatska, H. S. Olcott), wielokrotnie podkreslata centralng w czasach wspodtczesnych
role duchowosci chrzescijaniskiej. Zob. zwlaszcza rozdzialy Zycie chrystusowe czy Chrystus
triumfujgcy i praca hierarchii w ksigzce A. Besant Wtajemniczenie, czyli droga do nadcztowie-
czeristwa, thum. nie podano, Warszawa 1996.

37 Zob. B. Kowalewska, dz. cyt., s. 287.

Kwesti¢ te szczegétowo omawia Prokofieff w pracy Pojawienie si¢ Chrystusa w postaci eterycznej.
Naukowo-duchowe aspekty powrotu Chrystusa w eterycznosci, przel. M. Wasniewski, Gdynia 2013.
¥ W teozofii jest on okreslany jako odwzorowujaca Tréjce Swieta monada (na wyzszym pla-
nie przejawia sie jako troisty duch, reprezentowany w koncepcji Steinera przez tréjnie: Duch
Jazi, Duch Zycie i Duch Czlowiek; zob. przyp. 40), natomiast na nizszych planach znajduje
odzwierciedlenie w tréjni: monada—ego—osobowo$¢). Zob. A. E. Powell, Cialo przyczynowe,
s. 147-149; rys. 1 - Plany natury w C. W. Leadbeater, Czlowiek widzialny i niewidzialny, przet.
J. M. Latak, Zakopane 1995, s. 105.
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ziemskiego zycia®. Wedlug tej koncepcji w czlowieku mozna, maksymalnie rzecz
upraszczajac, wyroznic trzy zachodzace na siebie plany, zakresy badz sfery oraz od-
powiadajace im trzy poziomy cielesno$ci zbudowanej z bardziej lub mniej subtelnej
materii, posiadajacej niejako rozne stopnie gestosci:

1. ducha (odpowiada mu Ja przejawiajace si¢ na planie dewachanicznym
stanowigcym odpowiednik chrzescijaniskiego nieba).

2. Dusz¢ (odpowiada jej cialo astralne funkcjonujace na planie astralnym,
czyli zmystowo-mentalnym).

3. Cialo fizyczne oraz podtrzymujace jego funkcje zyciowe cialo eteryczne (zy-
ciotworcze); zaleznos¢ je taczaca przypomina do pewnego stopnia relacje
hardware - software w $wiecie urzadzen elektronicznych (odpowiadajg im
cialo eteryczne i postrzegalne dla zmystéw ciato mineralno-biologiczne).

Cho¢ wiec czlowiek jest w pewnym sensie ,,obywatelem trzech swiatow™",

ktére jednoczes$nie zachodza na siebie, to jednak sposréd wyzej wskazanych
oston, w jakie przyobleka si¢ niesmiertelne Ja, postrzegalne dla zmystéw fizycz-
nych pozostaje wylacznie cialo fizyczne oraz $wiat najgrubszej, najmniej subtelnej
materii fizycznej*.

Co ciekawe, zaréwno teozofowie, jak antropozofowie utrzymywali, ze w sfe-

rze nadzmystowej mozna zaobserwowac istnienie przywodzacych na mysl pla-
tonskie idee duchowych prawzoréw wszystkiego, co posiada jakakolwiek postac,

% Reinkarnacja - przekonuje Besant - to jeden z najgtéwniejszych czynnikéw umozliwiajacych
doskonalenie si¢ czlowieka (...). Dzigki temu (...) mozliwy jest stopniowy wzrost czlowieka
w ciaggu nastepujacych po sobie zywotdw, przez niezliczone do$wiadczenia w $wiecie fizycz-
nym i uczuciowym oraz w $wiecie, ktéry zwiemy niebem. Ewolucja bylaby zbyt krétkotrwata
i nie pozwolilaby czlowiekowi wyj$¢ z niedoskonalo$ci, a urosna¢ w doskonalo$¢, gdyby nie
mial on niezliczonych sposobnosci do tego podczas bardzo dlugiej drogi wzwyz” (dz. cyt.,
s.9-10). Z kolei Kowalewska, przypomina, ze koncepcja reinkarnacji nie jest bynajmniej
obca duchowosci zachodnioeuropejskiej (cho¢ jest ona inaczej rozumiana niz w tradycji da-
lekowschodniej) i w zasadzie nie byla potepiona przez zaden sobdér powszechny (zob. s. 181).
»O tym, ze duchowa czastka cztowieka wielokrotnie wciela si¢ na Ziemi byli przekonani m.in.
G. E. Lessing, J. G. Herder, J. W. Goethe, J. Boehme, A. Cieszkowski, A. Towianski, A. Mickie-
wicz, J. Stowacki, S. Goszczynski. Problem polega jednak na tym, ze zaréwno u Towianskiego,
jak i u polskich poetéw wiedza ezoteryczna byta mocno zmieszana z mysleniem Zyczenio-
wym (dotyczacym np. poprzednich wcielen) oraz z popularnymi wierzeniami ludowymi (np.
o mozliwosci wcielenia si¢ ludzkiego ducha w roéling czy zwierze” (s. 329, przyp. 15).

4 R Steiner, Teozofia. Wprowadzenie w nadzmystowe poznanie Swiata i przeznaczenie czlowieka,
przel. T. Mazurkiewicz, Warszawa 2002, s. 30.

2 W najbardziej przystepny spos6b opisal to Leadbeater we wspomnianej ksigzce Czlowiek wi-
dzialny i niewidzialny (pierwodruk w j. ang. — 1902). Bodaj najpelniejsza i najbardziej konse-
kwentng koncepcje w tym zakresie przedstawit Steiner w Teozofii (zob. zwlaszcza s. 33-52).
Zob. tez ksigzki A. E. Powella: Cialo eteryczne, Cialo Astralne, Cialo mentalne i Cialo przyczy-
nowe, ktdre systematyzuja koncepcje teozoficzne w formie swoistego kompendium.
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nieustannie stwarzajacych nowe formy*, inspirujacych wybitne umysty we
wszystkich mozliwych do pomyslenia dziedzinach aktywnosci*, a takze kolek-
tywne byty duchowe takie, jak na przyktad duchy badz tez dusze narodéw, bedace
na planie nadzmystowym réwnie realnymi bytami jak dusze pojedynczych ludzi.
Do ich zadan nalezy m.in. duchowe przewodnictwo i opieka nad prawidlowym
rozwojem rozmaitych bytow zbiorowych, w tym takze poszczegolnych narodow,
ktérych duchami prowadzacymi sg istoty z hierarchii archanioléw*. W ten sposob
kolektywna dusza danego narodu moze przyjmowac ptynace z wyzszych swiatow
inspiracje, a nastepnie taczy¢ je z uksztaltowanymi juz wczes$niej wyobrazeniami.
Czyni to za posrednictwem odpowiednio rozwinigtych osobowosci, wérod ktd-
rych wazne miejsce zajmujg artysci, w tym takze pisarze i poeci. Doniostos¢ ich
spolecznej roli polega na tym, ze posiadaja oni ponadprzecietng zdolnos¢ wyraza-
nia, czgsto w sposob intuicyjny, zywotnych dla danej zbiorowos$ci kwestii moral-
nych, spotecznych, politycznych, $wiatopogladowych itp. W antropozofii Rudolfa
Steinera, ktory jak wiadomo, sam tworzyl dramaty misteryjne, sztuka zajmowata
poczesne miejsce jako wehikut dla imaginatywnego przedstawienia tre$ci ducho-
wych. Wyjasniajac rozmaite zawiloéci swojej doktryny, wielokrotnie odwotywal
sie do przykladéw czerpanych z literatury niemieckiej réznych epok, od Parsifala
Wolframa von Eschenbacha po dzieta Goethego, Schillera i Novalisa.

Warto wspomnie¢, ze w Nie-Boskiej komedii*® dostrzegal wspanialg manife-
stacje duchowg polskiego mesjanizmu, rozpoznajac w dramacie Zygmunta Kra-
sinskiego m.in. prawidtowe z punktu widzenia antropozofii przedstawienie stanu,
w jakim dusza znajduje si¢ po $mierci, a takze wplywu na procesy zachodzace
w $wiecie wywieranego przez jestestwa duchowe, zaréwno te, ktore sprzyjaja ewo-
lucji ku dobru, jak i te, ktore usituja ewolucji tej przeciwdziataé. Z najwyzszym
uznaniem odnosil si¢ do zaprezentowanej tam historiozofii, okreslajac jako pro-
roczy obraz zmagania si¢ duchowych pradéw ludzkosci: wstecznego z postepo-

# ,Prawzory - utrzymuje Steiner - s3 (...) tworzgcymi jestestwami. Sa one mistrzami w budowa-

niu tego wszystkiego, co powstaje w $wiecie fizycznym i dusznym. Ich formy ulegaja szybkim
zmianom; w kazdym prawzorze tkwi mozliwo$¢ przyjecia niezliczonych konkretnych postaci.
Poszczegdlne postaci wytryskaja niejako z prawzoréw; zrodziwszy jedna, prawzor szykuje sie
natychmiast do wydania nastepne;j. (...) Czgsto niezliczone prawzory wspdlpracuja ze sobg, by
w $wiecie dusznym lub fizycznym powstalo to czy inne jestestwo” (Teozofia, s. 94).

44 Zob. R. Steiner, Teozofia, s. 94-97; A. E. Powell, Ciato mentalne, thum. nie podano, Warszawa
1995,t. 1, 5. 63-80; t. 2, s. 56-59; 95-101.

#  Zob. np. rozdzial Oddzialywanie duchéw narodéw w Zachodniej i Potudniowej Europie

w S. O. Prokofieff, Duchowe zadania Europy Srodkowej i Wschodniej. Rozwazania o oddziaty-

waniu duchow narodéw w europejskiej historii, przet. M. Wasniewski, Gdynia 2018.

Steiner znal przettumaczone przez Mickiewicza na jezyk francuski fragmenty dramatu Krasin-

skiego.

46
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wym. W kontekscie niniejszych rozwazan warto przywola¢ fragment tej interpre-
tacji, ktora odkryta i spolszczyla Barbara Kowalewska:

70

sW tym polskim dramacie (...) slyszy sie krzyk ludzko$ci: co moze sie stac, jesli ludz-
kie dusze przyjma nauki plyngce ze $wiata ducha w sposéb nieprawidtowy, w formie
nieczystej? Co moze si¢ wtedy sta¢ z ludzkoscia w przysztosci? Czy moze to znaczyé¢,
ze aby dostac si¢ do $wiatéw ducha ludzie musza najpierw ulec fizycznej zagtadzie?
Takie powazne pytania musieli sobie zadawa¢ ci, ktérzy z powaga podchodzili do
losu. I wlasnie, gdy czyta si¢ prolog do tej Comédie infernale, ma sie uczucie, ze te
pytania staly w calej wyrazistosci w duszy polskiego poety. By¢ moze nie ma w $wia-
towej poezji subtelniejszego i zarazem bardziej przejmujacego obrazu tragizmu takiej
sytuacji, od tego, co znajdujemy w prologu do Nie-Boskiej komedii. (...) Hrabiemu,
temu, ktory doswiadczyt fizycznej zagtady najblizszej rodziny, jest przeciwstawiona
w dramacie posta¢ uosabiajaca sile. (...)

[Pankracy] nie chce nic wiedzie¢ o przesztoci. (...) Jest to wewnetrznie charak-
ter tatarsko-mongolski, zewnetrznie za§ osobowos¢, ktora przyjelta socjalistyczne
nauki Fouriera, Saint-Simona i innych; ,,Czlowiek Przemocy” chce za wszelka ceng
doprowadzi¢ do zniszczenia wszystkiego, co istnieje, aby da¢ ludzkosci nowe Zycie
spoleczne’.

W walce miedzy przedstawicielem przesztosci a gloryfikujacym site fizyczng
przedstawicielem terazniejszo$ci, zwycieza poczatkowo - jak wiemy - ten ostatni.
Jednak w koficowej scenie, w ktdrej biorg udziat Pankracy i jego przyjaciel Leonardo,
dzieje sie co$ dziwnego. Leonardo widzi tylko $ciane gor ptonaca w zorzy zachodza-
cego stonica, natomiast Pankracy dostrzega wiecej:

Leonardo:
B6g Wolnoéci sit nam podda.

Pankracy:
Co méwisz o Bogu - §lisko tu od krwi ludzkiej. - Czyjaz to krew? — Za nami
dziedzince zamkowe - sami jeste$my, a zda mi si¢, jakoby tu byt kto$ trzeci. -

(...)

Pankracy:

Czy widzisz tam wysoko — wysoko? —

(..)

Jak stup $nieznej jasnosci, stoi ponad przepasciami - oburacz wspart na krzyzu,
jak na szabli msciciel - ze splecionych piorunéw korona cierniowa

(...) Galilaee, vicisti!

Steiner komentuje dalej: ,,Od tej chwili [Pankracy] juz wie, ze ani stary Hrabia,
reprezentant przeszlosci, ktéry doszedl jedynie do stopnia jasnowidzenia atawistycz-
nego, lecz jeszcze madgl uratowaé ginaca przeszto$é, ani on sam zyjacy w terazniej-
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szo$ci, ze zaden z nich nie bedzie mégl zwyciezy¢. Wie, ze dojdzie do walki, ale zaden
z nich nie zwyciezy, ani przeszto$¢, ktéra w rozwoju duchowym doszla jedynie do
atawizmu, ani terazniejszo$¢ zbudowana na koncepcjach Fouriera i Saint-Simona,
terazniejszos¢, ktora szydzi z aniotéw i z nauki o Bogu. Chrystus Jezus, ktory sie
ukazuje Pankracemu, méwi: zwycigstwo nie nalezy do zadnego ze zwalczajacych si¢
obozéw, lecz do tego, co znajduje sie wyzej. I to, co Czlowiek Przemocy dostrzega
ponad jasniejacymi w promieniach storica skatami, Chrystus Jezus, to On sprawia, ze
wotla: ,Galilejczyku zwyciezyle$!” Tak wota Pankracy i pada martwy.

Te tragiczne nastepstwa sa wynikiem czego$, co dziala z wyzszego poziomu niz

oba prady duchowe tak wspaniale przedstawione w tym dramacie (...)"*.

Z kolei polski historyk sztuki i antropozof Franciszek Walczowski (1902-
-1983) sygnalizowal w swoich szkicach konieczno$¢ wypracowania przez pol-
ska antropozofie wlasnego jezyka, gdyz - jego zdaniem - tylko w ten sposéb
duchowo$¢ narodu polskiego moze znalez¢ wlasciwg droge rozwoju, a zarazem
harmonijnie wlaczy¢ sie¢ w duchowy prad ludzkosci przygotowujacy nadejscie
w perspektywie przyszlych tysigcleci kolejnej z tzw. epok ziemi, epoki stowian-
skiej, ktora ma nastapi¢ po obecnej epoce zachodnioeuropejskiej (germanskiej).
W tym kontekscie uwazal za prorocza, a przy tym calkowicie opacznie rozumia-
ng ide¢ zawarta w mesjanistycznym hasle ,,Polska Chrystusem narodow’, jesli
sie ja pojmuje jako apologie martyrologicznego cierpigtnictwa ufundowang na
gruncie zmagan niepodleglosciowych o militarno-politycznym charakterze, a nie
jako wezwanie do wewnetrznej przemiany. Misje polskiego romantyzmu, a na-
stepnie rowniez modernizmu wigzal z wprowadzeniem do literatury europejskiej
silnego impulsu metafizycznego. Dalekosieznym tego celem mialo by¢ duchowe
odrodzenie Europy w oparciu o, jak to okreslil, przechrystusowienie zasady na-
rodowej, poczynajac od poziomu eterycznej duchowosci wytaniajacej sie z su-
blimowanych brzmien ojczystej mowy, na co jako pierwsi zwrocili uwage polscy
poeci. Zachecal do uwaznego pod tym katem studiowania nie tylko dziel wiel-
kich romantykéw i Norwida, lecz réwniez tworcéw mlodopolskich takich, jak
Kasprowicz, a zwlaszcza Wyspianski, ktorego artystyczne intuicje odzwierciedla-
ja — jego zdaniem - glebokie prawdy duchowe dotyczace aktualnych problemoéw
i zadan, przed rozstrzygnieciem ktorych stanela polska zbiorowo$c¢®. Jak sie zdaje,
z podobnych zalozen wynikalo wolne od dogmatycznych uwiklan przywigzanie
sympatyzujacego z antropozofig Artura Gorskiego* do chrystianizmu jako pradu

47 B. Kowalewska, dz. cyt., s. 330-331.

% Zob. E. Walczowski, O duszy narodu polskiego. Wybér pism historyczno-ezoterycznych 1951
1980, przedmowa J. Prokopiuk, Nowy Sacz 2000, s. 111-113.

¥ Zob. D. Obolenska, Wyobraznia. Mickiewicz kontra Stowacki a antropozofia polska w latach
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duchowego zdolnego nada¢ odpowiednig glebie literaturze czy szerzej — kulturze
polskiej. Dokonujac krytycznego rozliczenia z dwudziestoleciem miedzywojen-
nym w kontekscie duchowych spustoszen, jakie przyniosta I wojna §wiatowa, tak
pisat w styczniu roku 1948:

Ten aktualizm lat 1918-1939 nie wyrastal z Zadnej wielkiej mysli. Nie dostrzegat idei
ponadczasowych. Tymczasem kazdy wielki naréd ma to do siebie, ze si¢ wychowuje
w spadku duchowym indywidualno$ci przodujacych. W taki to sposob nabiera on
wspdlnego jezyka, jedna iskra moralna przebtyska w piersi milionéw. (...) Ta sprawa
upowszechnienia drugiego jezyka [tj. trwalego ponadczasowego] wspodlnego, jezyka
duchowego, stoi przed nami i czeka jak ubogi krewny w przedpokoju. W spoteczen-
stwach o starszej kulturze dziata wtedy i wpltyw wywiera duza liczba ludzi, ktérzy
maja tad w glowie wypracowany wiekami i jak filary granitowe podtrzymuja budow-
le, jej styl. Lecz na to trzeba, aby pokolenia wychowywaly sie na swoich wysokich
wzorach - i wszystkie narody przodujace cechuje to wlasnie wychowanie wedlug
wzordw. My za$ jesteSmy narodem w $rodku drogi pomiedzy mlodoscig a pelnolet-
noscia, narazeni dotad na choroby polfaczone z wiekiem przejéciowym. Talentyzm,
nonszalancja i zagadnienia formalne w pisémiennictwie, a logistyczne w filozofii, za-
przatnely umysly naszych klerkéw, gdy dni wielkiej proby dziejowej stawaly u na-
szych bram*.

Z podobnych zalozen wychodzil Stefan Lubienski (1893-1978) — kompozy-
tor, malarz, dramaturg i antropozof. Snujac w swojej autobiografii rozwazania na
temat istoty duszy polskiej, podkreslat role ,,przejmowania przez niektére wybit-
ne jednostki szczegdlnie waznych intuicji moralnych”. Jednostki te, w tym takze
artysci i poeci, stajg si¢ w ten sposob swego rodzaju duchowo-intelektualnymi
o$rodkami pracy nad pionierskimi ideami. W tym kontekscie przyznawat litera-
turze i sztuce istotng role w ksztaltowaniu duchowosci. Polskich twércow - jako
reprezentujacych w $wiecie element stowianski — postrzegat jako nosicieli ,,Stowa”,
w ktoérym rozpoznawal istotny podzwigk ,,Stowa Bozego”. Przytoczmy fragment
dotyczacych tego rozwazan:

Polska dusza przy calej swojej biegunowosci jest wierna Ziemi. (...) Pamigtam takie
chwile, kiedy jako maly chtopiec chodzitem (...) po wielkim ogrodzie otaczajacym
dom naszych rodzicéw. Ziemia pod moimi stopami $piewata, méwila, wydawata
tony. Tak to przezywalem. Pochylalem sig, klekatem i wreszcie przyktadalem ucho

1904-1939 w Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939, t. V. Idee przewodnie, red. M. Dobkowski
i T. Cegielski, Gdansk 2020, s. 101-103.
® A. Gorski, Monsalwat. Rzecz o Adamie Mickiewiczu, Warszawa 1998, s. 11-12.
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do szaro-czarnej ziemi. Stuchem wewnetrznym postrzegalem gtebokie miarowe ude-
rzenia. Duchowo$¢ ukryta w Ziemi co$§ mi méwita, powierzata mi tajemnice przy-
sztosci. (...)

Przez cale zycie czulem otaczajgcych mnie ludzi jako nosicieli niewypowiedzia-
nego Stowa, jako istoty pograzone w rozmowie z Matka Ziemia. Ale okryte tajemnica
Stowo Ziemi to nie szum wiatru, wody, szmery i szepty liSci, kloséw zboza, to nie
szczebiot ptakow. Nie, to Stowo wyraza sie wielkim milczeniem, postrzegalnym
dopiero wtedy, gdy nastuchuje si¢ innym uchem. Wiedzial o tym Szopen, od czasu
do czasu dawal temu wyraz w swojej muzyce. Ale nie poprzez ornamentyke bogatych
melodii i akordow, nie wtedy, gdy melodyka zaskakiwata stuchaczy, lecz gdy pomie-
dzy tonami objawialo si¢ milczenie, to co wieczne, co nawigzuje do zagadki stowian-
skiej duszy, co delikatnie zapowiada jej przyszio§¢. W tym pomiedzy - jakby to
powiedzial Martin Buber - pobrzmiewa co$ jak przeczucie dialogu miedzy Niebem
a Matkg Ziemia. (...)

Ustawiczne znoszenie granic, przekraczanie progu, ktéry znajduje si¢ miedzy
$wiatem poznawalnym zmystami a nadzmystowym, to by¢ moze najbardziej charak-
terystyczna cecha polskiej duszy i polskiej sztuki®'.

Nalezy odnotowac, ze cho¢ antropozofowie uznawali istnienie narodéw jako

konkretnych bytéw manifestujacych sie réwniez w plaszczyznie nadzmystowej,
byli, przynajmniej w teorii, jak najdalsi od pielegnowania narodowych egoizmoéw
czy szowinizmdw, pozostajac na stanowisku, ze podobnie jak wolno$¢ jednostki
jest najswietszym prawem i niepodwazalng zasadg istnienia, analogicznie win-

no sie traktowa¢ byty kolektywne, jakimi na plaszczyznie duchowej sg narody.
Podkreslali przy tym, ze dzialanie przepojone impulsem Chrystusa, ktéry pojmo-
wali jako powszechng zasade milosci, zawsze winno prowadzi¢ do praktycznego
wspoétdziatania wszystkich bez wyjatku ludzi, tak na ptaszczyznie indywidualnej,
jak zbiorowe;j>.
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S. Lubienski, Vor der Schwelle. Lebenserinnerungen eines polnischen Anthroposophen, Rends-
burg 1987. Przywolane fragmenty cytuje w ttumaczeniu B. Kowalewskiej (dz. cyt., s. 354-357).
Dlatego Steiner odrzucal projekty spoleczne zasadzajace si¢ na wartosciach o charakterze, rzec
mozna: idiosynkratycznym, np. marksizm jako ideologie ufundowana na nienawisci do klas
posiadajacych.
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Bogustaw Grodzki
Maria Curie-Sktodowska University in Lublin

ESOTERICISM AND NEO-GNOSIS AT THE TIME OF YOUNG POLAND

Summary

The article presents the history of the term ‘esotericism’ and the subsequent trans-
formation of the modern gnosis trend that took place at the turn of the 19th and 20th
centuries, as well as their impact on the literature of Young Poland and other writings of
the period. The essence of the described transformation is turning spiritual experiences
into science, as well as methods of describing them, and the elimination within secret
knowledge of the separation into exoteric knowledge, i.e., generally available and esoteric
knowledge, known only to a select few. This process was initiated in the current modern
progressive gnosis, which the article’s author calls neo-gnosis and links to theosophy and
anthroposophy. The article also addresses the reception of Polish literature from the posi-
tion of theosophical and anthroposophical doctrines. It makes it possible to bring out the
peculiarities of the literature of Polish Romanticism and Young Poland in the perspective
of the profound interiorization of what in neo-gnosis is referred to as the Christ impulse
and what Rudolf Steiner’s anthroposophy links to the further development of European
spirituality, in which the Slavic peoples are to play a vital role in the future.

Keywords: esotericism, gnosis, neognosis, theosophy, anthroposophy, Rudolf Stein-
er, Christian spirituality.
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