Piotr Chomik
(Biatystok)

SWIETY GABRIEL ZABEUDOWSKI
— POMIEDZY MITEM A RZECZYWISTOSCIA

Dnia 22 marca 1684 roku we wsi Zwierki koto Zabtudowa, w poboznej rodzinie
prawostawnej Piotra i Anastazji Gowdelow przyszedl na §wiat §wigty meczennik
mtodzieniec Gabriel. Sakrament §wigtego chrztu, pod imieniem $w. Archaniota Gabrie-
la, przyjat w cerkwi monasteru zabludowskiego pod wezwaniem Zasnigcia Najswigtszej
Marii Pannyl.

11 kwietnia 1690 roku, szescioletni Gabriel zostat uprowadzony z domu. Zaréwno po-
rwanie, jak i wydarzenia po nim nastepujace, owiane sa do dzisiaj mrokiem tajemnicy. Kra-
zy szereg legend przekazywanych z pokolenia na pokolenie, a dotyczacych wypadkow tam-
tych dni. Jak podaje tradycja, pozostawiony w domu bez opieki mtodzieniec, gdyz matka
nie przeczuwajac niebezpieczenstwa poszta zanie$¢ pracujacemu w polu megzowi jedzenie,
zostat porwany przez dzierzawceg wsi Zwierki Szutko, ktory wywiozt Gabriela do Biatego-
stoku. Tam poddano mtodzienca strasznym mekom. Najpierw wprowadzono go do piwni-
cy, gdzie przy pomocy ostrych narzedzi ktuto mu bok, wypuszczajac krew. Pozniej rozpigto
meezennika na krzyzu ustawionym w duzym naczyniu 1 znéw kluto ré6znymi narzedziami
cale cialo, wypuszczajac powoli resztki krwi. Kiedy z powodu uptywu krwi dziecko zmar-
o, winowajca, pragnac ukry¢ swoje przestgpstwo, wywiozl potajemnie ciato megczennika i
porzucit je na face, koto wsi Zwierki’.

Obrazowo meki te przedstawit F. G. Solncew na ikonie przez siebie napisanej i za-
mieszczonej w ksiedze Zywoty swietych, czczonych przez Cerkiew prawostawnq, autorstwa
Filareta, arcybiskupa Czernihowskiego (1885 rok), pod data 20 kwietnia. Swigty ukrzyzo-
wany jest na grubym krzyzu, przybity gwozdziami, nogi ma tuz obok siebie. Krzyz umo-
cowany jest w korycie, do ktorego cieknie struzkami krew z ran po gwozdziach w rekach,

: Ks. diakon A. Kurytowicz, Kult Swietego Meczennika miodzienca Gabriela, ,,ELPIS”, R. 1 (XII), z. 1
(14), Bialystok 1999, s. 213; Ks. G. Sosna, Swiete miejsca i cudowne ikony, Biatystok 2001, s. 108.

? Ks. diakon A. Kurylowicz, Kult $wietego..., s. 213-214; Swiatoj muczenik-mladzieniec Gawriil Bielo-
stokskij (Zabtudowskij), Charkow 2003, s. 6.
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nogach i z przeklutego boku oraz z poranionego ciala. Cate cialo w krwawych pigtnach,
koszulka spuszczona od pasa do kolan, koryto postawione na podstawce. Na podtodze
znajduja si¢: mlotek, kleszcze, dwa noze, jeden z nich z ostrym korcem”.

Podobny opis $Smierci mozna spotka¢ w ksiazce Swiataja Junost, gdzie czytamy:

zgodnie z podejrzeniami, ktore rozpowszechnity si¢ wsrdd chrzescijan i potwierdzonymi, z zalem,
wielokrotnymi przypadkami, niektore zwyrodniate sekty wykorzystuja (...) krew niewinnych chrze-
Scijanskich dzieci. W tym celu wczesniej wyznaczana jest ofiara, zazwyczaj jest to dziecko jakiej$
biednej rodziny. Sprowadzaja je do siebie i trzymajac w pozycji stojacej z zakneblowanymi ustami,
ostrymi narzedziami khuja je tak, zeby z zyt wyptyneta cata krew. Pdzniej, prawie bez krwi, dobija i
rzucaja nie pogrzebanym. Zazwyczaj te mroczne przestgpstwa dokonywane sa przed Pascha, dlatego
tez i meczenstwo miodziefica Gabriela wydarzylo sig 11 kwietnia 1690 roku®.

Po dziesigciu dniach znaleziono nierozktadajace si¢ ciato, otoczone sfora psow, ktore
pilnie strzegly go przed gromadzacym si¢ ptactwem, po czym odniesiono ciato rodzicom.
Powyzsze wydarzenie zostato opisane w ksiggach cerkiewnych w Zabtudowie pod data 20.
04. 1690 roku. Z ksiag sadowych Zabtudowskiej Magdeburgii wynika, ze o zabdjstwo sze-
scioletniego mtodzienca oskarzono dzierzawce wsi Zwierki. Winni zostali skazani, a w sta-
rych zapiskach odnotowano: ,.kto chce wiedzie¢ szczegdtowiej o $mierci §w. Gabriela, ten
powinien zajrze¢ do Ksiag Zabludowskiej Magdeburgii”™, w ktérych szczegolowo zostata
opisana $mier¢ §wigtego Gabriela i zwiazana z tym rozprawa sadowa. Cialo me¢czennika
pochowane zostato nieopodal cerkwi we wsi Zwierki, ktora znajdowata si¢ po jej lewej stro-
nie, w odleglosci kilometra od drogi wiodacej do Bialegostoku, a wkrétce w poblizu jego
grobu zaczeto grzebac zmarte dzieci. W tym wlasnie miejscu ciato przebywato 30 lat®.

O wydarzeniach zwiazanych z mordem Gabriela moéwi dochowany do dzisiaj wiersz
ludowy:

Kogda iz drugich mest wragi pribiezali

To bezczelowieczno mennja tam muczit naczali
Whnesli menja w temny podwat na stradanje

1 rozpjaw na kreste, krow iz boka wypuskali
Potom kololi wse moje teto

Poka cho¢ kaplu krowi onio imieto.

W 1720 roku, podczas epidemii, ktéra dziesiatkowata ludnos¢ Podlasia, w okolicach
miejsca spoczynku ciata Gabriela grzebano zmarte z powodu choroby dzieci. W niedlugim
czasie zaczelo brakowac miejsc pochowku. Podczas kopania grobu dla kolejnej ofiary epide-
mii naruszono trumienke meczennika i odkryto, Ze ciato, pomimo dhugiego okresu spoczywa-
nia w ziemi, nie uleglo rozktadowi. Wies¢ ta rozeszta si¢ po okolicy, wzmacniajac tym sa-
mym cze$¢ oddawana miodziencowi. Tradycja taczy z tym wydarzeniem liczne uzdrowienia
majace miejsce przy grobie §wigtego i ustanie samej epidemii, co stalo si¢ powodem powsta-
nia kultu $w. meczennika mtodzienca Gabriela. Odkopane za$ cialo przeniesiono uroczyscie
do cerkwi w Zwierkach i umieszczono w krypcie cerkiewnejg.

3 Ks. diakon A. Kurylowicz, Kult swietego..., s. 214.
* Tamze; Swiataja Junost’. Rasskazy o swiatych dietiach i dietstwie swiatych, Moskwa 1994, s. 126.
> Ks. diakon A. Kurytowicz, Kult $wietego..., s. 215.
% Tamze; ks. G. Sosna, Swiete miejsca..., s. 109-110.
7 Wiersz powtarzam za: A. Mironowicz,, Swigty Gabriel Zabludowski, ,,Wiadomosci Polskiego Auto-
kefalicznego Ko$ciota Prawostawnego”, 1987, z. 1 (62), s. 36.
8 Ks. diakon A. Kurylowicz, Kult swietego..., s. 215-216; ks. G. Sosna, Swiete miejsca..., s. 110.
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W 1746 roku sptongta w Zwierkach cerkiew. Swiete relikwie pozostaty jednak niena-
ruszone, jedynie raczka meczennika zostata opalona. Wkrétce po uroczystym przeniesieniu
relikwii do monasteru zabludowskiego, gdzie zostaty ztozone w prezbiterium, raczka cu-
downie ,,zagoila si¢” i pokryla skorg. Wtasnie dzigki tym relikwiom, ktére najpierw przez
caly czas znajdowaly si¢ w poblizu klasztoru, a pdzniej w nim samym, w 1723 roku klasz-
tor zabludowski w rejestrze diecezji kijowskiej zaliczony zostat do ,,blagoczestiwych”, a
$w. Gabriel stat sig patronem dzieci na tych terenach, z ktérych pochodzit’.

W tym czasie sytuacja zabludowskiego monasteru nie byta dobra. Cerkiew i bu-
dynki klasztorne wymagaty remontu, zakonnicy procesowali si¢ o prawo do ziemi klasz-
tornej, walczyli o rowne prawa z rzymskimi katolikami i unitami'’. Mimo ze gleboko
wierzacy ludzie byli uzdrawiani i duchowo wzmacniani przez relikwie tam si¢ znajduja-
ce, nalezalo z czasem pomysle¢, w jaki sposob przy tak ztej kondycji klasztoru zabez-
pieczy¢ je przed mozliwoscia sprofanowania przez innowiercow.

Dlatego tez, za zgoda patriarchy konstantynopolitanskiego i z blogostawienstwem
metropolity kijowskiego, archimandryta Karczynski nakazal w dniu 9 maja 1755 roku,
azeby przenies¢ $wiete relikwie do monasteru Swietej Trojcy w Stucku, bedacego wow-
czas znaczacym osrodkiem Prawostawia na obszarze dzisiejszej Biatorusi'. Wedlug
zachowanych zrédel na nagrobku umieszczony byt wierszowany tekst, opisujacy oko-
liczno$ci $mierci §w. Gabriela oraz przeniesienia do Stucka jego relikwii. Przytaczam
fragment tego tekstu:

W Zabtudowsk Mardaburij w knigu zapisali
Czto Zidy umuczili mia otroka suszcza

Szest’ let tolko od rodu bolsze nie imuszcza.'?

Procesja przeniesienia relikwii, ktore niesiono w sarkofagu przez okoto 300 kilome-
trow, byta wielka i prawdziwa demonstracja prawostawnej Biatorusi i Podlasia". Reli-
kwie meczennika Gabriela zostaly ztozone w klasztorze Swigtej Trojcy w Shucku w
otwartym relikwiarzu. Kazdego roku, od dnia Swigta Zmartwychwstania Panskiego do
22 pazdziernika, relikwiarz umieszczany byl na specjalnym katafalku, znajdujacym sig
pod ostona i ustawionym przy lewym klirosie w monasterskim soborze. Na zimg prze-
noszony byt do zimowej, domowej cerkwi pod wezwaniem Zwiastowania Naj$wigtszej
Marii Panny”.

W koncu XIX wieku pamig¢ o $w. Gabrielu zaczgla si¢ odradza¢ w jego rodzinnych
stronach. Odnotowano wiele uzdrowien za wstawiennictwem $wigtego. W miejscu,
gdzie stat dom rodzinny $§wigtego, w 1894 roku wybudowano kaplice, ktora sptongta w
1902 roku.

° Tenze, Prawostawne dzieje miasteczka Zabtudow, ,,Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego Koscio-
ta Prawostawnego” 1976, z. 1-2, s. 153.

10 A. Mironowicz, Swigly Gabriel Zabtudowski, s. 37; ks. G. Sosna, Swigte miejsca...,s. 110-111.

T A. Mironowicz, S’wiety Gabriel Zabtudowski, s. 37; ks. G. Sosna, Swicgte miejsca..., s. 111.

12 Litowskije Jeparchialnyje Wiedomosti” nr 35 (1885), s. 346; por. G. Sosna, Swiete miejsca..., s. 112.

1 O wplywie kultu $w. Gabriela na ksztaltowanie si¢ §wiadomosci narodowej i religijnej Biatorusinow
Podlasia zob.: A. Malesza, G{éwne nurty religijne a ksztattowanie sie Swiadomosci religijnej Biato-
rusinow na ziemiach polskich, ,,Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego”,
nr 2/1994, s. 15.

' Ks. diakon A. Kurylowicz, Kult swietego...,s. 215-216; ks. G. Sosna, Swiete miejsca..., s. 112-113.
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Na poczatku XX wieku przez Imperium Rosyjskie przetoczyta sig ,,antyzydowska
fala”. Wtedy tez wzmocnieniu ulegl kult §w. Gabriela. Po wspomnianym pozarze od
mieszkancow Zwierek wyszta inicjatywa budowy nowej murowanej cerkwi ku czci $w.
Gabriela. Poprawita si¢ tez sytuacja materialna parafii zabludowskiej, o czym $wiadczy
budowa nowej plebanii i budynku szpitalnego oraz utworzenie etatu wikariusza w 1905
roku'>. W 1908 roku czastke relikwii Swigtego przeniesiono do soboru katedralnego w
Biatymstoku, a nastgpnie do monasteru supraskiego. Wtedy tez w Stucku sporzadzono
specjalng ksigge zawierajaca uznane przez wtadze duchowne i panstwowe cudowne wy-
darzenia zwigzane z relikwiami $w. Gabriela'®.

*

Potozenie Kosciota prawostawnego w Rzeczypospolitej w koncu wieku XVII (a za-
tem w okresie zycia $w. Gabriela) i pierwszej potowie XVIII wieku (kiedy powstawat
kult swigtego) bylo skomplikowane. W okresie tym Cerkiew traci swoje wpltywy i stan
posiadania.

W okresie od potowy XVII wieku do pierwszego rozbioru Cerkiew wschodnia tra-
cita nadal swdj stan posiadania. Mimo pomocy udzielonej Cerkwi przez cara i jego woj-
sko w czasie wojen kozackich i kozacko-moskiewskich w potowie XVII wieku, a z dru-
giej strony przez opiekundéw prawostawia oraz krola Jana Kazimierza, ktory rozumiat
znaczenie tolerancji dla wielonarodowosciowego panstwa, Kosciot prawostawny ponosit
coraz wigksze straty. Po wojnach, zniszczeniach, mordach i grabiezach, po utracie opie-
kunéw, fundatorow, ktérzy przechodzili na katolicyzm, nastapita tez utrata kolejnych
diecezji, dekanatow i parafii na rzecz Ko$ciota greckokatolickiego'.

Po zawarciu unii brzeskiej wszystkie przywileje, jakimi cieszyt si¢ Kosciol prawo-
stawny, przejat Kosciot unicki, ktory stal si¢ wlasciwie jedynym legalnym Ko$ciolem
Wschodnim w Rzeczypospolitej. Protesty spotecznosci wobec likwidacji hierarchii pra-
wostawnej ' oraz zadania kasaty unii nie spotkaly si¢ z nalezytym odbiorem. Sukcesyw-
nie zaczat ulega¢ zmniejszaniu stan posiadania Ko$ciota prawostawnego: unici przejeli
katedry biskupie, wigksza czg$¢ swiatyn i klasztorow. Kosciot tracit rowniez wiernych:
drobna szlachta i mieszczanstwo przechodzito na tono Kosciota unickiego, z czym czg-
sto wigzata si¢ polonizacja tych grup spolecznych. Dla wigkszosci jednak konwersja ta
byta pomostem do przyjecia katolicyzmu'

Walka Kosciota prawostawnego o nalezne mu prawa odbywala si¢ z reguty w sadach
badz na sejmikach (w latach: 1605, 1607, 1609), ale nie przynosila pozadanych efektow.
Zapewniono mu jedynie swobodg odprawiania nabozenstw oraz prawo dochodzenia wtasno-
sci zabranych beneficjow. Prawostawni, nie majac odpowiedniego oparcia w sejmie i sena-

'S A. Mironowicz, Swiety Gabriel Zabludowski, s. 37.

16 Ks. diakon A. Kurytowicz, Kult swietego..., s. 218-219; ks. G. Sosna, Swigte miejsca..., s. 113-114.

7M. B. Topolska, Spoleczeristwo i kultura w Wielkim Ksiestwie Litewskim od XV do XVIII wieku, Po-
znan — Zielona Gora 2002, s. 265.

'8 Sejm w 1605 roku podporzadkowat ludno$é prawostawna jurysdykeji metropolity kijowskiego Hipa-
cemu Pociejowi, K. Chodynicki, Kosciof prawostawny a Rzeczypospolita Polska. Zarys historyczny
1370 — 1632, Warszawa 1934, s. 383.

1 Zob. M. Liedke, Czynniki wplywajqce na polonizacje szlachty ruskiej Wielkiego Ksiestwa Litewskie-
go w drugiej polowie XVI wieku, ,,Biatostocczyzna” 1993, nr 1, s. 1-5.
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cie,” w walce o tolerancje wyznaniowa zblizyli si¢ z obozem protestanckim. Do umowy

migdzy stronami doszto 18 maja 1599 roku w Wilnie, gdzie prawostawni i protestanci zo-
bowiazali si¢ do obrony obu konfesji mozliwymi dla siebie srodkami®'. Niestety, sojusz ten
okazat si¢ niestabilny i nie spetnit poktadanych w nim nadziei.

Unia brzeska wptyngla rowniez na strukturg organizacyjna Kosciota prawostawne-
go na Podlasiu. Te cerkwie, ktore nie przejety unii, znalazty si¢ w jurysdykcji protopopii
bielskiej, drohickiej, grodzienskiej, brzeskiej, zabludowskiej**. Parafie podlaskiej czesci
metropolitarnej podporzadkowano protopopii zabludowskiej, natomiast parafie diecezji
wlodzimiersko-brzeskiej — dekanatowi bielskiemu i drohickiemu. Po 1620 roku parafie z
terenu Podlasie znalazty si¢ w jurysdykcji biskupa chelmsko-betzskiego Paisjusza Hipo-
litowicza, ktory do 1633 roku petnil funkcje¢ zwierzchnika Kos$ciota prawostawnego na
Podlasiu. Po prawnym uznaniu hierarchii w 1633 roku parafie te podporzadkowano bi-
skupowi tucko-ostrogskiemu. Jedynie cerkwie podlaskiej czgsci diecezji metropolitarnej
podlegaty metropolicie kijowskiemu. Przystapienie do unii metropolity kijowskiego
(1680), biskupa przemyskiego (1692), Iwowskiego (1692), tuckiego (1701) spowodowa-
to podporzadkowanie parafii podlaskich biskupom perejesiawskim23 . W momencie
konwersji biskupa tuckiego znikngta z terenu Rzeczypospolitej ostatnia prawostawna
diecezja. W zwiazku z tym w 1720 roku reaktywowano biskupstwo mohylewskie (biato-
ruskie)**, ktore jako jedyna diecezja prawostawna przetrwato do czasu rozbiorow.

Po 1633 roku, kiedy to powotano komisje w celu dokonania podziatu obiektow sa-
kralnych pomigdzy unitami i prawostawnymi, rozpoczely si¢ na tym tle nieustanne wal-
ki o $wiatynie i wiernych. Na Podlasiu komisja rozpoczeta prace jesienia 1635 roku. W
wyniku tych prac dokonano podzialu cerkwi w Bielsku, Drohiczynie i Kleszczelach®.
W wigkszosci wypadkow postanowienia komisarzy zostaty wydane na korzy$¢ Kosciota
prawostawnego, co z kolei spotkato si¢ z niezadowoleniem strony unickiej. W konse-
kwencji prace komisji zaostrzyty stosunki prawostawno-unickie, dogrowadzajqc wrecz
do czynnej walki o $wiatynie, czego dobitnym przyktadem byt Bielsk ‘.

Do III rozbioru przetrwaly na Podlasiu jedynie cztery parafie i klasztory prawo-
stawne: w Bielsku, Zabtudowie, Drohiczynie i Jabtecznej. Na Biatostocczyznie szcze-
g0lng role spetniali zakonnicy dwoch pierwszych z wymienionych osrodkéw. Oni to
reprezentowali ludno$¢ wyznania prawostawnego przed wltadzami panstwowymi i sa-
dowymi. Przetozony monasteru bielskiego Sawa Palmowski w lipcu 1791 roku zostat
wybrany przewodniczacym Najwyzszego Konsystorza Obrzadku Grecko-Wschodniego
w Rzeczypospolitej. Byt on tez glownym kandydatem na zwierzchnika projektowanego

2 Y. Lulewicz, Sklad wyznaniowy senatoréw swieckich Wielkiego Ksiestwa Litewskiego za panowania
Wazow, ,,Przeglad Historyczny” 1977, t. 68, z. 3, s. 425-445.

2! M. Kojalovi¢, Litovskaja cerkovnaja unia, t. 11, Sankt-Pietierburg 1861, s. 47-48.

2 A. Mironowicz, Podlaskie osrodki i organizacja prawostawne w XVI i XVII wieku, Biatystok 1991, s. 175.

z Tamze, s. 177.

2 Archieograficzeskij sbornik dokumientow otnosiaszczychsia k istorii Siewiero-Zapadnoj Rusi, t. X1,
Wilno 1890, s. 62; A. Mironowicz, Kosciél prawostawny w dziejach dawnej Rzeczypospolitej, Biaty-
stok 2001, s. 239.

» J. Hawryluk, Z dziejéw cerkwi prawostawnej na Podlasiu w X — XVII wieku, Bielsk Podlaski 1993, s.
153-155.

A, Mironowicz, Podlaskie osrodki..., s. 178-211.
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niezaleznego Prawostawnego Ko$ciota Autokefalicznego w Polsce. Realizacja tego pro-
jektu zostala przerwana po drugim rozbiorze kraju27.

Wszystkie dotychczas istniejace prawostawne diecezje przyjety unig, budujac w ten
sposob trzon struktury terytorialnej unickich biskupstw. Osiem diecezji tworzyto jedna
metropoli¢ unicka kijowsko-wilenska: archidiecezja potocka, biskupstwo lwowskie,
przemyskie, tuckie, chelmskie, wlodzimiersko-brzeskie, pir'lsko-turowskiezg. Parafie Ko-
$ciota unickiego na Podlasiu znalazty si¢ pod zwierzchnictwem diecezji metropolitarnej
oraz wlodzimiersko-brzeskiej. Po Kosciele prawostawnym unici odziedziczyli podziat
na protopopie. Na Podlasiu siedziby dekanatow miescity si¢ w Bielsku, Drohiczynie,
Mielniku i Wiodawie®. Stan ten przetrwat do czasu rozbiorow.

Pobozno$¢ ludnosci prawostawnej konca XVII — XVIII wieku jest stosunkowo sta-
bo uchwytna w zrodtach. Wynikata ona z wlasnych przezy¢é wewngetrznych, a w przy-
padku ludnosci prawostawnej — przezy¢ czgsto ukrywanych. Ograniczenia prawne nie
stuzyly otwartemu demonstrowaniu swojej wiary i przynaleznosci do Cerkwi. Barokowa
i sarmacka religijno$¢ szlachty polskiej kontrastowata z religijnymi postawami prawo-
stawnych mieszczan i chtopow.

Charakterystyczna cecha religijnosci ludnos$ci prawostawnej na ziemiach Korony i
Wielkiego Ksigstwa Litewskiego w pierwszej potowie XVIII wieku byl rozwoj kultu
maryjnego. Lata 1704-1714 roku na obszarze Wielkiego Ksigstwa Litewskiego byty
okresem epidemii morowego powietrza. Przemarsze wojsk, bioracych udziat w wojnie
poéinocnej, znacznie rozszerzyly liczbg zachorowan na terenie Podlasia i Grodzienszczy-
zny. Epidemia zdziesiatkowata ludno$¢ wielu miast i wsi™'. W tak trudnym dla miesz-
kancow okresie odwotywano si¢ do oredownictwa Matki Bozej oraz §wigtych. Rozwoj
kultu maryjnego na poczatku XVIII wieku nalezy taczy¢ z cudownymi objawieniami
Naj$wigtszej Marii Panny i z powstaniem wielu miejscowosci patniczych. Kult cudow-
nych obrazow taczyl si¢ z gleboka religijnoscia spoteczenstwa, ostentacyjnie manifestu-
jacego swoja poboznos¢. Wzrastato znaczenie miejsc pielgrzymkowych i rola sanktu-
ariow w zyciu Ko$ciota. Nadal stynety z uzdrowien ikony: Zyrowicka, Poczajowska,
Kijowska, Kupiatycka i Korsunska oraz ich liczne kopie, ktore przyciagaty tysiace piel-
grzymow. Patnicy nawiedzali sanktuaria z ikona Matki Bozej Chetmskiej, Borunskiej,
Borkutabowskiej, Halickiej, Kotozskiej, Minskiej, Pinskiej, Tupiczewskiej, Witebskiej i
Zaslawskiej3l. Obok znanych osrodkow kultowych powstawaty nowe, o znaczeniu lo-
kalnym badz regionalnym. Kult maryjny tego typu szczego6lnie rozwinat si¢ w okresie
konfederacji barskiej. Wiara w cudowna moc ikon Matki Bozej ogarngta szerokie masy

T E. Sakowicz, Koscioél prawostawny w Polsce w epoce Sejmu Wielkiego, Warszawa 1935, s. 211-240;
A. Mironowicz, Z dziejow prawostawia na Bialostocczyznie, ,Biatoruskie Zeszyty Historyczne”, z.
10, Biatystok 1998, s. 16. Por. tenze, Thumen Sawa Palmowski, Biatystok 2001, s. 33-57.

28 Zob. W. Kotbuk, Koscioly wschodnie w Rzeczypospolitej okoto 1772 roku. Struktury administracyj-
ne, Lublin 1998, s. 30-33.

2 Tamze, s. 43.

30'S. Namaczynska, Kronika klesk elementarnych w Polsce i w krajach sqsiednich w latach 16481696,
t. I, Lwow 1937; 1. Grochowska, Kleski elementarne w Polsce na przetomie XVII-XVIII wieku, ,,Bia-
lostocczyzna”, 1992, nr 2, s. 2-9.

3L Haroszka, Kult Baharodzicy na Bielorusi, ,,Bozym Szlachom”, R. VIII, Paryz 1954, nr-y 58-62;
G. Luznickij, Stownik Czudotwornich Bohorodicznych ikon Ukraijni, ,,In trepido Pastori”, Rim
1984, s. 153-188; A. Mironowicz, Kult ikon Matki Bozej na Bialorusi, ,,Biatostocki Przeglad Kreso-
wy”, t. V, pod red. J. F. Nosowicza, Bialystok 1996, s.137-141.
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spotecznosci ruskiej i polskiej. Kult cudownych obrazow stat si¢ zjawiskiem powszech-
nym i objat swym zasiggiem wyznawcow prawoslawia, tacinnikéw 1 unitow. Wyrazem
tego kultu byty pielgrzymki do miejsc $wigtych, mistyczne doznania, state nabozenstwa
oraz upowszechnienie si¢ modlitw dzigkczynnych i pies$ni religijnych.

Na Podlasiu wigkszo$¢ sanktuaridow z cudownymi ikonami Matki Bozej powstata
okoto roku 1710. Od tego roku datuje si¢ powstanie badz rozwoj takich osrodkow kul-
towych, jak Piatienka koto Folwark Tylwickich, Swieta Woda koto Wasilkowa, Knory-
dy, Krynoczka, Stary Kornin i Swieta Géra Grabarka®. Historia tych osrodkow byta
zwigzana z cudownymi objawieniami postaci Matki Bozej badz ikon z Jej wizerunkiem.

Warto podkresli¢, ze obok oddawania czci cudownym ikonom w spotecznos$ci pra-
wostawnej rozwijat si¢ kult nowokanonizowanych meczennikow za wiarg. Kult ten po-
siadal czgsto wymowe antyunijng. Szczeg6lnie popularny na terenie Wielkiego Ksigstwa
Litewskiego byt wtasnie kult swigtego Gabriela Zabtudowskiego.

Roéwnie popularny byt kult mgczennika Makarego Kaniewskiego, kanonizowanego
po 1688 roku. Wzrost popularnosci kultu wiazat si¢ czgsto z przeniesieniem relikwii
lokalnych patrondéw. Tak byto w przypadku przeniesienia relikwii $wigtej Juliany Shuc-
kiej do Kijowa w 1718 roku®. Kult lokalnych §wigtych podnosit stan §wiadomosci reli-
gijnej wyznawcOw prawostawia i przyczyniat si¢ do zachowania tozsamosci kulturowe;j.

*

W tym miejscu warto stow parg poswigei¢ kultowi §wigtych i ich relikwii w Ko-
Sciele prawosiawnym“. Kult ten zajmuje znaczace miejsce w poboznosci prawostawne;.

Wedlug nauki Kosciota prawostawnego swigci sa orgdownikami i opiekunami ludzi
w niebie, a przez to zywymi i aktywnymi cztonkami Ko$ciota wojujacego, ziemskiego.
Ich obecnos¢ w Kosciele, zewnetrznie okazana w ich ikonach 1 relikwiach, otacza nas
jakby modlitewnym obtokiem chwaly Bozej. Obtok ten nie oddziela wiernych od Chry-
stusa, ale przybliza do Niego, jednoczy z Nim. Swigci nie sa posrednikami migdzy Bo-
giem i ludzmi, ktorzy zastgpuja Jedynego Posrednika Chrystusa, ale sa wspotbtagalni-
kami, przyjaciétmi i pomocnikami ludzi w postudze Chrystusowi oraz we wspolnocie z
Nim. Niekiedy czynione jest poréwnanie kultu §wigtych i poganskiego kultu heroséw,
czyli potbogow, przez co porownuje si¢ chrzescijanstwo z poganskim wielobdstwem.
Jednakze poréwnanie to nie jest wcale tak gorszace, jak si¢ wydaje. Mity poganskie mo-
gly zawiera¢ w sobie takze wazne tresci, cien nadchodzacych rzeczy, ktore ze wzgledu
na ekonomi¢ Kosciota starotestamentowego pozostawaly nieznane dla tego Kosciota.
Odnosi si¢ do tego kult ludzi, ,,potbogdw”, a w rzeczywistosci bogow wedtug taski, co

32 A. Mironowicz, Grabarka, »Wiez”, nr 5 (295), Warszawa 1983, s. 153-156; A. Radziukiewicz, Swieta
Gora Grabarka, Bialystok 1993; A. Mironowicz, Piatienka, ,,Bialostocczyzna”, nr 2 (6), 1987, s. 19-25;
tenze, Cuda zapomniane, ,,Przeglad Prawostawny”, nr 8 (110), 1994, s. 8-9; Kosciot prawostawny w Pol-
sce, dawniej i dzis, pod red. L. Adamczuka i A. Mironowicza, Warszawa 1993, s. 133-136; A. Mironowicz,
Ksiega cudow przed ikonq Matki Bozej w Starym Korninie dokonanych, Biatystok 1997, s. 1-190.

33 E. Golubinskij, Istorija kanonizacyi swiatych w russkoj cerkwi, Moskwa 1903, przedruk, Moskwa
1998, s. 220-221; A. Mironowicz, Kult swietych na Biatorusi, ,,Wiadomosci Polskiego Autokefalicz-
nego Kosciota Prawostawnego”, R. XXII, 1992, z. 4, 6-21.

3* Zagadnienie to omawiam gléwnie na podstawie: S. Bulgakow, Prawostawie. Zarys nauki Kosciota
prawostawnego, Bialystok — Warszawa 1992, s.135-144. Por.: E. Gotubinskij Istorija kanonizacyi, s.
11-39, 516-527; S. Kotar, Uczenije prawostawnoj Cerkwi o swiatych moszczach, ,,Prawostawnaja Zi-
zn” nr 7 (534), Jordanville 1994.
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byto znane poganstwu, ale nie bylo znane Staremu Testamentowi. Dla ludzi Starego Te-
stamentu byloby niemozliwym jakiekolwiek odchylenie od monoteizmu w kierunku
politeizmu, gdyz taka byta wola Boza. Dopiero po przyjsciu Chrystusa stata si¢ jasna
zaro6wno nieprzebyta odleglo$¢ migdzy Chrystusem i tymi, ktorzy sa Chrystusowi (Ga 5,
24), jak i ich bliskos¢ z Chrystusem.

Dogmatyczne uzasadnienie kultu §wigtych zamyka si¢ wlasnie w tym zwiazku. Kosciot
jest Cialem Chrystusa i zbawiajacy si¢ w Kosciele otrzymuja moc i zycie Chrystusa, zostaja
przebostwieni, staja si¢ ,,bogami wedhug taski”, sami sa Chrystusami w Chrystusie Jezusie.

Chociaz los czlowieka zostanie okreslony ostatecznie dopiero na sadzie Chrystuso-
wym, jednakze juz na tak zwanym wstgpnym sadzie, dokonywanym po $mierci nad
kazdym czlowiekiem, staje si¢ jasne jego przeznaczenie ku chwale oraz to, ze otrzyma
wieniec §wigtosci. On juz plonie na czole wybranca Bozego nawet za jego zycia, ponie-
waz sad jest jedynie wyjawieniem jego rzeczywistego stanu. ,,Zycie wieczne” w Bogu
zaczyna si¢ jeszcze tutaj, w czasie, ktory ma glebi¢ wiecznosci, ale po odejséciu z tego
Swiata staje si¢ okreslajaca zasada bytu. Podstawe dla kultu prawostawie widzi nie w
tym, ze $wigci dokonali jakichs$ szczegolnych zastug przed Bogiem, dobrych uczynkow i
uczynkoéw nadprzyrodzonych, za ktére mieliby prawo otrzymaé od Boga nalezna zaptate
i ktorymi mogliby jeszcze podzieli¢ si¢ z innymi. Podobna koncepcja stawiataby ich
rzeczywiscie w szeregu potbogow, zaleznych od swej wilasnej, starotestamentowej
sprawiedliwosci. Swictymi sa ci, ktorzy wysitkiem swojej aktywnej wiary i aktywnej
mitosci zrealizowali w sobie swoje podobienstwo Boze i przez to ukazali w mocy obraz
Bozy, czym przyciagneli do siebie obfita taske Boza. W tym oczyszczeniu serca przez
wysitek duszy i ciala zamyka si¢ droga zbawienia kazdego cztowieka, w ktorym za-
mieszkat Chrystus: juz nie ja zyje, ale zZyje we mnie Chrystus (Ga 2, 20), zgodnie ze sto-
wami Pana: Jesli Mnie kto mituje, bedzie zachowywat mojq nauke, a Ojciec moj umituje
go, i przyjdziemy do niego, i bedziemy u niego przebywac (J 14, 23). Na tej drodze zba-
wienia widoczna jest ilo§ciowa réznica migdzy ludzmi, ktora z kolei przechodzi w jako-
sciowa, stajac si¢ roznica decydujaca dla wiecznych losow czlowieka. Za tym progiem
dokonuje sig juz jego zbawienie jako decydujace samookreslenie sig, a takze zaczyna si¢
wzrastanie w tasce, u kazdego cztowieka zgodne z jego osobistym typem duchowosci.

Swigto$¢ jest tak samo réznorodna, jak i ludzkie indywidualnosci. Dazenie do $wig-
tosci zawsze ma charakter indywidualno-tworczy. Kosciot zna rézne wzory $wigtosci,
czyli duchowe modele zbawienia: prorocy, apostolowie, mgczennicy, biskupi, nauczy-
ciele Kosciota, zakonnicy, rycerze i krolowie, lekarze i darmo leczacy; i ten wykaz nie
jest, oczywiscie, wyczerpujacy: rozne epoki (a w tym i nasza epoka) znajduja swoje
szczegolne typy $wigtosci. Osiagnigcie Swigtosci oznacza przede wszystkim wyjscie ze
stanu nieokreslonosci ku zwycigstwu, przez co wyzwolone zostaja sity dla aktywnej,
modlitewnej mitosci. Swieci moga pomagaé ludziom nie na mocy ogromu zastug, ale na
mocy odnalezionej przez nich duchowej wolnosci w milos$ci, co zostaje osiagnigte przez
ich wlasny wysitek. Daje im to moc or¢gdowania przed Bogiem w modlitwie, a takze i w
aktywnej mitosci do ludzi. Bog daje $wigtym, jak i1 aniotom Bozym, moc wypekiania
swojej woli w zyciu ludzi poprzez aktywna, chociaz zwykle niewidzialng pomoc. Oni sa
rgkoma Bozymi, ktorymi Bog dokonuje swych dziet. Dlatego tez §wigtym rowniez za
granica $mierci dano czyni¢ uczynki mitosci — lecz nie jako wysitek dla ich zbawienia,
ktore juz si¢ dokonato, ale dla pomocy i zbawienia braci.
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Na podstawie kultu swigtych czczone sa rowniez ich relikwie. Niekiedy nieznisz-
czalno$¢ relikwii jest uznawana za oznake §wigtosci (i odwrotnie). Jednakze nie stanowi
to reguly i nie jest koniecznym wymogiem kanonizacji. Niemniej jednak relikwie swig-
tych, jezeli si¢ zachowaly, otoczone sg szczegdlnym kultem; w szczegolnosci szczatki
relikwii umieszczane sa w antiminsie (chuscie), na ktorym sprawowana jest liturgia (na
pamiatke faktu, ze w Kosciele pierwotnym byla ona sprawowana na relikwiach meczen-
nikéw). Od strony dogmatycznej kult relikwii opiera si¢ na wierze w szczegdlny zwia-
zek Ducha Swietego z ciatem, ktory to zwiazek nie ulega przerwaniu w momencie
$mierci. Smieré¢ ogranicza swoja moc w odniesieniu do $wigtych, ktorzy nie catkowicie
opuszczaja duchowo swoje ciato, ale sa obecni przez taskg w relikwiach, nawet w naj-
mniejszej ich czastce. Relikwie to cialo wyslawione przed powszechnym zmartwych-
wstaniem, chociaz réwniez oczekujace tego zmartwychwstania. Przypomina to stan ciata
Pana Jezusa w grobie. Chociaz bylo ono martwe, opuszczone przez dusze, to jednak nie
zostato opuszczone przez jego Bozego ducha i oczekiwato swego zmartwychwstania.

*

Mord rytualny, o ktéry oskarzano Zydow, stal si¢ podstawa procesu przed magde-
burgia zabludowska. Domniemanych winnych ukarano. Okolicznosci wydarzenia (za
nieopisanym blizej ,,Bohohtasnikiem” z 1908 roku®) podat Jozef Maroszek’® Wedhug
tego opisu, $w. Gabriela trzymano w lochu, dopoki nie zebrat si¢ caty kahal zydowski z
Brzescia. Obwiniano zatem Zyd(')w z kahatu brzeskiego. Wiazalo si¢ to z tym, ze w 1690
roku w Biatymstoku osiedlila si¢ grupa Zydéw z Brzeécia, wykorzystujac wolnosci
zwiazane z akcja lokowania Biategostoku. Miejscowy kahat zabludowski pozostawat
poza podejrzeniem, za wyjatkiem arendarza Szutki. Mozna przypuszczac¢, ze oskarzenie
o mord rytualny byto elementem walki, jaki kahat Zydéw z Zabtudowa stoczyt z obca,
przybyla z zewnatrz grupa wspotwyznawcow.

Oskarzenia Zydow o morderstwa chrzeécijanskich dzieci i chrzescijan w ogole nie
byty (i nie sa) niczym nowym. Pojawialy si¢ juz w okresie tak zwanej Czarnej Smierci z
lat 1347-1352. Zydzi mieli uzywa¢ krwi chrzescijan w roznorakich celach: przede
wszystkim leczniczych, jako $rodka pomagajacego im w nieuleczalnych chorobach, przy
porodach, aby zlagodzi¢ towarzyszacy im bol, w trakcie samego umierania. Dzietka
traktujace o mordach rytualnych podawaly takze, ze wyznawcy judaizmu smarujq ta
krwia drzwi swoich domow, dodaja ja do wody, w ktorej si¢ myja, ,,aby si¢ pozby¢
smrodliwego $wierzbu, albo raczej parszywosci”, do potraw, jakimi czgstuja chrzescijan,
wierzac, iz w ten sposob zapewnig sobie ich przychylnos¢. Przede wszystkim jednak
przyprawiaja ta krwia pasche, ktora przygotowuja w okresie Wielkiego Tygodnia, aby ja
nastepnie je$¢ przez caty rok. Stad tez jeszcze w XX wieku straszono mate dzieci tym,
7e je Zydzi porwa na mace. Zarzuty te znajdowaty w $rodowiskach chrzescijanskich
wiarg takze dlatego, ze wiedziano o rytualnym uboju zwierzat przez specjalnych rzeza-
kow, postugujacych si¢ odpowiednimi nozami. Takze picie czerwonego wina podczas
szabasu budzito okreslone podejrzenia, w zwiazku z czym niektorzy osiemnastowieczni

3% prawdopodobnie chodzi tu o wydawnictwo: Shuzba Swiatomu muczeniku miadiencu Gawriitu, w leto
Gospodnie 1690-oe ot judiej umuczennomu w Bielostokie gradie, jegoze nietlennyja moszczi wo gra-
die Stuckie dodnies’ pocziwajut, Poczajew 1908.

36 J. Maroszek, Rewelacyjne odkrycie nieznanych najstarszych dokumentéw dla Bialegostoku, ,Biato-
stocczyzna” 1(53)/1999, s. 28-29.
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rabini proponowali skasowanie tego zwyczaju. Echa ludowych wierzen odnajdujemy i w
Panu Tadeuszu, gdzie Zosia krzyczy ,.jako dziecko od Zydow khute igietkami”.

W ,,pomodwieniach o rozlew krwi” tatwo dostrzec elementy swoistego wampiry-
zmu. Wampiry dziataly noca, a ich ofiarami padali $piacy ludzie. Zydzi mieli porywaé
bezbronne dzieci, aby je nastgpnie torturowaé przez wytaczanie krwi. Przebijajac osi-
nowym kotkiem zwloki uwazane za siedliska wampirdw czy palac rzekome czarownice,
czyhajace na ludzkie Zycie, wzmacniano poczucie wlasnego bezpieczenstwa. Réwniez
Zydzi, wystepujacy w charakterze potencjalnych sprawcow zabdjstw na tle rytualnym,
tworzyli klimat zagrozenia, z ktorym ludzie musieli si¢ upora¢, jesli chcieli zapewnic¢
bezpieczenstwo swemu potomstwu.

Pierwsze oskarzenia Zydow o profanacje Eucharystii oraz rzekome mordy rytualne
pochodza z wezesnego Sredniowiecza (XIII wiek). Procesy na tym tle zaczynaja si¢ jed-
nak mnozy¢ dopiero w XV wieku i maja na celu ochrong przede wszystkim czci Bozej
przed bluzniercami, a nie wlasnego potomstwa. Najwigcej takich spraw wytoczono w
Niemczech, skad stopniowo przeszty one do Czech, Wegier i wreszcie Polski. W ostat-
niej ¢wierci tego stulecia szczegdlny rozgtos zyskaty dwie rzekome ofiary zydowskich
zakuséw na krew chrzescijanska. Pierwsza z nich byl jakoby trzynastoletni Andrzej
Oxner, ze wsi Rinn koto Innsbrucka, umgczony rzekomo w roku 1462. Podobny los miat
spotka¢ w 1475 roku Szymona z Trydentu, ktory byt jego rownolatkiem. Szymon stat sig¢
od razu stawny dzigki kronikarzom oraz literaturze dewocyjnej. Natomiast kult matego
Andrzeja rozwinal si¢ dopiero w drugiej polowie XVII stulecia. Wowczas to jego ro-
dzinna miejscowo$¢, Rinn, przemianowano na Judenstein (od kamienia, na ktérym zo-
stal pono¢ umeczony). W miejscowym kosciele do dzi$§ dnia znajduja si¢ jego zwtoki.
Judenstein stat si¢ za aprobata wladz duchownych miejscem pielgrzymek, ktorych zaka-
zat dopiero w roku 1984 biskup Innsbrucka, z miernym zreszta powodzeniem. Kult
Szymona z Trydentu zostat zakazany juz wczesniej (1965).

Owe domniemane mordy rytualne odbywaty si¢ w scenerii zblizonej nieco do meki
Chrystusa: zydowscy oprawcy przebijali ofiarg gwozdziami. Wychodzac naprzeciw za-
korzenionym od pokolen wyobrazeniom niejaki Jan Serafimowicz, dawny rabin, ktory w
potowie XVIII wieku przyjat chrzest, opowiadat nowym wspotwyznawcom, iz torturu-
jac swe ofiary Zydzi méwili przy tym: ,,Jakesmy Boga chrzeécijanskiego umeczyli, kto-
ry si¢ nazywat dziecigciem, takeSmy powinni dzieci chrzescijanskie meczy¢”. Porywano
je rzekomo na ulicach, zwabiano podstgpnie do domow, niekiedy za§ kupowano jakoby
u opieckunow czy nawet od wyrodnych rodzicow. Wizj¢ taka upowszechnial miedzy in-
nymi Sebastian Fabian Klonowic, pigtnujacy w Worku Judaszowym ludzi sprzedajacych
chrzedcijanskie dzieci Zydom:

Ktorzy tocza i cedza chiopiatek niewinnych
Z zytek, z serca zywa krew z cztoneczkéw dziecinnych.

Odprawuja Wielkanoc jucha naszych dziatek,
Ktore jeszcze do bacznych nie przychodza latek.

Element okruciefistwa wybijano w tytutach antyjudaistycznych broszur. Zydowskie
okrucienstwa, mordy i zabobony... opisat ks. Przectaw Mojecki (1589); podobnie brzmi
tytut dzielka Aleksandra Hubickiego: Zydowskie okrucieristwa nad najswietszym sakra-
mentem i dziatkami chrzescijanskimi... (1598). ,Dziatki chrzescijanskie, kiedy moga,
okrutnie morduja...” — pisal o wyznawcach judaizmu Mateusz Bembus. Wtérowat mu
Piotr Gorczyn:
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Mordercy to sa niewinnej mtodosci,
Krew wylewaja z wielkiej okrutnosci.

Wspotczes$ni badacze w Polsce XVI-XVIII stulecia doliczyli si¢ ponad 80 oskarzen
o mordy rytualne oraz 18-20 o profanacje¢ hostii i mordowanie neofitow, przechodza-
cych na chrzedcijanstwo. W wielu przypadkach procesy konczyty si¢ uniewinnieniem.
Zapadaly jednak takze wyroki skazujace, i to czasami po kilka osob. Mozna wigc przy-
ja¢, ze za rzekome mordy rytualne, nazywane wowczas dzieciobojstwami czy ,,mordami
dla krwi”, stracono ogdélem mniej wigcej pot setki Zydow. Notabene, w przeciwienstwie
do procesoéw o profanacje hostii, sprawy o zabojstwa dzieci chrzescijanskich byty sa-
dzone w tym samym trybie, co wszelkie inne oskarzenia o morderstwa, takze konczace
si¢ z reguty kara $mierci®’.

Rowniez w literaturze prawostawnej obecne byty opisy dzieciobojstw. Powstawaly
nawet prace majace w sposob ,,naukowy” wyjasni¢ przyczyny zabdjstw dokonywanych
przez Zydow®. Wsrod przykladéw dzieciobojstw opisane sa, miedzy innymi, mordy
dokonane w 1694 roku we Wilodzimierzu Wotynskim, w 1697 roku w Wilnie, w 1698
roku w Kodniu, Sandomierzu i w Stonimiu, gdzie miato by¢ zamegczonych jednoczes$nie
siedmioro dzieci®.

W przyktadach tych zastanawia blisko§¢ daty $mierci §w. Gabriela Zabludowskiego
(1690 rok) z datami kolejnych przypadkoéw dzieciobojstw. By¢é moze ma to zwiazek z kolej-
nymi walkami wyznaniowymi wéréd Zydéw i wzmocnieniem ich pozycji wobec chrzeécijan
(oskarzenia o mord ostabialy pozycje oskarzanych) lub epidemiami morowego powietrza
rozpowszechnionymi na obszarze Rzeczpospolitej na przetomie XVII — XVIII wieku.

Od 1648 do 1720 roku Rzeczpospolita byta terenem nieustajacych wojen, powoduja-
cych spustoszenia, gtdd, choroby, upadek gospodarczy, obnizenie poziomu zycia (ktéry i
tak wsrod warstw najnizszych nie byt wysoki). Wojny implikowaly poszukiwanie ,,lepsze-
go zycia” w sferze nadprzyrodzonej — religii40. Obawy, trwoga i rozpacz ludzka przybieraly
roézne formy — od najsubtelniejszych do najjaskrawszych, kazaly szuka¢ ratunku w modli-
twie, odbywac¢ procesje i pielgrzymki do miejsc §wigtych. Nieuchronnos$¢ §mierci, towarzy-
szace chorobom ogromne cierpienia i inne odrazajace okolicznosci budzily zrozumiale
przerazenie. Lgk przed zarazeniem i bolem wywotywat skrajne reakcje. Gdy postawy reli-
gijne nie dawaly rezultatu (brak zapomnienia o trwodze i rozpaczy), o uczuciach ludzkich
decydowata wiasnie rozpacz. Dochodzito nawet do przypadkoéw obtakania. Na terenie Rze-
czypospolitej nie znalazly potwierdzenia przypadki drastycznego rozluznienia norm moral-
nych (cho¢ rozluznienie takie miato rowniez miejsce), jakie odnotowano na Zachodzie.
Mialy tu jednak miejsce liczne przestgpstwa, wsrod ktorych na pierwszy plan wysuwato si¢
lamanie surowych przepiséw sanitarnych oraz okradanie ofiar epidemii‘”. Jednoczes$nie
poszukiwano ,.koziow ofiarnych”, ktérym mozna by udowodni¢ dziatalno$¢ przeciwko
ludziom i wymierzy¢ zastuzona karg. W kregu osob podejrzanych o celowe roznoszenie

37 Szerzej zob.: I. Tazbir, Okrucieristwo w nowozytnej Europie, Warszawa 1999, s. 76-102.

38 Protojeriej T. Butkiewicz, O smysle i znaczenii Zertwoprinoszenii w dochristianskom mire i o tak
nazywajemych >>ritualnych ubijstwach<<, ,,Wiera i razum”, nr 22, Charkow 1913.
Swiatoj muczenik..., s. 24.

“0J. A. Gierowski, Historia Polski 1505-1784, Warszawa 1983, s. 191.

g Namaczynska, Kronika klesk elementarnych w Polsce i w krajach sqsiednich w latach 1648—1696,
Zjawiska meteorologiczne i pomory, t. 1, Lwow 1937; A. Karpinski, W walce z niewidzialnym wro-
giem, Warszawa 2000, s. 223, 299.
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zarazy znajdowali si¢ ci wszyscy, ktorych od zwyklych mieszkancow danej miejscowosci
czy kraju roznit wyglad zewnetrzny, pochodzenie etniczne, jgzyk czy nietypowe zajgcie.
Stad tez ofiarami poméwien padali przede wszystkim cudzoziemcy, tredowaci, cztonkowie
niektorych sekt religijnych, Cyganie, Tatarzy, a zwlaszcza Zydzi®.

*

Oskarzenie Zydoéw o mord $w. Gabriela znalazto swe odbicie w tworczoéci liturgicznej
Kosciola prawostawnego. W utozonym w 1752 roku przez archimandryt¢ monasteru stuc-
kiego Dosyteusza43 troparionie ku czci §wigtego czytamy: Swiatyj Mtadiencze Hawriile, Ty
za probodiennoho nas radi od ztych judiej w riebra probodien byt jesi (,,Swigte Dziecig¢ Ga-
brielu, ty za przebitego za nas, przez ztych Zydow, miate$ przektute zebra”)*™. Tekst ten
zostal zmieniony w wydanym w 1992 roku akatyscie do §w. Gabriela Zabludowskiego.
Zamiast fragmentu ,,0d ztych judiej” przeczyta¢ mozemy ,,0d ztych liudiej”45.

Innym tekstem liturgicznym nawiazujacym do okolicznosci $mierci $w. Gabriela jest
napisana pod koniec XIX wieku Stuzba swiatomu muczeniku miadiencu Gawriitu Bieto-
stokskomu. Odnajdujemy w niej nastgpujacy fragment: Stiekajetsia soboriszcze judiejskoje,
ot Briesta ze i Bielostoka, da nieporocznogo mtadienca mukam predast (,,Zbiera si¢ zbor
Zydow z Brzedcia i Biategostoku, aby oddaé nieskalanego mtodzienca na meki”)*.

Wspomniany powyzej akatyst ku czci §w. Gabriela zostatl napisany podczas II woj-
ny $wiatowe] przez ks. Aleksego Znoske, autora wielu tekstow liturgicznych Cerkwi
prawostawnej w Polsce powstatych w XX wieku. Akatyst ukazat si¢ po raz pierwszy
drukiem w 1944 roku w Biatymstoku, na prawach rekopisu, a nastgpnie krazyt wsrod
wiernych w postaci rekopisow, co spowodowato pojawienie si¢ pewnych wariantow w
tekscie. Jednoczesnie z akatystem ks. Znosko utozyt cerkiewnostowianski Psatom mu-
czeniku Gawriitu Zabtudowskomu, w ktorym §w. Gabriel nazywany jest niezmierzchaja-
cq $wiattoscia Cerkwi prawostawne;j 1 ziemi bia%oruskiej“.

Powrdémy jeszcze do tekstu troparionu ku czci §w. Gabriela. Oprocz fragmentu
przytoczonego wczesniej znajdziemy tu jeszcze jedno odniesienie do meki Chrystusa: za
istocziwszaho krow swoju za nas, wsie tielo Twoje na istoszcenije krowie w lutyja jazwy
priedal jesi (,,za wykrwawionego za nas cale cialo na wykrwawienie i straszliwe rany
oddates”). Fragmenty te nawiazuja do mitu kozta ofiarnego. W $wietle meki Chrystusa
przedstawionej w Ewangeliach mit ten nabiera nowego wyrazu.

Odniesienia mitu o kozle ofiarnym do meki Chrystusa przedstawit René Girard™®.

Istota objawienia meki Chrystusowej jest prowokowany przez nie kryzys wszyst-
kich przesladowczych przedstawien. Jesli idzie o przesladowanie, w samej Mgce nie ma
niczego wyjatkowego. Nie ma niczego wyjatkowego w koalicji wszystkich zwierzchno-
$ci tego $wiata. Ta sama koalicja tkwi u zrodel wszystkich mitow. Zaskakujacy jest na-
tomiast fakt, ze Ewangelie podkres$laja owa jednomyslno$¢ bynajmniej nie po to, azeby

2 Tamze, s. 264.

# A. Kurylowicz, Kult $wietego..., s. 218.

# Tekst troparionu przytaczam za: Swiatoj muczenik, s. 59.

¥ Zytije i akafist swiatomu muczeniku mladiencu Hawriitu, Biatystok 1992, s. 13.

* Swiatoj muczenik, s. 43.

" A. Naumow, Wiara i historia. Z dziejow literatury cerkiewnostowiarskiej na ziemiach polsko-
litewskich. Seria poswiecona starozytnosciom stowianskim, t. I, Krakow 1996, s. 198-199, przyp. 29.

* R. Girard, Koziol ofiarny, przet. M. Goszczyfiska, £.0dz 1987, s. 147-182.
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sktoni¢ przed nia gtowe, jakby to miato miejsce w przypadku wszystkich innych tekstow
politycznych, a takze filozoficznych, lecz aby obwiesci¢ tkwiacy w tej jednomysInosci
fundamentalny btad; par excellence nieprawdg.

W przedstawianym objawieniu thum stanowi taka site, ze aby mogl uzyskac¢ wrgcez
nieprawdopodobne rezultaty, w jego sktad nie musza wchodzi¢ wszyscy cztonkowie
wspolnoty. Chyla przed nim glowe wiladze konstytucyjne i oddaja mu ofiary, ktorych
wyborem rzadzi kaprys pospolstwa; tak Pitat oddaje Jezusa, a Herod kaze zgtadzi¢ Jana
Chrzciciela. A zatem wtadze, dajac si¢ wchtona¢ thumowi, powigkszaja tym samym jego
liczebnos¢. Zrozumienie Mgki jest rOwnoznaczne ze zrozumieniem faktu, ze zwiazane z
nig okolicznosci obalaja czasowo wszelkie roznice nie tylko pomigdzy Kaifaszem i Pita-
tem, lecz takze pomigdzy Judaszem i Pilatem oraz tymi wszystkimi, ktorzy krzycza lub
pozwalaja krzycze¢: ,,Ukrzyzuj Go!”.

Ewangelie bez przerwy ukazuja nam to, co zawsze staraja si¢ ukry¢ historyczni i
mityczni przesladowcy, a mianowicie fakt, ze ich ofiara jest koztem ofiarnym. Ewange-
lie istotnie nie uzywaja okreslenia ,,koziot ofiarny”, lecz zastgpuja je innym, stosowniej-
szym wyrazeniem: ,,Baranek Bozy”. Podobnie jak okreslenie ,.koziol ofiarny”, ktore
implikuje konotacje negatywne, odpychajace, okreslenie ,,Baranek Bozy” moéwi o pod-
stawieniu jednej ofiary w miejsce wszystkich, ale rownoczesnie, jako ze zawiera kono-
tacje wylacznie pozytywne, moOwi nam wigcej o niewinnosci tej ofiary, o niesprawiedli-
wosci wydanego na nia wyroku, o bezzasadnej nienawisci, ktorej jest obiektem.

A zatem Jezus jest nieustannie przyrownywany, jak rowniez sam siebie przyréwnu-
je do wszystkich koztow ofiarnych Starego Testamentu, do wszystkich prorokow za-
mordowanych lub przesladowanych przez starotestamentowe wspolnoty — do Abla, Jo-
zefa, Mojzesza, Jana Chrzciciela i innych. Czy jest tak okreslany przez innych, czy sam
si¢ tak okres$la, rola, jaka spelnia, bedzie nam zawsze sugerowata takie okreslenie. Jest
kamieniem odrzuconym przez budowniczych, ktory stanie si¢ kamieniem wegielnym.

W ten sposob chrzescijanstwo jawi si¢ nam jako religia catkowicie r6zna od wszyst-
kich religii stworzonych na fundamencie mordu dokonanego na ,.kozle ofiarnym”. Atmos-
fera spokoju i ciepla emanujaca z ewangelicznych opiséw o poczgciu i narodzinach Jezusa,
a nastepnie o okolicznosciach Jego Zmartwychwstania uderzajaco kontrastuje z atmosfera
niesamowitosci towarzyszaca narodzinom i dzialalnosci bogéw mitologicznych. Wyobra-
zeniom o bogach mitologicznych Ewangelie przeciwstawiaja Objawienie.

*

To wszystko pozwala nam szerzej spojrze¢ tez na posta¢ §w. Gabriela Zabtudow-
skiego. Jawi si¢ on nam jako $wigty, stojacy w jednym krggu z prorokami starotestamen-
towymi, Janem Chrzcicielem i innymi $wigtymi. W tym sensie jego meka i ofiara ma
réwniez wymiar ewangeliczny. Poprzez kult §wigtego nastgpuje zjednoczenie sakrum ze
swiatem ludzi — z profanum. Kult swigtego jest zatem wypekieniem zadania, jakie sta-
wia sobie religia — potaczenia dwoch swiatow. Kult wspiera si¢ na bojazni Bozej. Wy-
dziela z rzeczywistosci t¢ jej cze$¢, gdzie immanencja spotyka si¢ z transcendencja, czas
z wiecznos$cia, zniszczalne z niezniszczalnym, co stanowi jednoczesnie antynomig¢ kultu.
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Kult rodzi nowa syntez¢ dokonujaca si¢ w jednostce jako cztonku wspolnoty oraz we
wspolnocie jako warunku bytu jednostki4

Taki wlasnie §wigty wiazacy silnie wspolnote, z ktorej si¢ wywodzil, wzmacniajacy
jej tozsamos$¢ religijng i narodowa, bedacy odwzorowaniem mgeki Jezusa Chrystusa i
innych prorokow i swigtych, byt potrzebny na przetomie XVII i XVIII wieku wyznaw-
com Kosciota prawostawnego w Zabludowie, na Bialostocczyznie oraz szerzej na Pod-
lasiu i w catej Rzeczypospolitej. Zadanie to spetil $w. Gabriel Zabtudowski.
To wiasnie w jego postaci swigtego spotyka si¢ i taczy wiele watkow historycznych, teolo-
gicznych czy religioznawczych. Ten zwiazek watkéw mowi nam o wyjatkowosci tej postaci
i okoliczno$ciach funkcjonowania kultu. W latach 90-tych XVII wieku $wigty 1 jego kult
pemili rolg integracyjna dla wyznawcoéw prawostawia na Podlasiu wobec wyznawcow in-
nych religii i wyznan. W XVIII wieku, w okresie epidemii, byta to rola zbawcza na wzér roli
samego Chrystusa. Dzisiaj jest to ponownie wazna spolecznie rola integracyjna. Swiety jed-
noczy ze soba wszystkich wiernych Ko$ciota prawostawnego w Polsce, a uroczystosci prze-
niesienia jego relikwii z Grodna do Biategostoku we wrze$niu 1992 potaczyly calg spotecz-
nos$¢ Biategostoku bez wzgledu na wyznawana wiarg. Obecno$¢ swigtego jest tez dowodem
na specyfike Biatostocczyzny, na ktorej zostaly zachowane elementy dawnej tradycji tole-
rancji wyznaniowej, uksztaltowanej niegdys$ na ziemiach wschodnich Rzeczypospolite;.

* Por. ks. H. Paprocki, Swiety jako symbol $wiata innego, ,,Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego
Kosciota Prawostawnego”, z. 4, Warszawa 1994, s. 36.
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