Jaroslaw Lawski
(Biatystok)

UKRZYZOWANIE PROMETEUSZA. PRZEMIANY MITU
W XIEDZU FAUSCIE TADEUSZA MICINSKIEGO

Prawdy szukal; i przy koncu Watpliwosci,
Zniechecenie, Szemranie przeciw Stworcy
od niéy go oddalily. Jak wielka w tym Na-
uka dla Filozofow mniemanych.

Edward Lubomirski'

I. Faust na Titaniku

Kiedy nad rokiem tysigcznym naszej ery przeciagnal, przemknal cien oczekiwanej
przez ,ludzko$¢”, a nie projektowanej przez Opatrznos¢ apokalipsy, ci, ktorzy
przetrwali owo napigcie, presj¢ zblizajacej si¢ dzien po dniu katastrofy, podjeli dzieto
kreacji z mitycznych fundamentow utopijnych projektow rajow, doskonatych spote-
czenstw i par'ls‘[w.2 Cezura dtawi. Swiadomo$é poddana cisnieniu faktow i znakow
zmierzchu — mniej lub bardziej oczywistych — w obliczu zachodzacych zmian konwul-
syjnie szukawzorca reakcji.

Przyczyny tej goraczki moga by¢ przeciez rozne: magiczna, niepokojaca cezura stu-
lecia czy millenium (rok 1000, rok 2000 etc.), dojmujace przeswiadczenie o dokonuja-
cym si¢ oto na naszych oczach przetomie intelektualnym, o zmianie paradygmatu na-
ukowego, czy w innych kategoriach ujmujac: wiara w er¢ ,,rewolucji naukowej”3 . Moze
to by¢ wreszcie traumatyczne doswiadczenie dziejowe, odnawiajace, utwierdzajace
przekonanie o wiecznie ztym, sktonnym do zta cztowieku, niepoprawnym az do granic
ujawniajacych jego animalno$¢. Wigc na przyktad: religijna wojna, imperialny podboj,
swiatowy konflikt lat 1914-1918, 1939-1945 czy batkanskie wojny XX wieku. — Po
wszystkich upadkach §wiatyni wiary w postep rodzito i rodzi si¢ przekonanie, ze ,,po”
nie moze si¢ juz powtorzy¢ historyczny kataklizm, zwycigstwo barbarzynstwa, owo zej-
Scie czlowieka az do podziemi nieskrgpowanych instynktow i okrucienstwa. Czy istnieje
zatem $wiadomos$¢ przelomu in statu nascendi, Swiadomos$¢ ,,ocezurowana”, ujgta w
nawias pewnosci, iz wkrotce — gdy dopelni si¢ miara lat, gdy wypali si¢ przewidywany

!'J. Lubomirski, Wstep do: A. Klingemann, Faust. Tragedia w pieciu aktach, z niemieckiego wolnym wier-
szem przetlumaczona przez E. Lubomirskiego, Warszawa 1819, s. XXIV-XXV; pisownia oryginalna.

? Zob. J. Kracik, Trwogi i nadzieje korica wiekéw, Krakow 1999.

* Por. T. S. Kuhn, Struktura rewolucji naukowych, przet. H. Ostromecka, postowie S. Amsterdamski,
Warszawa 1968.
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konflikt, gdy same zdegraduja si¢ wzorce, wartosci ,,zstepujacego” paradygmatu, Swiat
bedzie ,,inny” niz ,,przedtem”? Wierzymy, ze tak.

Sposob reakeji §wiadomosci nie wydaje si¢ jednak prosty.

Optymista — oglosi proklamacj¢ §wigtego czynu, wierzac, ze dopiero to, co zbliza si¢
lub juz trwa, wyartykutuje pelni¢ prawdy o czlowieku, da sposobnos¢ kreacji ,,nowych
warto$ci”. Utopista — w tyglu przemian, na gruzach starego swiata wzniesie projekt jesli
nie krainy pieczonych gotabkow, to przynajmniej sytego spoleczenstwa. Nadwrazliwemu
fideiscie — dodajmy — przetom ofiaruje moze btoga, landszaftowa wizj¢ chiliastyczna, wi-
zj¢ tysiacletniego Krolestwa Bozego na Ziemi. Nie tracacy (pod$wiadomie moze?) wiary
sceptyk — proklamuje degrengolad¢ chocby romantycznego ethosu w postmodernistycznej
kulturze, w arkadii relatywistéw moralnych, gdy, jak to ztosliwie ujal poeta, nadciagaja:
,,0ddziaty zmetaforyzowanych / Od stop do gtow / Postmodernistow™.

Przetom dlawi jego $wiadkow, zzera reszte aktywistycznego czy nihilistycznego
samozadowolenia; pobudza — przerazajac; obezwladnia — rodzac fantomy zmierzchu i
zaglady; zrzuca na margines biernego oczekiwania lub wtraca, wrzuca w samo centrum,
w rdzen dokonujacych si¢ przemian. W tym ostatnim przypadku kaze on cztowiekowi —
stowem, mysla, czynem, ofiara — da¢ wyraz bycia tu i teraz, kaze wyartykutowa¢ wizje
konca kultury, epoki, z ktorej ,ja”” wyrasta, albo tez nakazuje udzial w tym, co rodzi sig
w zawirowaniach Historii. Magiczny lub zmistyfikowany portret odchodzacego w prze-
szto$¢ ,,przedtem” musi zosta¢ dopetniony przez wizerunek réwnie zmityzowanego ,,po-
tem”. Bez wzgledu na to, czy owo ,,potem” bedzie rajem czy pieklem, oaza gnusnych
dekadentow czy nowych prometejow.

Na dramatycznym uskoku migdzy XIX a XX wiekiem, na polu starcia ,.kontynen-
talnych plyt wyobrazni” ujawnia si¢ az nadto wiele swiadectw §wiadomosci przemiany,
ruchu, zastygania i metamorfozy ,,romantycznych” i ,,pozytywistycznych” wzorcow,
wynurzania si¢ z mgly ksztaltow XX wieku.

W roku 1913 Tadeusz Micinski wydaje Xiedza Fausta. Wypuszcza to dzieto nieja-
ko na progu, na granicy, wewnatrz cezury, ktora traktowac by trzeba szerzej,
ptynniej, bo przeciez migdzy rokiem 1900 a 1920 wazy¢ si¢ beda w rewolucjach, pod-
czas konferencji pokojowej w Hadze (1907), w zmaganiach I wojny $wiatowej, w ak-
tywnosci bolszewickiej ekspansji historyczne losy Europy. Migdzy XIX a XX wiekiem
prawdziwa feeria faktow drazni i pobudza swiadomos¢: Zatonat — jakze potem modny —
symbol cywilizacji: ,,boski” Titanik’. Adwentystyczne ruchy badaczy Pisma Swietego
oglosza nadejs$cie czasow ostatecznyché. Rudolf Otto wyda w 1918 roku skrajnie irra-
cjonalizujaca wyobrazenie Boga prace Swietos¢. Elementy irracjonalne w pojeciu bé-

*J. Gizella, Panstwo neoplatonskie, w: tegoz, Nocna straz, Warszawa 2001, s. 40.

> Titanik stal si¢ potem ,,bohaterem” wypowiedzi artystycznych z wszystkich wymiarow kultury: od
piosenki rockowej po wyrafinowane interpretacje poetyckie. Por. Cz. Milosza utwor Tytanic, w:
Kroniki, Paryz 1987, s. 43-45.

W istocie przekonanie, ze wydarzenia lat pierwszej wojny $wiatowej inauguruja jaki$ nowy, schyt-
kowy i ostateczny etap w dziejach, dziedzicza niektoére odtamy ruchu adwentystycznego jeszcze na
progu XXI wieku. W pracy o Chrystusie (Najwigkszy z wszystkich ludzi, Selters/Taunus 1981, thu-
macz anonimowy), wydanej przez Watchtower Bible and Tract Society of New York czytamy: ,,Wni-
kliwe zbadanie proroctw biblijnych, migdzy innymi proroctwa samego Jezusa o dniach ostatnich, wy-
jawia, iz >dzien Panski< zaczal si¢ w historycznym roku 1914 (...)”.
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stwa i ich stosunek do elementéw racjonalnych’. ,,Wynaleziono” — jak pisat Micinski —
radium, ten namacalny dowdd istnosci pozazmystowego swiata. Teorie matematyczne i
fizyczne — cho¢by Henrego Poincarégo i Edouarda Le Roya — otwieraty pole spekulacji
relatywistycznychg. Modna byta teoria Svante Arrheniusa (1859-1927) o pochodzeniu z
kosmosu zycia na Ziemi; spekulowano wokoét mozliwosci ,,inzynierii genetycznej”™ .

Wraz z nowoczesna nauka rodzita si¢ $miertelnie wtedy powazna, ugruntowujaca swa
pozycje jako gatunek literatura science fiction'’. Sam tylko George Herbert Wells byt do
1914 roku autorem okoto trzydziestu dziel, w tym Wehikutlu czasu (1895), Wyspy doktora
Moreau (1896), Pierwszych ludzi na ksigzycu (1901), Wspolczesnej utopii (1905), Wojny
w przestworzach (1908). Jeszcze w 1911 roku — to pewny znak eschatologicznych zwat-
pien epoki — Micifiski wydal Walkg o Chrystusa. Rozprawg naukowa o istnieniu histo-
rycznym Jezusa Chrystusa, kategorycznie polemiczna wobec astralistycznych twierdzen
Andrzeja Niemojewskiego, upierajacego si¢ chocby, ze ,,Chrystus jest bostwem astral-
nym”, ze ,L.ukaszowa biografia Jezusa to (...) alegoryczny opis wedrowki Ksigzyca przez
Zodiak™!". Dodajmy: w tej miedzyepoce takze rewolucja bolszewicka miata juz za soba
probe generalna w wydarzeniach 1905 roku i grozny antrakt zapowiadajacy wojenna apo-
kaliptyke lat 1914—1918 oraz porewolucyjny eschaton komunizmu lat 1917-1989.

Wiara i zwatpienie, nadzieja i wzglednos$¢ nauki, ngdza i sita Historii — w t¢ partyture
antynomii wpisuje si¢ bohater naszych tu rozwazan. Micinski pisze Xi¢dza Fausta w obli-
czu I wojny $wiatowej 1 rewolucji rosyj skie%'. Juz wkrotce Stanistaw Przybyszewski powie
o tym, co nadciagalo: orgie bolszewizmu'?. Z drugiej strony Maria Grossek-Korycka —
surowo krytykujaca Nietzschego jako ,,oryginalnie pigkny, szlachetny i §wietny Kwiat”,
ktory ,,wydal $wiatu owoce trujace...” — pisala z emfaza, w duchu poromantycznym o
wcielaniu ideatéw ,,Moderny”, tego potencjalnie ,,najwyzszego z poteznych Serafinow,
jacy kiedykolwiek goscili na ziemi!...” Obwieszczata z rewolucyjnym rozgoraczkowaniem
w Medytacjach, ukonczonych w Krakowie, 19 wrzesnia 1913, ze: ,,Poematy, ktore two-

N

Ksiazka Rudolfa Otto — zafascynowanego takze Indiami — to tylko czg§¢ przeciez religioznawczego
fermentu tej epoki; niemniej — czg§¢ znaczaca, bo praca ttumaczona byta na wiele jezykow, a w
Niemczech miata az 36 wydan! Warto zauwazyé fakt nastepujacy: gdy Ernest Renan wydawat Zywot
Jezusa (1863) — w Polsce trwalo powstanie styczniowe, kiedy Otto wydat Swietosé (1918) — Polacy
zaprzatnigei byli restytucja panstwowosci. O teoriach 6wczesnego religioznawstwa por. M. Nowa-
czyk, Ewolucjonizm kulturowy a religia, Warszawa 1989.

Chodzi o konencjonalistyczne prace Le Roya: Science et Philosophie (1899) czy ttumaczone na pol-

ski, znane Micinskiemu — rozprawy Poincarégo: Wartos¢ nauki (1908), Nauka i hipoteza (1908), Na-

uka i metoda (1911). O , konwencjonalistycznym przewrocie w filozofii nauki” por. A. Motycka,

Glowny problem epistemologiczny filozofii nauki, Wroctaw 1990, r. II1.

Chodzi o tzw. ,teori¢ panspermii”, znana juz w starozytno$ci, ozywiona na poczatku wieku przez

szwedzkiego fizyka i chemika Arrheniusa (zycie przybyto na Ziemig jako zarodniki bakterii na mete-

orytach); teoria przypomina rozpaczliwa probg skonstruowania jakiej$ zastgpczej antropogonii: skoro
bowiem nie stworzyt nas Bog, moglismy przyby¢ z fascynujacej otchtani kosmosu...

19 Por. M. Les, Intertekstualna podstawa literatury science fiction, w: Z ducha biblioteki. Literatura w inter-
pretacji intertekstualnej, red. E. Kononczuk, E. Nofikow, K. Sawicka, Bialystok 2002, s. 35: ,,Glownym
zadaniem konwencji SF w okresie jej krystalizacji bylo wypracowanie tonacji serio i odrzucenia pigtna
bezproduktywnosci, eskapizmu, utrzymanie swoistej aktywnosci czytelnika wobec ciaglego odsuwania
wartosci poznawczych az do czasu domknigcia si¢ fantastycznego $wiata w czytelniczym odbiorze”.

""H. Hoffmann, Astralistyka. (Szkice z dziejow religioznawstwa polskiego), Krakow 1991, s. 48.

12'S. Przybyszewski, Moi wspélczesni, cyt. za: tegoz, Synagoga Szatana, postowie B. Zawistowski,

Biatystok 1995, s. 76.
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rzymy, sa to plany architektow $wiata. Dzisia}j piszemy poematy, jutro bedziemy je stwa-
rza¢ ze zjawisk, pojutrze bedziemy nimi Zyé”1 . lle ztudnej utnosci!

Micinski jako metafore kultury schylku przedstawi — jako jeden z pierwszych
— katastrofe Titanika, t¢ zbanalizowang pdZniej w niezliczonych przedstawieniach
metafore kleski cywilizacji, katastroficzny emblemat nieuchronnos$ci rewolucji w
kulturze, potrzebujacej jak pokarmu duchowej odnowy, rewolucji ,,Ducha” (a jak-
ze, wielka pisanego litera!). Potrzebujacej wewngtrznej przemiany, rehierarchizacji war-
tosci i odrzucenia pseudowartosci, by podzwignac si¢ z nizin prostodusznego materiali-
zmu, rojen o prymacie rozumu nad natura, z otchtani wyobrazni sprowadzonej do wy-
miarow, jak powiedzieliby$my dzis, konta, weksla i bankomatu:

Titanic pograzyt si¢ ostatecznie. (...) Na statku grala jeszcze muzyka — okropne drgnigcie okrgtu,
wir straszliwy — bulgot fal. Katastrofa nieobliczalna — dzigki temu jednak ujrzeliSmy za ggsta za-
stong szalbierstw, matactw i spryciarstw zyciowych, — potegi wyzsze, niz cztowiek. Potegi dotad
moralnie przeczuwane, jednym punktem dotykajace $wiata o trzech wymiarach. Ale te potegi sta-
na si¢ jawne, jak jest Radium — w kilku gramach zaledwie dotad wytworzony, lecz niweczacy juz
dotychczasowe teorie."

Blogostawione ,,juz” naukowych odkry¢ wiedzie przeciez Micinskiego, wspottwor-
c¢ stynnej kliszy o tonacym transatlantyku, o tonacej w bulgocacym oceanie, w wirach
przemian kulturze pozytywistycznej i dekadeckiej — wiedzie do raju antropologicznej
konstrukcji-propozycji, gdyz oto na kartach Xiedza Fausta ujrzymy wkrotce ,,wyzsza
istotg, niz czlowiek”. Faust oblecze wigc sutanng, wlozy koloratke, by tak przystrojony z
powaga odegra¢ przed czytelnikiem misterium inicjacyjne, aby dzien przed pierwsza
salwa ogolnoswiatowych wojen objawié, kim bedzie homo novus juz XX wieku.
Novus=religiosus=metaphisicus — powie pisarz. Ale nie takie to proste!

Radosny patos eksklamacji o odmienionej ludzkos$ci sktania do pytan. Chocby ta-
kich: jakich mitycznych i eschatologicznych projektow szukal Micinski migdzy wiekiem
XIX, ktory w pansynkretycznej kulturze zsyntetyzowal mitologiczny dorobek niemal
wszystkich znanych kultur, a wiekiem XX, ta ciemna epoka, ktéra z mitycznych ekspli-
kacji losu wypreparuje utopistyczne mitemy, pseudoeschatologiczne wizje klasowych i
rasowych rajow, by w koncu w krwawych realizacjach nada¢ im spetniony — ale tez wy-
krzywiony, mrocznie karykaturalny — ksztatt bolszewizmu i nazizmu. Od teoretycznych
utopii spisanych w literackich i myslowych projektach do weielonych utopii i w koncu
antyutopii i antyrewolucji droga wiodla przez zywy, bezbronny gosciniec ludzkiego
thumu, przez mikrohistori¢ milionow jednostek. Micinski zginat w rewolucyjnym cha-
osie w roku 1918 — jego bohater patetycznie kona na ambonie. Obaj — pigknego, nowego
$wiata nie zobacza, poniewaz — po pierwsze — nie dozyja. Nie zachwyca si¢ nim — bo ten
swiat uduchowionych hominidow, cztekoksztaltnych anioléw nie nastanie. Pisarz ma
prawo si¢ myli¢ — ale, gdy wybiega wyobrazniag w przysztos$¢ tak daleko, jak Micinski,
piszacy o nieuchronnej duchowej rewolucji w samej idei rewolucji, o Marksie, o ,,kwe-
stii zydowskiej”, nadciagajacej erze rozkwitu, wolno w ten ogrdod profecji czy rojen wej-
rze¢ krytycznie. To wazne dzieto i trzeba je czyta¢ uwaznie, a nie wyznawczo.

3 M. Grossek-Korycka, Medytacje, t. I-11, Krakow 1913, cyt. za: tejze, Utwory wybrane, wstep, wybor
i opr. tekstu B. Olech, Krakdéw 2005, s. 200, 201, 206.

' T. Micinski, Xigdz Faust, Krakéw 1914, s. 363. (W tym i w kolejnych cytatach zachowujg ortografig
i interpunkcj¢ pierwodruku.)
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Bohaterem powiesci jest ,,Faust”, do tego ,,Xiadz”. To fundamentalna zmiana,
jesli uwzglednié¢ fakt, iz w micie faustycznym dostrzegano synteze¢ laicyzujacej sie
kultury porenesansowej. Pisarz za§ — jak okresla to metatekstowa rama tytulu —
uzupelil wymiar pierwotnego mitu o kaplanstwo. Kultura — to banat — potrzebuje
symbolu i mitu. Nie wiadomo, czy moze si¢ obejs¢ bez utopii. Takze bez tej propozycji
antropologicznej o zakroju autosoteriologicznym, stworzonej przez Micinskiego. Stad
pytania wynikajace z naszej tu refleksji: 1° Dlaczego Micinski sigga po mit faustyczny,
jak go transformuje? 2° Jaki ksztatt nadaje utopistycznemu mitemowi, obecnemu tez u
Goethego, a rozbudowanemu powiesciowo? 3° Jak wspotpracuja w tym dziele wy-
obraznia i egzystencja; wyobraznia syntetyzujaca dziesiatki roznych tradycji myslo-
wych, paradoksalnie ,,zanarchizowana teocentrycznie”;15 egzystencja — otwierajaca si¢
na jasny, przekonujacy projekt ,,Wspaniatej Przysztosci”. 4° Jak nazwaé, okresli¢ t¢ zto-
zong konstrukcje metafizyczna, jaka odstania si¢ w dziele? 5° Ktére z mitow wpisanych
w strukturg¢ utworu uzna¢ za prymarne? Czy sa takie w ogole? 6° Jakie dla interpretacji
nastgpstwa ma wielomityczna konstrukcja powiesci?

A przeciez postawi¢ trzeba jeszcze jedno pytanie...

Zapewne istnieje motywacyjny topos historycznoliterackich biadan na temat dziet
zapoznanych, niedocenionych, wydanych nie w porg, zniszczonych niestusznie przez
krytykéw zoilow. Xigdz Faust — to pewne — nie stat si¢ nigdy literackim bestsellerem,
przez 80 lat nie wznawiany, zginal w odmetach niepamigci jak prehistoryczny gatunek
slepej galezi literackiej mitopei, obtadowanej encyklopedyczna erudycja i nigdy nie czy-
tanej? Swiadomo$é ,,ocezurowana”, bo o niej tu pisaliémy, ma w kontekscie lektury
Xiedza Fausta Anno Domini 2008 jeszcze jeden aspekt. Ta powies¢ — znak przetomu —
kilka lat temu znikngla za wzgorzami milenijnej cezury roku dwutysigcznego. Moze
wigc ostatnia to okazja, by w swiadectwo przetomu zastuchac si¢ ze swiadomoscia prze-
fomu..., gdy to, co stanowi realnos¢, ,,dzi$” interpretatora, czyli epokowe doswiadczenie
poczatku nowego wieku, odczuwa on jeszcze jako zywe, jako tkanke czasu, glebe, z
ktérej sam wyrasta. Cezura, przetom roku dwutysigcznego odsungty 1 nieco zmumifiko-
waly w przesztosci korzenie owego ,teraz”, zamkngly je w prehistorii irracjonalnego
przeswiadczenia, Ze ,bylo to przed wiekiem” — ...wigc juz niczego nie méwi o nas'®.
Iluzja? Tak. Lecz ta nowa, archeologiczna Swiadomos$¢ zrodzona po milenijnym prze-

'S W tej paradoksalnej formule rozpatrywatem symboliczna wyobraznie pisarza w ksiazce: J. Lawski,
Wyobraznia lucyferyczna. Szkice o poemacie Tadeusza Micinskiego ,, Niedokonany. Kuszenie Chry-
stusa Pana na pustyni”, Biatystok 1995.

' Nie mysle w tym miejscu o ogloszonym przez Marig Janion ,,zmierzchu paradygmatu romantyczne-
g0” w ponowoczesnej kulturze. Raczej o irracjonalnych skutkach — niechybnie wynikajacych z ma-
tematycznie uksztaltowanej miary czasu — przezywania czasu jako rownych, niezmiennych lat, de-
kad, stuleci, tysiacleci... I cho¢, w powszechnym przekonaniu, XIX wiek (jako formacj¢ kulturowa)
zakonczy dopiero I wojna swiatowa, $wiadomos$¢ odczuwa jako cezurg takze magiczna datg 1900 ro-
ku. W tym samym sensie — arytmetycznej, bezdusznej miary kresem XX stulecia stat sig¢ rok 2000.
Kiedy za$ zakonczy si¢ ono intelektualnie, rzec dzi§ trudno... (moze juz si¢ skonczyto?). Magia ka-
lendarza dziala tu jednak silniej niz bezemocjonalne wshuchiwanie si¢ w rytm zmian w kulturze. Po-
niekad ofiarg takiego urzeczenia bezdusznie odmierzanym porzadkiem stuleci, owa magia kalenda-
rzowej cezury padt w Kordianie Stowacki, umieszczajac akcjg Przygotowania tak: ,,Roku 1799 dnia
31 grudnia w nocy”. Swit nowej epoki, wieku XIX to podlug poety pierwszy dzien 1800 roku. W rze-
czywisto$ci przypadnie on az o pétnocy z 31 grudnia 1800 na 1 stycznia 1801 roku. Jednak — prze-
ciez! — mityczny poczatek musi mie¢ oprawg ,,okraglej” daty...
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tomie nie chce uwierzy¢ juz, ze jest naturalng kontynuacja dylematow przetomu XIX i
XX wieku, podejmujac raczej wysitek rekonstrukcji, odkrycia, odkopania, wczucia sig,
wstapienia w problemy Fausta, ktory zostat — po co? — Xigdzem, oraz Xigdza, ktoéry no-
sit — dlaczego? — przydomek czy imi¢ Fausta.

W tym sensie stawiane na samym poczatku XXI wieku pytania o Romantyzm czy
pozytywistow, o Mtoda Polske to pytania ostatnie, artykulowane w ostatniej chwili
przed data, gdy irracjonalna §wiadomos¢ zepchnie obie epoki w dal, tam, gdzie dryfuja
wiek XVIII czy XVII. Xigdz Faust Micinskiego to synteza podwoéjna: pigkna summa
dramatow intelektualnych nowozytnosci (szczegélnie XVIII i XIX wieku) 1 utopijny
brewiarz wydumanej duchowosci Europejczyka po 1918 roku. Ale to tez fascynujace
dzielo o rozmachu powie$ciowej Ksiggi metafizycznej. To znakomity i prekursorski
projekt estetyczny. Jako synteza przesziosci — cenny, przejmujacy obraz tonacego Tita-
nika epoki. Jako projekt przysztosci — zdaniem krytykow — chybiony, kompletnie (?)
nieprzydatny, grozny obraz czlowieka-Fausta uratowanego z katastrofy na wybrzezu
nowej religijnosci. Stowem: pigkne i mroczne arcydzielo. Calkowicie chybione my-
slowo? Genialna biblia nowej epoki? Tak i nie, na szczeScie. Dlaczego?

II. Mit mitéw i mit z mitow

Dzieje recepcji tworczosci Micifiskiego to niezbyt szczg$liwa karta krytyki i litera-
turoznawstwa drugiej potowy XX wieku. Pisarz gloszacy duchowa metamorfoze swiata
nie mogt zosta¢ pupilem ,,postepowej” krytyki peerelowskiej (co wyszto mu na dobre),
lecz takze strukturalistyczne ujecia jego dokonan powiesciopisarskich trudno wliczy¢ do
zbioru opinii afirmatywnych, szczegdlnej w ujeciu monografii Michata Glowinskiego,
badacza szczerze nie kryjacego przeciez, iz pisarstwa Micinskiego nie lubi, cho¢ docenia
jego historycznoliteracka pozych”. Dystansowi uczonych towarzyszyla przez lata
wstrzemigzliwos$¢ edytorow, stad brak krytycznych wznowien powiesci, szerzej: prozy.
Chwalebne wyjatki od tej reguty to niemal heroiczna edycja Utworow dramatycznych,
podjeta przez Teresg Wroblewska, i wznowienia poezji w glgbokich interpretacjach Jana
Prokopa, a nastgpnie Wojciecha Gutowskiego, ktoremu zawdzigczamy rowniez calo-
sciowe, erudycyjne i oryginalne odczytanie Xiedza Fausta w studium Xiqdz Faust. Syn-
teza — niedokonanie — ,, skok w przysztosc... 18

A jednak pisarz, ktorego dziet bodaj wybranych si¢ nie doczekalismy, dlugo nie
wznawiany i nie wydawany w serii Biblioteki Narodowej, ktorego eseistyka, publicy-
styka i prace krytycznoliterackie pozostaja w sensie dostownym nieznane — doczekat si¢
pod koniec XX stulecia renesansu (trwajacego od lat 80-tych), powstaja kolejne prace na
jego temat, wznawia si¢ Nietote 1 Xiedza Fausta, dzieta tworcy budza niestabnace zain-
teresowanie nawet na aukcjach internetowychlg.

7M. Glowinski, Prace wybrane, pod red. R. Nycza, t. I, Powies¢ mlodopolska. Studium z poetyki hi-
storycznej, Krakow 1997; pierwodruk: Warszawa 1969.

18 Zob. T. Micifiski, Utwory dramatyczne, t. I-IV, wybor i opr. T. Wroblewska, Krakow 1984; W. Gu-
towski, Xiqdz Faust. Synteza — niedokonanie — ,,skok w przysztos¢...”, ,,Temat. Kwartalnik Filolo-
giczno-Artystyczny”, Bydgoszcz 2006, nr 6-7, s. 44-57 1 66-79.

' Na progu XXI wieku, nie ma jednak mowy ani o wydaniu dziel wszystkich, ani nawet poezji zebra-
nych. Konieczny jest wybor krytyczny powiesci i szerzej prozy, wybor publicystyki i krytyki czy episto-
lografii pisarza. Wciaz ,,odnajdywane” sa w trudno dostgpnych pismach teksty poetyckie i prozatorskie.
Wydano za to kilka prac o czasem monograficznym rozmachu. Tu nade wszystko: W. Gutowski,
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Nie dzieje si¢ tak dlatego, ze Micinski zbtadzit pod strzechy. Nie. Ale w elitarnym
krggu swiadomych odbiorcow i obserwatorow kultury cieszy si¢ on zasluzona stawa
oryginalnego i glgbokiego pisarza, doskonale rozpoznajacego meandry i dylematy takich
migdzyepok, jak przetom XIX i XX, XX i XXI wieku. Co uznawano zrazu za chaos
imaginacji, stalo si¢ w nowszych odczytaniach signum pewnej epoki, jej ,,przelomowe;j’
fazy. Co chciano mie¢ za postromantyczny anachronizm ,,spadkobiercow Krola-Ducha”,
jawi si¢ teraz jako wilasne odstonigcie bogactwa romantyki, a nie jej imitatorskie powto-
rzenie”. W ,,chaosie erudycyjnym” i w bogactwie tradycji, do jakich siggal pisarz, dopa-
trzono si¢ regut je porzadkujacych. Na feeryczne manifestacje wyobrazni — bez wzgledu
na to, czy traktujemy je jako znaki beztadu, czy $cisle spojone struktury znaczeniowe —
patrzymy dzi$ z duzo wigkszym dystansem, oswojeni z rozmaitymi strategiami gry — nie
tylko autora z dzietem, dzieta z odbiorca, lecz tez odbiorcy z dzietem (co nie znaczy, iz
jestesmy az tak madrzy i otwarci poznawczo!)zl.

A mimo wszystko takie powiesci, jak Xiqdz Faust, stanowia inspirujaca tajemnicg
komunikacyjna: do kogo zostaly zaadresowane? Jak i czy miaty, jesli autor nie przeko-
nywal sam siebie tylko, kogo§ do czego$ przekonac¢? Trudno za wigcej niz zart uznac
mysl, iz Micinski-beletrysta, Micinski-lucyferysta chrystusowy adresowat powies¢ do
milionéw Polakow-Micinskich, ludzi tak intelektualnie i estetycznie uposazonych, jak
on sam, albo ze mial wysokie mniemanie o polskich ,.elitach” i przeswietna opini¢ o
Polakach w ogole*. Formulujac rzecz z nuta ironii: jak czytaé Micinskiego, by przeczy-
ta¢ do konca Xiedza Fausta? A przy tym akt lektury traktowac jako cos$ wigcej nizli za-
bawg intelektualisty? Jak czyta¢, by wychodzac poza poziom powaznej lektury dzieta
jako symbolicznej, spirytualistycznej wieszczby, profecji lub utopii, nie wpas¢ zarazem
z zupehy relatywizm czy perspektywizm interpretacyjny, ktorego jednym z przejawow

Wprowadzenie do Xiggi Tajemnej. Studia o tworczosci Tadeusza Micinskiego, Bydgoszcz 2002; P.
Prochniak, Pekniety ptomien. O pisarstwie Tadeusza Micinskiego, Lublin 2006; M. Kurkiewicz, W labi-
ryntach konwencji. (O prozie Tadeusza Micinskiego), Bydgoszcz 2004; Poezja Tadeusza Micinskiego.
Interpretacje, red. A. Czabanowska-Wrdbel, P. Prochniak, M. Stala, Krakow 2004; M. Popiel, Oblicza
wzniostosci. Estetyka powiesci mtodopolskiej, Krakow 1999; T. Linkner, Zanim skonczylo sie maskara-
da. Ze studiow nad tworczosciq Tadeusza Micinskiego, Gdansk 2003; M. Bajko, Apokalipsa, Xiqze,
Tworca. O powiesci ,,Mené-Mené-Thekel-Upharisim!...” Tadeusza Micinskiego, w: Apokalipsa. Symbo-
lika — Tradycja — Egzegeza, red. K. Korotkich, J. Lawski, t. II, Bialystok 2007; A. Czyz, Barokowy ro-
dowdd poezji Micinskiego, w: tegoz, Wiladza marzen. Studia o wyobrazni i tekstach, Bydgoszcz 1997,
G. Iglinski, Magia serca i stowa w modernistycznych snach i wizjach, Warszawa 2005; A. Wydrycka,
Zapomniane teksty Micinskiego, ,,Ruch Literacki” 1989, z. 4/5; S. Sobieraj, Alchemia wyobrazni. Rene-
sans tworczosci Tadeusza Micinskiego w poezji miedzywojennej, Siedlce 2002.

20 7ob. W. Gutowski, Tadeusza Micinskiego dialog z ,,Krolem-Duchem”, w: Wyobraznia Juliusza Sto-
wackiego, pod. red. D. T. Lebiody, Bydgoszcz 2006, s. 233-245. Zob. tez wypowiedzi o Micinskim
w: A. Kiezun, Drogi wlasne. O tworczosci mlodopolskiej Artura Gorskiego, Biatystok 2006.

21 Zob. szczegdlnie ksiazki: A. Lebkowska, Fikcja jako mozliwosé. Z przemian prozy XX wieku, wyd.
11, Krakow 1998: B. Kaniewska, Sladami Tristrama Shandy, Poznan 2000. Zob. takze rozdziat: An
End to Innocence, w: 1. Massey, The Uncreating World. Romanticism and the Object, Bloomington —
London 1970, s. 66-86.

22 Por. na ten temat: J. Sosnowski, Ruchy endekoidalne? Micirski w latach wojny swiatowej, w: Kate-
goria narodu w kulturach slowianskich, red. T. Dabek-Wirgowa, A. Z. Makowiecki, Warszawa 1993,
s. 119-126; M. Bajko, Polska i Polacy w wyobrazeniach Tadeusza Micinskiego na progu niepodle-
glosci, w: Swiatlo w dolinie. Prace ofiarowane Profesor Halinie Krukowskiej, red. K. Korotkich, J.
Lawski, D. Zawadzka, Biatystok 2007.
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bytaby mysl, ze dzieto to w istocie zadnych znaczen serio nie przynosi, a inicjacje w
morskie glebiny, podziemia ducha i imaginacyjne loty, zapgdy w przysztos¢ ludzkosci to
tylko puste znaki, znaki pustki, konwencjonalne poszerzenia czasoprzestrzeni literackie-
go i tylko literackiego $wiata. Nie ukrywam, Ze blisko mi do konkluzji, jakie w tej mate-
rii proponuje autor Wprowadzenia do Xiegi Tajemnej:

Ostatnia powie$¢ autora Nietoty mozemy czyta¢ na progu XXI wieku jako potacze-
nie/przejscie/powiazanie (oksymoroniczne) romantycznej wiary w mozliwos¢ poetyckiego wiesz-
czenia ,,nowego objawienia” z ponowoczesna, subiektywna, sceptyczna, wielowariantowsq inter-
pretacja mitéw, symboli, tradycji kultury. Taka lektura moze aktualizowac i scala¢ (tez oksymo-
ron!) dwie postawy zwykle przeciwstawiane: zarliwos¢ poszukiwacza Prawdy z nonkonformi-
styczna swoboda przetwarzania/kreowania znaczen i wartosci®.

Dodam, juz bez cienia watpliwosci, ze istotna sktadowa wielkos$ci ,,syntezy powie-
sciowej Micir'lskiego”24 jest nie tylko poznawczo ptodna wielointerpretowalnos¢ dzieta,
ktéra zarazem oparta jest na strukturze rytow inicjacyjnych, wprowadza czytelnika-
adepta w okreslony, jednolity kompleks senséw. Nie jest przyczynkiem do chwaty takze
tylko to, ze tekst 0w pozwala na fuzj¢ perspektywy sensu totalnego, w ktory inicjuje, z
sensami subiektywnie wylowionymi czy preferowanymi przez czytelnika. Powiesciowe
dokonanie Miciniskiego tak czy inaczej odsyla jeszcze wyzej: do namystu nad geneza i
teleologia, metodologia samego aktu lektury, a przez to staje si¢ medytacja — glteboka i
prowokujaca, irytujaca i olSniewajaca zbytkiem zdeszyfrowanych obrazéw i znaczen
$wiata przedstawionego — nad sensem aktu komunikacji literackie;.

Skad si¢ ku nam przybliza — ilekro¢ siggamy po Micinskiego — ta domagajaca si¢ ogar-
nigcia na coraz wyzszym poziomie znaczeniowa plenno$¢, owa sensotworcza i ,,Sprzeczno-
sciotworcza” potencja materii powiesciowej? Niewatpliwie takze z mitu — co piszeg: z mno-
gosci mitdbw tworzacych tu figure istnego mitograficznego — plewionego lub nie... — ogrodu,
pomyslanego migdzy Scylla chaosu i nicosci a Charybda petni kosmicznej i Ducha.

Trudno nie zauwazy¢ procesu jeszcze szerszego: kultura europejska od czasu Rene-
sansu (XV/XVI wiek) zyje w ogole w poczuciu albo nowozytnego postepu, albo schyl-
ku, a wspdlny mianownik obu obrazow $wiata ujawnia si¢ w przezywaniu przetomowo-
sci catej epoki lub jej etapow, odcinkow, jakby subepok. Od Oswiecenia to poczucie
zarazem degradujacego chaosu dziejowego i antropologicznego, jak tez wrazenie — z
drugiej strony — tworczej dezintegracji na wszystkich poziomach rzeczywistosci ludzkiej
osiaga niespotykane nat¢zenie. Rzeczywistos¢ — w tym historia — przypomina narowiste
zwierzg, ktore uwolniony cztowiek nowozytny usituje okietznaé, niepewny jednak, czy
ma do czynienia z apokaliptycznym koniem, smokiem, Lewiatanem, czy moze z uposta-
ciowanym w naturze Krolestwem Ducha. Ta rownoczesnie de- (strukcja, konstrukcja,
sakralizacja i spirytualizacja) kosmosu, jego takze demitologizacja, przebiega
obok réwnoleglego procesu mitycznej reinte grac jiobrazu bytu, resakralizacji i
rekonstrukcji takiego porzadku, ktory zapewniatby cztowiekowi, catemu cztowiekowi, a
nie tylko wysublimowanej, narcystycznej podmiotowosci, stabilna egzystencje: ogar-
nialng w aspekcie zrodlowym, genezyjskim i celowym, teleologicznym.

3 o
W. Gutowski, Xiqdz Faust. Synteza..., dz. cyt., s 74.
24 . . ., .. . . , . .
Tamze. Odczytanie powiesci przez Wojciecha Gutowskiego nalezy uzna¢ takze za niezwykle udana
syntezg, godna tej wybitnej powiesci.
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Truizmem jest wskazanie, Ze proces ten zachodzi takze w przestrzeni literatury. Ze
wyobraznia rozpgtana z powinnosci i regul dotychczasowych chwyta si¢ w mig postan-
nictw nowszych, z ktorych misja odkrycia ukrytego lub zaprojektowania funkcjonalnego
obrazu rzeczywistosci celowej zdaje si¢ najwazniejsza: ,,Cokolwiek mysl doscignie —
pisat jeszcze Ludwik Kropinski — co objac jest w stanie, / Wszystko pod swe poeta bie-
rze panowanie”zs. Szerzej: nie poeta, a pisarz! Role rusztowania oraz budulca wizji
spetnia wigc od romantyzmu mit.

By tak sig¢ stalo, by mozna bylo sktada¢ jak domki z kart wielopigtrowe konstrukcje
literackie, musiat si¢ niezmiernie wzbogaci¢ zasob mitow znanych ludzkosci w epoce po-
kolumbijskiej. Nie tyle ,,ludzkosci”, ile Europejczykom, che¢tnie pisujacym zreszta wiersze
o odkrywcy Ameryki’®. W epoce modernizmu proces owego zasysania tkanki mitycznej
kultur pozaeuropejskich, wzajemnej wymiany i interpretacji mitologii ludow europejskich
(na Potnoc od Alp, a nie tylko Grecji, Rzymu...) dobiega konca, a nawet osiaga pehig.
Budulec mitopei, wielkich konstrukgeji literackich jest w zasiggu reki, nic tez nie ogranicza
swobody kontaminacyjnej inwencji (cho¢by na linii Budda — Chrystus — Dionizos...).

Kariera mitu — samego poj¢cia i mitow poszczegolnych — od czasow Oswiecenia do
poczatkow ,.epoki ponowozytne]” w XXI stuleciu jest wprost oszalamiajaca, czego
skromnym pos$wiadczeniem sa zarowno stanowiace podreczny ekwipunek cztowieka
wspotczesnego stowniki mitow i symboli, jak i ujecia teoretyczne mitu oraz odczytania
sposobdw jego utajonych i ostentacyjnych metamorfoz w kulturze: od Georga Friedricha
Creuzera, Bronistawa Malinowskiego, Gilberta Duranda przez Eleazara Mieletinskiego,
Mircee Eliadego, po Borysa Uspienskiego i Anthony’ego Giddensa®’. Osobnik bez-
wzglednie ztosliwy rzeklby: dobrze by¢ mitem, lepiej by¢ mitem niz cztowiekiem w
epoce pdznej nowozytnosci. Ale tez mogltby si¢ nad mitem obtudnie uzali¢, bowiem dzis
to ow: ,,Mit domaga si¢ identyfikacji, wytropienia, ukazania, uj awnienia””".

Przeciez nie negliz mitu, nie upojenie dekonstrukcja a la Derrida, czy Bultmannowska
demitologizacja, lecz procesy konstrukcyjne — te z punktu widzenia ponowoczesnosci,
ktéra whasnie stata si¢ archaika kulturowa, prehistoryczne i prymitywne w sensie warto-
$ciujacym — procesy budowy, planowego taczenia, fantazyjna architektonika mitoimagina-
cji sa tematem naszej refleksji. To ja uzna¢ mozna za jeden z dwu rownoprawnych pradow
sterujacych intelektualnym dryfem mitu w kulturze nowozytnej: ,,nurt de-” skupiat si¢

L. Kropifiski, Sztuka rymotwércza, cyt. za: Poezja polska 18001830, Warszawa 1984, s. 168 nn. O
»antykarierze” wyobrazni u o§wieconych zob. wazna rozpraweg: S. Kufel, Imaginuj sobie wacpan,
czyli o wyobrazni oSwieconych, ,,Studia i Materialy. Filologia Polska 2”, red. 1. Sikora, Zielona Goéra
2005, s. 17-31.

% Zob. Mickiewicza Kartofle, Stowackiego Do Michala Rola Skibickiego..., Antoniego Goreckiego
Kolumb (w: Piesni, Paryz 1868, s. 43), ,,Tu Kolumbowe miatem stanowisko...” Norwida.

27 Zob. hasto Mit, w: Stownik rodzajow i gatunkow literackich, red. G. Gazda i S. Tynecka-Makowska,
Krakow 2006, s. 418-420. Mysle o takich pracach, jak: G. Durand, Potega swiata wyobrazen czyli
Archetypologia wedlug Gilberta Duranda, pod red. K. Falickiej, Lublin 2002; H. Markiewicz, Litera-
tura a mity, ,,Tworczo$¢” 1987, nr 10; A. Giddens, Nowoczesnos¢ i tozsamos¢. ,,Ja” i spoteczenstwo
w epoce poznej nowozytnosci, przet. A. Szulzycka, Warszawa 2002.

2 A. P. Kowalski, Hermeneutyczna paradoksalnos¢ mitu, w: Mity, mitologie, mityzacje. Nie tylko w
literaturze, red. 1 wstep L. Wisniewska, Bydgoszcz 2005, s. 25. W tymze tomie por. E. Kuzma, De-
konstrukcja mitu (s. 25-32); B. Paprocka-Podlasiak, Epopeja faustycznego ,ja”. O procesie mityzacji
legendy Faustowskiej (s. 131-142) 1 M. Plaza, Mityczna przestrzen w dyskursie racjonalisty: ,,Biblio-
teka Babel” wedlug Stanistawa Lema (s. 247-256).
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wigc nie tylko na ukazywaniu, jak mit utracit ,,archaiczne energie petnego ksztattowania i
obiektywizowania ducha™”, ale i na swiadomym zdzieraniu resztek powabnej szaty, jego
sensotworczych mozliwosci; ,,nurt de- (mityzacji), dostrzeglszy w sobie potencje meta-
mitu, poddat si¢ w koncu samounicestwiajacej analizie, odszedt — na jaki$ czas — z tego
Swiata nie tyle jak mit, ktory usitowat pogrzebac, ale jako mit nowego typu.

»Nurt re-" zaczat za§ wznosi¢ konstrukcje tak zlozone, iz — artystycznie, komunika-
cyjnie — runa¢ one musialy, mimo czasem wyrafinowania architektow. Obie strategie
przypominajq skrajne zachowania cztowieka w obliczu $nieznej zawiei. Zwolennik de-
mitologizacji czuje sig tak silny, ze zrzuca resztki chronigcych go szat; wyznawca remi-
tyzacji odziewa si¢ kolejnymi warstwami najdziwniejszej — bywa — powierzchni
ochronnej, tak iz traci kontakt z rzeczywisto$cia, gdy jego mitokonstrukcje upodobniaja
si¢ do wielokrotnie zlozonych utopii, euchronii i eupsychii.

Wigkszos$¢ ludzi wspolczesnych, a ta obserwacja jest juz truizmem, wypierajac
swiadomie resztki mys$lenia mitycznego lub kurczowo trzymajac si¢ mitow religijnych
w ich fundamentalistycznej odmianie egzystuje zarazem w nieu$wiadamianej rzeczywi-
stosci neo-mitologicznej, po prostu mityzuje $wiat dookolny i konsumuje mity, najcze-
sciej juz pozbawione religijnej uzurpacji, wykreowane przez innych, cho¢by na gruncie
czyjej$ egzystencji przekuwanej w mitobiografig: ,,Jak to znakomicie zauwazyt Gide,
Goethe byl w pelni §wiadom swej misji urzeczywistniania wzorcowego zycia dla reszty
ludzkosci™’. Przy tym, zauwazy religioznawca, kultura masowa zywi si¢ mniej wykon-
cypowanymi i wyrafinowanymi wzorcami mitobiografii: ,,Krytyka czgsto zwracala
uwage na wspoélczesne wersje Don Juana, Bohatera wojennego lub politycznego, nie-
szczesliwego Kochanka, Cynika czy Nihilisty, melancholijnego Poety i tak dalej...”31 Co
jest nonsensem, nawet nihilizm stal si¢ w rozwodnionej postaci mitem, §wigta i absolut-
na prawda, a w koncu pokupnym towarem.

Nas jednak interesuje w tym wywodzie nurt kreacji potgznych i skomplikowanych
konstrukcji literackich o wyraznie remitologizacyjnym celu, tworzonych w czasach no-
wozytnych przez nielicznych artystow, gluchych i obojgtnych, jak Micinski, na po-
wszechny jazgot antymityczny. Tylko takie osobowos$ci tworcze — o ile nie sg pamfleci-
stami i parodystami — wazg si¢ na akt odwagi, jakim jest reinterpretacja nie jednego mitu
faustycznego, lecz scalenie w jednej konstrukcji dramatycznej czy powiesciowej kilku-
dziesigciu mitow, mimo iz wiedzg (?), czuja (?), ze $wiat stworzonych przez nich dziet,
pisanych przeciw gldwnemu nurtowi wyjawiajacej i zarazem odmtadzajacej kulturg de-
mitologizacji, nie przyjmie, a nawet nie raczy przeczytac.

Proces wiodacy do stworzenia wielopigtrowych i polisemicznych projektow literac-
kich lub przynajmniej posiadajacych znamiona literackie nazywamy tu nie metamorfoza
mitu (-0w), lecz supra-morfoza mitdéw, wiodaca do powstania poli-mitycznej
konstrukcji semantycznej, posiadajacej zar6wno wtasciwos¢ skupiania w jedno, nowe
znaczenie znaczen czgsciowych mitéw uzytych do budowy, jak réwniez cechy kon-
strukcji oferujacej wielopoziomowe, wielopotencjalne kody znaczen czastkowych, ktore
sa ,,otwierane” przez poszczegélne mity wkomponowane w wielka budowle i moga
prowadzi¢ do alternatywnych ustanowien sensu dzieta.

2 A. P. Kowalski, dz. cyt., s. 23.
39 M. Eliade, Mity wspoiczesnego swiata, przet. K. Kocjan, ,,Znak” 1988, z. 9, s. 50.
3! Tamze, s. 50. O nihilizmie: M. Werner, ,,Albo-albo”, czyli nihilizm, ,,Teksty Drugie” 1998, z. 6.
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W istocie mitopeje, powstate w procesie supramorfozy, wzniesienia mitu na ten wyz-
szy poziom zarazem jedno/wieloznaczeniowosci, to niezmiernie ztozone dzieta, charaktery-
styczne wlasnie dla epok naznaczonych $wiadomoscia przelomowosci z dominanta pesy-
mizmu (wtedy powstaja, jak w Romantyzmie, utopie sakralne, ,,nowe biblie”), lub z domi-
nanta progresywizmu i optymizmu (gdy rodza si¢ dzieta o charakterze dydaktycznej palin-
genezy, jak Historia Krasickiego, tragicznej syntezy, jak Tragedia cztowieka Madacha czy
Duchy Swigtochowskiego, Eros i Psyche Zutawskiego, albo utopie futurologiczne)*>.

Typ konstrukcji okreslony tu jako supramorficzny wyrasta w swej fazie dojrzatej (od
péznego O$wiecenia po Romantyzm) z nastawienie serio, z wyobrazni i $wiadomosci czy-
tajacych kosmos w kategoriach przyczyny (celowej genezy) i celu (wypetnienia zamierzen
genezy)33. Takim dzielem supramorficznym, posiadajacym skomplikowany ekwipunek
mitow i paramitow, quasi-mitow, jest dla nas Xiadz Faust. Daje si¢ on czyta¢ zardbwno w
perspektywie wielu odczytan intencji autorskiej, jak 1 w perspektywie subiektywnie i arbi-
tralnie dokonywanych wyborow interpretacyjnych, ktore zalezne sa od strategii przyjetych
wobec mitu fundamentalnego, czyli skonstruowanego z czgsci meta- czy supramitu, jak i
mitow go budujacych, pojedynczych lub ich catych grup. Dzieto supramorficzne charakte-
ryzuje — wynikajacy w duzej czesci z gorliwosci tworcy w sferze uprawdopodobniania i
doprecyzowywania swej wizji — znaczacy nadproduktywizm znaczeniowy.

»Znaczacy” — to powiedziane mato. Mamy tu do czynienia z semantyczna poliwa-
lencja, nadmiarem, nadproduktywnoscia §ladow poszukiwanego ,,sensu catosci”’. Wyra-
zem tej tendencji staja si¢ liczne figury erudycji —odwotania do historii, literatu-
ry, nauki etc. Jest ich tak duzo i sa tak zard6wno jawne, widoczne, jak i ukryte, wcisnigte
w struktury glebsze dzieta, iz zachodzi zjawisko interpretacyjnego impossybilizmu. W
pewnym momencie czg$¢ potencjalnych czytelnikow porzuca dzielo w przekonaniu, iz
nie sa dostatecznie wyposazeni intelektualnie, azeby zdeszyfrowac ,,sens catosci”, czego
powierzchniowym wyrazem jest ich przekonanie-inwektywa: >pisarz pomieszal wszyst-
ko ze wszystkim, to nieznos$ne!<.

Syntetycznie takie odruchowe i nierefleksyjne stanowisko ujat niemal jadowicie Ce-
zary Jellenta, dowodzac, ze powiesci Micinskiego, a nade wszystko Witkacego, znamionu-
je ,,rozmarmeladyzowanie” czy ,,marmeladycznosc”, przy czym w ,,faszerowanym epilep-
sja”” Pozegnaniu jesieni zobaczyt jeszcze horrendalng transgresjg erotyczna: jest to ,,Meta-
fizyczna erekcja, puchnigcie, pgcznienie, protoplazmatyczna lawa, gwaltcenie — to ciag
dalszy tegoz motywu™*. Oto ,idealna” anty- czy nie-interpretacja krytyka, oto smutny
przypadek, gdy poszukiwanie senso6w w supra- i metamorficznym dziele zastepuje si¢ kpi-
na z ,,masy termindw filozoficznych i matematycznych” lub szokujaca plotka obyczajowa
(;-..albowiem i on konczy apetytem homoseksualnym”, on, czyli Witkacy, nasladujacy
Marcela Prousta)35. Analizg zastgpuje wtedy nieskomplikowana metafora jakiej$ ,,powie-
sci-worka” lub obrazowa alegoria podstawiona w miejsce genologicznych ustalen:

32 Por. rozprawy Wojciecha Gutowskiego i Dariusza Trze$niowskiego w niniejszym tomie o Erosie i
Psyche Jerzego Zutawskiego.

33 Zob. inspirujace analizy M. Dybizbanskiego: Ewolucja utopii progresywnej, Prad i para w Krolestwie
Bozym, Romantyczna fantastyka poniekqd naukowa, w: tegoz, Romantyczna futurologia, Krakow 2005.

: C. Jellenta, Wiatraki Don Chichota. Pamietnik — Scenarjusz, Warszawa 1933, s. 125.
Tamze.
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A przeciez... Pomimo tych buforowych pchnig¢, seismicznych spazmoéw rozkoszy, narkotykow,
kokain; catej mikstury z nazwisk Freudow, Russelow, Spengleréw, Schopenhaueréw, mimo catej
tej $wiadomej kabotynady — Pozegnanie jest petne chwytow dziju-dzitsu w stosunku do szanow-
nego kahalu moralnosci. W tym stabo skleconym szancu z niemocnych belek jest mnostwo okie-
nek, przez ktore wida¢ szerszy $wiat™®.

To samo — wyznajmy — wyironizowa¢ by mozna na temat powiesci Micinskiego...

Odbiorca moglby w istocie zapytaé tak, jak interpretator dzieta: Czy rzeczywiscie
wpowiesc-worek?”, a podjawszy heroiczna Probe okreslenia statusu gatunkowego ,,Xie-
dza Fausta”, odpowiedziec tak, jak badacz profesjonalista: ,,(...) Xiqdz Faust wciaz jesz-
cze jest powiescia, oparta na strukturze wtajemniczenia, z elementami réznych konwen-
cji, czyli rowniez >dydaktyczno-filozoficznego traktatu, positkujacego si¢ rekwizytami
gotyckiej literatury awanturniczo-przygodowej<’. Moglby, ale tak nie powie, bo pro-
ces odbioru rzadzi si¢ wlasnymi prawami, takze prawem — najcze¢sciej aplikowanym,
cho¢ nie zawsze — jednorazowosci procesu odkodowywania znaczen. Jako dzieto nie tak
»dalece sylwiczne jak Nietota”, mimo wszystko tez raczej nie stanowi Xigdz Faust do-
wodu na teze ,,0 ewolucji Micinskiego ku dzietu bardziej czytelnemu™®. On juz, sam
w sobie, z zalozenia autorskiego jest czytelny. Problem z tym, iz w konstrukcjach su-
pramorficznych, palingenetycznych, mitopeicznych procz autorskiego ,,sensu (-0w) ca-
losci”, stanowiacego klucz do estetycznego ukontentowania si¢ czytelnoscia tej prozy,
istnieje niezamknigty zbior kluczy, furtek, kodéw do innych znaczef dzieta. Przy czym
owe furtki prowadza do odkrycia i o$wietlenia owego autorskiego nadsensu, ale moga
tez sktania¢ do jego odrzucenia, a czgsciej jeszcze kieruja ku alternatywnym $wiatom
semantycznym, interpretacjom intymnym, nie roszczacym sobie prawa do tego, by byly
podzielane i komunikowane w intersubiektywnej przestrzeni dyskursu naukowego.

Ba, wigcej jeszcze — moze si¢ zdarzy¢, ze odbiorca dzieta supramorficznego uznaje
za adekwatna, odpowiadajaca mu interpretacj¢ kontrfaktyczna, catkowicie prze-
ciwna domniemanym intencjom autorskim, oparta na ,,no$niku sensu” przejetym spoza
dzieta. Na tej samej zasadzie moze on afirmowa¢ interpretacje¢ indyferentna, to
znaczy obojgtng wobec intencji autorskiej, niesprzeczna z nia, lecz przez pisarza nie
przewidziana, a jednak swobodnie ptynaca obok gtéwnego nurtu znaczen rozpoznawal-
nych cho¢by w powiesci inicjacyjnej.

Da¢ czytelnikowi wolno$¢ wspotstanowienia znaczen powiesci, to tyle, co uwolni¢
go od przymusu bycia uczniem-prymusem, ktory nie jest ghupszy niz autor, ,,rozkosznie”
chwyta wszystkie aluzje i znaczenia tekstu proponowane przez autora.

Jako si¢ rzekto: w inicjacji, w powiesci inicjacyjno-indywiduacyjnej istnieje pokusa
lub zamiar wprowadzenia odbiorcy w okreslony krag wartosci i sensow”". Jednakowoz w
konstrukcjach supramorficznych schemat inicjacyjno-indywiduacyjny funkcjonuje inaczej
niz w opartych na jednym lub kilku mitach konstrukcjach metamorficznych, gdzie ta me-

3% Tamze, s. 126. Dla odmiany o Witkacym zob. M. Kochanowski, Powiesci Witkacego wobec schema-
tow powiesci popularnej, Biatystok 2007.

37 M. Kurkiewicz, W labiryntach konwencji..., dz. cyt., s. 126.

3% Tamze. Por. tegoz ksiazke: Symbole, narracje, eschatologie... Studia o litraturze przetomu XIX i XX
wieku, Torun 2007, tu: ,,Wita” Tadeusza Micinskiego — oryginalna powies¢ historyczna.

3% Zob. Z. Zargbianka, Relacja mistrz — uczer w ,,Grze szklanych paciorkéw” Hermanna Hessego, M.
Wotk, Pézne wtajemniczenie (O ,,Smierci w Wenecji” Tomasza Manna), w: Z probleméw prozy. Po-
wies¢ inicjacyjna, red. W. Gutowski, E. Owczarz, Torun 2003.
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tamorfoza oznacza renarracjg, transformacjg, reinterpretacjg i transpozycjg mitu®. J ednego
lub kilku mitéw — a nie kilkudziesigciu. W tym drugim przypadku zachodzi zmiana jako-
$ciowa: supramorfoza wylania z mitow 6w ,,metamit”, ktory jest mitem wszystkich mitow
i znaczeniowo prymarnym, ale tez... tylko jednym z mitow i jednym z mozliwych znaczen.
Mit faustyczny — wtedy — niejako ,,wspiera si¢” na tych wszystkich innych mitach, taczy
si¢ z nimi setkami spoin, one w niego wrastaja i on w nie wrzyna si¢ coraz glebiej. To
wbrew logice, lecz wilasnie tak pisze si¢ powies¢ w epoce zametu, gdy ,,rozpad $wiata”
mozna ujaé w powiesciowy monolit Lalki*', a powies¢ o odrodzeniu, o odnalezieniu Jed-
nego Jedynego Sensu buduje si¢ z niezliczonych elementéw skarbca kultury.

III. Porzadek meta — morphosis

Geneza i upadek mitu — jak mozna by rzec, postugujac si¢ kosmicznym obrazowa-
niem Micinskiego — sa w kulturze zjawiskiem rownie rzadkim i niezwyktym, czgsto nie-
dostrzegalnym zrazu, jak $mier¢ czy narodziny gwiazdy, kultury lub narodu. Raz zsynte-
tyzowane, ujgte w klamrowa forme elementy arcydzieta, czgsci mitycznej wypowiedzi
(mitemy) rozbiegaja, rozchodza si¢ potem nieuchronnie od centrum, przemieszczaja si¢
w czasoprzestrzeni kultury, by w miejscach szczegodlnego spotggowania §wiadomosci
poszukujacej, na przetomach epok, w obliczu cezur ulega¢ przeksztatceniom, reinterpre-
tacjom, fuzjom i syntezom z innymi mitami, symbolicznymi wypowiedziami.

Fabuta Xiqdza Fausta — odwotujacego si¢ wprost, ostentacyjnie (ale i z pozoru!)
tylko do Goetheanskiej wersji mitu faustycznego — nie jest skomplikowana: schwytany
przez carskich zandarméw rewolucjonista w drodze do miejsca kazni zatrzyma si¢ na
noc w okolicy, gdzie duchowy ,,rzad dusz” sprawuja charyzmatyczny Xiadz Faust i jego
»duchowa siostra” — Imogiena. Z tych catonocnych rekolekeji ateusz i rewolucjonista
wyjdzie zupekie przemieniony, stajac si¢ Piotrem (,,skala”, ,,opoka”) nowej duchowosci
polskiej, apostotem rewolucji ,,Ducha”. Xiadz Faust umozliwi wigzniowi ucieczke, sam
za$ podazy — umierajac — ku sferze boskosci, rozumianej jednak nieortodoksyjnie. Tra-
giczno-demoniczna Imogiena po przemianie, jak wolno przypuszczac, stanie si¢ jednym
z filaréw przysziej rewolty duchowe;.

Wszystko to niezwykle proste z pozoru? Tylko z pozoru. Czytelnik natrafi bowiem
na trudna do akceptacji ,,tkanke” mityczna i mitologiczna, konstatujac, iz do liczacej 369
stronic powiesci trzeba by sporzadzi¢ pottora tysiaca przypisow (przynajmniej...). Mi-
cinski byl bowiem pisarzem zakochanym w erudycji; tworca, ktory postawiony w obli-
czu intelektualnych wyboréw zdecydowal si¢ na wyjscie skrajne: Owe grawitujace w
przestrzeni kultury ,,zywioty mityczne” ujal w pojemne ramy swej pansynkretycznej
imaginacji. Pole pansynkretyzmu zagarnia tu wszystkie mozliwe tradycje — okultyzm,
herezjologow, filozofi¢ grecka i nowozytna, pisma teozofow, Swiat sztuki malarskiej etc.
— ale w procesie dramatycznego spigcia, konfliktu, jak tez w efekcie ,,czotowego zde-

0 H. Markiewicz, Literatura a mity, dz. cyt.

* Nawiazuje do studium: E. Paczoska, ,,Lalka” czyli rozpad $wiata (Biatystok 1995) z jego tezami: 1.
»Powies¢ Prusa zbliza si¢ ku groteskowym kreacjom tworcow przelomu wiekow, antycypuje je i za-
powiada. Labiryntowos¢ przestrzeni bohatera, groteskowa dysharmonia §wiata, ujawniajaca zawod-
no$¢ dotychczasowych kategorii utatwiajacych orientacjg, wszystko to stuzy wizji >rozktadu<, roz-
padu polskiego uniwersum” (s. 164); 2. ,,Dzieje Wokulskiego za$ dowodzi¢ moga potrzeby Boga w
roli idei organizujacej ludzkie zycie, bez ktorej egzystencja jednostek i zbiorowos$ci narazona jest na
rozchwianie czy rozpad, szczegolnie przerazajace dla >pozytywisty<” (s. 172).
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rzenia” sprzecznych tradycji z tej magmy niekoherentnych systeméw wyobraznia i mys$l
»Wwyrzucaja”’, wynosza w gore tylko kilka z nich. Po co? By przezywajacym proces ini-
cjacyjny bohaterom zaszczepi¢ w koncu jakis ,,systemat duchowy”, by wewngtrzne zy-
cie jazni znalazto dopehienie intelektualne w przejrzystej hierarchii wartosci, w zespole
dyrektyw dziatania. Najglebszy sens tego procesu to zarazem najistotniejsza transforma-
cja faustyzmu u Micinskiego: Faust nie moze po prostu zdac¢ si¢ na transcendentna iluzj¢
spelnienia; Faust musi wyzlobi¢ wlasne imi¢ sensu w immanentnej przestrzeni Ko-
smosu-Domu-Swiatyni. Jak to mozliwe? Gdzie Goetheanski pierwowzor ulega reinter-
pretacji i rekompozycji?*

Historia Doktora Fausta — po jarmarcznej ksigdze Johanessa Spiessa z 1587 roku, po
londynskiej, moralitetowej Historii potgpienia Fausta — pierwsza tragiczng konkretyzacjg
uzyskuje w elzbietanskim dramacie Christophera Marlowe’a. Ludowa wersja, biblia pau-
perum, Volksbuch zamienia si¢ w wieloznaczna strukturg¢ mityczna, ewoluujaca z wolna —
przez chocby alchemiczna reinterpretacje Lessinga — ku pelni mitycznej polisemii: ku Fau-
stowi Goethego (1808, 1832). Od tego tez momentu rozpoczyna si¢ epoka reinterpretacji i
kontaminacji pierwotnego mitu z innymi mitami, zalezna juz jednak od dzieta Goethego.
Wies¢ ona bedzie albo przez proby pisania narodowych lub ,,nowych” Faustow (chocby w
literaturze wegierskiej...),* przez mn0§0éé aluzji 1 zapozyczen z arcywzoru (0 co posa-
dzano Byrona jako autora Manfreda),”* wreszcie przez reinterpretacje i proby redukcji
polisemii mitu do — na przyktad — symbolu kultury niemieckiej (Kultursymbol) czy sum-
my klasycyzmu europejskiego, jak uczynit to Oswald Spengler45.

Znowu rzecz znamienna: kultura polska po Dziadach, Nie-Boskiej komedii, Kordia-
nie i Krolu-Duchu nie zna znaczacych, wybitnych realizacji tego mitu. Az do Micin-
skiego. Wczesniej bowiem elementy mitu przeksztatci w alchemiczne motywy opowie-
$ci o stawnym staropolskim alchemiku Michale Se¢dziwoju (tu: Sedziwoj J. B. Dziekon-
skiego, dzielo Wactawa Szymanowskiego Michat Sedziwoj. Dramat w pieciu aktach
oryginalnie wierszem napisany (1859) czy Michala Wiszniewskiego Bakona metoda
tlumaczenia natury, ktorq... wytozyt i przydat wiadomosé o Sedziwoju, alchemiku pol-
skim; 1834)* oraz w liczne wydania opowiesci o czarnoksigzniku Twardowskim (tu:
Mickiewicz, Stowacki w Kordianie, Kraszewski, Olizarowski, Aleksander Groza potem
Staff..., az po mierna filmowa adaptacj¢ Twardowskiego Kraszewskiego, dokonana

2 Piszac o ,,rekompozycji” i ,reinterpretacji” mitu, odwoluje si¢ weiaz do rozprawy H. Markiewicza:
Literatura a mity, ,,Tworczo$¢” 1987, z. 10.

# O kontynuacjach mitu por. E. Kononczuk, Czlowiek Faust (Od Goetheariskiej petni symbolu do jego
dwudziestowiecznych redukcji), w: Ethos literatury w niespokojnym swiecie, pod red. E. Feliksiak,
Biatystok 1989.

* Por. list Byrona z 7 czerwca 1820 roku do Murraya w przektadzie B. Zielinskiego: , Nigdy nie czyta-
tem jego Fausta (...). Jednakze pierwsza scena [Manfreda — J. L..] nader jest podobna do tejze sceny z
Fausta”. Cyt. za: I. Zutawski, Byron nieupozowany, Warszawa 1964, s. 287.

* Por. O. Spengler, Nietzsche i jego stulecie, w: Historia, kultura, polityka, Warszawa 1990.

* Michat Sedziw6j (1556-1636), jako postaé quasi-faustyczna, zostal zreszta dostrzezony takze przez
badaczy dziejéw alchemii (ma wydanie swych pism), jego traktaty interpretowat Carl Gustaw Jung,
por. Rebis czyli kamien filozofow, Warszawa 1989. Zob. R. Bugaj, Michat Sedziwéj (1566—1636). Zy-
cie i pisma, Warszawa 1968; O powiesci Dziekonskiego: K. Korotkich, Romantyczne schizofrenie
bohaterow (O ,,Sedziwoju” J. B. Dziekonskiego i ,,Fauscie” J. W. Goethego); R. Moczkodan, Czy
wedziwoj” jest polskim ,,Faustem”? O powiesci Jozefa Bohdana Dziekonskiego, obie w: Postacie i
motywy faustyczne w literaturze polskiej, dz. cyt., t. 1, s. 463-490.
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przez Krzysztofa Gradowskiego (1995) pod tytutem Dzieje mistrza Twardowskiego z
Danielem Olbrychskim w roli gtéwnej)*’. Na progu XXI wieku literatura polska dosé
nie$mialo i bez znaczacego sukcesu podejmuje jednak proby reanimacji mitu faustycz-
nego w wersji popularno-sensacyjnej (patrz: Grzegorz Gortat, Patron, 2003).

Co wigcej, juz w 1834 roku Stowacki ironicznie kwituje w Kordianie metafizyczna,
mroczna, egzystencjalng wersje zachodnioeuropejskiej romantyki:

Mafistofelu, przyszta do dziatania pora,

Wybierz jaka igraszke wsrod ziemskiej czeredy.

Juz nie znajdziesz cichego wsrod Niemcow doktora,
Po szwajcarskich si¢ gorach nie snuja Manfredy

I mnichy diugim postem po celach nie chudna.*

Zatem nie Faust, nie Mnich Matthew Gregory Lewisa, nie Manfired Byrona begda
wzorem ironicznego bohatera Stowackiego. Tadeusz Micifiski juz wiedzial, iz tworzac
wlasna za§ wersje, dokonuje: a) odczytania mitu bez parodystyczno-ironicznych inten-
cji; b) zmiany samego ,,genotypu” postaci Fausta, przedstawiajac go jako Xigdza; c)
syntezy 1 wlaczenia w mit faustyczny arcydziet kultury romantycznej i nie tylko; d) ak-
tualizacji mitu o problematyke, terminologi¢, dylematy wtasnej epoki; e) rozbudowania
w finale wizji immanentnej utopii eschatycznej. Micinski, jak wytrawny architekt, budu-
je skomplikowana, labiryntowa konstrukcje powiesciowa i mityczna, ktérej specyfike da
si¢ uja¢ w formule intelektualnej modernizacji, uwspotczesnienia dziejow Fausta.

Tworzac posta¢ Xiedza, ktorego lud i otoczenie nazywa Faustem, kreuje pisarz wia-
sny wariant historii o Wielkim Poszukujacym / Buntowniku / Watpicielu, stajacym sig
Kaptanem / Mistagogiem, stowem: Wielkim Wtajemniczonym w ,,otchtanie bytu”. Szuka-
jac pierwowzorow postaci Fausta, odwotywano si¢ bowiem do tych wszystkich postaci,
ktore w genotyp swej aktywnosci wpisane mialy odnalezienie ,,wiedzy absolutnej”, ,,wy-
zwolenia duchowego” (gnostycy), eschatonu. Byl to czy by¢ musial wysitek naznaczony
nieortodoksyjnoscia rozwiazan. Taka figura okazywat si¢ Szymon Mag — heretyk i gno-
styk49, taka byl Manes, tworca perskiego manicheizmu, czy Faust Christophera Marlo-
we’a, wybierajacy ostatecznie piekielne zatracenie. Faust Goethego to wielki uczony, ale
tez wielki sceptyk, cztowiek poznawczo niedokonany, nienasycony i w tym epistemolo-
gicznym pedzie zdesperowany, gotow na inicjacyjna przygode za ceng duszy. Doktor z
Norymbergi jawi si¢ jako posta¢ rozpigta migdzy obiektywnie istniejacymi biegunami me-
tafizycznych opozycji: piektem i niebem, diablem i Bogiem, odczuwajaca pragnienie — w
istocie nie do pogodzenia — zarazem boskiej Transcendencji i diabolicznej Wiedzy. Goet-
heanski Faust — swoiste wydanie mitu o Prometeuszu — okazuje si¢ przeciez takze tym
kuszonym i skuszonym Faustem, lecz zarazem réwnoczesnie Faustem wydanym na ku-

4" Losy faustycznych interpretacji postaci omawia A. Smaron: T'wardowski — niechciany ,, polski
Faust”. Koncepcje postaci w literaturze polskiej XIX i pierwszej potowy XX wieku, ,,Ruch Literacki”
1995, z. 5. Zob. K. Czajkowski, Aleksandra Grozy ,,Misteryum z podan narodowych (Twardowski)”;
O. Krysowski, Faust i Mefisto w tworczoSci romantykow krajowych. Trzy pelnowymiarowe kreacje
osobowosci; A. Timofiejew, Pasja wedlug Fausta. (Wqtek teoriopoznawczy w ,,Lestawie” Romana
Zmorskiego); B. Sawicka-Lewczuk, Bunt i wspoiczucie. ,,Mistrz Twardowski” Leopolda Staffa, prace
w: Postacie i motywy faustyczne..., dz. cyt., t. I, s. 405-462, t. 11, s. 165-180.

8 7. Stowacki, Kordian, opracowali M. Bizan i P. Hertz, Warszawa 1977, s. 12.

¥ O Szymonie Magu jako ,,praojcu gnozy i sprawy wszelkiej herezji” por. G. Quispel, Gnoza, przet. B.
Kita, Warszawa 1988, s. 103-127.
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szenie, poddawanym tragicznej probie. Droga faustycznej egzystencji wiedzie od pragnie-
nia i ,,praktykowania” Wiedzy przez zwatpienie w jej moc az ku apogeum desperacji po-
znawczej 1 myslowego nieukontentowania. W tym punkcie kulminacyjnym czeka nan po-
zorny dylemat wolnosci: rezygnacja, bezsilne poszukiwanie, albo... przygotowana juz dro-
ga mefistofelicznej inspiracji. Faust podaza droga tragicznego dazenia (tragisches Streben)
ku perspektywie dramatycznego pojednania z losem (Versohnung); pojednania z bytem
uksztattowanym przez Boga (bogdéw) jako dialektyczna harmonia, w ktorej na rowni Do-
bro i Zto spelniaja swa funkcj¢ dynamicznych szlakéw, wyznaczajacych nieprosta Droge
Czlowieka. Bo — w Goetheanskiej, ,,klasycznej” wersji mitu — dobro i zto, cho¢ splatane,
nie niszcza fadu Universum: statycznego w calosci, dramatycznego w ludzkich przygo-
dach, ponad ktorymi jednak Ojciec Wszech$wiata wraz z ?... Diabtem pisza projekty ludz-
kich loséw. Goethe — istotnie — jest klasykiem.

Tu Micinski ,,otwiera” plan przeksztatcen mitu: procz rezygnacji, bladzenia autor
Wity skazuje swego bohatera na kaptanstwo, niemalze na swigto$¢ w Swiecie, ktory wca-
le nie jest skonczony, doprojektowany, dopracowany, jak u Goethego, przez Opatrznos¢.
Co wigcej, Xiadz tez nie jest postacia statyczna. Faust w sutannie to — symboliczny kod
pragnienia $wigtosci. Ale tez ,,Faust” jako przydomek niespokojnego Xigdza to — mi-
tyczny kod dynamiki postaci-symbolu. Swiety-poszukujacy; poszukiwana $wigto$é i
swigte poszukiwanie — oto dynamiczne wyznaczniki faustyzmu d /a Micinski. Chodzi tu
bowiem o objasniajaca tajemnice bytu Wiedzg, ktéra bylaby $wigta, i o immanentna,
ziemska, wypreparowana, wypracowana w heroicznym czynie z bytu $wigtos¢, ktora
dopehiataby ludzka Wiedzg¢. Nie w niebiesiech jest scena faustycznego spetnienia Xig-
dza. Wigcej: rzuca Micinski swego bohatera w $wiat, bedacy nie statycznym kosmosem
(greckie = tad), lecz dynamiczna, pg¢dzaca petnia, arka bytu, ktorej cztowiek winien
nadac poprzez swa aktywnos¢ i Wiedzg boski kierunek i ksztatt. Dziejacy-sig-byt jest
zlotym kruszcem, z ktorego trzeba zbudowac ikong Boga, Krolestwo Boze na Ziemi,
przeczuwane przez ludzka Jazn, percypujaca jednak boskos¢ tylko intuicyjnie...

I. ,Lecz Kosmos, to tad, a tad wprowadza Syn cztowieczy dochodzacy wyzyn,
gdzie staje si¢ juz niosacym Swiattos¢. Ksiadz Faust jest Janem, ktory na pustyni dzi$
nawraca na Religje Zycia powszechnego, na zgromadzenie ludzi, tworzacych ze swej
wiedzy — uszlachetniony czyn na ziemi.”’

II. ,,— Mylne to, jakbys rzekl, Ze organizm jest nagromadzeniem materji. Wiecznos$¢ jest
zdobycza wciaz nowa, jest wciaz nowym dzietem zycia. Wciaz nowy dzien, w ktorym sto-
neczny oddech rozpiera noc. Tu w nieuchwytnym utajeniu pulsuje boskos¢ Wielka Zyjaca.”

II. ,,...prad zycia wznosi si¢ od bakterji ku Prometeizmowi cztowieczemu, ale roz-
dzielony zné6w na dwa toki, jeden zwierzecy, drugi pokrewny mu, rozniacy si¢ jednak
zasadniczo, ludzki. Roznice t¢ sprawia emanacja mocy absolutnych, ktore ida zaréwno z
nadcztowieczenstwa niektorych gienjuszow i §wigtych, jak przedewszystkim z bezbrze-
zy Boga, ktory obejmuje tworczos$¢ zycia w ciaglym, nieustajacym: Stan sig!”

IV. , Ko$ciotem — jedynym Kosciotem naprawde — jest Kosmos™'.

%0 Zdanie to tylko z pozoru kwestionuje dynamiczna wizje bytu. Byt staje si¢ bowiem — w ujeciu Mi-
cinskiego — ,,kosmosem” dopiero wtedy, gdy ,,Syn cztowieczy” (Chrystus-cztowiek) obdarza go
,,Swiaﬂoéciq”. A ,,niosacy Swiatlo$¢” to... Lucyfer zarazem.

ST, Micinski, dz. cyt., s. 246, 257, 299, 323 [podkreslenie Micinskiego].

Zdigitalizowano i udostepniono w ramach projektu pn

Rozbudowa otwartych zasobéw naukowych Repozytorium U 2tu w Biatymstoku - kontynuacja,

dofinansowanego z programu ,,Spoleczna odpowiedzial Ministra Edukacji i Nauki
na podstawie umowy BIBL/SP/0040/2023/01



Ukrzyzowanie Prometeusza. Przemiany mitu w Xigdzu Fauscie... 729

Dynamiczna wizja bytu — wsparta na mysli Heraklita, Bergsona, wyprzedzajaca wi-
zje Pierre’a Teilharda de Chardin — to fundament calego metafizycznego czynu, ktory
musi podjac cztowiek. Boskos¢ tli si¢ w jego jazni, ale tkwi tam przede wszystkim lucy-
feryzm. Dlatego $wigtos¢ idealu (Chrystus) i demonizm materii (Lucyfer)52 OW nowy
cztowiek, homo novus, musi przepracowa¢ — w chrystusowym do§wiadczeniu krzyza
egzystencji — w jedni¢ kosmicznej wspolnoty-Swiatyni. Brzmi to abstrakcyjnie, lecz Mi-
cinski nadaje temu przestaniu konkretny ksztatt wizji i utopii: spolecznej i narodowe;j,
antropologicznej oraz naukowej. In Deo vivimus, movemur et sumus>> — ze zdania Dzie-
jow Apostolskich Micinski wyprowadza dynamiczny postulat: Byt to Boskos¢ in poten-
tia, cztowiek za$§ to Niedokonany-Bog. Rwaca naprzod w czasie rzeke bytu trzeba po-
kierowa¢ tak, by zbudowa¢ Kosmiczna Swiatynie. Faustyzm staje si¢ energia tej prze-
miany, Kaptanstwo-Swigtos¢ to medium i cel. Cel mozliwy, ale nie nieuchronny. Xigdz
Faust objawia szlak wedrowki nie materialistow czy biernych okultystow, lecz ludzi
czynu, budujacych najpierw mata tame, potem caty swiat. Heraklitejski byt, rozsadzany
dynamika starcia ducha i materii, podaza wigc ku petni, ku — jak rzektby Teilhard de
Chardin — Punktowi Omega, gdy Chrystus historii podlug Micinskiego stanie si¢ ,,Chry-
stusem kosmicznym, sercem wszech$wiata™*. Wiasnie to przestanie wyraza stynna for-
muta pisarza ,,Christus verus Luciferus”. Czyli: nie ma ideatu i $wigtosci bez bytu i cier-
pienia, nie ma tez sensotworczego bytu bez ideatu; bez niosacych swigtos¢ wybitnych
jednostek jest tylko chaos. Kosmos za$ jako swigty tad — moze, ale nie musi by¢, stac
si¢, nastaC. Mysle, ze Micinski, tak projektujac w zakresie ,,generaliow” swoj ,,Swiato-
oglad”, bliski byt XX-wiecznym tendencjom mysli europejskiej: filozofii Teilharda de
Chardin, Maxa Schelera z rozprawy Miejsce czlowieka w kosmosie czy Claude’a
Tresmontanta®>. Ten ostatni, kontynuujac refleksje Bergsona, pisat:

Termin ,,trwanie” zawiddt, by¢ moze, Bergsona. Zbyt czgsto ewokuje on heraklitejski obraz rzeki,
ktora ptynie, panta rei. Ale woda, ktora widzimy w dolnym biegu rzeki, istniata juz uprzednio w
gormym. Wszystko byto juz dane.”

Wszystko jest mo z11iw o $cia— moéwi Micinski, poprzestajac na ewokowaniu
wizji Kosmosu-Swiatyni, na symbolach. (Stusznie: bowiem rzeczywisto$¢ dziejow wy-
kreowata wkrotce katastroficzna, wojenna karykature wszelkich faustycznych dazen.)
Faust Goethego dazy do Petni; Faust Micinskiego jako kaptan jest juz ikong, obrazem
celu, celem samym, czyli $wigto$cia. Musi odby¢ inicjacyjna, demoniczng przygode w

52 Tamze, s. 300: ,Lucyfer, a méwiac naukowym symbolizmem, materja cala przepojona jest impre-
gnacja bezmiaru.”

>3 Micinski nie jest jednak typowym panteista czy panenteista, gdy pisze o Bogu ,,(...) ktory obejmuje
tworczos$¢ zycia w ciaglym, nieustajacym: Stan si¢! Nie jest to wigc Bog bezczynny Spinozy, ani
symbol wiecznej materji (...)” — dz. cyt., s. 299.

> Formuta ,,Chrystusa kosmicznego, serca wszechswiata” jest autorstwa Micinskiego (dz. cyt., s. 341).
Niemal identyczne wypowiedzi u Pierre’a Teilharda de Chardin, por. tegoz: Moja wizja swiata, wy-
bral i przel. M. Tazbir, Warszawa 1987, s. 297: ,.Serce Chrystusa Wszech$wiata po-
krywatoby sig¢ z sercem materii przepojnej mitoscia!”

> M. Scheler, Miejsce czlowicka w kosmosie, w: Pisma z antropologii filozoficznej i teorii wiedzy,
przet. A. Wegrzecki, Warszawa 1987, s. 148: ,,Z gory stawanie si¢ cztowiekiem i stawanie si¢ Bo-
giem s3, zgodnie z naszym pogladem, wzajemnie zdane na siebie.”

%6 C. Tresmontant, Esej o mysli hebrajskiej, przet. M. Tarnowska, wstep A. Zak SJ, Krakow 1996, s.
41, przypis 37.
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$wiecie (pokusy erotyzmu, magii, demonizmu, bluznierstwa etc.), azeby odnalez¢ misje,
skonstatowac swa niefaustycznos$¢. Micinski nie pisze o Fauscie-Xiedzu, lecz o Xigdzu
nazywanym przez otoczenie Faustem, ktory w koncu powiesci oznajmi zdumionemu
czytelnikowi kres dazenia, pojednanie ideatu i bytu: ostateczne wyzbycie si¢ watpliwo-
Sci religijnych, gdy Imogiena, ktora kochat, zostanie ,,wybrana”, dostrzezona przez Pio-
tra-wigznia. Droga przemiany poszukujacego Xigdza w kaptana boskosci wiedzie przez
bezdroza zwatpienia (I, II), rozpoznanie duchowego adepta w Piotrze (III, IV), a w fina-
le ku akceptacji przeczu¢ boskosci danych w jazni i ku pogodzeniu z catym bytem lucy-
ferycznym (V, VI).

I. Akt rezygnacji, ,,defaustyzacja” poszukiwacza sensu. Xiadz rozpoznaje w Piotrze
swego dziedzica i nastgpcg. Xiadz jest w tym momencie zarazem Faustem, Mojzeszem,
co ,,ma im da¢ tablicg kamienna nieprzetomnej wiedzy”, i Chrystusem, ktory powiadat
do Piotra, iz jest skata, na ktérej zbuduje Swoj Kosciot. Micinski dba o to, by metamor-
foza duchowa byla tak aktem racjonalnego przyjecia swego losu, jak zarazem nadprzy-
rodzonym darem, taska: ,,I przywykty do olbrzymich tchnien, do moznych od Jehowy
przejetych skrzydlatych rozwar¢ swej otchtannej duszy, zapragnat przesta¢ by¢ Faustem.
(...) Zostanie sam z Bogiem — kaptan, ktéry Jego tylko glosil, ale znat go jeno z przeczu¢
dalekich, z kombinacji mysli gienjalnej. Fiat voluntas tua! — szepnat”.

Pojednanie ,,woli Bozej” i $wiadomos$ci w Xigdzu jest rownoczesne z przemiana re-
lacji z Piotrem. Przekroczenie granicy migdzy nimi, duchowej bariery migdzy samotno-
scia Fausta a zagubieniem czy nawet nihilizmem Piotra (,,Mrok Bezelowosci”) dokonuje
si¢ przez sakrament spowiedzi, a moze raczej poprzez duchowa konfesje, obo-
pblne wyspowiadanie si¢ z mysli, ktérego przed mlodziencem musi si¢ podjaé sedziwy
starzec, ale i dokona¢ musi zapalczywy mtodzian. Ta spowiedz przypomina bardziej
pojednawcza dysputg, religijne pojednanie i nawrdcenie (reconciliatio, conversio, meta-
noia)’’ o glgbokim wewnetrznym charakterze. Zamiast pokuty nastepuje tu przyjecie
swego losu, jego akceptacja w swietle ,,boskiego” postannictwa powierzonego obu megz-
czyznom. Ksiadz osiaga petni¢ duchowa, przekazuje swa wiedze 1 wizje Piotrowi, ten
za$ rozpoczyna mozolna wspinaczke na wyzyny ducha, jaka byta udzialem Fausta, ale
wzbogacona o aspekt praktyczny: ma realnie zmienia¢ oblicze Ziemi, wyposazony w
site, ped, moc, jakie daje mtodosé.

II. Nastgpuje odstonigcie beznadziejnosci nieskonczonego dazenia: ,— Przezylem
otchlan nedzy ludzkiej, Piotrze. Pomysl, Ze ty idziesz dopiero od progu zycia. C6z mu-
szg uczuwac ja, ktory jestem juz Faustem, majacym ociemnie¢! Przychodzg nieraz do
mnie w poinocng godzing widma.

Moéwi jedno: ja zowig si¢ Tesknota w pustyni.

Mowi drugie: ja zowig si¢ Wina.

Mowi trzecie: jestem pani Troska.

Weciskaja si¢ przez szpary, moéwia o bezwartosci dziejow ludzkich. Za niemi braci-
szek ich Zgon, ktory w czasach Goethego byl jeszcze pigkny, teraz stat si¢ odrazaja-
cym.” Dazy¢ i u kresu drogi méc zosta¢ z pustymi regkoma, oto rozpacz!

> Micinski — jak we wszystkich wymiarach §wiata — kreujac obrazy liturgii, sakramentow chrze$cijaf-
skich rzuca si¢ od bieguna skrajnie negatywnego, blasfemicznego do bieguna afirmatywnych meta-
morfoz, na przyktad sakramentu spowiedzi. Zob. W. Gutowski, Tajemnica chleba i wina. W kregu
miodopolskiej symboliki eucharystycznej, w: Swiatlo w dolinie..., dz. cyt., s. 537-564.
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III. Dokonuje sig¢ ofiara, ztozenie faustycznego postannictwa w r¢ce ucznia i nastepcy:
Piotra, przywodzace oczywiscie na mysl ewangeliczna histori¢ Chrystusa i Piotra: ,,Z Imogie-
na stanowimy taka potege, ze jeszcze rok, jeszcze trzy lata — a wzniesiemy Monumentum
Wiedzy Absolutnej, o czym marzyt Hoene Wronski. Wiedz, ze to, co uczyni¢ zamierzam —
nie bedzie tylko Ofiarg dla uratowania mtodego zycia. Nie bedzie to czyn w imieniu Mistrza”.

IV. Faustyczny cel, ktorego nie osiagnie Xiadz, zostal przekazany Piotrowi jako zda-
nie: Xiadz przejmuje rolg mistyka, proroka przysztosci i egzorcysty Piotra: ,,— Moc wiong-
a na mnie od przepasci mistycznych. Glegbiej niz me¢drcem, jestem mitujacym. Glebiej, niz
cztowiekiem — jestem ogniem Bozym. I wraca¢ do Niego muszg juz. Dla tego wyrzekam
sig¢ tej groznej Wiezy, ktora zbudowata mysl tysigcy wspaniatych umystow — i wyrzekam
si¢ zrodta radosci, ktorg jest Imogiena! Zapadto milczenie glebokie, jak nurty piekiet. —
Mam prawo stac si¢ znow ksiedzem, czyli egzorcysta. Mow, Piotrze —.

V. Xiadz Faust dowiaduje sig, iz to on byt demonem erotyzmu, ktory — w chorobli-
wym oblakaniu — ,,znieprawial” kiedy$ Imogieng. Przezywa traumatyczne kuszenie we-
wngtrzne, watpi w Boga — az w koncu doznajac metanoi zrzuca >peleryng Fausta<, sta-
jac si¢ prorokiem: ,,Rubinowy blask przenikal jestestwo — przestal by¢ Fau-
stem. A stawal sig? istnoscia blizsza prawdy, niz gdy ja widziat wérod niebosieznych
gor, otoczona przepasémi mroku, zniechecajaca najpotezniejsze skrzydta...””.

VI. Finatem tego procesu jest takze pojednanie z ziemig, losem ziemskim, usymbo-
lizowane przez Micinskiego w pigknym obrazie aniota buntu i rozpaczy, ktory kusit
Xigdza: Czlowiek (= Prometeusz-Chrystus) i Lucyfer (byt, ziemia, bunt) to przeciez bra-
cia, dialektyczne bieguny Pelni:

Widmo mrocznego Cherubima, ktore ciagle stato za filarami powaty, czekajac, ze ksiadz wypo-

wie najwyzsza klatwe Swiatu, teraz $ciagngto skrzydta w oczarowaniu niespodzianym i kropla

lawy rozpalonej Sciekta po skrzydtach az do czaszy ofiarnej w §wiatyni. Zapalita si¢ czasza od tzy

Lucyfera, wybuchnal ogien pelny i czysty, ogien wiary zbratanej z madroscia. Uwierzyt bowiem

juz i Lucyfer, ze nie jest sam w kosmicznej pustce Materji.>

Dokonato si¢! Albowiem u Micinskiego mutacja Goetheanskiego Versohnung (po-
jednania) wiedzie nie ku afirmacji ztudnego ,,chwilo trwaj!” (Verweile doch, du bist so
schon), apologii ,,tak-musi-by¢” lub ,,tak-jest-bo-tak jest”, nie ku eskapistycznej poboz-
no$ci mistyka-panteisty czy mistyka-transcendentalisty, lecz... ku dramatycznej $wia-
domosci, iz tak naprawde walor sakralny ma jedynie lucyferyczny $wiat. Sacrum rodzi
si¢ z profanum, Chrystus jest Prometeuszem, a Prometeusz... Lucyferem. Zatem moze
takze bohater to nie Xiadz Faust, lecz... Xiadz Lucyfer? W pewnym sensie tak! Do
ofiarnej czary sptynie ,bratnia” tza lucyferycznej Wiedzy. Wiedza i $wigto$¢ podadza
sobie rece. Prometeusz-Lucyfer-Faust (=Wiedza, Byt, Dazenie) przeobrazi si¢ w Bozego
Syna-Chrystusa-Xiedza (=Czyn, Ofiara, Swigtos¢).”

Mitopeja Micinskiego ujawnia tu swoj kolejny wymiar. Czy istnieje oto transcendentny
Bog? osobowo pojmowane Z1o? Chyba nie...? Nie ma — poza bytem i jego czgsécia: czlowie-
kiem — nieba i piekta, paktu i zaktadu o dusz¢, Hiobowych doswiadczen. To wszystko jest-
w-bycie, w mechanizmach pedzacego od milionéw lat Universum, ktére w procesie ewolucji

BT, Micinski, dz. cyt., s. 270, 271, 272, 273, 328, podkr. — moje J. L.

* Tamze, s. 328-329.

% Por. rozwazania o ,,potaczeniu prometeizmu z satanizmem” w pracy M. Janion, Romantyzm. Rewo-
lucja. Marksizm. Colloquia Gdanskie, Gdansk 1972, s. 338-351.
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osiagneto juz stadium Fausta-Prometeusza-Czlowieka. Z drugiej strony: pod tym wszystkim
kryje si¢ niewypowiadalna Tajemnica, jakas Boska Podstawa, niedocieczone Co$ Jeszcze...

Faust Goethego nie zbuduje bez indywidualnych ofiar z nieszczgsnych staruszkow
tamy uszczesliwiajacej wszystkich ludzi. Xiadz Faust Micinskiego — przeciwnie! Cho¢
Slepnie, cho¢ pomrze — zdaje si¢ by¢ kontynuacja romantycznych tytandw, prometejow,
tych, ktorzy ,,rzad dusz” jednakze otrzymali. Siggajac glebiej: jest tez kolejnym wydaniem
idei wielkich wtajemniczonych, przewodnikow ludzkosci. W starozytnosci juz Manes
uwazal siebie za kolejnego po Jezusie postannika Niebios, w wieku XVI Sebastian Franck
nauczat, ze ,,Chrystus jest jedynie objawieniem tego, co byto doswiadczane przez wszyst-
kich prawdziwie poboznych od poczatku §wiata, co posiadali takze Platon, Seneka, Cicero,
Plotyn...”él. Andrzej Towianski — z niejaka skromnoscia... — uznawat si¢ za nast¢pnego po
Chrystusie, a jednego z serii ,,postannikow boZych”éz. Wreszcie jest w tym gronie Edward
Schuré, tworzacy w Wielkich Wtajemniczonych neognostycka, ezoteryczna eschatologig,
ktorej heroldami sa w kolejnoséci: Rama, Kryszna, Hermes, Mojzesz, Orfeusz, Pitagoras,
Platon i Chrystus“. I — dodaliby$my z odrobing ironii... Xiadz Faust? Nie. Mitopeiczny
heros Micinskiego ,,zamieni si¢” w Piotra, apostota Kosmicznego Ko$ciota. Micinski two-
rzy przedziwna konstrukcj¢ personalna: najpierw negatywna petni¢ osobowosci Xiedza i
Fausta, nastepnie przezywajacego metanoi¢, metamorfozg. Z dwoch cztondow zostanie je-
den — ,,Xiadz”. Ale potem zaraz postannictwo przejmie Piotr. Nie Szawel, ktory stat sig¢
Pawlem, nie Abram, ktory stat si¢ Abrahamem — lecz ,,dzieci¢ Marksa”, przeobrazajace si¢
w adepta-nastepce Xigdza-Syna Bozego, w apostola przebdstwiajacego si¢ Swiata, ktory
wszakze — poki co — tonie w otchtani duchowej pustki jak Titanik w oceanie: ,,...ta orkie-
stra grata najpickniejsze melodje — relacjonuje Micinski — raz, aby przyghuszy¢ jeki, po-
wtore, aby natchna¢ odwaga. Woda dochodzita im juz do pasa — umilkli w ciemnosciach,
gdy morze, zalato im twarze. Zakonczeniem byl hymn: — Idziemy ku tobie, o Panie! iaad

Idzie wigc o to, by po tym zstapieniu do piekiet, na dno odbic¢ si¢ i powroci¢ na po-
wierzchnig¢ Sensu i Tworczosci. By znow ptyna¢. Ku Boskosci.

Groza potozenia cywilizacji ludzkiej wiedzie pisarza ku skomplikowanym kon-
strukcjom mys$lowym, opartym na mitologicznym materiale starozytnosci (mit prometej-
ski, mit lucyferyczny, mit Edypa, mity aryjskie, mit Zaratustry w interpretacji Nie-
tzschego), nowozytnosci (mit faustyczny w wydanie Goethego, reinterpretacja historii
Kandyda) oraz na zywych, nie zastyglych jeszcze w skorupie jednoznacznosci konstruk-
cjach mitycznych romantykow (dzieje Konrada z Dziadow, Irydiona i Masynissy Kra-
sinskiego, dzieje Ksigdza Marka i Judyty, przemiany Krola-Ducha). Przerazony setka-
mi, ba, ponad tysiacem aluzji, odwotan erudycyjnych czytelnik nie musi wigc kapitulo-
wac przed labiryntowa mozaika odwotan. Konstrukcj¢ mitopei Micinskiego tworzy bo-
wiem przynajmniej kilkanascie wyraznie zaznaczonych fragmentéw wigkszych catosci
mitycznych, zsyntetyzowanych w polimorficzng calo$¢, dynamizowanych wewngtrznie
przez — jak pokazaty badania — wszechobecny schemat inicj acyjny65.

PSS

1991, s. 93.

2 A. Sikora, Towianski i rozterki romantyzmu, Warszawa 1984, s. 134.

53 Por. E. Schuré, Wielcy Wtajemniczeni, przet. R. Centnerszwerowa, Katowice 1990 (reprint).

4 T. Micinski, dz. cyt., s. 362-363.

% Por. J. lllg, Konstrukcja postaci w powiesciach inicjacyjnych Tadeusza Micirskiego, ,,Pamigtnik
Literacki” 1979, z. 4.
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III. Przemiany >pelni mitu<

Mit faustyczny — jako nadrzedna konstrukcja znaczeniowa zostaje wyekspo-
nowany w tytule. Pisarz nie rekonstruuje w szczegoétach dziejow Fausta w wersji Goet-
hego, lecz: a) powiela wzorzec osobowy wielkiego uczonego; b) nasladuje Goetheanski
model kolejnych wtajemniczen, inicjacji; c¢) ide¢ zaktadu Boga z Mefistofelesem o duszg
Fausta zast¢puje zimmanentyzowana wizja cztowieka wydanego na kuszenie przez wlasne
zadze (homo sexualis), przez oddajacy si¢ sadycznym perwersjom $wiat; d) wieloznaczne
pogodzenie, pojednanie z Fausta Goethego ulega w wersji Micinskiego przemianie w me-
tafizyczno-utopistyczng i autoeschatologiczna wizje czynu przeobrazajacego profanum
Ziemi w sacrum Krolestwa Bozego na Ziemi; e) nasyca mit faustyczny narodowg fraze-
ologia, niejako go polonizujac... f) wykorzystuje — korzystajac z powszechnie znanego
dzieta Goethego — znaczeniowe mozliwosci catego mitu faustycznego w jego historycznie
uformowanych odmianach (ludowej, tragicznej, oSwieceniowej i romantycznej...).

Fundamentalne przeksztalcenie mitu sygnalizuje tytul: oto Faust stat si¢ tu Kapta-
nem; lub odwrotnie: to Kaptan, ktory zyskuje — dzigki swej poznawczo-inicjacyjnej ak-
tywnosci — imi¢ i godnos¢ Fausta. Wtajemniczenie w tajniki wiedzy o $wiecie i jazni
owocuje wszak przekornym unicestwieniem faustyzmu w architektonice tytutu: Xiadz
przestaje by¢ Faustem, a wiedza wyniesiona z tragicznych doswiadczen tytutowego bo-
hatera przemienia innego ,,tragicznego dazacego”, faustycznego rewolucjonist¢ Piotra w
niefaustycznego apostota wyzwalajacej si¢ z okowow ,,ciasnego materializmu” ludzko-
$ci. Mozna to jeszcze wyrazi¢ inaczej: pierwiastek faustyczny, pojgty jako pragnienie i
dazenie do wiedzy i szczgscia (symbolicznie: budowa tamy), ulega w dziele Micinskie-
go sakralizacji. Czy budowac¢ tamy? Alez tak! — powie autor Niefoty — ale ma to by¢ ta-
ma $wieta: ,,Zycie na ziemi jest: Stoneczna natezona wola wzbicia sie
jak najwyzej. W glegbiach naszej istoty odbywa si¢ nadstoneczna twdrczos¢. Jest to
zycie Boga w nas, zycie blogostawiace nad groza potwornych, mroznych, bezlitosnych
przepasci. W kim narodzi si¢ ta wiara, ta wiedza i ta moc, przechodzac w Cialo i Krew
zycia w tym, zaiste rzec mozna, iz Bog sie narodzit!!...”%

Trzeba, piszac o ,.klasycznej” postawie Goethego, takze o tym, jak Goetheanski
faustyzm kreuje dzielo Micinskiego, pamigta¢ o jego zainteresowaniu hermetyzmem,
mistyka, 0wczesnym przyrodoznawstwem. Z drugiej strony nie zaszkodzi uwzglednie-
nie i jego wielce dwuznacznych opinii, jak ta kpiaca o czytelnikach jego wtasnych Cier-
pien mlodego Wertera; nie musimy zapomnie¢ o niedojrzale surowym (peten zazdro-
§ci?) sadzie Goethego o Panthesilei Heinricha von Kleista®. Goethego trudno, jako
cztowieka, kreowaé¢ na wielkiego wtajemniczonego, maga nauk tajemnych, jeszcze
trudniej zen zrobi¢ bodaj z trudem poszukujacego chrzescijanina, gdy wspomniec relacje
cho¢by Benjamina Constanta z prywatnych obiadow u Weimarczyka:

Skrepowanie w calej rozmowie z nim. Jaka szkoda, ze go porwata niemiecka filozofia mistyczna!

Powiedzial mi, ze podstawa tej filozofii jest spinozyzm. Wielkie wyobrazenie, jakie mistycy
schellingowscy maja o Spinozie; ale po co dodawaé do tego idee religijne i, co gorsza, katoli-

5 T Micinski, dz. cyt., s. 358-359, podkr. — Autora.

70 Goethego wypowiedzi na temat samobojcow: B. Constant, Dzienniki poufne, przet. J. Guze, War-
szawa 1980, s. 55: ,,Jesli sa szalency, ktorym lektura wyjdzie na zte, no c6z...”. O sprawie von Kle-
ista zob. takze w tym tomie: B. Paprocka-Podlasiak, Dionizos w masce Chrystusa. O ironicznych po-
stfiguracjach w tworczosci Heinricha von Kleista.
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cyzm? Katolicyzm, powiadaja, jest bardziej poetyczny. ,,Wolg, méwi Goethe, zeby katolicyzm
wyrzadzat zto, niz zeby mi przeszkadzano postugiwac si¢ nim w moich sztukach teatralnych, kto-
re staja si¢ przez to ciekawsze”. Jego uroszczenia w chemii i naukach $cistych. Naduzycie analo-
gii. Jego obojetnos¢ w polityce. Zabawna anegdota: ,,Jeste$s ngdzna $winia. Idz i przewddz stadu
elity”. Opowiastka Miillera: ztodzieje prowadzeni na szubienice okradaja si¢ wzajem®.

To wprawdzie relacja z 1804 roku (cz. I Fausta ukaze si¢ dopiero w 1808 roku, cz.
II posmiertnie w 1833 roku), lecz Constant zna juz fragmenty Fausta, nisko, bardzo ni-
sko je ocenia, nie bez pewnej racji dopatrujac si¢ ksiazkowego kurzu i chtodu mysli w
tyradach tytutowego protagonisty. Ztosliwie rzec by mozna, iz nie tylko rabusie okradaja
si¢ w drodze na szafot — czasem i pisarze. Otéz przywotuj¢ ten moment, by wyakcento-
waé, ze Micinski niczego Goethemu nie ,,ukradl”. Kiedy si¢ rozwaza relacje na linii
Faust Goethego — Xiqdz Faust Micinskiego, trzeba mie¢ na wzgledzie nie tylko kolosal-
na réznicg sensu, znaczenia, tradycji filozoficznej migdzy inspiracjami hermetycznymi i
spinozjansko-schellingianskimi u Goethego a sakralnym (Swigto$¢ in statu nascendi)
wymiarem kosmosu Micinskiego, lecz takze roznice, jakze czgsto lekcewazona, tempe-
ramentow 1 osobowosci dialogujacych ze soba kreatoré6w mitu. Micinski — po prostu
najpowazniej i bez instrumentalizmu traktujac mit i rzymsko-katolickie srodowisko, w
ktorym on funkcjonuje — nie mogt w zaden sposéb pozwoli¢ sobie na ironiczng i arty-
stowska gre najwyzszymi, generalnymi znaczeniami swej reinterpretacji.

Xiadz jest u niego wydaniem kolejnym der Inkarnation ewigen Sterbens, wciele-
niem wiecznego dazenia, wszelako nie tylko w indywidualistycznej wersji, lecz takze
dazenia zbiorowego, obejmujacego bez wyjatku wszystkie klasy, nacje i rasy, w tym
Rosjan, Zydow i Niemcow, a nade wszystko chtopow, ktorym w finatowych partiach
powiesci przypisano niestychanie wazng rolg¢ owej ewangelicznej gleby, na ktorej wzro-
$nie siew stowa Xigdza, lecz ktorego to siewu — niczym Bozego poletka Ducha — dogla-
da¢ juz beda Piotr z Imogienqﬁ9. Gdy patrze¢ na to prospotecznikowskie dziatanie z ze-
wnatrz, to jest utopia, w najlepszym tego stowa znaczeniu: pigknego, cho¢ niepozba-
wionego tragizmu, projektu antropologicznego. A nawet gdy wejs¢ w immanencje po-
wiesci, wida¢, ze dzialania Imogieny i Xi¢dza wobec chtopcéw maja (tak...) dydaktycz-
ny wymiar uciele$nienia pozytywistycznych zatozen reformy spolecznej, a nawet tak
praktycznych dziatan jak budowa szkot wiejskich...”” Gdziez tu Goethe? Jest tu trans-
formacja o$wieceniowej idei postgpu, utopii ziemskiej, lecz niezwykle konkretna, zbli-
zona do rzeczywistosci i podana jako mozliwy do urzeczywistnienia postulat. Nie ma w
tym przebtyskow tragizmu z finatu II czg$ci Fausta. Tu Goethanska reinterpretacja mitu
nie przystaje do wersji Micinskiego, tak jak Goethe wykorzystujacy ,,poetyczny”, cho¢

%8 B, Constant, dz. cyt., s. 44-45.

59 7Zob. W. Gutowski, Tematy zydowskie w ,,Xiedzu Fauscie” Tadeusza Miciriskiego. (Prébne zapiski),
w: Swiaty przedstawione. Prace z historii i teorii literatury ofiarowane Profesorowi Jerzemu Speinie,
red. M. Kalinowska, E. Owczarz, J. Skuczynski, M. Wotk, Torun 2006, s. 174: ,,Mozna powiedzie¢,
ze dyskurs antysemicki pojawia si¢ w warstwie powierzchniowej, >egzoterycznej<, natomiast pozy-
tywna interioryzacja tematyki zydowskiej rozgrywa si¢ w warstwach glebinowych, w poktadach
>ezoterycznych<”. Wiasnie tak.

70 Zob. u Micinskiego mowy chtopéw i Zyda Newacha w $wiatyni: ,,Ludzie tu pijacy straszni byli, a od
lat dwuch — niema pijanstwa” (s. 350); ,,Ale nauczy! nas ksiadz robi¢ zapasy — i mamy czym karmié
oborg” (s. 351); ,,Mtodzi chtopi, ktorzy skonczyli uniwersytet, wroca na rolg” (s. 351); ,,Ale zmienmy
si¢ w uczciwych rzemies§lnikow, bronmy Polakéw przed strasznemi jadami, ktoéremi rozporzadzaja
kahaty” (Newach, s. 353).
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,»szkodliwy” katolicyzm nie ma wiele wspdlnego z Micinskim, o ktorym — tylko z pozo-
ru zabawna — anegdote przywolal Zbigniew Raszewski:

Zeromski opowiedzial rowniez Schillerowi o odczycie, jaki Tadeusz Micinski miat w Zakopanem
podczas pierwszej wojny $wiatowej. Wtasciwie nie byt to odczyt, lecz natchniona mowa, ktorej
shuchali: jaka$ staruszka i Stefan Zeromski. Wigcej stuchaczy poeta nie miat. Mimo to, przema-
wiat przez kilka godzin, sam wzruszajac si¢ do fez.”'

To zachowanie pasuje do Micinskiego, i jakze odroznia si¢ od postawy Goethego po-
kpiwajacego z samobodjcéw-nasladowcow Wertera, wreszcie od jego Fausta, o ktorym z
nadmierng i niesprawiedliwg ironig Constant wyrokowat, ze: ,,To kpiny z rodzaju ludzkiego i
wszystkich nauk. Niemcy widza w tym niestychane glgbie”, tymczasem on, Francuz, nie boi
si¢ mniemac, iz: ,,Moim zdaniem, mniej wart od Kandyda, a bedac réwnie niemoralny, jato-
wy, wysuszajacy, mniej ma lekkosci, mniej pomystowych Zartow i1 znacznie wigcej zlego
smaku”’?. Wszystko jest w Fauscie, tylko nie lekkosé i zart, tam za$, gdzie Goethe, jak w
Nocy Walpurgi, usitowat ,,rozrusza¢” faustyczna maszynerig¢ przasnym, chtopsko-ludowym i
diabolicznym elementem, sam narzucit sobie cenzurg (ot, klasyk!), rezygnujac z ostrych,
wulgarnych, skatologicznych i orgiastycznych motywow, dosadnej leksyki (nagos¢, erotyzm
potaczony z okrucienstwem, homagialny pocatunek zadka diabelskiego etc.)”.

Roéznica migdzy Constantem a Goethem jest doskonale proporcjonalna do odlegto-
$ci miedzy Micinskim a Goethem. Tylko ,.tre$¢” dystansu jest inna: Francuz zada dow-
cipnej i lekkiej refleksji moralnej, Polak chce powagi §wigtosci dla catego bytu i nowej
antropologii, swoistej tez etycyzacji doswiadczen ludzkich, dostrzegania ich moralnej
doniostosci nawet w przypadku cierpienia, zta i btadzenia. Co krgpuje Goethego, nie
peta juz Micinskiego, stad — dla sity ekspresji powiesci doskonate — motywy gotyckie,
awanturnicze, ale tez watki sadyczne i edypalne transgresje bohaterow. Jakkolwiek da-
leko nie chcialby uciec autor Wity od mesjanizmu i swej — w sensie dziedzictwa pol-
skiego losu — dziewigtnastowiecznosci, nie potrafi ideatu nauki i czystego poznania
przeciwstawi¢ heroizmowi oraz warto$ci moralnej najbardziej nawet meandrycznego
losu polskiego. Ethos nie zwycigza w powiesci jednak episteme, lecz dokonuje si¢ w niej
ich synteza. Ma racj¢ badacz, gdy zauwaza, iz ,,faustyzm powiesci nie polega tylko na
grze intertekstualnej z arcydzielem Goethego, (...) lecz nalezy do struktury glebokiej
dzieta, nadaje mu szczegodlne przestanie”, dalej, ze ,,szczegdlng ceche faustyzmu Micin-
skiego” stanowi ,,wspotzaleznos¢ migdzy faustycznym Streben a coincidentiae opposi-
torum”, wreszcie, iz...

Smier¢ ks. Fausta nie rozgranicza — jak w dramacie Goethego — sfery antropologicznej i teolo-
gicznej, lecz zmienia formg (>droge<) dazenia. Ksiadz wychodzi z kondycji In-der-Welt-Sein,
wchodzi w kondukt Magow, czyli poswiadcza wczesniej przeczuwana prawdg, iz dazenie, nie-
skonczona praca ducha odbywa si¢ rowniez w $wiecie transcendencji.

"' 7. Raszewski, Raptularz 1968—1969, Krakoéw 1969, s. 29.

2B, Constant, dz. cyt., s. 52.

3 Zob. A. Schéne, Sabat czarownic i kult Szatana w ,,Fauscie” Goethego, przet. A. Kopacki, ,,Literatu-
ra na Swiecie” 1996, nr 5/6, s. 195-217, szczegblniej s. 204 (,,Czy raczy pan 6w tylek ucatowac?”
etc.). Zwraca na te motywy takze A. Pomorski. Tegoz, Ten bardzo powazny zart, w: J. W. Goethe,
Faust. Tragedia, przektad i postowie A. Pomorski, Warszawa 1999, s. 552.

"4 W. Gutowski, Synteza — niedokonanie — ,,skok w przysztosc...”, dz. cyt., s. 68.
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To sa istotne 1 trafne sady, bez watpienia poszerzajace rozpoznany tez horyzont warto-
sci, jakie nie zawsze widziano w tym dziele. Trzeba tez dodac, ze sama formuta ,,intertekstu-
alnej” gry z wzorcem Goethego wydaje si¢ w przypadku dziet nazywanych tu supramorficz-
nymi nieadekwatna. Micinski czyni z mitem faustycznym chyba co$ innego, co$, co ,.gre”
wyklucza, zaklada natomiast w petni $wiadome podejécie do mitu faustycznego w ogole.

Kiedy Micinski po niego sig¢ga, jest to juz mit, ktéry w tradycji europejskiej starzeje
si¢. Przebyt dtuga droge od demonicznej wersji ,,czarnoksigskiej” (Faust jako Schw-
arzkiinstler und Teufelsbiindner), od zapisu Johannesa Trithemiusa (1506), w ktorym
Faust to ,Magister Georg Sabellicus,Faust der Jiingere, Quellbrunn
der Nekromanten, Astrolog, Zweiter der Magier, Chiromant, Aeromant, Pyromant, Zwe-
iter in der Hydromantie”7 ; lub jeszcze mroczniejsza posta¢ z Niirnberger Rdtsverldsse
(1532), okreslana tak: ,,Doctor Fausto, dem groBlen Sodomiten und Nigromantico zu furr
glait ablainen. Burgermeister junior”76. Sodomita i czarnoksi¢znik wyuczony, podiug
Filipa Melanchtona (ok. 1550), sztuki czarodziejskie; w Krakowie (,,da er zu Crockaw in
die schul gieng, da hatte er die zauberey gelernt...”) 7 stanie si¢ wkrotce potem: (1.) po-
staciag z ludowego imaginarium; (2.) tragiczna figura antropologiczng u Christophera
Marlowe’a (1564—1593), tak bliska Micinskiemu, bowiem zyjacy w psychomachicznym
rozgoraczkowaniu, w walce personifikacji Dobra i Zta o duszg czleka, walce rodem ze
sredniowiecznej ikonografii, ktorej temat stanowi ars moriendi:

Dobry Aniof. Najmilszy Fauscie, rzu¢ t¢ wstretna sztuke.
Faust. A wigc modlitwa, skrucha, zal za grzechy?
Dobry Aniof. Ach, one ci¢ zawioda wprost do nieba.
Zly Aniot. To sa ztudzenia, owoce szalefistwa
I oglupiaja tych, ktdrzy w nie wierza.
Dobry Aniol. MySl, drogi Fauscie, o prawach niebianskich.
Zly Aniof. Nie, o zaszczytach mysl i o bogactwie.
[Exeunt Anioty.
Faust. O bogactwie!
Céz, moim bedzie wladztwo nad Emdenem,
Kiedy Mephistophilis przy mnie stanie,
Jakiz Bog moze cig skrzywdzi¢, o Fauscie?
Jestes$ bezpieczny, nie mnoz watpliwosci.
Przybadz, Mephistophilu, wraz z dobrymi
Wiesciami od wielkiego Lucyfera;
Czyz to nie poéinoc? Przyjdz, Mephistophilu,
Veni, veni, Mephistophile!”®

Lecz rownolegle bohater stanie si¢ dusza, osobowoscia wybierajaca tragiczne ,,nic”,
pustke, co najwyzej rozptynigcie si¢ w naturze, anihilacje. Bedzie to wybdr drogi niemozli-
wej, bo moralistycznie, a wigc dla przestrogi 6w Faust musi skoniczy¢ w infernalnej czeluscei:

5 Cyt. za: Zeugnisse iiber den historischen Faust, w: Faust. Eine Anthologie. Erster Band, herasugege-
ben und eingeleitet von Eike Middell, Textauswahl von Hans Henning, Leipzig 1975, s. 55.

76 Tamze, s. 57.

T Tamze, s. 62

8 Ch. Marlowe, Tragiczna historia doktora Fausta, przektad i postowie J. Kydrynski, Krakow 1982, s.
24. Przypomnijmy, ze dramat ukazat si¢ po polsku juz w 1908 roku: Ch. Marlowe, Tragiczne dzieje
doktora Fausta, przet. J. Kasprowicz, Lwow 1908. Zob. W. Tarnawski, Krzysztof Marlowe. Jego zy-
cie, dzieta i znaczenie w literaturze angielskiej, Warszawa 1922.
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[Zegar wybija dwunastq.
Ach, zegar bije! Teraz, ciato moje,
Zmien si¢ w powietrze, inaczej Lucyfer
Szybko zabierze ci¢ do swego piekta!
[Grzmot i blyskawica.
O duszo, zmien si¢ w mate krople wody,
Do oceanu wpadnij, zgin na zawsze!

Wchodzq Diabty.

Boze, mdj Boze, o, nie patrz tak groznie!
Zmije i weze, dajcie mi odetchnad!
O, nie rozwieraj si¢, ohydne piekto,
Nie przychodz, Lucyferze! Spalg wszystkie
Me ksiggi! Ach, ty, Mephistophilisie!
[Exeunt Diably z Faustem.”

Po Tragicznej historii doktora Fausta (1603) Marlowe’a bohater mitu nieoczekiwanie
przeobraza si¢ w... cztowieka O$wiecenia: (3.) w humanist¢ i uczonego, pragnacego wiedzy
i wladzy nad $wiatem dla jego utopijnego uszczg$liwienia; (4) w nowozytnego Promete-
usza, zbawce ludzkosci, cztowieka-boga, dobrodzieja-wynalazce, utozsamianego z nieja-
kim Fustem, przyjacielem Gutenberga; tym samym Faust staje si¢ wynalazca druku®; 5
bohater okazuje si¢ finalnie jednak wielkim rozczarowanym: piekto metafizyczne zast¢puja
wewngtrzne udrgki nierozumianego dobroczyncy mieszczanstwa, jak u Friedricha Maximi-
liana Klingera w antykatolickim i antypapistowskim Faust Leben, Taten und Hollenfahrt
(1791), w ktorym to dziele Faust u kresu popada w ostateczne odrgtwienie i fure:

Nach den Worten Satans ward Fausts Gestalt immer schwirzer und schwirzer. Die Ziige der
Menschheit verloschen. Ein diistres, gestaltloses, scheuBliches, schwimmendes Gewebe umschlag
seine Seele. Noch wiitete er, die Wut schof3 gliihende Funken aus dem gestaltlosen Gewebe und
erleuchtete es. Zum letztenmal wiitete er.®!

— za$§ usmiechajacy si¢ diabel wygtasza ironiczno-tryumfalng oracje:

Nach ihrem Verschwinden sagte Satan ldchelnd: ,,Das sind mir Menschen, und wenn etwas
ScheuBliches vorstellen wollen, malen si¢ den Teufel; so lat uns denn, wenn wir etwas Schéandli-

” Tamze, s. 68. Po tej scenie: ,,Wchodzi Chorus™.

% Fausta utozsamianego z Fustem probowano utozsamiaé z... Twardowskim. Patrz: K. Brodzinski, O
Twardowskim i Fauscie, w: tegoz, Pisma estetyczno-krytyczne, t. 11, opr. Z. J. Nowak, Wroctaw —
Warszawa — Krakow 1964: ,,W >Pszczotce Krakowskiej< umieszczony byt roku zeszlego nro 61 ar-
tykul o Twardowskim, w ktorym autor oglasza swoje domysty, jakoby Twardowski u naszego po-
spolstwa za czarownika znany byl, toz samo co u Niemcow Faust, stawny szczego6lniej jako wynalaz-
ca druku, i ze ten byt Polakiem”. Autorem tych rewelacji byt Konstanty Majeranowski (,,Pszczotka
Krakowska” 1820, t. III, s. 193-201), ktéry wywodzit: ,,Twardowski nazywat si¢ Niemczech Festem
(od tego wyrazu: fest, mocny), a stad zaraz urosty basnie o jakim$ Fauscie z Niemiec, bedacym
uczniem Alchemii Krakowskiej, wspotczesnym Twardowskiego. Tym Festem, Fustem, czyli Fau-
stem, tym urojonym czarownikiem, a wynalazca druku istotnym, ze tylko byt Twardowski, rzecz sa-
ma z siebie jest jasna, niezaprzeczona.” J. Z. Nowak pisze w tym kontekscie o ,,legendzie sfabryko-
wanej (...) dla u§wietnienia przesztosci Krakowa” (dz. cyt., s. 305). Wigcej rozsadku zachowat thu-
macz Fausta Klingemanna: E. Lubomirski, Wstep, dz. cyt., s. V: ,(...); nie moglem nigdy doys¢
prawdy, ktora by mnie w tem przekonata, ze Faust Drukarz i Czarnoksig¢znik byt Jednym”.

SLE M. Klinger, Fausts Leben, Taten und Héllenfahrt, w: Faust. Eine Anthologie, t. 1, dz. cyt., s. 439.
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ches vorstellen wollen, den Menschen zur Wiedervergeltung malen, und dazu sollen mir Philoso-
phen, Pépste, Pfaffen, Fiirsten, Eroberer, Hoflinge, Minister und Autoren sitzen!”®%,

To zaiste antyrealizacja mitu w kontekscie Xiedza Fausta. Wszakze jej pierwsza
cze$¢, ta humanistyczna, utopijna — znana tez z innych realizacji — rbwniez zostanie wia-
czona do ,,genotypu” mitycznego polskiej powiesci. Nie samo tylko tragiczne dazenie.
XVIII wiek i poczatek XIX-go to w zyciu mitu okres petni, poswiadczonej nie tylko
pisanym w 1773 roku Faust. Ein Fragment (wyd. 1790) Goethego, potem I czg¢$cia i po
blisko 60 latach publikacja czesci Il Fausta, ale tez zaswiadczonej mnogimi nawiaza-
niami i wcieleniami, szczegodlnie w literaturze niemieckiej. O pelni mitu $wiadczy tez z
jednej strony pojawianie si¢ wciaz (6.) ludowych czy lalkowych wersji, gdzie Doktor
Faust wystgpuje razem z Hansem Wurstem (Jasiem Kielbasa, Btaznem) i Mephistophi-
lesem — ironista cynikiem, wotajacym: ,,Faust! Du hast deine Zeitrolle ausgespielt, du
fangst nun einr neue an, die ewig dauern wird”®. T¢ wersje Fausta lalkowego domykaja
XX-wieczny Faust Jeana Rousseta czy blazenska parodia Leszka Koiakowskieg084.

Z drugiej strony po arcydzielnym dramacie Goethego mit faustyczny (7.), cho¢ nie
zawsze bezposrednio przywolywany, ujawnia si¢ wtasnie w wielkich dzietach supramor-
ficznych: mitopejach, palingenezach, dramatach takich, jak Tragedia cztowieka Mada-
cha, aby nastepnie w wieku XX wejs¢ w faze dekadencka, jako zestaw mikromotywow
na rozne sposoby wykorzystywanych (8.) lub temat (9.) literatury nie najwyzszych lo-
tow, popularnej, czasem z ambicjami (patrz: Jerzego Broszkiewicza powies¢ Doktor
Twardowski, t. 1-11, Warszawa 1979). Wreszcie mit 6w zmienia medium stowa na me-
dium obrazu filmowego (10)*.1 jeszcze co$: pelnig i zarazem inauguracje dekadenckiej
fazy mitu poswiadczaja zawsze parodystyczne (11.) jego ujgcia — i z tym procesem ma-
my do czynienia przynajmniej od Anti-Faust oder Geschichte eines dummen Teufels
(pisany 1801, publikacja 1855) Ludwiga Tiecka, gdzie to czlowiek przechytrza diabta.
Inna rzecz, iz ten mit w literaturze niemieckiej raz jeszcze osiagnie szczyty w Doktorze
Fauscie Tomasza Manna, poniekad tez w Czarodziejskiej gorze z 1924 roku i, jak sadze,
w Mefiscie Klausa Manna z 1936 roku™.

Dlaczego to piszg? Ot6z Micinski nie tyle ,,gra” z Fausem Goethego, nie ,,intertek-
stualizuje” tej relacji, ile napina calgq potencj¢ znaczeniowa historycznie wy-
ksztatconych form i sensow. Czerpie z wersji ludowe;j i tej mrocznej (dlatego biografia
Xigdza Fausta petna jest wlasnie jesli nie sodomickich, to seksualnych ekscesow, poda-
nych jednak w nowoczesnej i wyrafinowanej formie nie- i pod$wiadomych watkow

82 Tamze, s. 440. Po tej kwestii nastepuje jeszcze Epilogus.

8 Der weltberiihmte Doktor Faust (Straffburger Fassung des Puppenspiels), w: Faust. Eine Antholo-
gie, dz. cyt., t. I, s. 275. Hans Wurst natomiast blazensko wymyka si¢ diabtom, na pytanie, skad po-
chodzi, odpowiadajac z ironicznie szczgsliwa konsekwencja: ,,Hans Wurst: Ich bin ein StarBburger!
Die Beiden Teufel verschwinden mit groffen Gebriill, man héort noch mehr andere briillen. Da kann
man sehen: sogar der Teufel hat Respekt von einem StraSburger!”.

8 Zob. L. Kotakowski, Faust, w: tegoz, Pochwala niekonsekwencji. Pisma rozproszone z lat 1955-1968, opr. Z.
Mentzel, Londyn 1989, t. 3, s. 176-192; P. Rousset, Faust. Parodia w 7 obrazach, przet. H. Jurkowski.

85 Wymienmy ambitny film Czecha Jana Svankmajera, Lekcja Fausta (1994), niskobudzetowy horror
amerykanski Briana Youzny, Faust. Love of the Damned (2001), niemal wszystkie filmy podszyte
faustyzmem Krzysztofa Zanussiego. Z klasyki filmowej: Friedricha Wilhelma Murnaua, Faust — Eine
Deutsche Volkssage (1926).

8 7ob. J. Kuczynski, ,,Doctor Faustus”: The Essence and ,,Culturalization™ of Fascism, ,,Dialogue and
Universalism” Vol. XII, No. 4-5/2002, Warszawa 2002, s. 75-101.

Zdigitalizowano i udostepniono w ramach projektu pn
Rozbudowa otwartych zasobéw naukowych Repozytorium Uniwersytetu w Bialymstoku - kontynuacja,

dofinansowanego z programu ,,Spoleczn . uki” Ministra Edukacji i Nauki
na podstawie umowy BIBL/SP/0040/2023/01




Ukrzyzowanie Prometeusza. Przemiany mitu w Xigdzu Fauscie... 739

edypalnych), lecz nastepnie wykorzystuje jego wersj¢ tragiczna, t¢, ktorej linia biegnie
od Marlowe’a przez Klingemanna i Goethego. Nie unika moralistycznego substratu od-
straszajacej historii nekromanty, ale zamiast jakiegos Ducha Opiekunczego, co pragnie
ratowa¢ Fausta, o ile ten jest do uratowania (,,Ich bin der Schutzgeist der Menschheit,
ich will dich retten, wenn du noch zu retten bist!”)87, otacza, wzorem romantykow, hero-
sa duchowego zar6wno szeregiem postaci magicznych pomocnikow, takich jak Begleni-
cza, Imogiena, jak i demonicznych zwodzicieli, a w koncu samego Fausta wobec Piotra
czyni takim pomocnikiem duchowych narodzin. Micinski, co podkresle raz jeszcze, nie
unika wersji o§wieceniowej: ani jej optymistycznego nastawienia, utopii samozbawienia
ludzkosci, ani jej pesymistycznego finafu, zwatpienia (tu ambiwalencje obrazu natury i —
jak u Klingera — nienawi$¢ do mieszczanskiej obludy: ,,Tedy zrozumiatem, iz podtos¢
zepsutego mieszczanina nie zna granic”)gg. Wszystko to jednak ulega u niego nie tylko
meta-, ale i owej supramorfozie, podniesieniu na inny poziom znaczen, przez kontami-
nacj¢ z dziesiatkami innych ingrediencji mityczno-erudycyjnych.

Nawet wigcej: o§wieceniowo-utopijny mitem Il czg$ci Fausta, budowa tam i osu-
szanie bagien, skonczone usmierceniem Baucis i Filemona, podlega u Micinskiego nie
negacji czy kontestacji intertekstualnej, lecz wyparciu jako nieprzystajacy do tych po-
tencji znaczeniowych mitu faustycznego, jakie pisarz chce wydoby¢ i jakie wydobywa,
laczac ostentacyjny intelektualizm z wiara i poboznoscia ludu zgromadzonego w §wia-
tyni podczas kazania. To w jego czasie umiera Faust, a dla nieba rodzi si¢ Xiadz, z kolei
dla ziemi rodzi si¢ jego apostot — Piotr. Nie na skale mieszczanskiego umyshu i zghuszo-
nego zmystu moralno-religijnego, ale w duszach ludu, chtopstwa mi¢dzy innymi, przyj-
mie si¢ ziarno wzrostu-przemiany $wiata-Lucyfera w duchowa jedni¢ dopelniona Chry-
stusowym biegunem. Swiat o tyle staje si¢ tu chrystomorficzny, o ile juz w lucyferycz-
nym $wiecie daje si¢ uruchomi¢ ten ruch przemiany metafizycznej. Dlatego spotykamy
w dziele ten lud w $wiatyni, z jego poboznoscia:

Poboznos¢ ludowa ,,nosi w sobie jakis gldod Boga, jaki jedynie ludzie prosci i ubodzy duchem moga
odczuwac; udziela ludziom mocy do po$wigcania si¢ i ofiarnosci az do heroizmu, gdy chodzi o wy-
znanie wiary. Daje wyostrzony zmyst pojmowania niewymownych przymiotow Boga: ojcostwa,
opatrznosci, statej obecnosci i dobroczynnej mitosci. Rodzi w wewngtrznym cztowieku takie spraw-
nosci, jakie gdzie indziej rzadko w takim stopniu mozna spotkac: cierpliwos¢, §wiadomos$¢ niesienia
krzyza w codziennym zZyciu, wyrzeczenie si¢, zyczliwos¢ dla innych, szacunek”.

Poboznos¢ ludowa posiada tez wazne walory antropologiczne, zaspokajajace ludzka potrze-
be rytuatu, obrzgdu. Do pozytywnych cech poboznosci ludowe;j zalicza sig: jej $wiateczny charak-
ter, blisko$¢ zycia, zwiazek z tradycja, prostot¢ dziatania przy réwnoczesnej obecnoéci innych
rzeczy, oraz calosciowa strukture (jezyka), angazujaca i wyrazajaca cztowieka.™

Doktadnie to, co Kosciot dostrzega w poboznosci ludowej jako niebezpieczenstwo i
wadg, a wigc ,,powierzchowno$¢”, ,,magi¢, synkretyzm, zapominanie o Bogu Ojcu”,
podatnos¢ na ,.spirytyzm, ducha zemsty lub namiastki seksualizmu™® — otdz to wlagnie

87 Der weltberiihmte Doktor Faust, dz. cyt., s. 252.

8T, Micinski, Xiqdz Faust, dz. cyt., s. 331.

% ks.S. Ropiak, Poboznosé ludowa a religijnosé ludowa, ,,Etckie Studia Teologiczne”, t. V, Etk 2004,
s. 92-93. Uczony cytuje adhortacj¢ apostolska Pawta VI Evangelii nuntiandi (nr 48).

% Tamze, s. 93. Podobne zagrozenia dostrzega ks. W. Nowak, ,,Dekalog” teologicznej poboznosci lu-
dowej, tamze, s. 116, zalecajac: ,,W propagowaniu poboznosci ludowej lekcewazenie liturgii prowa-
dzi do zaciemniania chrzeScijanskiej wizji misterium Boga, ktory mitosiernie pochyla si¢ nad upa-
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Micinski pragnie wykorzysta¢ jako swoiste miejsca otwarcia, nacigcia $wiadomosci pol-
skiej, w ktorych zaszczepi gatazke chrystusowego lucyferyzmu. Finat Xiedza Fausta jest
takze powtdrzeniem tej wspaniatej, mistyczna, Mickiewowskiej mszy, gdy Duch Bozy
jako wiatr nawiedza wierny lud; tej mszy z Pana Tadeusza, mszy z czasu wielkiej prze-
miany $wiata w czasie wiosny-wojny (ksigga XI, w. 196-214)’'. Owo imaginarium epope-
iczne z Faustem Goethego ma niewiele wspolnego. Z catego mitu Micinski bierze gigboka
strukture¢ narracji zapisujacej metamorficzny proces inicjacyjny, indywiduacyjny, nie
odziera go, tegoz mitu, z metafizyki, ale Hollenfahrt, jazda do piekta staje si¢ tu zegzy-
stencjalizowanym do$wiadczeniem zta-w-cztowieku, zta-w-naturze i ich wypadkowe;j: zta-
w-historii. Wyrzekajac si¢ eskapistycznych i alienujacych z tego $wiata freskow niebios,
powiesciopisarz zarazem nie usuwa metafizyki, a nawet w jej codzienng stuzbg powotuje
»Spotecznikowskie” dzialania, najmniejsze dokonania doskonalace oblicze tego swiata w
imi¢ metafizycznego procesu, jakim jest wiecznotrwate stawanie si¢ Ducha.

W tym kontekscie Goetheanska interwencja pierwiastka maryjnego, Matgorzatki i
angelologia finatu Fausta, z jego katabaza do jakiego$ Elizjum (hortus amoenus, Niebo,
Pola Elizejskie?) jawi sig¢ jako egotyczna i niemal immoralna rejterada w zaswiaty, w
eschatologie indywidualistyczna‘9 . A tu, w Xiedzu Fauscie, powinien i musi §wiat zostac
zbawionym in toto:

Zbliza si¢ rozwiazanie nocy tej, ktéra wezoraj byta jeszcze nowela, potemtragedja, zwat-
pieniem, teraz sta¢ si¢ musi najwigkszym e p o's e m — od Batkanéw do szcher Finlandji!**

Sadze, iz zasiadajac do pisania powiesci — nie tak, jak mniemali do niedawna kryty-
cy — Micinski doskonale, z precyzja wiedzial, co napisze. T¢ powiesc-wizj¢ miat obmy-
slona, przynajmniej w tym wymiarze, w jakim, by tak rzec, w imadto imaginacji ujat byt
caty mit faustyczny w jego historycznych przemianach, ktore arcytrafnie odczgltal in-
tuicyjnie, jesli nawet przeciez nie znat wszystkich, jakze licznych jego inkarnacji * Dla-
tego wlasnie rozpoczat powies¢ przemyslanym zdaniem:

dtym cztowiekiem, by przyprowadzié¢ go do siebie przez weielenie Syna i dar Ducha Swigtego, osta-
bia w duszach wiernych §wiadomos¢ wielkiej wartosci dzieta Chrystusa, Syna Bozego i Syna Maryi
Dziewicy, jedynego Zbawiciela i jedynego Posrednika; do zaniku sensus Ecclesiae”.

%! Pisze o tym obszernie: J. Lawski, Marie romantykéw. Metafizyczne wizje kobiecosci. Mickiewicz —
Malczewski — Krasinski, Biatystok 2003, podrozdzial Kwietne misterium o ,,dniu Najswigtszej Panny
Kwietnej” i mszy (s. 398-405).

%2 Laczenie imaginarium eschatologicznego chrystianizmu z mitologia byto weale czeste. Por. M. Lukasze-
wicz-Chantry, Raj chrzescijanski na Polach Elizejskich. Analiza dwoch piesni Macieja Kazimierza Sar-
biewskiego, ,,Pamigtnik Literacki” 2000, z. 1, s. 185: ,,Do opisanej zatem w epitalamium Sarbiewskiego
krainy, w ktdrej istnienie trzeba najpierw uwierzy¢, mozna dostac si¢ dzigki doskonatej, niebianskiej Mito-
sci. Zostato to ukazane w sposob alegoryczny za pomoca nalezacego do Wenery zaprzegu gotebi, do kto-
rego ma wsias¢ Oblubienica. Mitos¢ taczaca Oblubiencow rozlewa si¢ na cala przyrode. Lew i lampart Zyja
zgodnie i igraja z barankiem (w. 19-22). W ten sposob zostaje przywrocona pierwotna harmonia wsrdd
stworzen. Przepowiadat ja Izajasz jako konsekwencjg przyjscia i panowania Mesjasza (Iz 11, 6-8). Antycz-
nym odpowiednikiem tej wizji jest czwarta ekloga Wergiliusza zapowiadajaca powrot ztotego wieku”.

% T. Micifski, dz. cyt., s. 365, podkr. — moje J. L.

% 7a: Faust. Eine Anthologie (dz. cyt.) wymiefimy kilka: Gotthold-Ephraim Lessing, Faust-Fragmente
(1775-1781), Paul Weidmann, Johann Faust (1755), Julius Heinrich von Soden, Doktor Faust
(1797), Adalbert von Chamisso, Faust (1803), August Klingemann, Faust (1815), Franz Grillparzer,
Faust (1812, 1813, 1822), Achim von Arnim, Die Kronenwdchter (1817). Po polsku: Zycie, sprawy i
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Zmieniat Piotr kilka wigzien prowincjonalnych jedno za drugim, gdzie konfrontowano go z réz-
nemi politycznemi.”’

Zmienial Piotr razy kilka, zmieniono i Piotra — mozna zauwazy¢. Inicjalne stowo
opus magnum Micinskiego to zmieniac. Na planie interpretacyjnej alegorezy cate zdanie
znaczy tyle: Piotr zmieniat wigzienia umystowe, zmieniat systematy ,,polityczne”, a te-
raz sam ulegnie glebinnej zmianie wewngtrznej. Wyjs¢ z wigzienia, uciec z niego, uciec
z prowincji myslowej na szczyty — to si¢ dokona w finale: ,,— Na gérze Taboru stoimy —
tu grota z narodzonym Mtodym Bogiem w nas. Mamy go broni¢””°. Od fizykalnej zmia-
ny miejsc do spirytualnej przemiany na Taborze, gdzie Chrystus przemienil si¢ przed
uczniami. Transfiguracje pokazuja niezliczone obrazy i ikony, u Micinskiego, jak
wszystko, dokonuje si¢ ona na kilku pigtrach supramorficznej konstrukcji, gdy kosciot z
zebranym ludem jest: i Betlejem, i zielono§wiatkowym wieczernikiem, i kenotyczna
Golgotq97, i nawet Titanikiem, ktory — o dziwo, cud! — odbija si¢ od dna i wynurza na
powierzchnig (bo taki d rebours jest sens przypowiesci o nim). Wszakze — tu logika za-
wodzi — koscidt ten staje sig¢ poteznym pancernikiem, o ktorego burty rozbijaja si¢ zlo,
nihilizm, destrukcja i moralne ,,bagno”ggz »W tej chwili kosciot zadrzal, jakby olbrzymia
kra uderzyta o pancemik”gg. Wieczernik — Tabor — Titanik— pancernik? Czy to si¢ da —
jesli nie pomysle¢, to wyobrazi¢? A tak, da sig, i owszem. Wyobrazic.

Napomknatem, iz Micinski jak gdyby dociska mit faustyczny, wyciska z niego takie
potencjaly semantyczne, jakich on chyba nigdy wczesniej nie ujawniat w swych wciele-
niach, szczegolniej niemieckich, gdzie jakze czgsto historia Fausta konczy si¢ diabel-
skim $§mieszkiem i rozpacza dobra krzyczacego, ze zgubiony Faust, ktory przybywaja-
cego opiekuna niebios wita pytaniem, co moze 6wze da¢ mu: ,,Faust: Was kannst du mir
geben?” Skonczy sig¢ to tak: ,,Schutzgeist inwendig: Verloren, ach verloren!”'®. Faust
Goethego dopytuje diabta niczym profesor egzaminowanego studenta: ,,Was willst do
armer Teufel geben?”ml. Micinski pyta: co Faust moze, co on sam, pisarz moze dac,
zmieni¢ czy przemieni¢ w cztowieczych duszach i w Swiecie. Dlatego wtasnie inicjalna
fraze powiesci: ,,Zmieniat Piotr kilka wigzien...” przeksztalca w przebogaty wzorzec
metamorfoz, metanoi, okraszony jeszcze bogatsza paleta estetycznych form wyrazu i

wedrowka do piekta Jana Fausta, ostawionego czarnoksieznika, astrologa, astronoma, mistrza magii
i humorysty, przektad Jozefa Lompy (1797-1863), Bochnia 1858 i1 1875.

% T. Micifiski, dz. cyt., s. 1.

% Tamze, s. 365. O mistycznym sensie przebostwienia w mysli wschodniochrzescianskiej zob. J. Kuf-
fel, W drodze na Tabor. Theosis w Zyciu i tworczosci sw. Paisjusza Wieliczkowskiego, Krakow 2005,
Przebostwienie w nauczaniu S'wietych Ojcow Kosciota prawostawnego, s. 17-42. Jak sadzg, theosis
ma wiele wspdlnego z lucyferyzmem chrystusowym Micinskiego.

9 W. Gutowski (Synteza — niedokonanie — ,skok w przysztosé...”, dz. cyt., s. 53) wydobywa 6w keno-
tyczny aspekt doswiadczen bohaterow: ,,Biografia ksigdza rozwija si¢ wedlug podwojnej dialektyki
upadku/wzlotu oraz kenozylekspansji”.

% Pisze o tym polskim bagnie i koniecznosci jego ,,osuszenia” Marcin Bajko, Duchowa Ksiega przeciw
Apokalipsie cywilizacji. O pojeciu ,kultury” w pismach Tadeusza Micinskiego, w: Apokalipsa. Sym-
bolika — Tradycja — Egzegeza, dz. cyt., t. 11, s. 484: W wizji Micinskiego kultura oznacza przede
wszystkim kultur¢ >duchowa<, wyraznie przeciwstawiona zmierzajacej do zmaterializowania Zycia
ludzkiego cywilizacji, ktdra w Nietocie pisarz nazywa >zatgchta woda< (N 66)”.

% T. Micinski, dz. cyt., s. 364.

190 Der weltberiihmte Doktor Faust, dz. cyt., s. 252.

101 Cyt. za: J. W. Goethe, Faust. Gesamtausgabe, Leipzig 1969, s. 179.
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estetycznych wymiaréw dzieta (na poziomie rodzajow literackich, form gatunkowych
implantowanych w owa ,,antypowies¢”, czy jakosci §wiata rozpigtych migdzy patosem a
ironia 1 sarkazmem). Dlatego proces inicjacji kilku gtownych postaci ma tu ksztatt istne-
go slalomu intelektualnego migdzy réznymi formami, najogélniej rzecz ujmujac, pta-
skiego materializmu a biegunami marzycielskiego spirytualizmu lub konserwatywnej
duchowosci eklezjalnej. Ani Goethe, ani inni ,,faustomani” niemieccy nie przemieniajg
zmiany w mistyczna przemiane. Faust wldczy si¢ po Swiecie, ale az do $mierci pozostaje
w sidtach zta. A juz zupehie nie do pomyslenia jest, by niemiecka ,,faustiada” konczyta
si¢ przemiang duchowa Fausta w arystokrat¢ ducha, Xigdza, ksigcia wyzszych wymia-
row bytu, przeobrazeniem poszukujacego w odnajdujacego.

IV. Dzwon samozbawienia

Fausta Goethego poprzedza dystansujaca do prawdy mitu metatekstowa konstruk-
cja Prologu w teatrze i Prologu w niebie, ukazujaca teatralizacjg mitu, jego spektakular-
na umownosé, ,.spektaklowos$¢”. To zgrywanie si¢ do cna literatury o literaturze, w
spektaklu o spektaklu protestancko-mieszczanska sztuka niemiecka doprowadzi do gra-
nic w znakomitym Kocie w butach Ludwiga Tiecka, gdzie zasada ironicznego dystansu i
pisania o pisaniu, gry na temat gry pochlania wreszcie sama siebie'®. Jakby Niemcy nie
mieli juz o czym méwic serio... Micinski inaczej: poprzedza powie$¢ mottem z Wiedzy
radosnej Nietzschego, najpowazniej oznajmiajacej koniecznos¢ wyzwalajacego wysitku:
» . wreszcie, ze kazdy, kto chce by¢ wolnym, musi sta¢ si¢ nim grzez samego siebie, 1
ze nikomu wolnos$¢, jak dar cudowny, nie spadnie w podohek”10 O ile supramorfoza
wbudowana jest w pionowa konstrukcje wielokondygnacyjna mitow Xiedza Fausta, o
tyle metamorfoza bohateréw rozpigta tu jest na linii tekstowych sygnalow, wykazuja-
cych kurs przemian. Jakby semantycznych latarni, tworzacych ciag: Nietzsche o wolno-
$ci w motcie — inicjalne zdanie — wielki finat homiletyczny — przypowies¢ o trzech ma-
gach koda ostatniego zdania cytatu:

A dzwony brzmialy coraz pote¢zniej, nawotujac — jak ten dzwon pradawny, co g10511
Zyjacych zwe, umartych optakuje, gromy przetamuje!... - ————— ———— — ——— 104

Jasne, Ze to dzwony wzywajace na modly i do przemiany. To takze dzwony przetamy-
wania, przemiany. Gromy przetamujace, odpedzajace burze, ktére zagrazaja narodzinom ko-
smicznego ,,Mtodego Boga”. Dzwony sakralizujace byt nie pasywistycznie, lecz w ten sposob
oto, iz podrywaja z marazmu zaleniwialego ducha wyzszego cztowieczenstwa, a tak wyrwa-
szy ze spokojnego snu, zwracaja go ku tej Swiatyni Boga, ktdra trzeba dopiero budowac. Fun-
damenty juz stoja, takze dlatego, ze lezy przed nami biblia nowej duchowosci: Xiadz Faust.
Ale resztg trzeba wydzwignaé, kazdy na swoja miarg, 1 wielkim czynem gloszenia Bozego
Stowa, 1 najdrobniejszym czynem, chocby posrod biedoty, ludu i analfabetow.

Dzwigk ten jednoczy zywych, zmartych i tych p6znych wnukow z przysztosci, wszyst-
kich kolejnych Piotréw, ktérzy wezma dzielo w swoje rece. Micinski juz symboliki dzwonu
w tej funkcji odrodzenczej i rezurekcyjnej uzyt w poemacie z 1906 roku Resurrecturi:

192 7ob. L. Tieck, Kot w butach. Swiat na opak, przet. i postowiem opatrzyt L. Libera, Zielona Géra 2007. W
Polsce do tych rozwiazan ironicznego teatru w teatrze nawiazuje Stowacki. Zob. L. Libera, Zraniona iluzja.
O ,,Balladynie” Juliusza Stowackiego i ,,Kocie w butach” Ludwiga Tiecka, Zielona Goéra 2007.

% Fragment motta do Xiedza Fausta podpisany: (Z Wiedzy radosnej, 137).

104 T Miciaski, dz. cyt., s. 369, ostatnia.
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Rozerwijmy na piersiach pancerze —

Niechaj zabrzmia — na $wiat caty — grania —

Dwony duchow — dwony
Zmartwychwstania!'%®

Potem rezurekcyjne dzwony odzywaja si¢ jego poezji z okresu Wielkiej Wojny,
kiedy ,miliony dzwondow graja” (Pszenica i kqkol). Dzwigk powiesciowego
dzwonu to synteza mysli Micinskiego, jej aktywizmu, swoistego nawet prometeizmu,
takoz jej wymiaru jednak nie pozbawionego tragizmu (lamentacyjne: ,,umartych optaku-
j€”), 1 zarazem owej mys$li (sic!) ukierunkowania futurologiczno-eschatologicznego oraz
immanentno-transcendentalnego, mysli odsytajacej w przysztos¢ ku oksymoronicznej
ziemskiej/nadziemskiej Jedni-Pelni, symbolizowanej przez pare Swiattonoscy-
Lucyfera/Chrystusa-Emanuela. Micinski uderzyt w wielki dzwon, wykorzystat przy tym
lacinska, prastara formule chrzescijanska, zapisywana wilasnie na koscielnych dzwo-
nach, okreslajaca ich funkcje jako ,,Bozej traby” (tuba Dei):

1. Zywych zwotuja, zmartych optakuja, gromy krusza — Plebem voco, festa decoro, fulgura frango, mor-

tuos plange (zwohuje lud, upigknia $wigta, lamie btyskawicg, oplakuje zmartych); Laudo Deum verum,

plebero voco, congrego clerum, defunctos plovo, pestem fugo, festa decoro — wielbig Boga prawdziwe-

20, lud zwoluje, gromadze duchownych, optakujg zmarlych, zaraze oddalam i zmarlych optakuje.'®

Dla Fausta w niemieckim wydaniu bytoby takie muzyczne zwienczenie zgorszeniem.
Micinski, niczego nie ujmujac tragizmowi ludzkiego zycia, obrocit je jednak ku jasnej
stronie, ku dobremu, jasnemu miejscu (eu-topos, czyli dobre miejsce, a nie ou-topos, miej-
sce ktorego nie ma!). Przegnat Lemury kopiace juz grob Faustowi w momencie, gdy ten
buduje tamy. Przegnal tym §wigtym dzwigkiem, ktoremu nadat zarazem sens rezurekcyj-
ny. Dzwick wielkanocnego dzwonu ocala Goetheanskiego Fausta — na poczatku dramatu —
przed samobdjstwem. Dzwony Micinskiego wieszcza odrodzenie Piotra, Polski 1 czlowie-
ka jako istoty kreatywnej, wspotdziatajacej z, tak go nazwijmy, Pracujacym Bogiem, a nie
ze spowita bezruchem Boskos$cia Barucha Spinozy, ktérego tak lubit Goethe.

Zarazem pozegnat dzwigkiem, glosem Bozym konajacego na ambonie Xigdza, przy-
zwal i powitat lud z Piotrem i Imogiena, a takze wezwat — jako nakaz i pewnik — chrystu-
sowego cztowieka przysztosci, ktory pojawi sig, kiedy §wigtos¢ przelamie ostatni grom.

I kolejny aspekt re-kreacji mitu. Autonomizacja podmiotu i jego wzglednie szerokie
uwolnienie z metafizycznej ramy koscielnej wiary i doktryny, okreslajacej genezg i cel

195 T Micinski, Resurrecturi, w: tegoz, Poezje, opr. J. Prokop, Krakow, 1980, s. 238.

1% Tuba Dei — imig najwigkszego dzwonu w Toruniu (1500). Por. J. Hani, Symbolika swiqtyni chrzescijan-
skiej. Dzwonnica i labirynt, przet. A. Q. Lavique, ,,Znak” 1991, nr 12, s. 26: ,,Studium rytuatu pos§wigcenia
dzwonéw ujawnia koncepcjg analogiczna do roli brazu sakralnego, ktory powinien, z jednej strony, wzywaé
btogostawienstwo Boze, odpedza¢ demony od $wiatyni i miejsc zamieszkania, oddala¢ w szczegdlnosci bu-
rze 1 wichury: >Niech ten dzwon — méwia stowa modlitwy — podobny do liry Dawidowej, przyzywa Ducha
Sw. fagodnoscia swej harmonii... Niech, kiedy jego glos wznosi sig do nieba, koscidt zostaje pod opieka
Anioltéw...< Prosi si¢ po wielekro¢: >Niech glos tego dzwonu... odepchnie sidla Nieprzyjaciela z jego oszu-
kanczymi zasadzkami, niech odepchnie grad, piorun, grzmoty, wichurg i wszelkie klgski<, >Niech przetamie
potegi powietrza. Niech drza te potegi, styszac jego glos, niech uciekaja przed znakiem, jaki wyryliSmy na
tym dzwonie.< W szczegdlnosci dzwon pogrzebowy miat oddala¢ zte duchy od zmartego.

Dodajmy, iz na dzwonach odlewa sig¢ czgsto formuty zaklgé przeciwko piorunom i burzom albo
inwokacje jak Ave Maria lub Rex gloriae, veni cum pace. Wyraza si¢ w tym przekonanie, ze dzwon
przekazuje w zasiggu swego glosu formule, ktora wypetnia, oczyszcza i sakralizuje powietrze i prze-
strzen wskutek wlasnosci sakralnego tekstu”.
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ludzkiego 2yw0ta107, sprawity by¢ moze, iz w mit faustyczny wpisato si¢ pewne marze-
nie czy rojenie czlowieka, a potem stato si¢ ono az po dzi§ dzien w kulturze masowej
,,l0go” mitu o Fauscie — to pragnienie wiecznej mtodosci. Mtodosci psychicznej, ale juz
nie ,,duchowej”, fizycznej 1 seksualnej sprawnosci, lecz juz nie integralnej z duchowo-
Scia (ideat kalokagathii). Mtody, rzutki, sprawny, erotycznie zaspokojony i syty wladzy,
a przy tym snujacy altruistyczne rojenia o czynie uszczgsliwiajacym bliznich, rozpisuja-
cy swe superego — niewiele majace wspdlnego z realnym, egoistycznym ego — na fanta-
zmaty pozy dobrego samarytanina czlowiek-Faust — oto figura antropologiczna zar6wno
juz XIX-wieczna, jak i wspotczesna.

U Micinskiego dokonuje si¢ tymczasem nowe okreslenie mtodosci i wszystkich
zwigzanych z nia egzystencjalnych profitow. Mtodo$¢ staje si¢ przeobrazajacym S$wiat
ruchem ku wiecznos$ci wiecznie mtodego, stajacego si¢ ducha, ktory ex definitione wy-
klucza destruktywne dziatanie czasu. Nie znaczy to zarazem, by Micinski glosit jakis
powszechny celibat, jak niektore sekty gnostyckie. Przeciwnie: szanujac natur¢ w czto-
wieku, stawia zarazem przed nia zadanie czy postulat tworczego wykorzystania mocy
ptynacych z libido. Antropologia powiesci zaprzega instynkty do wielkiej sztuki prze-
miany; nie czyni za§ z mtodosci i erotycznej satysfakcji fetyszow, jak w najbardziej
sprymityzowanych wariantach faustyzmu. Czlowiek — w jakim$ glgbokim sensie — upo-
dabnia sig tu do alegorii przedstawiajacej rozstaje wielu drog: jedna wiedzie wprost do
swigtosci (ale biernej), druga ku sadycznej bestii, trzecia jest owym meandrycznym
szlakiem migdzy nimi. Ale to wlasnie ona wiedzie do Micinskiego wizji cztowieczen-
stwa integralnego, unikajacego tak infantylizmu cztowieka Piotrusia Pana, jak i impro-
duktywizmu $wigtych starcow-eremitow. To droga prob i doswiadczen, w tym istoto-
wym sensie, w jakim: ,,Doswiadczenie, §wiadectwo i §wiadomo$¢ — a z tego samego
korzenia pochodzi takze §wiatto — zostaja tu Sci§le powiazane ze soba”'%. Jest to droga
heroizmu, droga zycia filozofa i zarazem czltowieka czynu, pokrewna tej afirmowanej
przez Mickiewicza'® i takiego mysliciela, jak Jozef Goluchowski:

Cho¢by tedy filozofowi niejedno sig nie udato; chocby go synowie ciemnosci przegadali; chocby
nawet zlo$¢ czy zazdro§¢ zburzyla gmach jego szczgscia, roznorodne cierpienia zamacity jego
spokdj i zadowolenie, a nienawis¢ i przesad $cigaly go niezliczonemi potwarzami: to uniesie on
przeciez ze zwalisk dziatania swoje idealy, jak swoje penaty, i nie$¢ je bedzie niepokalane po-
przez glgboka noc niewiadomosci, poprzez bezgraniczna pospolito$¢ thumu, poprzez pusta wrza-

97 Por. M. Sliwinski, Kilka wcieler Boga i szatana w twérczosci Mickiewicza, w: tegoz, Romantyzm.
Wyktady o europejskiej literaturze na Zachodzie i w Polsce, Piotrkow Trybunalski 2000, s. 109: ,,Hi-
storyzm, nacjonalizm, indywidualizm to idee nowozytne w stosunku do antyczno-$§redniowiecznej
tradycji uniwersalizmu europejskiego odmienne, prowadzace do nowej wyktadni klasycznych pojec”.
Dalej juz z pewna zamierzona przesada: ,,Katolicyzm oraz romantyczne chrzescijanstwo wykluczaja
si¢ na zasadzie tertium non datur” (s. 115).

1% B, Skarga, O doswiadczeniu, w: tejze, Kwintet metafizyczny, Krakow 2005, s. 120.

109 70b. H. Krukowska, Romantyzm, czyli ,,salto mortale ducha”, ,,Ruch Literacki” 1977, z. 4, s. 319:
»Natomiast ignorowanie tadu, wtasciwego zyciu zbiorowemu, czyli skrajny indywidualizm, prowadzi
do anarchii, samowoli, tyranii i zbrodni, a wigc jest takze oddaleniem od wolnosci, z czego romanty-
cy zdawali sobie doskonale sprawg. Wolno§¢ w sensie nowozytnym moze realizowac sig tylko
pomigdzy obukoniecznos§ciami, jest rytmem ich spig¢, krzyzowan si¢, momentalnych
przyblizen i oddalen. Z tego punktu widzenia romantyzm nie wydaje si¢ szczytowym punktem roz-
woju filozofii podmiotu, ale poczatkiem filozofii czlowieczenstwa, rozumianego jako nieustanna
swiadomos¢ wolnosci.” [podkr. — J. L.].
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wg zycia powszedniego, poprzez krwawe $ciezki przesladowania, i znajdzie kiedy$ w dali jakie$
miejsce, gdzie moze wydaé na $wiat to, co piastuje w swem tonie.''

Niemniej jednak jeszcze jeden trop znaczeniowy trzeba tu — dla porzadku — przy-
wotaé. Vivos voco, mortuos plango, fulgura flango — to motto stynnej i bardzo popular-
nej w XIX-wiecznej Polsce Piesni o dzwonie (Das Lied von der Glocke, 1797-1799)
Friedricha Schillera, ballady przektadanej u nas przez Kazimierza Brodzinskiego, Jana
Nepomucena Kaminskiego, Jozefa Czernieckiego (Lwow 1895)'"'. W przektadzie Bo-
gustawa Butrymowicza (1872-1965) final tego utworu brzmi nader optymistycznie, z
domieszka jednak melancholii i pierwiastka wanitatywnego.

Cho¢ sam bez serca i bez tez,

Niech towarzysza jego loty

Zyciu ziemskiemu az po kres,

A jak bez sladu dzwigk przechodzi

Co ze spizowych wyszed? ton,

Tak wszystko mara, wszystko zwodzi,
Wszystko, co ziemskie, konczy zgon.'"?

Schiller konczy jednakze euforycznym akordem, $wigtem zawieszenia dzwonu:
»Dzwigkiem jego pier§ drga mtoda; / Pokdj miastu, pokdj zgoda!”113 Podobne akcenty —
trwogi, przemijania i melancholii — wydobywa z symboliki dzwigku dzwonoéw Mickie-
wicz w Panu Tadeuszu: ,,Tak to na swiecie wszystko los zwykt konczy¢ dzwonem. /(...)/
Wylania sig serc czulych! — gdy spiz z dala ryknie, / Wszystko miesza si¢, zrywa, maci
si¢ 1 niknie!” (Umizgi, w. 663-667). Otoz — przy wszystkich narzucajacych si¢ okolicz-
nosciowych podobienstwach motywu — tak u Schillera, jak u Mickiewicza wydobyte
zostaja zupetnie inne sensy: estetyczny, ,,przemijalnosciowy” i pacyfistyczny u Schille-
ra, a takze mitosno-melancholiczny w scenie zalotow, w stowach Hrabiego, ktory: ,,Tu
obrociwszy czuty wzrok ku Telimenie: / ,,C6z pozostaje?” — a ona mu rzekla: ,,Wspo-
mnienie!”'"*. Ani watki witalistyczne, ani wanitatywne nie leza w kregu symbolicznych
znaczen ewokowanych przez finatowe zdarzenie Xiedza Fausta, podobnie jak do tego
finalu nie zostaty dostroijone bicia dzwonéw z powiesci Wiktora Hugo Katedra Marii
Panny w Paryzu (1831) Bu Micinskiego chodzi bowiem o metanoi¢ wewngtrzna in-

10 5 Gotuchowski, Filozofia i zycie, przet. P. Chmielowski, red. H. Struve, Warszawa 1903, s. 100.
Pierwodruk: Erlangen 1822.

"1 Zob. tez: F. Schiller, Piesr o dzwonie. Das Lied von der Glocke, przet. A. Lam, postowie P. Rogu-
ski, Puttusk 2005.

Y12 p Schiller, Pies# o dzwonie, przet. B. Butrymowicz, w: tegoz, Wiersze, Gdansk 2000, s. 72-73.

' Tamze. Pomijam w eksplikacjach motywu dzwonu niezliczone realizacje liryczne romantykow i
mtodopolan, takie jak chocby w wierszu Podzwonne Jana Pietrzyckiego (Poezye I, Warszawa — Kra-
kow 1901, s. 57): ,,Z nad skat roztgczy cichy ton / Eterow krag porusza... / To rozetkany jeknat
dzwon, / A w dzwonie — moja Dusza...”

114 A Mickiewicz, Pan Tadeusz, wyd. VIIL, opr. S. Pigon, Wroctaw — Warszawa — Krakow — Gdansk 1980, BN
I 83, s. 188-189. Pigon stowa Hrabiego opatrzyt nieco nonszalancka wobec ich tresci uwaga: ,,Hrabiemu wi-
docznie glos dzwonu skojarzyt si¢ z pogrzebem, gdzie dzwony Zegnaja nieboszczyka, wigc jakby zamykaja
zycie ludzkie. Skojarzenie takie jest oczywiscie w zgodzie z melancholia modna, na ktérej nutg Hrabia sztucz-
nie nastroit swe usposobienie; mtody preromantyk obowiazkowo musiat by¢ nieszczgsliwy i smutny””.

3 Przypomnijmy, iz powiesé¢ zaczyna si¢ od frazy, iz ,.zbudzito mieszkafcow Paryza glosne bicie
wszystkich dzwonow.” — W. Hugo, Katedra Marii Panny w Paryzu, przet. M. Szumanska-Gross,
Warszawa — Wroctaw 2005, s. 11.
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dywiduéw i zarazem procesualng przemiang oblicza $swiata, w tym Polski, co w Hymnie
z 1914 roku przybierato tez forme indywidualnego, aktywistycznego przyrzeczenia:

Duchu Bolestawow — przysiggam Ci —
Ze z mego zycia uczynig ofiarg,
Ktora obejmie miasta i wsi —

Od Tatr — az po Batta Mare!...''

Dykcja pewnosci, tak wybitnie wyeksponowana w finale powiesci, w glosie dzwonu
blizsza jest juz wymowie takich dziet, jak Nie-Boska komedia, za$ zakliszczycki ko$ciot
niejasno przypomina Okopy $w. Trojcy u Krasinskiego''’. Z jedna, ale fundamentalna zmia-
na! Z catkowitym odwrdéceniem sensow. Kiedy bowiem u Krasinskiego apokalipsa jest sy-
nonimem katastrofy, u Micinskiego staje si¢ prologiem nowego, przemienionego Zycia''®.

Znaczeniowy krag, ktorego centrum stanowia §wiatynia wypetniona przedstawicie-
lami ginacego $§wiata u Krasinskiego, gotyckie wieze kosciotow, ktore wraz z Okopami
sw. Trojcy zdobywaja dzicy, barbarzynscy rewolucjonisci — wszystko to ma w mysli
Micinskiego obrazowy antonim w postaci wizji Wawelu, tej Swiatyni prawdziwej pol-
skosci, czy nawet, jak zauwazono, Nowego Jeruzalem'". Jesli Wawel, to i dzwon
Zygmunta. Bywa on w poezji tego okresu symbolem nadziei, ale bywa — jak dzwigk
dzwondéw w ogole — takze symbolem najczarniejszej rozpaczy, jak u Marceliny Kulikow-
skiej, ktora pisze 4 maja 1910 . tak: ,,I kiedy mysle, Ze Warszawa stoi, / Ze ptynie po niej
obca mysl i stowo, / Ze dzwony dzwonia nad cerkwie wzniesione... / Patrze¢ na Wawel...
czyz sny pogrzebione?” Ale ta wizja idzie jeszcze glebiej w odzieraniu mitu ze znaczen:
»Lecl czar... dzwon Zygmunta ghuicho w niebo dzwoni...”, 1 jeszcze dalej w odstanianiu
historiozoficznej pustki: ,,Leci czas... bije Zygmunt, trup Wawelu ciemny / Sterczy na nie-
bie, znaczy si¢ nurtami... / C6z mowisz dzwonie — ...Zmituj si¢ nad nami 120,

Ot6z tego wlasnie w obrazach, poprzez wizje Wawelu i dzwonu Zygmunta nie mo-
wi Micinski, ustanawiajac Wawel nie jako pamiatke przesztosci, ale jako ideat indywi-
dualnego i zbiorowego zycia Polakow. Jesli wigc w miejskim kosciele z Xiedza Fausta
bija dzwony, to raz jeszcze powtorzg, ze nie sa to dzwony ani Sarmacji za}l)atrzonej w
przesztos¢, ani z szopki czy kottunskiej szmirym, lecz dzwony przyszlos’ci12 . Zna i Mi-

167 Micinski, Hymn, ,,Wie$ Ilustrowana” 1914, nr 6, s. 8.

"7 Zob. A. Kurska, O zamku-przedmurzu i ,,ostatnim sqdzie” w ,,Nie-Boskiej komedii” Zygmunta Kra-
sinskiego, w: Swiatlo w dolinie. Prace ofiarowane Profesor Halinie Krukowskiej, dz. cyt.

18 Kardynalnym i czestym bledem jest mieszanie pojecia apokalipsy z kosmiczna katastrofa lub jej nie-
odrdznianie jako catosci od eschatologii. Zob. ks. abp E. Ozorowski, Apokaliptyka — moc i stabos¢ ludzkie-
go jezyka, w: Apokalipsa. Symbolika — Tradycja — Egzegeza, dz. cyt., t. 1, s. 54: ,,Swiat apokalips, stano-
wiacy tre$¢ ich przestania, mozna najogolniej okresli¢ jako rzeczywisto$§¢ przychodzaca
z przysztosci i pochodzaca od Boga (wprost lub przez Jego wystannikow)”.

19 W . Gutowski, Symbolika Wawelu w tworczosci Tadeusza Micinskiego, ,,Ruch Literacki” 1992, z. 6,
s. 710. Zob. E. Miodonska-Brookes, Tradycja symboliki Wawelu w polskiej literaturze, ,,Ruch Lite-
racki” 1991, z. 4. Por. J. Wrdbel, Narracja mityczna i jej elementy w dramacie ,,Skatka” Stanistawa
Wyspianskiego, ,,Ruch Literacki” 1990, z. 2/3.

120 M. Kulikowska, I kiedy mysle, ze tam w oddali..., w tejze, Poezje, wstep, wybor i opr. A. Wydryc-
ka, Biatystok 2001, s. 234-235. Rozdziat: Z rekopisow.

12T, Micinski, Inhac valle, cujus nomen est Aerumna..., cyt. za: Nasze Kresy. Mohylewszczyzna, Mo-
hylow — Moskwa 1917, s. 54.

122 Zupetie zdumiewajace sady, nawet dziwaczne na temat recepcji mitu faustycznego wyglasza wy-
bitny ttumacz Fausta w postowiu. A. Pomorski, Ten bardzo powazny zart, w: J. W. Goethe, dz. cyt.,
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cinski t¢ najmroczniejsza wymoweg symboliczna dzwonu, ktory dzwigk wydaje tylko
jako zwiastun $mierci. W wierszu [ hac valle, cujus nomen est Aerumna... (W tej dolinie,
ktorej imie Troska) wota jako $swiadek wojny: ,,Wciaz nam graja cigzkie dzwony, / jak
na zgon... / Z czarnych dzwonnic leca wrony, / chcac zanurzy¢ w krwi serdecznej / ostry
szpon!...”'” Dzwony przypominaja tu... armaty i ,,acroplany niemieckie”.

Dzwony z Zakliszczyk sa w duchowym sensie dzwonami wawelskimi (tout proportions
gardees!). W Fauscie Goethego, gdy heros Unosi czar¢ do ust, wtedy: Bicie dzwonéw i
$piew choru, a Chor Aniotow wyspiewuje: ,,Chrystus zmartwychpowstal!” Ale Faust budzi
si¢ w ten sposob do zycia, ktoremu przewodzi¢ begdzie mefistofeliczna przygoda i inspiracja.
Micinski — catkiem odmiennie — zbudzi¢ chee tym dzwigkiem $wiat. Tym samym zmienia
dzwony misterium rezurekcyjnego w dzwony misterium inicjacyjno-metafizycznego. Naj-
zupelniej serio nasyca przestrzen ta najbardziej ulotna odmiang $wigtosci, jaka emanuje
dzwon: $wigtoscia mocna i wymowna, dobyta wprost z serca otworu, a zarazem wszechwy-
pehniajaca i niepochwytna, ta z czwartego, metafizycznego bytu wymiaru.

V. Porzadek supra—morphosis

Powiesciowe opracowanie dramatycznego mitu Goethego umozliwia Micinskiemu,
dodajmy, swobod¢ kreacji losow bohateréw, wprowadzenie postaci nieznanych wersji
pierwotnej (Imogiena, Piotr, Kondor), nieskrgpowany dobdr i przeksztatcanie motywow
Goetheanskiego prawzoru (tu: motyw pracowni Fausta, watek miiosny,124 budowa tamy,
oslepnigcie Fausta i jego $mier¢-pojednanie).

Mit prometejski — tak popularny wsréd romantykow (Goethego Prometeusz,
Shelleya Prometeusz wyzwolony, Norwida Promethidion)m, jak tez u mitodopolan
(Przerwa-Tetmajer, Andrzej Niemojewski, Lucjan Rydel) — zawiera w istocie niezwykle
ztozony przekaz. Tak jak nie istnieje jedna wersja greckiego mitu, tak tworcy reinterpre-
tuja go, koncentrujac uwage na réznych elementach opowiesci. Prometeusz moze wigc

s. 565nn. Jednym tchem — przypisawszy najpierw Mickiewiczowi ,,motywy faustowskie w Balladach
i romansach” (ale to: ,,Faust zawrocony do zrodta, do prymitywu”, zas — ?? — , Polemika z Faustem
1I w Wielkiej Improwizacji chybia celu wlasnie z braku humoru” — zaiste, skad ten pomyst?), zgro-
miwszy Manfreda Byrona jako ,,istne kompendium ztego gustu, to wzorzec romantycznej tromtadra-
cji, wyzutej z ironii”, translator konkluduje, iz ,,dla zrozumienia polskich dziejow Fausta uktad od-
niesienia stanowi Rosja”, a w koncu, dotartszy do progu XX wieku, wyrzuca jednym tchem taka oto
listg ,,zainspirowanych”: ,,Ostatnie lata przed I wojna przynosza eksplozj¢ nowej groteski, Swiadomie
juz nawiazujacej do spuscizny sarmackiej na réwni z faustowskimi motywami z Niemiec, Austrii i
Rosji rodem: Jasetka, 1911, i Zwierzyniec, 1912, Jana Lemanskiego (paralele niemieckie m. in. w
poezji Wilhelma Buscha i w Piesniach szubienicznika Christiana Morgensterna); Stowka Boya, 1913;
Marcholt gruby a sprosny Kasprowicza, 1913, Xiqdz Faust, Micinskiego, 1913”. Rad bym wiedzie¢,
co autor rozumie przez ,,groteske”? Te wszystkie wywody ,,recepcjologiczne” uznaj¢ — po cickawym
wprowadzeniu w hermetyzm Fausta (s. 509-562) — za catkowicie chybione i nieprzemys$lane.

123 Zob. zupelnie inna funkcje dzwonéw i postaci Dzwonnika u Wyspianskiego: A. Czabanowska-
Wrobel, Magia stowa i sita milczenia w ,,Klqtwie” Stanistawa Wyspianskiego, w: Dobra pamigc.
Ksigga pamigtkowa poswiecona Profesorowi Tomaszowi Weissowi, red. M. Zaczynski, F. Ziejka,
Krakow 2005, s. 203: ,,Ma to co$ wspdlnego z intencja >wydzwonienia< ze wsi tych, ktorzy maja zo-
sta¢ potgpieni”. To antypody wobec symboliki dzwonéw u Micinskiego. Zob. G. Guzlak, Ziemskie-
nieziemskie dzwieki. Z dziejow motywu dzwonow w literaturze XIX i XX wieku, w: Z Bogiem przez
wieki, pod red. P. Zbikowskiego, Rzeszow 1998.

124 Czy Imogiena jest Matgorzata lub Helena Xiedza Fausta? Chyba nie. Raczej konstrukcja sobowtérowa.

1251 Cypriana Norwida, i Percy Shelleya przywoluje Micinski w swych utworach.
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by¢ figura antropologiczng jako tytan-niesmiertelny, ,tworca” czlowieka, ktorego ulepit
z gliny; dawca i nauczycielem sztuk i rzemiost; dawca ognia, litosSciwym zbawca ludz-
kos$ci; uosobieniem niezastluzonego cierpienia i okrucienstwa bogoéw; wreszcie figura
,uwolnienia”, ,,rozpgtania”, oswobodzenia z pet, kajdan zewngtrznych badz duchowych;
w tej roli Prometeusz bedzie jednak pojmowany zarowno jako postaé pozytywna (zbaw-
ca cierpiacy, ukrzyzowany jak Chrystus), jak i mroczna (personifikacja diabolicznej sa-
mowoli, demon woli i pychy, Lucyfer badz Kain).

Micinski, jak si¢ wydaje, wykorzystuje pelni¢ mitycznych znaczen, dazac zarazem,
sladem romantykow, do syntezy prometeizmu z mitem lucyferycznym i faustycznym.
Jesli, jak pisata Maria Janion, dylematy romantycznego ,,niewinnego winowajcy”’ miaty
charakter antynomii etycznej: albo wybawczy czyn i zto samowoli — albo bezczynno$¢ i
akceptacja zastanego zla, to Micinski przeksztatca mit na poziomie antropologicznym i
ontologicznym'*®. Swiecki prometeizm ucznia utopistéw i Marksa, rewolucjonisty Pio-
tra (,,antyzbawienie”), przeksztalca w prometeiczne poszukiwanie §wigtosci; Xiadz
Faust i ludzko$¢ winni obdarowaé sig sami. Czym? Swiatlem pracy i wiedzy, wzniecaja-
cych ogien Boskosci. W sensie ontologicznym prometeizm oznacza przeciez niemal
mitosne, ekstatyczne zblizenie z Lucyferem, symbolizujacym byt, §wiat, materi¢. Prze-
ciwnie: zostanie do tej syntezy wlaczona posta¢ Kaina. Piotr-rewolucyjny-zabdjca-Kain-
fatszywy-Prometeusz ma si¢ sta¢ Prometejem lucyferycznego §wiata o duszy Chrystusa.
Prometeusz-Lucyfer-Chrystus? Tak. T¢ syntezg Piotr-buntownik ujrzy w celi Xigdza
wyobrazong na obrazie Hiszpana Jusepe de Ribery (1590-1652):

Prometeusz Ribery w rozkrzyzowaniu migdzy goérami (...). Stanal Piotr przed Ukrzyzowaniem
Prometeusza, potym wejrzal na obraz Lionarda Wieczerzg Panska — i uczut wzbierajacy w sobie
bunt az do ogromno$ci Lucyferycznych otchtani. Wszelkimi drogami — tylko juz nie przez gorg
btogostawienstw ,,maluczkich duchem”... Dla czego ksiadz taczy ogien i wodg, burz¢ Kaukazu i
migdatowa spokojno$é Galilejczykow?..."*

Watpliwosci adepta okaza si¢ watpliwe: nowy Prometeusz ma bowiem by¢ herol-
dem pracy, samozbawca i kreatorem boskosci, tworca radosnych wizji przysztosci, qu-
asi-eschatonu, w ktorym przed cztowiekiem otworzy si¢ perspektywa danej antycznemu
Prometeuszowi od urodzenia — tytanicznej nie§miertelnosci. Juz Eurypides przedstawit
Prometeusza jako ukrzyzowanego, dajac asumpt asocjacjom z Chrystusem. Micinski
laczy prometeizm z lucyferyzmem oraz Chrystusowa ofiara i $wigtoscia, wykorzystujac
wszystkie koneksje mitu. Piotr eskortowany przez zandarmow carskich do miejsca kaz-
ni, stracenia przezywa we wilosciach Xigdza swa ostatnia, duchowa wieczerze. Falszywa
swiadomos$¢ wigznia przeglada si¢ w wyobrazeniu idealu — w obrazie Leonarda da Vin-
ci. Catonocne ,,rekolekcje” w wykonaniu Xigdza Fausta i Imogieny zaszczepiaja w du-
szy Piotra wiarg, iz jego powolanie to nie absurd bezsensownej $mierci, lecz Chrystuso-
wa ofiara zycia w umitowaniu pracy, wiedzy, duchowych gitebi i §wigtosci.

Mit prometejski wykorzystuje pisarz — jak wskazywalem — jako figurg¢ antropolo-
giczna, wyobrazenie ideatu cztowieka. Lecz takze staje si¢ on figura duchowych zmagan
i uwolnienia. Szamoczacego si¢ bezsilnie migdzy szczytami gor Prometeusza zastapi tu
Prometeusz sp¢tany przez niewiar¢ w Boga, zmystowos¢ 1 falszywe, faustyczne pokusy
wszechwiedzy; heros, ktory... si¢ modli. To Xiadz Faust: ,,Modlitwa jego zdala si¢ po-

126 por. M. Janion, Prometeusz, Kain, Lucyfer, w: tejze, Gorgczka romantyczna, Warszawa 1975.
1277, Micinski, dz. cyt., s. 236.
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dobna do natgzen Prometeusza, ktory chce zerwac wie;zy”.128 I istotnie: modlitwa go

uwolni, co wigcej, uwolniony Xiadz — niczym Apollo-Lowca, ktory zgladzit orla prze-
sladujacego Prometeusza — rozpgta z wigzow materialistycznego §wiatopogladu Piotra.
Trzecie z ,,zastosowan” mitu prometejskiego to jego eschatologizacja. Xiadz
musi umrzeé, przeczuwa to, lecz wstepujac w ,,Oceany Swiatta Mistycznego” w jazni, wie
tez o tajemnicy $mierci, za ktdra rozciaga si¢ kraina zmarlych. Pieklo? Czysciec? Raj?
Ukrzyzowany w niebosigznych gorach tytan to przeciez widoczny znak, ze $mierci trzeba
wydrze¢ zachtannie skrywana tajemnicg. Wniebowstepujacy po wertykalnej osi gor Prome-
teusz stanie si¢ wedrowcem za$wiatow. Xiadz Faust ,,czuje w plucach swych ozony gor
Prometeizmu”'%. Konczac zywot, wciela si¢ w rolg Orfeusza: ,,W piekto cheg i$¢, poszuku-
jac tych, co umarli — z ust Furji chcg wydrze¢, jak Orfeusz, tajemnicg, gdzie leza pola Eli-
zejskie”BO.Tej funkcji mit prometejski juz nie zna, stad zmiana: Prometej-Orfeusz wyrusza
w zaziemskie piekto nieznanego, by — przeciwnie niz Dante — z wedrowki tej nie powrdcic.
Moze wskrzesi go (wszak trudzit si¢ nie nadaremnie?) potomstwo Piotréw-Prometejow:
pokolenie ludzi-aniotéw, ktorym znane juz beda wszystkie prawa ducha, bytu i1 boskosci.
Bowiem Chrystusowe zstapienie Xigdza w otchtan grobu oraz wniebowstapienie — sg tu
tym samym, skoro — niebo pozostanie na Ziemi. Chrystus Ewangelii zmartwychwstaje z
dusza i cialem — zmartwychwstaniem bohaterow faustycznych stanie si¢ duchowa metanoia
za zycia, nadzieja przysztosci oraz blizej nie zbadane Uniwersum Ducha lub Pustki, ow
czwarty wymiar."”' Ale, jak sie rzeklo, jest tu jeszcze jakie$ ,,Cos Wigcej™...

Mit lucyferyczny — stanowiacy jeden z fundamentow myslowo-mitycznych
dzieta — zaczerpnal Micinski z tradycji heterodoksyjnej, mowiacej, jak gnoza, Kabata,
manicheizm, o rozdzieleniu ,,synow bozych”: Chrystusa i Lucyferam. W ten sposob
pierwiastek lucyferyczny zyskuje rangg jednej z hipostaz Boskosci, a zto zostaje wia-
czone w dynamiczny plan przeksztalcen czlowieka i bytu na rowni z pragnieniem $wig-
tosci: ,,Jest to brat starszy Chrystusa w jego przedwiecznym istnieniu. Sredniowieczny
katolicyzm przedstawia nam Lucyfera jako upadtego aniota. Miatem jednak dane mnie-
mac, ze jak Chrystus rzadzi w sferach religji naszych uczu¢ — w sferach Mitosci, wyz-
szej nad zmystowos¢ — tak Lucyfer jest Krolem naszych Jazni w dziedzinie Wiedzy”m.
Pierwiastek demoniczny nazywa Micinski ,,Lucyferem”, to znaczy ,,niosacym S$wiatto”,
unikajac wyraznie skojarzen z tak ,,etymologicznie naznaczonymi” okresleniami jak
diabet (,,dia-bolus” oddzielony, upadly) czy Goetheanski Mefistofeles (hebrajskie ,,me-
phir” niszczyciel + ,tophel” ktamca lub z greckiego ,,Mephostophiles” — ,nie mitujacy

12 Tamze, s. 263-264. Nalezy w tym zrywaniu wiezow widzie¢ takze, a moze przede wszystkim eks-
presje wlasciwej cztowiekowi woli poznania. Tu Micinski moze zgodzilby sie z Jerzym Zutawskim,
piszacym: ,,Cala filozofi¢ stworzyta zupelie podmiotowa, kazdemu czlowiekowi w mniejszym lub
wigkszym stopniu wrodzona zadza poznania” (Filozofja a cywilizacja, w: tegoz, Przed zwierciadtem
prawdy. Szkice filozoficzne, Warszawa 1914, s. 224-225).

129 Tamze, s. 357.

130 Tamze, s. 358.

B Czy Micinski wierzy w ,,Jazi kosmiczna”, mimo do$é czestych napomknieé, trudno ostatecznie
skonstatowac. Zapewne tak. Lecz jest to wizja wyjatkowo niejasna. Pisarz deklarowatby si¢ w takim
razie jako zwolennik ,,mistyki natury” i ,,mistyk jazni” (?).

B2 W. Gutowski, ,,Z mego zycia uczynilem hekatombe szaleristwu”, w: T. Micinski, Poematy prozq
Krakow Wroctaw 19835, s. 19-20.

133 7. Micinski, dz. cyt., s. 113.
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$wiata™)"**. Lucyferyzm to zatem jedna z dwu poteg wzbudzajacych wolg zmiany, po-

stgpu. W sensie ontologicznym symbolizuje on byt, w znaczeniu epistemologicznym
dazenie poznawcze (=faustyzm), za§ w terminologii jungowskiej mozna by go zidenty-
fikowac jako ,,personifikacje cienia indywidualnego i zbiorowego”l35.

Micinski — przed Jungiem — sam sugeruje t¢ trzecia lini¢ interpretacyjna, piszac, iz
lucyferyzm jest tozsamy z ,,pojeciem mocy, ktore w najglebszych ciemno$ciach swieca,
jako nad$wiadome”."*® Chrystus bez Lucyfera byltby tylko hipostaza ,,bezptodnego asce-
tyzmu”, Lucyfer bez Chrystusa wywotywalby ,,wiedzg jazni” i gasitby ja ,,w czelusciach
zadzy, egoizmu, zwatpienia, zgonu i nico$ci” 7 Wreszcie w finalowej scenie Xiedza
Fausta, gdy w Sodomie i Gomorze, w kraju herodow — w Polsce — rodzi si¢ symbolicz-
nie Dzieci¢ Boze, Lucyfer ukazany jest jako starszy brat, wspolzbawiciel, ,,archaniot
wiedzy, piorunami miotajacy przeciw bezwstydnemu, glupiemu szatanstwu, wyleglemu
z ka{uZy”BS. To znow nie ,,satan” (hebr. ,,nieprzyjaciel”), lecz ,,tytan-Lucyfer”, upodab-
niajacy si¢ w istocie do Prometeusza i Fausta, niszczacy wszystko, co stare, zgnile,
zmurszate: ,,Kogo nie zbawil Chrystus, tego miazdzyt Lucyfer. Byta to sila dziatajaca z
dwoch biegunéw, ale w jednym porywie boskim.”"*’.

Herezja? Oczywiscie. I to nawet ,,herezja wobec herezji”, jesli traktowac t¢ kon-
strukcje mityczna jako wariant gnozy, zakladajacej catkowity dualizm §wiata-chaosu, w
ktorym uwigzione sa upadte ,,iskry boskosci” (pneuma) oraz Boga, Petni, Bythos, Nie-
znanego, Glebi, Otchlani. U Micinskiego: kreacja mityczna tylko poswiadcza imma-
nentny charakter procesu poznania (grosis). Gnostyk ucieka od $wiata ku Petni, od ma-
terii i ciala ku pneumie, duchowi. Micinski — niczym Grecy — nadaje pojeciu kosmosu
nieledwie juz sakralne znaczenia'”’. Od chaosu nie mozna uciec, te¢ ohydna ,kaluze
$wiata” trzeba zmieni¢ w petni¢ fadu, wydobywajac i eksplorujac ukryte w cztowieku
poktady jazni, pragnien, wiedzy, zadzy. Czytana w paradygmacie gnostyckiego wzorca
kosmologicznego i antropologicznego, konstrukcja Micinskiego ujawnia swoj quasi-
gnostycki charakter. Chrystus-Ideat, Chrystus-Swigto$§¢ niczym gnostycka Sophia-
Madros¢ zstepuje w doling mroku, by... zbawi¢ ja, roz§wietli¢ prometeicznym $wiattem
pracy, wiedzy, dazen. Tego nie zna gnoza. To jest antygnostyckie rozwiazanie wypro-
wadzone z gnozy! O, gdziez podzieliby$Smy si¢ z naszg logika, a bez wyobrazni?

Mit zaratustrianski — przejal Micinski prawdopodobnie z czterech zrodet.
Najpewniej odwoluje si¢ wigc do zyjacego w VII/VI w. p. n. e. zalozyciela mazdaizmu
Zaratustry. Staroperski dualizm kosmologiczny — zhipostazowany w postaciach Ormuz-
da (bog jasnosci, dobra) i Arymana (ciemnos¢, zto) — stal si¢ od XVIII wieku, po thuma-
czeniu na jezyki europejskie Zend-Awesty, §wigtych ksiag tej religii — jedna z po-

134 Etymologia za: J. Prokopiuk, Cieri demona nad Niemcami, cieri demona nad swiatem, ,,Pismo Lite-
racko-Artystyczne” 1989, z. 2, s. 126.

135 Tamze, s. 125.

136 T Micinski, dz. cyt., s. 116.

7 Tamze, s. 131. Warto doda¢, ze Micifiski wspomina o lucyferycznych inspiracjach Samuela Zbo-
rowskiego J. Stowackiego (s. 266).

138 Tamze, s. 345.

% Tamze, s. 344.

140 por. H. Jonas, Gnostycyzm a umystowos¢ klasyczna, przet. M. Klimowicz, ,,Znak” 1991, z. 7, s. 12:
[Kosmos] ,,Z racji swej dlugiej tradycji termin zostat w greckiej §wiadomosci przyobleczony najwyz-
szym religijnym dostojenstwem”.
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pularniejszych symbolizacji wszelkich dualistycznych konstrukcjim. Upraszczajac: Ary-
man to piekto, Ormuzd to raj. Na przetomie wieku XIX i XX obie hipostazy staja si¢ po-
pularne w poezji jako wyobrazenia zasady moralnej czy sprzecznych, $cierajacych sig sit
Psyche cztowieka. I te realizacje znat zapewne Micinski'*. Byt tez, jak si¢ zdaje, obezna-
ny z tradycja ezoteryczna, pismami Rudolfa Steinera, dla ktérego Aryman to czg¢§¢ demo-
nicznej trojcy Lucyfer-Aryman-Asur, pozostajacej jednak w relacji ,,dialektycznego stanu
wspotpracy” z Dobrem. W tym wiasnie znaczeniu personifikacji instynktow i zta pojawia
si¢ w Xiadzu Fauscie Aryman w scenie kuszenia Xi¢dza przez demoniczna pigknosc:
,»0dejdzmy od wody, w ktorej teraz jest mrok Arymana, tego wodza duchow ztych > 18
Jako figura dobra Ormuzd to oczywiscie Chrystus, Aryman za$ taczy si¢ z Lucyferem.
Ormuzd lub Ahura Mazda (perskie: ,,Pan Madry”) staje si¢ personifikacjaq Ideatu, za$
pierwiastek arymaniczny uosabia skryta potencje bosko$ci uwigziona w materii-bycie-zhu.
Po trzecie, mit zaratustrianski ma wymiar symbolu idealu antropologicznego; w
tym wymiarze Micinski korzystal z Tako rzecze Zaratustra Nietzschego, napomykajac o
»straszliwym Duchu Synaju wewngtrznego, ktory kaze w naprgzeniu woli wznosi¢ si¢
do Nadczlowieczenstwa™'**, Niemniej, Micinski nie nasladuje Nietzschego bezkrytycz-
nie. Niemiecki Ubermensch to jednak wizja cztowieka bez Boga (cho¢by immanentne-
go). W lekturze autora Nietoty Nietzsche to apostot pustki, herold egoizmu i bezwzgled-
nej, zwierzecej walki. Micinski konstatujac ,,$mier¢ bogow” stawia postulat ich rekre-
acji; Nietzsche — uwolnienia cztowieka od idoli. Nietzsche pojmuje Nadczlowieka jako
ideat etyczny; Micinski-demiurg pojmuje takze jako mozliwos¢ doskonalenia cech bio-
logicznych czy eugeniki. Obaj sa apologetami Zycia i Tworczosci. Obaj fascynuja sie
Heraklitem, odrzucajac jego wiar¢ we wszechprzenikajacy logos, czerpiac za$§ z wy-
obrazen dynamizujacych byt (rzeka, ogien, wojna). ,,Ogdlny charakter Swiata jest nato-
miast po wszystkie czasy chaosem...” — powie w Wiedzy radosnej Nietzsche'*. Alez tak
— dopowie Micinski — wszelako chaosem, ktéry nalezy uczyni¢ kosmosem, darzac go
rozumnos$cia, wszczepiajac mu logos, ktorego nosicielem jest cztowiek. Dawca logosu,
cztowiek=Bog? Tak. Micinskiego nie porywa bowiem ,,szyderstwo Mefistofelesa, zimna
wzgarda Nietzscheanskiego nadczlowieka™'*. Xiadz Faust okaze si¢ prorokiem, Zaratu-
stra (Zoroastrem) Religii Zycia, nie tonacej przenigdy w nihilizmie i rozpaczy. W jego
duszy Aryman-Lucyfer pojedna si¢ z Ahura Mazda-Chrystusem, bo, jak sadzit Steiner,
»cztowiek przysziosci jest dalekim echem”, a ,,droga do tego celu jest historia”, ktorej

141 por. I. Tuczynski, Motywy indyjskie w literaturze polskiej, Warszawa 1981, s. 30: , Na dziesiatkach
stronic Rodu ludzkiego [S. Staszica — J. L.] ukazuje si¢ Aryman jako symbol zta metafizycznego, w
interpretacji typowej dla romantyzmu”. W romantycznej Polsce ttumaczyt Zendaweste Ignacy Pietra-
szewski, orientalista, taczac translacj¢ z fantazjami na temat osadnictwa perskiego na Pomorzu. Zob.
na ten temat: K. Korotkich, Ignacego Pietraszewskiego podroze na Wschod. Romantyczne wizje Kon-
stantynopola, w: Bizancjum. Prawostawie. Romantyzm. Tradycja wschodnia w kulturze XIX wieku,
red. J. Lawski, K. Korotkich, Biatystok 2004, s. 189-192.

2y, Prokop, Konkwistador na morzach mroku, w: T. Micinski, Poezje, Krakow 1980, s. 7.

3 T, Micinski, dz. cyt., s. 82.

144 Tamze, s. 64.

15 F Nietzsche, Wiedza radosna, przet. K. Krzemieniowa, cyt. za: Z. Kuderowicz, Nietzsche, Warsza-
wa 1990, s. 190.

4 T Micinski, dz. cyt., s. 174. Tymzasem Lucyfer czy Mifistofel ma wyraznie u Micinskiego rysy
nowozytnej postaci tragicznej, i to jeszcze 6w tragizm przezwycigzajacej. Zob. P. Oczko, Mit Lucyfe-
ra. Literackie dzieje Upadlego Aniola od starozytnosci po wiek XVII, Krakow 2005.
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istotnym czynnikiem jest zto'". Swicta przysztos¢ Nadcztowieka Micinskiego to prze-

ciez nie moga( by¢ ,,srebrne, ale obtakane od mroku wierzchotki gor Zarathustry Nie-
tzschego.”14

Mit aryjski — przedstawiajacy Indie jako, podlug stow uczonego, ,kolebke
wszelkiej madrosci i Arkadie wszelkiej sprawiedliwosci i spokoju™* — pojawit si¢ w
literaturze polskiej za sprawa Franciszka Karpinskiego w wersji niemal ,,landszaftowe;j”:
»Hindusi to dzieci natury, ktore patrzac tylko na pigkne niebo — chodza po szczgSciu,
widza je wszedzie i szczg$ciem samym oddychajaj’.wo Micinski rzecz cata komplikuje.
Jego odwotania do kultury indyjskiej maja na celu refutacj¢ judaistycznego monoteizmu,
jak tez greckiego racjonalizmu — i w konsekwencji wyrastajacej z nich ,,racjonalistycz-
nej” 1 represywnej teologii tomistycznej 1 moralno$ci mieszczanskiej. Polacy i Europe;j-
czycy staja si¢ oto dzie¢mi-potomkami kultury starszej nizli zydowska czy grecka. Ina-
czej niz w Nietocie, gdzie dominuje symbolika Atmana, nirwany, metempsychozy, Indie
z Xiedza Fausta to juz w wigkszym stopniu wyobrazenia ponadjednostkowych ideatow
pisarza: 1° Symbolizujg ideal osobowy. Piotr ,,czytal potajemnie Ramajane i miat si¢ za
bohatera rasy stonecznej dawnych Arjow”, zas Xiadz modli si¢ w celi, gdzie znalez¢
mozna ,,klecznik, Rigwede, rozwartego Fausta, doniczki kwiatow”'>!, 2° Centralnym
bostwem najstarszej, wedyjskiej formy hinduizmu jest u Micinskiego bog Agni; bog
ognia, towarzyszacego dysputom Xiedza, Imogieny i Piotra, symbolizujacy ogien prze-
miany duchowej, ale tez i Ideal; ptomien, ktory musi zaptonaé za sprawa czlowieka.
Agni — podobnie jak ogien podarowany ludziom przez Prometeusza — zostat przyniesio-
ny, wedlug mitu o Mataris§wanie, z nieba'>. 3° Hinduizm okazuje si¢ u pisarza zrodtem
pojec okreslajacych glebsza naturg wewngtrzna cztowieka: jazn jednostkowa — jazn ko-
smiczna, atman — brahman, anamneza, praktykowanie jogi. 4° Z hinduizmu przejmuje
tez Micinski wyobrazenia ekwiwalentne wobec mitu lucyferycznego; zakonnice-
bachantki oddajace si¢ orgiom w ginacej Messynie to wyznawczynie religii ,,czelusci
Inferna, zwiedzanych przy gromnicach zadzy — niby kaptanki Sziwy zaspiewaty piesn
zlowieszeza™' . 5° Wykorzystuje pisarz hinduistyczng miar¢ czasu (,,historiozofig”),
zgodnie z ktora epoka Micinskiego to ,,straszliwy okres Kali Juga”, gdy ,,nastepuje stop-
niowy upadek wszystkiego, co nadaje zyciu wartos¢ oraz staty upadek wzorcéw moral-
nych; (...)""*. Swiadomo$é¢ duchowego przetomu wyartykutowal Micinski w hindu-
istycznej terminologii kosmologicznej. 6° W istocie caty ten ‘hinduistyczny zgielk’ za-

7 J. Prokopiuk, Christengemeinschaft (Spolecznosé¢ chrzescijan), czyli odnowa chrzescijanstwa,
»Gnosis” 2, s. 37. Laczenie nietzscheanizmu z chrystianizmem nie bylo czyms rzadkim w literaturze
epoki. Por. D. Kielak, Prometeusz z rocznika dziewiecdziesiqt. , Ikarowe loty” K. IHakowiczowny i
pokoleniowa lektura nietzscheanizmu, w: Ksiqzka pokolenia. W kregu lektur polskich doby postycz-
niowej, pod red. E. Paczoskiej i J. Sztachelskiej, Biatystok 1994, s. 125-137.

M8 T Micifski, dz. cyt., s. 229. O polskich kierunkach recepcji nietzscheanizmu juz po Micinskim,
zob. G. Kowal, Friedrich Nietzsche w publicystyce i literaturze polskiej lat 1919—1939, Warszawa
2005, rozdzialy: Nietzsche i trzej muszkieterowie: Gombrowicz, Schulz, Witkacy (s. 87-174) i Nad-
czlowiek i jego oblicza. ,,Krol Duch” Stowackiego — Jozef Pitsudski (s. 273-297).

199 1. Tuczynski, dz. cyt., s. 56.

%0 Tamze. Fragment pracy F. Karpifiskiego Wiara, praca i obyczaje Indyanéw, Lipsk 1803, s. 137.

SUT. Micinski, dz. cyt., s. 4 oraz s. 236.

132 podajg za: J. Brockington, Swieta ni¢ hinduizmu, przet. J. Marzecki, Warszawa 1990, s. 21.

133 T Micinski, dz. cyt., s. 127.

154 J. L. Brockington, dz. cyt., s. 213.
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pozyczen wiedzie Micinskiego do konstatacji, ze w bohaterach winna narodzi¢ sig aryj-
ska religijnosc¢, paralelna do chrystianizmu dzigki triadzie bostw (¢rimurti): Brahma, Wi-
sznu, Siwa, ale przewyzszajaca ja tworcza glebia: ,,Wzmozona Religja dawnych Arjow
przeobrazi narod polski — i zydowski. — wofa Imogiena — Musimy uwielbi¢ Wielka Troj-
cg: Pracg, Sprawiedliwos$¢ i Mitos¢ Nadcztowieczenstwa — inaczej dojdziemy do tej pu-
styni zwatpienia, gdzie wszystko rozsypuje si¢ w popiot — procz kanapki z kawiorem i
papierow Gieldy”>>. W synkretycznej panoramie, jak wida¢, bostwo zniszczenia i rezy-
gnacji, Siwa, podaje dton Lucyferowi, a Prometeusz taczy sie z Ubermenschem Nie-
tzschego. Hybris wyobrazni i pycha nieopanowanego rozumu tworzga religi¢ o stu twa-
rzach, fresk raju o liniach splatanych jak nieprawdopodobienstwo.

W fascynacji Ariami, Indiami, hinduizmem ujawnia si¢ takze (7°) glebokie dazenie
do poglebienia tego wymiaru rozumienia wlasnej kultury i historii, ktory ujawnia si¢ w
mitach o pochodzeniu narodu, rasy, plemienia, generalnie czlowieka. Wiek XIX dowar-
tosciowuje tozsamo$¢ zbiorowa w pojgciu narodu, ktory postrzega w kategoriach misjo-
nistycznych (kulturowo-cywilizacyjnych) badZ mesjanistycznych (religijno-zbawczych).
XIX-wieczne mity etnogenetyczne ulegaja pod koniec wieku dwom z pozoru réznokie-
runkowym procesom: ideologizacji, stajac si¢ ideologia klas rzadzacych, upan-
stwowiong wizja historiograficzna; symbolizacji, irracjonalizacji i kultyzacji, gdy
na ich fundamentach tworza si¢ zrazu marginalne, quasi-religijne grupy, sekty, bractwa.
Dopiero synteza ideologii i symbolicznej przemocy sekt wyda z siebie nurty totalitarne
XX stulecia: faszyzm, komunizm, ktore przechwyca tez, jak chociazby nazisci, elementy
mitu aryjskiego. Nie bez przyczyny wskazywano na ezoteryczno-sekciarskie korzenie
narodowego socjalizmu, wyrastajace z pseudonauki takiej, jak stawetna ariozofia:

Sktadaty si¢ na nia komponenty religijno-faszyzujace taczace je z zafascynowaniem kultura staro-
germanska. Bedac elitarnym zrzeszeniem wtajemniczonych wybrancéw szukala oparcia nie na bazie
prawd i doswiadczen materialistyczno-empirycznych, lecz idealistyczno-duchowych. Od poczatku
tendencyjna, warto$ciujaca i ideologicznie podporzadkowana, probowata w sposéb dyletancki i
pseudonaukowy zglebié i objasni¢ germanskie tradycje poganskie, by nastgpnie w formie radykalnie
formutowanych gnostycznych postulatdw rozprawic si¢ z cala judeo-chrzescijanska tradycja w kul-
turze. Centralne miejsce w ariozofii zajmuja zarowno Bog, jak i cztowiek. Cztowiek begdac emanacja
boskiej zasady ontologicznej traktowany jest na réwni z Bogiem.'*®

Micinski, co nalezy jasniej wylozy¢, idzie w zupelie innym kierunku, kreujac
ariogenez¢ jako komponent swej uniwersalistycznej, metafizycznie poglebionej projeke;ji
czlowieczenstwa przysziosci. Religia i kultura Ariéw niosa jednak i u niego ze soba pe-
wien symboliczny potencjat: sa, ujgte genetycznie, obrazem i prawzorem kultury, ktoéra po
historycznych przemianach cztowiek winien ufundowa¢ na nowo. Micinski bierze 6w po-
tencjat duchowy i symboliczny Indii, ale nie przejmuje juz hinduizmu wspdtczesnego i nie
oferuje go jako recepty na bolaczki wspotczesnosci czy doczesnosci. W tej optyce hindu-
izm nosi skaz¢ pasywizmu i anty§wiatowos$ci, co uwidocznia nawet sztuka Indii:

15 T Micinski, dz. cyt., s. 223.

156 M. Perlikiewicz, Austriacko-niemiecka ariozofia w kontekscie tzw. ,,nauk granicznych”, w: Pograni-
cza. Kontakty kulturowe, literackie, jezykowe. Materialy z Miedzynarodowej Konferencji zorganizo-
wanej z okazji 35-lecia Rusycystyki na Uniwersytecie w Bialymstoku 16-17 pazdziernika 2003 r., pod
red. L. Dacewicz, Bialystok 2004, s. 187.
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Bohater indyjski — pisat Tretiak - walczy z przeciwnosciami. Jak drzewo walczy z wichrem, wy-
wijajac galeziami, szumiac, stracajac krople deszczu; ale samo nie wywotuje walki, tylko si¢ jej
opiera, i czeka az Indra nie uspokoi zywiotéw. Nigdy tez zawodu nie doznaje. Dzigki wmieszaniu
si¢ sit wyzszych, lub szczgsliwemu zbiegowi wydarzen, tgsknota, cierpienie, rozpacz zamieniaja
si¢ w trwala ostateczna rados¢, jak w powietrzu diugie burze i stoty w stata pogode.'”’

Niewatpliwie jednak tym najszerszym (8°) bogactwem, ktore Indie daja Micin-
skiemu, jest wiara w to, ze natura, kultura, czlowiek i sfera boska tworza nierozerwalna
jednos$¢, przepojona duchowym pierwiastkiem, ze kultura jest emanacja nie pyszatkowa-
tego rozumu, lecz skrytej, pod powierzchnia zmystowej naocznosci metafizycznej, reli-
gijnej, mistycznej Istoty Bytu.

Mit Edypa — konweniujacy z mitem lucyferycznym — stuzy w dziele autora Ba-
zylissy Teofanu do wyrazenia jednego z najwazniejszych ,,problematéw” antropologicz-
nych: antynomii cztlowieka Ideatu i cztowieka zmystowego, instynktowego, animalnego.
Homo sexualis odstoni si¢ zarazem jako krwiozercza bestia. Stad czg¢ste u pisarza przy-
wotania ,,mistrzow wystgpku”: zony Klaudiusza — Mesaliny, wtoskiego rodu Borgiow,
Sardanapala, Ugolina, wyjadajacego z czaszki mozg wroga, czy barona Gilles de Raitz
»(...) zwabiajacego do swych zamkow mtodych chlopcow, ktorych najpierw wykorzy-
stywal dla zaspokojenia erotycznych pragnien, a nast¢gpnie w wymyS$lny sposéb mordo-
wal”*® W Xiedzu Fuscie kilkakrotnie przewija si¢ przymiotnik ,,sadyczny”, a niektore
czyny postaci doréwnuja (cho¢ nie w szczegoétach opisu) wizjom Markiza de Sade: ,,Na
drutach telegraficznych — to scena z niszczonej Messyny — kotysata si¢ glowa zakonnicy,
zaczepiona wlosami — korpus z cudowna sprosnoscia, nieuszkodzony, wisial na kepie
rododendronéw kwitnacych”. — Przerazajace i ,,cudownie spro$ne” obrazy Micinski
kwituje stawna juz, ewolucjonistyczna maksyma: ,,Uprzytomnijmy: cztowiek ma za so-
ba krotka epoke cywilizacji, a olbrzymia i dluga — zwierzgctwa. Kiedy odpadnie tynk,
ukaza sie freski maipoludc')w”.159

To w tym miejscu messynska hekatomba z opisow Micinskiego zbliza si¢ w sile ek-
spresji do blasfemicznych ekscesow czciciela natury, de Sade’a, z poematu Prawda:

Pioruny dzierzy w dloniach, podtych zada czynéw,
Niszczy nimi na oslep to 0jcow, to synow,

Swiatynie i burdele, ztoczyncoéw i prawych,

Natura lubi wszystko: przestgpstw pragnie krwawych.
Stuzmy jej tak samo, popetniajac zbrodnie:

Im gorsze nasze czyny, tym dla niej wygodniej.'®

Tenze sam de Sade nie krgpuje sig¢ juz najbardziej antymoralnym ekscesem. Wyuz-
danie sadyczne przybiera rozmiary tak monstrualne, jak w [Projekcie karty tytutowej]
owegoz poematu, gdzie czytamy, iz wraz z komentarzem do wersu ,,Wydajac nas bezu-
stannie najpotworniejszym upodobaniom” miata si¢ pojawi¢ rycina:

Wers ten znajdzie si¢ u dotu ryciny przedstawiajacej pigknego, nagiego mtodzienca wnikajacego

migdzy posladki rownie nagiej dziewczyny. Jedna reka trzyma ja za wlosy i obraca ku sobie, dru-

157 J. Tretiak, O dramacie staroindyjskim, w: tegoz, Szkice Literackie. Serya II, Krakow 1901, s. 20.
158 T, Wroblewska, Przypisy, do: T. Micinski, Termopite polskie, w: Utworu dramatyczne, wybor i opr.
T. Wréblewska, Krakow 1980, t. 111, s. 397.
159 T Micinski, dz. cyt., s. 135 oraz 144-145.
10D A. F. de Sade, Prawda [1787], w: tegoz, Powiedzie¢ wszystko, wybor i th. B. Banasiak, M. Bra-
tun, K. Matuszewski, £.6dz 1991, s. 302.
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ga wbija sztylet w piers. U ich stop znajduja sig trzy postacie Trojcy Swietej i religijne akcesoria.
Powyzej: Natura w glorii wienczy go kwiatami.'®'

Podobne sktonno$ci imaginacyjne wykazuje w Nocy Walpurgi Goethe: [szatan]
,»Kozy po lewej / I woniejace kozly po prawej / Strasznie $mierdzace / A chocby kozty /
Bardziej $mierdzialy / To bez nich kozy / Zyé by nie chciaty.” I dalej ten sam Szatan
wotal podczas walpurgicznej antymszy do nowicjuszek: ,,Za dnia badzcie czyste / a w
nocy jak $winie / W ten sposob z was kazda / Na ziemi zastynie” ®*. Odrazajace? No tak.
Tak mialo to by¢. Ale klasyk si¢ wahat i najbardziej odrazajace aspekty orgii wyladowa-
ly w szufladzie. Micinski w istocie na nic si¢ juz nie oglada. Nie pochwalajac sadyczne-
go kultu Natury, zarazem mowi: Markiz jest takze w Tobie, w Tobie sa Edyp i Gilles de
Raitz. W jakim$ sensie, pokazujac bohaterow jako seksualnie pozadliwe istoty, skazuje
ich Micinski na ich wtasna probg 120 dni Sodomy. Wyjda z niej niepokonani.

Synteza orgiastycznego erotyzmu i okrucienstwa wyraznie intryguje pisarza: ,,In-
stynkty — pisze — nietylko erotyczne, ale i sadyczne wybuchly”. Za§ w Messynie nawet
Xiadz Faust przestaje w pewnym momencie by¢ ,,cztowiekiem kultury”.”’3 Opozycja
Natura — Kultura zda si¢ kolejna wersja opozycji Lucyfer — Ideat — Chrystus. Odrazajace
— 7z punktu widzenia moralnej kultury — aspekty loséw mitycznego Edypa (zabdjstwo
ojca, poslubienie matki, oslepienie si¢, doprowadzenie do samobdjstwa Jokasty) Xiadz
Faust w swej monumentalnej pelni cztowieczenstwa, w tyglu inicjacji i przemian przy-
swoi niczym jungowski Cien: ,,Wigc to ja? zdawato si¢ mi, zem podrozowatl — pomng,
czutem si¢ psychicznie chorym — Monstrum, ktére matoletnich — ten zebrak przemierzty
— ten ludojad, ktory pit twa krew 164 Bestia to ja — odkrywa Xiadz — Gilles de Raitz —
to ja, de Sade — ,,moj blizni...”'®. By zrodzit si¢ homo novus, przebrnaé trzeba przez
piekto ciata i zmystow. Stad tak czgsto pojawiajace si¢ u Micinskiego motywy z Boskiej
komedii oraz malarstwo Francisco de Goyi. Drugie znaczenie mitu Edypa laczy si¢ w
Xiedzu Fauscie z grecka idea losu i tragizmu: ,,Zycie moje i cel méj sa dla mnie sfink-
sowa zagadka — wota Xiadz — ktorej ja, drugi Edyp, rozwiazac nie bede si¢ kusit”'®. Los
—jak ciemny las, w ktorym btadzi bohater — okaze si¢ jednak taskawy. Bowiem ,,drama-
ty wewnetrzne o Edypowej grozie” — dynamizujace Psyche wedrowca — zawioda go do
krainy utopii, gdzie grzeszny Edyp, $lepy Edyp-Faust rozpozna wizj¢ cztowieczenstwa
»WYyzsza”’, niz ujety w karby Dekalogu, spetany wizja piekta czlowiek teologow. Edyp-
Faust, nim stanie si¢ aniotem, nasyci si¢ dionizyjska peia zycia'®’. Bo — podtug mitu —
tam gdzie umrze Edyp, tam splynie blogostawienstwo bostw.

1! Tamze, Noty do poematu ,,Prawda”, s. 307. Zob. ptomienna mowe wyjasniajaca, dlaczego Jacek
Trznadel nie chce juz thumaczy¢ de Sade’a. J. Trznadel, Potworna zbrodnia literacka. (List do redak-
tora ,,Brulionu’), w: tegoz, Ocalenie tragizmu. Eseje i przekiady, Lublin 1993, s. 225-228. Tekst po-
chodzi z 1989 roku, dodajmy, iz jeszcze w 1985 roku Trznadel wraz z J. Lojkiem przetozyli Niedole
cnoty. Zbrodnie mitosci de Sade’a.

162 Cyt. za; A. Schone, Sabat czarownic i kult Szatana w ,,Fauscie” Goethego, dz. cyt., s. 205 1 209.

193 T Micinski, dz. cyt., s. 138, Walka z niedzwiedziem.

164 Tamze, s. 281-282.

195 Nawiazuje do tytutu klasycznej pracy Pierre’a Klossowskiego Sade méj blizni.

1% T Micinski, dz. cyt., s. 106.

17 Nietzsche aprobatywnie odniost si¢ w Narodzinach tragedii do mitu Edypa, por. A. Lubach, Edyp,
w: Mit, czlowiek, literatura. Praca zbiorowa, wstgp S. Stabryla, s. 164-165.

Zdigitalizowano i udostepniono w ramach projektu pn
Rozbudowa otwartych zasobéw naukowych Repozytorium Uniwersytetu w Bialymstoku - kontynuacja,

dofinansowanego z programu ,,Spoleczn viedzial " Ministra Edukacji i Nauki
na podstawie umowy BIBL/SP/0040/2023/01



756 Jarostaw Lawski

Oddzielna grupg substratow mitycznej Wiezy Babel Micinskiego stanowia odwota-
nia literackie. Pisarz wyraznie jednak stara si¢ ich nie eksponowac zbyt ostentacyjnie, by
nie przestonity wlasnej konstrukcji. Przeciez odrzuca romantyczny mesjanizm. Istota
nawiazania do cudzego dzieta stanie si¢ tu powtorzenie albo wzorca inicjacyjnego, me-
tamorfoz bohatera, rekapitulacja sytuacji kuszenia (/rydion) lub nawiazanie do mistycz-
nej frazeologii ,,systemu” spirytualistycznego Stowackiego.

Dziady Mickiewiczowskie funkcjonuja w Xiedzu Fauscie na dwu poziomach: ja-
ko dzieto bedace wzorem dynamicznej kreacji bohatera oraz ogdlnego schematu dzieta
literackiego jako misterium. Zanim Piotr-rewolucjonista-dzieci¢ duchowe Karola Mark-
sa stanie si¢ Konradem, wygtosi kilka socjalistyczno-nihilistycznych tyrad, tak jak Kon-
rad Mickiewicza w Wielkiej Improwizacji. Bohater Micinskiego nie zmieni zreszta imie-
nia, lecz ,,szat¢ ducha”. To przeciez Piotr, petrus, Kefas-skata, opoka, przezywajacy w
wigilijna noc w majatku Xigdza Fausta wewngtrzne Boze Narodzenie: ,,Trzeba, aby kto$
zrobit rewolucje w samej rewolucji”ms. I dziecig¢ Kapitatu przezywa noc dziadow, eg-
zorcyzmow, wedrowke po otchtaniach mysli jak po piekle i niebie Dantego. Piotr zosta-
nie powotany niczym apostot Piotr przez Fausta Xigdza, ktérego Micinski jawnie stroi w
szaty nowego typu Mesjasza (,,Chrystusa”). Xiadz Faust to Guslarz, udzielajacy ducho-
wego wsparcia zngkanej duszy ,,wychowanego na Mickiewicza Dziadach” Piotra, to
takze Ksiadz Piotr obdarzony przez Micinskiego duchowym niepokojem, nie za$ nie-
ludzko cichy, pokorny i maty kaptan z Dziadow.

Autora Niedokonanego irytowaty chyba enigmatycznie opisane losy Konrada po
przemianie. Zestanie do Rosji? Lecz po co? Dlatego Piotr to Konrad, transformujacy si¢
na naszych oczach w ,,zolierza Tworczej jasno$ci”; stanie si¢ drugim Xigdzem, ponie-
chawszy faustycznych zmagan, ktore on za niego przecierpial i iprzemys'lal. Xiadz Faust,
ten za mlodu batagula, wichrzyciel, hrabia Apollinary (imig!) ) objawia si¢ oto jako
,medrzec Eleuzyjski”, ,,Sokrates polski”, figura neomesjanska, wszczepiajaca, wyno-
szaca na jaw, uswiadamiajaca istotne postannictwo Piotra, wigzionego jak Mickiewi-
czowski Konrad. Piotr-Kefas wyniesie z celi Xigdza solidny modlitewnik immanenty-
styczno-utopistycznych, a nade wszystko metafizycznych zaklec, stajac sig ,,bohaterem z
rasy stonecznej dawnych Arjow” o ,rycerskiej twarzy” i ,,wzroku Danta”, apostotem
wiedzy i postepu przebostwiajacych dzigki duchowej rewolucji oblicze Ziemi.

Istnieja nader liczne analogie i powinowactwa migdzy Dziadami a powiescia, zosta-
ly juz przeciez precyzyjnie wskazane! Pisarz, ktory ,,w Xiedzu Fauscie potaczyt — w po-
lemicznej konfrontacji obu — kontrteksty: Dziady i Fausta”'", nie wybral jednak, jak
sadze, drogi r6wnowaznego dystansu i wobec faustyzmu, i wobec mesjanizmu. Finatowi
powiesci blizej bowiem do Dziadow niz do Fausta. Ale do Dziadow rozumianych gle-
biej i1 bardziej dramatycznie, niz w tych ujgciach, zatrzymujacych si¢ na momencie, w
ktorym misteryjno-moralitetowa maszyneria dramatu — przeprowadziwszy bohatera
przez labirynt wigziennej proby (bunt, Improwizacja, bluznierstwo), styka go z opoka,

18 T Micinski, dz. cyt., s. 268.

19 Dynamika starcia pierwiastka apolliniskiego, sokratycznego i dionizyjskiego to zapewne kolejny
poziom mitycznej budowli; powzigty z Narodzin tragedii Nietzschego. Xiadz Faust to w mtodosci
takze hulaka i rozpustnik (s. 37) czy kpiarz (s. 184). To romantyczny ,,bataguta”. Por. A. Nawarecki,
Bataguly, w: Pokrzywa. Eseje, Sosnowiec 1996, s. 117-134.

170 W . Gutowski, ,,Xigdz Faust’. Synteza — niedokonanie — ,,skok w przysztos¢”..., dz. cyt., s. 70. Na s.
68-70 precyzyjne oméwienie relacji: powies¢ wobec Krola-Ducha i Dziadow.
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na ktorej Pan Dziejow wspart swoj wobec tych dziejow zamyst: z Ksigdzem Piotrem. To
on, podtug tego czytania, zaszczepi¢ ma na skale Konradowego ducha gataz mesjanskiej
wiary i postannictwa. Ale Dziady to tekst otwarty. Po proroctwach Ksiedza Piotra mamy
jeszcze IX sceng Dziadow czgsci 111, czyli obrzed Dziadow; mamy tajemniczego bohate-
ra z rang na czole'”', ktory rusza w tajemna dal zsylki. Losu, w glab ztowrogiego krole-
stva Nabuchodonozora: ku Rosji. A potem jest jeszcze bohater z Ustepu: Pielgrzym,
taki bohater, ktory inaczej niz pierwsi chrzescijanie, §wiadkowie Jezusa, musi przetozy¢
wiar¢ na powtorne przyjscie Chrystusa Parudyty w nieokreslong i nieznang przysziose,
w dal mglistego ,,kiedyé”m. Nic tu nie pomoga zaklecia. Oleszkiewicz da wizj¢ konca
imperium — ale... ki e d y §. Oleszkiewicz, jak §w. Pawet w drugim Liscie do Tesaloni-
czan, musi pokrzepi¢ Konrada w wierze, ale i ostudzi¢ millenarystyczna goraczke: ,,Nie
dajcie sig zbyt tatwo zmyli¢ w przekonaniach ani zastraszy¢ przez falszywe proroctwo,
pogtoski czy list rzekomo od nas pochodzacy, jakoby juz nadchodzit Dzien Panski.
Niech nikt was w taki sposob nie zwodzi”™' . W finale Oleszkiewicza oznaczonym sto-
wami Koniec Ustepu Mickiewicz odsyla w nieoznaczona kalendarzowo przyszios¢:
,»Blysnal i zniknat jak nieszczes¢ przeczucie, / Ktore uderzy w serce, niespodziane, / |
przejdzie straszne — lecz nie zrozumiane”'’*. Niezrozumiane przeczucie, zlekcewazony
omen konca — to tez, a nie tylko mesjanistyczne ,,a imi¢ jego 40 i 4”, wazny aspekt fina-
hu Dziadow, ktére dopeia takze niezwykle zlozona figura adresatow wiersza Do przy-
Jjaciot Moskali. Moskale jako przyjaciele? Czy to nie oksymoron?

Micinski do tej otwartosci Dziadow, a nie do Widzenia Ksigdza Piotra nawiazuje.
Widzenie zastgpuja: homilia 1 przypowies¢ o magach, obrzed Dziadow substytuuje
msza, a zsytke zastgpuje przemys$lana, dobrowolna ucieczka Bohatera, Piotra, Konrada-
Piotra w czasoprzestrzen wypetniona potencja kreacji, moca tworczych mozliwosci, en-
ergia, z ktorej] mozna uformowa¢ Nowa Ziemig jako Nowga Jeruzalem, ktorej nieopisana
szczesliwos¢ wyraza teologumen o Uczucie Baranka.

Niemniej w tej otwartosci i Dziadow, i powiesci zawieraja si¢ najrozmaitsze moz-
liwosci, szlaki kreacji. Mickiewicz w okresie towianistycznym uwewngtrzni nawet wiarg
w reinkarnacjg, mimo iz potem czytany bedzie jako ortodoksyjny nauczyciel narodu,
ktory jednak potknat sig¢ u szczytu duchowych mocy: ,,Dlaczego nie doszedt do szczy-
tow nauczycielstwa przez kaptanstwo, dlaczego zatamat si¢ w towianizmie?”'”> Watpig,
czy si¢ zatamal. W otwarta potencjg finatu losow bohatera Il ¢z. Dziadow — 1 postaci z

171 Zob. na ten temat wyczerpujaco: Z. Majchrowski, Czarne znamie na czole Konrada. Perypetie eg-
zegezy ostatniej sceny ,,Dziadow”, w: Mickiewicz. W 190-lecie urodzin. Materialy z sesji naukowej
Biatystok, 2-4 grudnia 1988, red. H. Krukowska, Bialystok 1993, s. 195-208.

172 Na temat owego przysztosciowego ,kiedys” zob. Z. Stefanowska, Mickiewicz jako czytelnik ,,Marii”
Malczewskiego, w: Ksiega w 170 rocznice wydania ,,Ballad i romansow” Adama Mickiewicza, red. J.
Kolbuszewski, Wroctaw 1994; J. Lawski, ,,Eidos” wyobrazni. ,,Dziady” Adama Mickiewicza — boha-
ter miedzy epopeicznym a tragicznym doswiadczeniem Swiata, w: Adam Mickiewicz i kultura swiato-
wa. Materialy z Miedzynarodowej Konferencji Grodno-Nowogrodek 12-17 maja 1997 r. w 5 ksie-
gach, red. S. Makowski, E. Szymanis, Ksiega I, Warszawa 1999, s. 146-149.

173 Sw. Pawel, Drugi list do Tesaloniczan (2, 2-3), cyt. za: Pismo Swiete Nowego Testamentu i Psalmy.
Najnowszy przektad z jezykow oryginalnych z komentarzem, opr. Zespot Biblistow Polskich z inicja-
tywy Towarzystwa Sw. Pawla, Czestochowa 2005, s. 476.

74A, Mickiewicz, Oleszkiewicz, cyt. za: Dziela. Wydanie Narodowe, t. lI1, Utwory dramatyczne, opr.
S. Pigon, Warszawa MCMXLIX, s. 303.

175 L. Posadzy, Poglady pedagogiczne Adama Mickiewicza, Poznan 1938, s. 369.
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Xiedza Fausta — po prostu wpisane sa rézne drogi: i metempsychoza, i mesjanizm, i re-
wolucja, chrzescijanski socjalizm i moze tez opcja ,,dydaktyczna”: [bo] ,,Spokdj Piotra —
jest czesciowo spokojem poety, zapatrzonego w spirytualistyczny ideal pracy nad ludz-
koscig™'®. Whpisany jest indywidualizm i personalny gigantyzm takich figur, jak Faust,
ich bezkompromisowos$¢ poznawcza, ale juz nie finalizm indywidualnego losu. Akcja
finalu II cz. Fausta, méwiac nieco ironicznie, przenosi si¢ do nieba lub piekta, albo na
widownig w teatrze, albo do pokoju Goethego.

Tymczasem i Mickiewicz, 1 Micinski znosza konwencj¢ sztuki i zmyslenia, odsyltajac
nas wszystkich w $lad za bohaterami i do nieba, i1 do $wiata, do zycia, bo tylko my wiadni
jestesmy i z jednym i z drugim wymiarem, doczesnym i niebieskim, uczyni¢ cokolwiek.

Autor Pana Tadeusza, wbrew stereotypom, ani nie byt stesknionym eskapista, ani
nastawionym wrogo do historii eschatologiem i apokaliptykiem. I owszem, siggal my$la
daleko w przyszto$¢, planowat, co ukazata Dorota Siwicka, dzieto osadzone w dalekiej
przysztosci, ,,utworze, ktorego akcja rozpoczynataby sie w roku 2000”.""

Inna rzecz, ze migdzy rozwojem cywilizacyjnym a postepem duchowo-moralnym
widzial on staty i nierozerwalny zwiazek, nie dopuszczajac mysli, by trzy czwarte ludz-
kosci zyto na poziomie mentalnym, religijnym i cywilizacyjnym $redniowiecza, a nikty
promil szczgSciarzy rozkoszowat si¢ dobrodziejstwami nauki, techniki i przemystu, na-
igrywajac si¢ przy tym z ,,orientalnej basni”, wiary we wcielonego Boga w Jezusie, kto-
ry jest Chrystusem. Tego przekonania Mickiewicza nie da si¢ wyczyta¢ z Dziadow, to
juz bedzie takze, ale nie jedynie przestanie prelekcji paryskich, ktoére Micinski dobrze
znal (zapewne w przektadzie Feliksa Wrotnowskiego)”g. Micinski jest wigc polemiczny
wobec mesjanizmu Mickiewiczowskiego, niemniej wobec tej jego wersji, ktorg prezen-
tuja Ksiegi narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego. Mesjanizm Ksiedza Piotra roz-
patrywac¢ za$ trzeba w kontekscie ,,pigknego” i strasznego cztowiekobdstwa jako projek-
tu antropologicznego Wielkiej Improwizacji, ze $wiadomoscia kondycji Konrada juz po
egzorcyzmach (niedowierzajacy i naznaczony), a takze w optyce odniesionej w nieozna-
czong przyszto$¢ profecji Oleszkiewicza. W tym ujeciu przysziosé, na jaka otwiera sig
finat Xigdza Fausta, to niezmierzona rzeka czasu, a moze wieczno$¢, w ktorej kazdy
cztowiek-Adam, cztowiek-Ewa, czlowiek-Faust ma swoje quantum czasu, by wypetnié
je czynem, praca, modlitwa, kreacja. By okaza¢ si¢ Nikim, Faustem, a czasem Xi¢dzem.

Krol-Duch Stowackiego ipisma okresu genezyjskiego nie maja — wbrew
pozorom az tak znaczacego wplywu na powies¢'””. Micinski pisze immamentystyczna

176 1. Lytkowski, Idea pracy narodowej w ,,Dziadach” Mickiewicza, 1£.6dz — Katowice 1929, s. 76.
Tamze taka refutacja i zarazem obrona mesjanizmu: ,,Zagadnienie narodowe zostalo rozwiazane,
chociaz czas prawdziwo$¢ tego rozwiazania rozwial, chociaz mesjanizm polski jak i inne byt pomyt-
ka — to przeciez mys$l narodowa nie zostata bez drogowskazu. Uwierzy¢ w postannictwo, postgpowaé
ze stopnia na stopien moralno-etycznej doskonatosci, aby to postannictwo wypehié, to znaczyto
uwierzy¢ w siebie, ceni¢ siebie — znaczylo zy¢, a nie umiera¢. Dusza narodu zostata uratowana, jeste-
stwo odnalezione, praca narodowa w trudach i cierpieniach wytknigta.”

D, Siwicka, Historia trzeciego tysiqclecia, w: tejze, Zapytaj Mickiewicza, Gdansk 2007, s. 44.

178 Feliks Wrotnowski wydat swoj przektad w Poznaniu (u J. K. Zupanskiego) w 1865 roku. Wydanie
II1., poprawione: A. Mickiewicz, Wyklady o literaturze stowianskiej. Wygloszone w Kolegium fran-
cuskim w Paryzu w latach 1840-1841, przektad Feliksa Wrotnowskiego, uzupetniony i poprawiony
uwagami autora, t. I-VII, Lwoéw 1900.

' W tym sensie nie jest ,,spadkobierca Kréla-Ducha”, ktérym Micinski we wczesniejszych dzietach
byl. Zob. H. Florynska, Spadkobiercy Krola-Ducha, Wroctaw 1976.
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wizj¢ Boskosci stajacej sig, a nie metafizyczna Ksigge Genezis czy okrutna makabreske.
U Micinskiego ostaje si¢ pojgcie Krola Ducha jako wyobrazenie narodowej Jazni, spe-
tanej A. D. 1913 przez tgpy materializm. Stowacki (trochg jak... Nietzsche) nie jest apo-
stotem mitosierdzia. Micinski tymczasem opisuje sceng pojmania Rosjan, ktorych od-
dziat Polakéw moglby ,,wystrzela¢ bez pardonu co do jednego”. Gdy chtopi chca wro-
gow ,,zaragba¢”, Xiadz btogostawi i uwalnia ofiary, kwitujac wolg ,,ttumu” stowami: ,,To
nie mowit Krol Duch narodu”. Ale tez nie tak objawia si¢ Krol-Duch Stowackiego...,
gdzie spadajace od miecza glowy odmierzaja rytm post¢pu Ducha. Micinski nadto ra-
cjonalizuje §wiat Stowackiego, zamieniajac wizyjny projekt metamorfoz bytu na spo-
teczne i religijne idee. Z symboli wykuwa ideologie; z przygod wyobrazni czyni przy-
gode wyobrazni i rozumu. Stowacki funkcjonuje w Xiedzu Fauscie jako uosobienie
przemieniajacych dusze bohaterow, ,lucyferycznych” wizji, ale raczej nie jako fundator
ideatu'®. Wprawdzie w aspekcie metafizycznym zastgpuje Micinski ,,forme¢” Stowac-
kiego ,,materia” a ,,Ducha” ,,Zyciem”, ale w aspekcie teologicznym drogi pisarzy sa od-
mienne: Stowacki to neoplatonik marzacy o powrocie logoséw-duchéw w Logos-Boga,
Micinski to immanentysta, piszacy o ,,bezbrzezach Boga, ktéry obejmuje tworczosé zy-
cia w ciaglym, nieustajacym: Stan sie!” 81 Latwo postrzec inspiracje ewolucjonizmem
Genesis z Ducha; obu pisarzy taczy tez fascynacja ,,nadcztowieczenstwem geniuszow i
swigtych”. Z metafizyki genezyjskiej pozostat u Micinskiego Krél Duch (ale: Narodu i
Ludzkosci), geniusz-apostot (ale: Wiedzy, nie Poezji i Profecji) i cala masa obrazow,
symboli, odgrywajacych nowa rolg w ornamentyce Xiedza Fausta.

Badanie powiesci Micinskiego w kontekscie Krola-Ducha jest zadaniem trudnym i
niebezpiecznym. Wynika to z nader ztozonej struktury wyobrazniowej obu tych dziet, ich
skoficzenia (Xiadz, Faust), nieskonczonosci (fragmentarycznos$¢, rhizomatycznos¢ Krola-
Ducha)'®?, nieprzystawalnosci czasem aparatu pojeciowo-symbolicznego. To samo stowo
»duch” oznacza u Stowackiego i Micinskiego tak wiele, iz wyjatkowo trudno przeprowa-
dzi¢ analizg porownawcza (sa tu i miejsca wspolne, i znaczenia osobne). By nie odchodzi¢
daleko od tego stowa: ,,duch” ma przeciez tak ogromna — dzigki filozofii, poezji, a nawet
rodzacym si¢ w XIX wieku ideologiom narodowym — potencj¢ znaczeniowa, ze juz pod
koniec tego stulecia moze by¢ duchem (Geist) w rozumieniu monisty Haeckla'®, Duchem
Swigtym chrzescijanstwa, kultura, idea, dusza w znaczeniu teologicznym, czy duchem w
rozumieniu spirytystow. Ale ta synteza znaczen obecna jest juz u Stowackiego. Jego Duch
skupia w sobie nawet mozliwosci znaczeniowe Heglowskiego Weltgeistu'**.

Krol-Duch jest wigc — wilasnie jako romantyczny cytat, spadek po tej epoce podio-
zem, na ktérym dokonuje si¢ zlozonych operacji resemantyzacyjnych. Nie wchodzac w

"% T Micinski, dz. cyt., s. 182: [Imogiena:] ,,Stowacki przenika ma dusze, gdy Heine dziala na mozg”.

181 Tamze, s. 299.

182 7ob. M. Sokotowski, Stowacki rhizomatyczny, w: Stowacki wspélczesny, red. M. Troszyhski, War-
szawa 1999; M. Sokotowski, Krol Duch Juliusza Stowackiego a epopeja stowianska, Warszawa
2004, rozdziat: ,,Krol-Duch” a linie rozwojowe epiki, s. 56-101.

183 Warto zwrocié uwage, iz Ernst Haeckel w swej filozofii, bedacej swoista quasi-religijna apologia
monizmu, powolywatl si¢ nie tylko na autorytet Lukrecjusza, Spinozy czy Kanta, z ktorym polemi-
zowat, lecz wyjatkowo czgsto przywotywat tez refleksj¢ Goethego i Schillera. Zob. E. Haeckel, Die
Lebenswunder. Gemainverstdndliche Studien iiber Biologische Philosophie. Ergdnzungsband zu dem
Buch iiber Weltrdthsel, Stuttgart 1905, s. 513-514.

'8 Stowacki, co cickawe, czytal fragmenty dziet Hegla, w ktorych zainteresowato go pojecie ,,Ducha”. Zob.
J. Stowacki, Raptularz 1843-1849, opr., wstep, indeksy M. Troszynski, Warszawa 1996, s. 44r, 174r.
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szczegOly, jego znaczeniu u Micinskiego rozciagaloby si¢ migdzy pojgciem opisujacym
glebie jazni indywidualnej a zbiorowym jestestwem narodu lub ludzkos$ci. Jako emana-
cja metafizycznej prezasady $wiata bylby on tez zasada taczaca fenomenalny i noume-
nalny biegun bytu. Ujety modalnie okazaltby si¢ zarazem: realnoscia (w stanie zalazko-
wym na poziomie narodu i spelniona w geniuszach takich, jak Stowacki) i postulatem
(jazni indywidualnej i zbiorowej), a nawet bylby — funkcjonujaca na prawach antywzoru
opisujacego ludzka rzeczywistos¢ na poczatku XX stulecia — negatywnoscia: nieobecno-
$cia, stanowiaca swoiste horrendum ludzkiego rozwoju. W sposobie manifestowania si¢
Krél-Duch obejmowalby najwyzsze wytwory zarowno kultury duchowej, jak i cywiliza-
cji. Ukazany sub specie skali swego przejawiania si¢, manifestowalby si¢ — raczej jako
postulat, niz realno$¢ — w skali totalnej catego wszech$wiata, opisywalyby go symbo-
liczne sygnifikatory skali (wszech-, makro-...), poziomu (sub-, meta-, nad-, pod-) i sym-
boliczne kwantyfikatory ilosci (kazdy, wszyscy, on, jeden, romantyczne milijony).

Krél-Duch — ogladany przez pryzmat osoby, jej psyche — jawilby si¢ zarazem jako
intymna samowiedza i samoodczucie §wigtosci, jak i spoiwo miedzyludzkiej solidarno-
sci o ponadrasowym, ponadklasowym i ponadnarodowym, bo metafizycznym wymiarze.
Taki Krol-Duch bylby tez, z punktu widzenia swej wiedzy, gnosis — dojrzata, samoswia-
doma zasada kreacji, ktorej najnizszy poziom stanowia reformy spoteczne itp., wysoki
aktywnos¢ kulturotworcza czy literacka (powotanie artysty!)lgs, a najwyzszy aspekt wy-
raza si¢ w wykuwaniu w bryle $wiata kosmicznego ko$ciota dla $wigtosci i Boga. Re-
wersem tak pojetej zasady tworczej bytaby — niczym jej cien — u§wiadomiona ,,zasada
$mierci”, jednostkowej de-kreacji, usensownionej podwojnie w perspektywie Swiata
jako rodzacej si¢ $wiatyni, i tajemniczej ,.istoty”, ,,zasady” metafizycznej o, jednak, w
swym najglebszym wymiarze, pozaswiatowym charakterze. Homo creator Micinskiego
przyjmowalby — wtasnie dzigki mediacji zbiorowo-indywidualnej zasady, jaka jest Krol-
Duch — iz jest takze jako homo creatus, a wigc stworzong istota $miertelna, skonczona,
podlegajaca prawom organizacji i dez-organizacji materii.

W sensie egzystencjalnym bylby Krél-Duch — okreslmy to bez wielkich stow — wy-
obrazeniem, ktore daje ten niezbedny, by dzwiga¢ zycie, promyk nadziei, wiary, ktore
pozwalaja spojrze¢ na bliznich okiem mitosci (a nie na przyktad okiem ,,wilka”, okiem
Hobbesowskiego cztowieka-egoisty). To on wzniecalby — On, Krol-Duch — ten tworczy
zar, ktéry pobudza i zagrzewa do pracy, pomnazajacej wciaz sferg swigtosci i stworczo-
$ci. To trochg tak, jak w pigknym hymnie pneumatologicznym $w. Efrema: ,,Ogien i
Duch / byt w tonie. / ktore Cig zrodzito. / Ogien i Duch/ byt w rzece, / ktora Ci¢ ochrzci-
1a”'®. Kiedy jest ten Duch, jest ten Ogien, krolewski ogien Krola-Ducha, za$ ludzkie
@’ wie, czemu jest, czemu musi tu przesta¢ by¢, by byto juz wiecznie.

185 pojecie Kréla-Ducha ma tez, jak sadze, wymiar polemiczny: wobec materializmu, monizmu, ewolu-
cjonizmu i pradéw ustawiajacych na oltarzy ,.kulturg” zamiast Boga. Tak czynit chocby E. Haeckel (Die
Lebenswunder, dz. cyt., rozdziat: Lebenswerth der Menschenrassens, s. 449), ukazujac kulturg i rozum
jako differentia specifica cztowieczenstwa: ,,Das, was den Menschen so hoch iiber die Thiere, auch die
nichst verwandten Séugethiere, erhebt, und was seinen Lebenswerthe unendlich erhoht, ist die Cultur,
und die hohere Entwicklung der Vernun ft, die ihn zur Cultur befahigt” [podkr. — Autor].

186 Sw. Efrem, Hymn o wierze, w: Wybrane piesni i poematy syryjskie, tt. W. Kania, Warszawa 1973,
cyt. za: Y. M.-J. Congar OP, Wierze w Ducha Swietego. Rzeka zycia plynie na Wschodzie i na Za-
chodzie (AP 22, 1), t. 111, przet. L. Rutkowska, Warszawa 1996, s. 307. By¢ moze zreszta — jak u
Stowackiego — symbol Kréla-Ducha ma co$ wspolnego u Micifiskiego nie tylko z Duchem Swigtym
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Nalezy tez podjac i ten trop, ktory wskazuje, iz:

(...) arcypoemat Stowackiego byt traktowany przez autora Nietoty jako wzor dzieta totalnego i ja-
ko taki wlasnie moze by¢ uznany za matryce utworow w tworczosci Micinskiego najbardziej po-
jemnych, gatunkowo oraz ideowo heterogenicznych i synkretycznych zarazem, czyli oczywiscie
powiesci. Warto na koniec postawi¢ pytanie — czy w swej strukturze i genealogii gtdwne postaci
powiesci: mag Litwor i ksiadz Faust nie wskazuja na wzorzec Stowackiego? Czyz nie sa to posta-
cie palingenetyczne — mag Litwor jako nowe wcielenie Jana Witkiewicza, za$ ksiadz Faust jako
nowe wcielenie bohatera arcydramatu Goethego i... ksiedza Piotra z III czgsci Dziadow (analo-
gicznie: wigzien, rewolucjonista Piotr bylby ,,palingenetycznym nastepca Konrada™?'®’

To wazne sugestie. Domagajace si¢ takze powiazania z koncepcjami wyobrazni ,,kon-
wulsyjnej” Micinskiego i ,,pulsacyjnej” Slowackiegolgg. Podlug rozwijanych w naszej pracy
koncepcji, i Krol-Duch, 1 Xiadz Faust (symetria konstrukcji tytutlow) naleza do klasy dziet,
ktére nazywamy mitopejami, ktorych ponadgatunkowym wyznacznikiem jest palingene-
tyczna koncepcja antropologiczna bohatera, o$ inicjacyjno-indywiduacyjna fabuty, symbo-
lizm, procesy meta- i supramorfozy mitow oraz wielointerpretowalno$¢ szczegolnego typu

Ksiedza Marka Stowackiego nie przywotal Micinski bezposrednio. Jed-
nak wydaje si¢, ze i to dzielo patronuje powiesci. Stowacki probowat w dramacie ,,po-
jednac” 1 zsyntetyzowac mesjanizm zydowski i polski. Micinski uczynit jedna z glow-
nych postaci Imogieng: corke Zyda-polskiego patrioty i... chorwackiej ,,wojewodzianki
spokrewnionej z rodem naszego krola Batorego” (sic!). To niezbyt odlegle odbicie Judy-
ty-Salomei z Ksiedza Marka, demonicznej Zydowki, ktora w koncu ,,podporzadkowuje”
si¢ misji Ksigdza. Oto autoprezentacja Imogieny: ,,Wlaczyly si¢ we mnie tragiedje pol-
ska i zydowska. Wielka jest tragiedja Polakow, ale c6z za porownanie do zydowskie;j!
Tych nie chca widzie¢ na $wiecie, nikt nie chce mie¢ za braci!... przez publiczne gloso-
wanie ludzkosci byliby w jednej chwili straceni w niebyt. A ty [Piotrze — J. L.] cho¢ nie-
swiadomie — (...) lekasz si¢ zydowki we mnie — Judyty, ktora tym czy innym sposobem
zabija wodzow plemienia waleczniejszego! Nie jestem zydowka, jestem Archi-Polka...
Matka przysziego Czlowieka™™. Imogiena stanie si¢ wigc figura cztowieka uniwersal-
nego, oczyszczonego z praktycznych nacjonalizmoéow, heroldem ,,przemienienia ludow”.
To mysli Stowackiego, lecz... odarte z mesjanizmu. Ksiadz Marek byl taumaturgiem;
Xiadz Faust bedzie czynit cuda nauki, Ksiadz Marek i Ksiadz Piotr objawia si¢ jako po-
staci duchowo uksztattowane; jazn Xigdza Fausta ,,wyrodzi si¢” na naszych oczach. Bez
watpienia inspirowaty Micinskiego: symbolika bozonarodzeniowa w Dziadow czesci
trzeciej 1 Ksiedzu Marku oraz zielonoswiatkowa w Ksiedzu Marku'. Ten ostatni — cier-

Kosciota, ale i z archetypami kobiecosci, czego nie odrzuca nawet prawowierna teologia. Por. J. Bo-
lewski SJ, Przed zafozeniem swiata, rozmowa Artura Sporniaka, ,,Tygodnik Powszechny” 7/17 11
2008, s. 11: ,,Natomiast, gdy moéwimy o Ojcu i Synu, to trzeciej Osoby nie wystarcza nazwa¢ Du-
chem, a jako najwlasciwsze imi¢ pojawia si¢ — Matka...”

87 W. Gutowski, Tadeusza Miciriskiego dialog z ,Krélem-Duchem”, dz. cyt., s. 241-245. W tymze
tomie zob. P. Siemaszko, Patron i prekursor. Stowacki a mtodopolski symbolizm i ekspresjonizm (s.
221-231); D. T. Lebioda, Juliusz Stowacki i romantyczne apoteozy wiecznosci (s. 278-286).

188 W, Gutowski, Tadeusza Micinskiego dialog..., dz. cyt., s. 234. Por. D. T. Lebioda, Stowacki — ko-
smogonia, Bydgoszcz 2004 (o wyobrazni pulsujace;j).

189 Tamze, s. 222.

190 Bohaterowie Xiedza Fausta marza o ,,maju ludzkosci”; postaci Ksiedza Marka dzialaja w mitycznej
przestrzeni Sodomy i Gomory (stary §wiat), Golgoty (cierpienie), Betlejem (narodziny), Wieczernika
i Nowej Jeruzalem.
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pi, dziala, czyni cuda — by pomrzec jako Swigty. Rowniez w Xiedzu Fauscie narrator
zlozy w ofierze mistagoga, ocali jednakze Judytq-Irnogienqlgl. Judyta Stowackiego,
ochrzczona jako Salomea, zginie wzniecajac oczyszczajaco-przemieniajacy pozar. Toz
samo dokona si¢ w Xiedzu Fauscie w ogniu wojny i rewolucji.

Irydion Krasinskiego pojawia si¢ w kluczowym momencie powiesci, gdy
Piotr przezywa chwile przetomu (rozdziat Tajemnicze miasto). Analogie z dzietem auto-
ra Ostatniego sa do$¢ jasne: dynamiczna konstrukcja bohatera (od poganstwa do chrztu),
obecno$¢ watku ,,mitosnego” i inicjacyjnego zarazem (Kornelia — Irydion, Imogiena —
Piotr), antynomie celu i srodkéw (szlachetny cel walki, ale podstep jako $rodek i zemsta
jako motywacja), obecnos¢ demonicznego uosobienia zta (Massynissa w Irydionie, ide-
ologiczni ojcowie Piotra-rewolucjonisty). U Micinskiego kuszenie ,,Massynissy” to
czes¢ dialektyki indywiduacyjnej, przeksztalcen, dorastania Piotra: ,,A tymczasem Mro-
koéw Zty Msciciel-Massynissa, juz nieodpedzony jako byl niegdys — wiara, ze pod Krzy-
zem skupi si¢ cata Polska w imi¢ z Golgoty obiecanej wolnosci — Massynissa, mys$liciel
przemozny, brat mtodzienca pod wielkie czarne skrzydta (...). Z tym Duchem Mrocznej
Wiedzy przymierze zawierat teraz Piotr — niby Irydion podejmujacy nowa sprawg w
katakumbach naszego polskiego Rzymu”192.

I Krasinski, i Micinski pisza swe dzieta pod presja przetomu, gdy ,,juz si¢ ma pod
koniec starozytnemu $wiatu — wszystko, co w nim zylo, psuje si¢, rozprzega, szaleje —
bogi i ludzie szaleja”'®. Niemniej — Micinski ,,szaleje erudycyjnie”, wyprowadzajac
swego herosa na ,,jasny” gosciniec zarazem eschatologii, tajemnicy i utopii. Piotr rusza
w $wiat czynu: ,,Ale olbrzymio$¢ cigzaru da mu poczucie olbrzymiosci sit, ktdre po-
trzebne sa w Irydionie wspotczesnym”. ,,Syn teczy”, Irydion Krasinskiego, zaprzeda
dusze personifikacji historiozoficznego zta, by ,,dopeti¢ wiekuistej zemsty” zaraz z
Massynissa. Metafizyczna klamrg zbawienia domyka u Krasinskiego Bog-Chrystus.
Piotr-Irydion to juz mutacja postpozytywistyczna self-made-mana: heros-samoczynca,
bohater ludzkosci i narodu, a nie Pankracy z Nie-Boskiej komedii, o ktorej, co znamien-
ne, Micinski woli milcze¢. Samozbawca, homo creat0r194, ,»most” Nietzschego na brzeg
utopii nadczlowieczenstwa przektada tworcza apokalipse wojny, rewolucji nad ogien
Sadu Ostatecznego i groze Paruzji

Wolter. Najbardziej moze szokujaco zabrzmi wlaczenie do mitopeicznej kon-
strukcji pisarza Kandyda czyli optymizmu Woltera. Sceptyk z Ferney i Micinski? Alez
tak. Najogolniej rzecz ujmujac, oba dzieta taczy sposob ,,prowadzenie” bohaterow przez
pisarzy: peten nieprawdopodobnych zbiegéw okolicznosci, zwrotow akcji, dziwnych,
niezwyczajnych przygdd. Pod tym wzgledem blisko Micinskiemu do szkatutkowe;j
kompozycji Rekopisu znalezionego w Saragossie Jana Potockiego195 lub nawet pewnych

! Imogiena takze zapowiada swa rychla émier¢ (choroba).

192 7. Micinski, dz. cyt., s. 198.

193 7. Krasinski, Irydion, w: Dziela (Pisma Wybrane), uktad i opr. L. Piwinski, przedmowa M. Kridl,
Warszawa 1934, s. 79.

194 Jesli Konrad z 111 cz. Dziadéw to figura homo creator, ktora po Wielkiej Improwizacji Mickiewicz
zastepuje figurg ewangelicznego pielgrzyma, to przemiana postaci Piotra tylko czgéciowo przypomi-
na metanoi¢ Konrada. U Micinskiego wigcej ,,woli czynu”, ,,woli mocy” niz ewangelicznej ufnosci.

193 Bohaterowie Woltera, Potockiego i Micifiskiego przezywaja swe wtajemniczenia w iscie $wiatowej skali.
Por. J. Ryba, ,,Rekopis znaleziony w Saragossie” Jana Potockiego: od plotki i potwarzy ku mistyfikacji, w:
Plotka. Wybor materiatow z VI Konferencji Pracownikow Naukowych i Studentow Instytutu Nauk o Literatu-
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rozwiazan Henryka von Ofterdingen Novalisa. Micinski przyznaje si¢ do lektur ,,naj-
ostrzejszych stronic Woltera™", czyniac jednak z inicjalnych wojazy swych bohaterow
szlak ku ,,$wiatyni Zycia”. Wolter przeciwnie: pokpiwajac z Leibnizowskiego przeko-
nania o tym, ze Bog stworzyl najlepszy z mozliwych swiatow, kaze postaciom powiastki
dotrze¢ do agnostycznej prawdy, iz sa marionetkami w rgku moze losu, a moze bostwa.
Bo, jak wyjasni leibniziani$cie Panglossowi i Kandydowi ,,najwigkszy filozof w catej
Turcji”: ,,Kiedy jego wysokos¢ wysylta okret do Egiptu, zali klopocze si¢ o to, czy my-
szy na statku maja wygodne pomieszczenie?”"””. Wolter konczy szalencze, absurdalne
dzieje swych bohaterow ironia. Kandyd ,,Scigajacy po calym $wiecie swoj ideat, uko-
chana Kunegundg, odnajdzie ja w koncu — ku swej zgubie! — zywa. Nieziemska pick-
no$¢ z mtodzienczej mitosci okaze si¢ teraz ,,idealem”, Kunegunda ,,0 spalonej cerze,
krwawych oczach, wyschtej piersi”lgg. Final powiastki — tak Wieloznaczny199 — ukazuja-
cy chwalebna prace, jak tez poprawe bohaterow przypomina dzi$ karykature arkadii:
»ale trzeba uprawia¢ nasz ogr(')dek”200 — odpart Kandyd ripostujac na uczone wywody
Panglossa. Jesli perypetie postaci Micinskiego przypominaja gdzie$ groteskowe dzieje
Kandyda, to raczej przez przerysowanie, przesadna, bombastyczna manier¢ pisarza, ob-
darzajacego wszystkie wydarzenia ,,duchowym”, nadzwyczajnym sensem. Schemat fa-
bularny Xiedza Fausta w istocie przypomina Wolterowski model; sens wedrowki — wy-
daje si¢ zupetnie odmienny.

A jednak Micinski musiat po prostu fascynowac si¢ Wolterem... Jako pisarzem sta-
wiajacym fundamentalne pytania: o teodyce¢ (Poemat o zniszczeniu Lizbony), barba-
rzynski fanatyzm (Traktat o tolerancji). Jeéli jest prawda, ze zmierzch O$wiecenia przy-
pieczetowato ostatecznie katastrofalne trzgsienie ziemi w Lizbonie w 1755 roku, gdy
zgineto kilkadziesiat tysigey ludzi, to Wolter byt zapewne tym pisarzem, ktory najmoc-
niej wyrazil przerazenie wyrastajace ze Swiadomosci, iz cudowna machina $wiata zgnio-
tla, zmiazdzyta niewinne miasto: ,,Z1o istnieje na ziemi — pisze Wolter do przyjaciot — i
kpi ze mnie ten, kto mowi, ze tysiac nieszczgsliwcow sktada si¢ na jakie$ jedno szczeg-
scie. Tak. Zto istnieje”zm. Nie tylko w Naturze... Takze w cztowieku. Jeden z uczestni-
kow lizbonskiego spektaklu $mierci w obliczu ,,konca §wiata” czyni tak: ,, ...pedzi nie-
zwlocznie migdzy ruiny, naraza si¢ na Smier¢, aby znalez¢ nieco pienigdzy, znajduje je,
zagarnia, upija si¢, po czym, jeszcze odurzony winem, kupuje uscisk pierwszej dziewki
spotykanej na gruzach doméw posrod umierajacych i umarlych”zoz. To, co juz u Woltera
brzmi okrutnie, Micinski — przenidstszy do ginacej Messyny — zhiperbolizowal, rozpisat
na obrazowe ciagi, opisujace potworno$¢ Natury i wyuzdanie, szalenstwo ludzi. Powra-
caja teodyceiczne pytania: ,,Dla czego Bog zniszczyt MesynQ?”203.

rze US, pod red. K. Unilowskiego i C. K. Kedera, Katowice 1994, 5.82: ,, Ttem przygéd sa przede wszystkim
obszary Hiszpanii, Wioch, Malty, Meksyku, Ceuty, Egiptu oraz Palestyny; niektore sceny rozgrywaja si¢ we
Francji, Austrii, Belgii i Portugalii”. U Micinskiego geograficzne ,,rozstrzelenie” jest jeszcze wigksze!

19 T Micinski, dz. cyt., s. 177.

Y7 Wolter, Kandyd, w: Powiastki filozoficzne, przet. T. Zelenski (Boy), Warszawa 1971, s. 210.

198 Tamze, s. 207.

19 Przeglad rozmaitych interpretacji finalu Kandyda, w: Z. Sinko, Powiastka w o$wieceniu stanista-
wowskim, Wroctaw 1982, s. 135-144.

20 wolter, dz. cyt., s. 212.

2V Cyt. za: B. Urbankowski, Mysl romantyczna, Warszawa 1979, s. 32.

202 Wolter, dz. cyt., s. 123

293 T Micinski, dz. cyt., s. 149.
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XVII i XIX wiek to czas odkrywania ruin Pompei 1 Herkulanum, §inie Lizbona —
Micinski zna katastrof¢ Messyny 1 kleske tworu ludzkiej pychy Titanika®"". Wolter, cho¢
pelen pasji i ironii, nie ustrzegl si¢ sceptycyzmu, co wytknal mu takze Micinski. Nie
ustrzegt si¢ minimalizmu, przerazenia, jak pisal, ,,w$cieklizng dusz” ludzi opgtanych przez
fanatyzm®”. Micinski, czytelnik tych samych lub podobnych katastroficznych tekstow
historii, obral drogg inna. Wprawdzie w tym kotle, w bestiarium natury swiadomosg, ,,ja”
czlowieka naraza si¢ wciaz na zgubg, na nonsensowna $Smier¢ w tyglu katastrof i przypad-
ku, lecz przeciez wszyscy mozemy najpierw zstapi¢ pod powierzchni¢ $wiadomosci, w
glab jazni, by ujrze¢ tam inny, duchowy sens egzystencji, zmagah z bezmy$Ing przyroda, z
natura w nas, z instynktami. Potem... juz wiemy. Z chaosu zbudujemy Eden. Utopia? Tak,
W pewnym przewrotnym sensie jest Micinski dziedzicem XVIII-wiecznych myslicieli, jak
d’Holbach, 2jak mlody Wolter, marzacych o poprawie natury, o przyrodzonej dobroci natu-
ry ludzkiej 06, Wierzacych w btogostawiony wptyw oswieconej pedagogii. Oczywiscie
czytelnikiem tych samych ksiazek byt takze Johann Wolfgang Goethe.

*

Przedstawiony uktad mitycznych komponentow powiesci nie moze sobie roscic¢
prawa do ostatecznosci. Utwor taki, jak Xiqdz Faust zmusza nie tylko czytelnika, ale i
interpretatora do samodzielnych ,,przesunie¢” akcentdow w architektonice mitycznej
dzieta. Nie dotyczy to raczej pierwszorzednych elementow, jak faustyzm, lucyferyzm,
prometeizm, Dziady, lecz juz o miejsce i funkcje Ksiedza Marka, Irydiona, zoroastry-
zmu, Kandyda mozna si¢ spiera¢. Rownie dobrze miejsce ktorego$ z nich zajetaby kaba-
ta, mit orficki. Przy takiej nadekspansji znaczen, z jaka mamy do czynienia w Xiedzu
Fauscie, spotkanie z tekstem staje si¢ nieuchronnie aktem stwércze; konstrukcji, zakta-
dajac, iz czytelnik dysponuje bodaj fragmentem pisarskiej erudycji*’’.

Nie wszystko wszak okazuje si¢ przypadkiem. Prometeusz (,,wybiegajacy mysla w
przyszto$¢”), Lucyfer (,,niosacy $wiatlos¢”), Aryjezyk (,,pigkny”), Irydion (,,syn teczy”),
Konrad i Ksiadz Piotr, Ksiadz Marek i Judyta, Krol-Duch, Edyp, Aryman i Ormuzd to
skryte twarze tych samych postaci. Micinski ma sklonno$¢ do mitow, ktorych cecha jest
wewnetrzne zdualizowanie, ,,nocne” i ,,mocne” rozszczepienie na pierwiastek zta i do-
bra, tak by w procesie przemian zlo zintegrowato si¢ z Psyche bohaterow. Massynisa
musi wigc kusi¢ Irydiona, Lucyfer kusi¢ Xigdza Fausta, Aryman walczy¢ z Ormuzdem

204 Piszac ten szkic zza horyzontu 2007 roku mogli$my juz wspomnie¢ i snué¢ refleksje o trzesieniu
ziemi, ktore zniszczylo Asyz, miasto Sw. Franciszka — posta¢ niezbyt doceniana w Xiedzu Fauscie.

25 Wolter, Traktat o tolerancji napisany z powodu $mierci Jana Calasa, przet. Z. Rytko i A. Sowinski,
Warszawa 1988, s. 164.

2% Wiara we ,,wspolne wszystkim ludziom pojecia dobra i zta”, w prawo naturalne wiodla czasem
Woltera na niebezpieczne Sciezki. Zob. Wolter, Elementy filozofii Newtona, przet. H. Konczewska,
Warszawa 1956, s. 34-35: ,,Prawo naturalne nie jest niczym innym niz tym prawem, ktore jest znane
w calym $wiecie: czyn drugiemu, co chcialbys, by tobie czyniono; a przeciez barbarzynca, ktory za-
bija ojca, aby go ocali¢ od wroga i ktory go grzebie w swym tonie z obawy, aby zotadek wroga nie
stat si¢ jego grobem, zyczy sobie, aby syn jego postapit z nim tak samo w podobnych okoliczno-
$ciach” — ta pochwata kanibalizmu nie zabrzmiataby juz u Micinskiego, pisarza, ktory wie, iz wszel-
kie akty bestialstwa sa tez nieobce ,,cywilizowanym” Europejczykom XX wieku.

27 K westia sporna pozostaje chyba mozliwo$¢ lektury powiesci przez czytelnika nie posiadajacego
erudycyjnego przygotowania w ogole...? Z drugiej strony akt lektury uwzgledniajacy ewentualne
przypisy (kilkaset przypisow przynajmniej...) bylby czyms$ nie do zniesienia.
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etc. Wbrew manichejskiej czy chrzescijanskiej tradycji ta walka odwiecznie $cierajacych
si¢ pierwiastkow nie konczy si¢ u Micinskiego jednorazowym zwycigstwem Dobra.
Przeciwnie — dialektyka sprzeczno$ci ma u poety sens ontologiczny (byt jest walka, sta-
jacy sig¢ bog jest walka) oraz znaczenie antropologiczne (doskonalenie sig, indywiduacja,
osiaganie doskonatosci to dtugotrwata psychomachia). Blisko tu do mysli C. G. Junga:
»Dla $wiadomosci obdarzonej zdolnoscia refleksji wiara w Boga jako summum bonum
jest nie do przyjecia™®. Dla Micinskiego takze, podobnie jak zda si¢ watpliwa radykal-
na transcendencja Absolutu.

Wskazmy na trzeci poziom erudycyjnych modyfikacji mitu faustycznego w powie-
sci. W Xiedzu Fauscie obrasta on kontekstami, staje si¢ elementem erudycyjnego kar-
nawalu. Faust Marlowe’a czy Goethego to takze, jak glosi XVI-wiecza opinia Joachima
Camerariusa, posta¢ wielowymiarowa: ,,Faust jest lekarzem jak Paracelsus, astrologiem
jak Nostradamus, mistykiem jak Tauler, magiem jak Orfeusz, matematykiem jak Pitago-
ras, lingwista jak Reuchlin, znawca kobiet jak Boccaccio i znawca ludzi jak Marcin Lu-
ter”*”. Jednakowoz personae dramatis Marlowe’a i Goethego sarkaja na poznawcza
anemig teologii, medycyny, prawa, ironicznie chtoszczac luminarzy nauki: Arystotelesa,
Galena, Justyniana, Hieronima. Xiadz Faust nie zna tej wstrzemigzliwosci, dystansu w
prawieniu uczonych basni. Czyta wszystko z wszystkich dziedzin nauki, a dialogiczne
spigcia migdzy postaciami stuzg popisom erudycji. Tak skonstruowanym, by wyobraznia
czytelnika ,,skakata” migdzy biegunami szokujaco czasem odlegtych dziedzin: mitologii,
nauki, parapsychologii, filozofii, mistyki, dewiacji seksualnych, malarstwa i religio-
znawstwa (etc.). W istocie mamy do czynienia zardwno z metoda mitycznej inkrustacji
tekstu powieécim, jak i z tym, co mozna by uzna¢ za stata cech¢ wyobrazni poety, ktora
okresliliby$my jako amor ornamenti, przywiazanie do erudycyjnego ornamentu, chegé
tworzenia atmosfery intelektualnej kompetencji w rozstrzyganiu najbardziej generalnych
pytan ontologii i epistemologii. Efekt bywa odwrotny: czytelnik postrzega raczej scjen-
tystyczna bufonadg czy — gdy popis jest juz zbyt ostentacyjny — btazenadg, a nawet kicz.

Niemniej i erudycja, ten, zdaniem wielu krytykéw Micinskiego, najbardziej odpy-
chajacy od dzieta element jego wyobrazni, nie jest u pisarza polem chaotycznych przy-
wotan. Przeciwnie — nawiazania wystgpuja tu w rozmaitych uktadach i funkcjach, ktore
wolno by okresli¢ jako figury erudycji’''. Wéréd nich wymienmy: enumeracje (wylicze-
nie dziet itp.), cytaty, kontrastowe zestawienia, poréwnania, metaforyzacje problemow
intelektualnych w przedstawieniach ikonograficznych. By nieszlachetny metal socjali-
stycznej duszy Wigznia Piotra ulegt transmutacji w zloty kruszec nowej duchowosci,
musi on wchtona€ 1 przetworzy¢ w sobie nie tylko pisma Sorela czy Marksa, lecz cata
tradycje kultury §wiatowej. Ulubionym wyobrazeniem synkretycznej kultury byta dla
Micinskiego starozytna Aleksandria. Xiqdz Faust to Aleksandria mitéw i kultur przywo-
fanych w erudycyjnym pedzie. Spacerujac czasem jej goscincami nietrudno zagubié si¢
w zgielku wielu, zbyt wielu gloséw. Owe ,figury erudycji” zdaja si¢ by¢ sktadnikami

28 C. G. Jung, Odpowied? Hiobowi, przet. J. Prokopiuk, Warszawa 1995, s. 112.

299 Cyt. za: M. Janion, Wobec zta, Chotomow 1989, s. 158-159.

219 7ob. H. Markiewicz, dz. cyt., s. 58. Autor pisze o ,,inkrustacji mitycznej — lokalnym wprowadzeniu
motywu mitycznego do utworu o niezwigzanej z mitem tematyce”. Nam chodzi o inkrustacjg erudy-
cyjna, ktoéra odgrywa drugoplanowa rol¢ w dialogicznej strukturze powiesci, przy czym ,.erudycyij-
nos$¢” obejmuje takze mitologiczny plan dzieta.

211 Beda owe ,,figury erudycji” tematem odrebnego szkicu (moze).
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wszelkich przerostych, kryzysowych, przezywajacych przetom — jak Aleksandria, jak
kultura XIX-wieczna — cywilizacji. Jako za$ elementy dziela shuza tworzeniu w tyglu
,»DItwWy poje¢” (rozdzial XIX Xiedza Fausta) ideologicznych, religijnych badz utopi-
stycznych kontrpropozycji dla ustepujacego paradygmatu kultury.

VI. Poziom supra— morphosis. Odbicie i nawrot

W jakim$ sensie na wskazanym — subiektywnym, co podkreslam — zestawie mi-
tycznych substratow powiesci moglibySmy poprzestac. Jesli czytelnik osiagnie poziom
zaawansowania lektury w stopniu takim, iz bez znuzenia i z uwaga odczyta partie kon-
cowe powiesci, zauwazy jednak: (1.) ze nagromadzenie mitycznych i quasi-, para- neo-
mitologicznych sktadnikow jest tam wielkie i1 jako$ deprymujace, kaze tym samym juz
od poczatku dokonywa¢ selekcji, nie sposdb bowiem skupia¢ si¢ na calym materiale
erudycyjnym tekstu; (2.) ze w Xiedzu Fauscie trwa co$, co nazwalibySmy wielkim
agonem mitow, sporem wiar, religii, postaw lub nawet nie polityczna, ale metafi-
zyczna ,,wojna mitologiczna™'%; (3.) ze w koncowych rozdziatach dziela pewne szeregi
mitow wysuwaja si¢ przed inne; nalezy tu mit faustyczny, prometejski czy lucyferyczny,
ale tez takie, o ktorych w ogole tu nie wspominalis$my; (4.) ze Swiat imaginacyjny Mi-
cinskiego ma swych bohaterow i antyherosow w §wieci mitow; niektore wyobrazenia o
swiecie, czesciej te XIX-wieczne, z krggu pozytywizmu, ,,$wiatopogladu naukowego”,
ktoéry ,,mogl zosta¢ wytworzony i intronizowany tylko na gruncie kultury druku — z jej
dominacja linearyzmu, kazualizmu, intelektualizmu, uniformizmu”zw, sq nieodzowna,
ale bezustannie kontestowana fundamentalng warstwa nowoczesnosci XIX-wiecznej. Sa
one postrzegane jako neomitologiczne wytwory, z gruntu falszywe, ale Swietnie petniace
funkcje eksplikatywne wobec §wiata; bez nich jednak nie bytoby Wielkiego Sporu.

Konstrukcjom supramorficznym wiasciwy jest osobliwy typ dualizmu: z jednej strony
warto$ciuja one przyswojony material mityczny wedlug ostrego wzorca ,,dobre — zte”, z
drugiej jednak przejmuja pewne elementy dezawuowanych konstrukcji paramitycznych,
takich jak materializm, ale nadaja im w konsekwencji zupelnie inny, ponadmaterialistyczny
sens. Nie absolutyzuja wykluczenia, ale z pewna chytroscig wiaczaja elementy odrzucanych
konstrukeji mys$lowych. Dzieje si¢ tak migdzy innymi dlatego, iz w XIX czy XX wieku nie
Sposob juz polemizowac z niektérymi ustaleniami nauki, wiedza, cho¢by medyczna.

Na tej — na przyklad — zasadzie spirytualista Stanistaw Breyer, lekarz, pionier przyrodo-
lecznictwa, kwestionowat w imig wiasnej ,,Filozofii Mocy Tworcze]” orzeczenia na temat
istoty zycia, zawarte w podreczniku Henryka Nusbauma (1849-1937) zatytutowanym Filo-
zofja Medycyny, istotnie jakby rodem z XVIlI-wiecznego traktatu Cziowiek-maszyna Juliana
de La Mettriego, z teza, iz: ,,Catoksztalt zjawiska Zycia na ziemi jest mechanizmem,

. . . . : . ..5214
ktorego fizyczno-chemicznem zadaniem jest: przemiana materji”™ .

212 pozyczam te celna a prosta formule: Z. Krasnodebski, Wojna mitologiczna, ,,Wprost” 26 XII 2007, nr
51/52, s. 55: [o micie w polityce]: ,,Mity nie sa nieprawdziwymi opowiadaniami, lecz tylko kondensuja i
upraszczaja. Sa koniecznym skrétem, zaggszezaja historig. Stuza legitymizacji wiadzy, definiuja zobowia-
zania, wyrazaja wartosci, nadzieje, nadaja sens zbiorowym wysitkom. Dzigki swej naturze moga mobili-
zowaé do dziatan zbiorowych, stabilizuja wspdlnoty polityczne, strukturyzuja historig.”

213 A. Mencwel, Ziemiariska wtérna oralnosé, w: tegoz, Wyobraznia antropologiczna. Proby i studia,
Warszawa 2006, s. 104.

1% H, Nussbaum, Filozofja Medycyny, Poznan 1926, s. 107, cyt. za: S. Breyer, Religja absolutna, czyli
polska filozofja religijna w nowem oswietleniu, Krakow 1927, s. 84. Urodzony w 1873 roku Breyer

Zdigitalizowano i udostepniono w ramach projektu pn
Rozbudowa otwartych zasobéw naukowych Repozytorium Uniwersytetu w Bialymstoku - kontynuacja,
dofinansowanego z programu ,,Spoleczna . uki” Ministra Edukacji i Nauki
na podstawie umowy BIBL/SP/0040/2023/01




Ukrzyzowanie Prometeusza. Przemiany mitu w Xigdzu Fauscie... 767

W powiesci Micinskiego t¢ wlasnie tego typu tezy stanowia plaszczyzng odbicia dla
mysli nacechowanej metafizycznie.

Rozumiejac, iz mozna czytaé te powies¢ w oparciu o dwa fundamenty intelektualne
wythuszczone w tytule: mit faustyczny i ide¢ kaptanstwa, nie moge zarazem pominaé
faktu, iz w mym czytaniu istotna jest szersza paleta zjawisk. Zlozona jak mato gdzie
supramorfoza — wznoszenie pigtrowej konstrukcji, na szczycie ktorej tkwia mit fau-
styczny, chrystusowy lucyferyzm (mityczna kontaminacja/synteza), prometeizm i kilka
mitow genetycznie zwiazanych z literaturag XIX-wieczna — polega na wyniesieniu tych
uprzywilejowanych sktadnikoéw, ich ekspozycji na fundamencie dziesiatkdéw mitdw niz-
szego rz¢du. Bez nich jednak 6w proces nigdy by nie zaszedl, mieliby§my metamorfoze
mitu lub kilku mitéw. Mity literackie, jak faustyzm, zmienityby si¢ w prosty sposéb w
mity trzeciego stopnia. Goethe wykorzystuje wigc juz literacko opracowany mit Fausta,
a mit Goethego przetwarza w jaki$ meta-metamit juz sam Micinski. Tak, ten proces za-
chodzi. Ale do linearnego przeobrazenia mitu dochodzi tu proces czwartego czy moze az
piatego stopniaZIS, szeregu resemantyzacji mitu pierwotnego: oparcie metamorfozy mitu
faustycznego na metamorfozach kilkudziesigciu ingrediencji mitologicznych réznego
typu. Mity sktadowe — tu ruch jest dwukierunkowy — ulegaja zatem w strukturze narracji
powiesci inicjacyjnej metamorfozom, zmieniaja si¢ niejako linearno-horyzontalnie 1 jed-
noczesnie ulegaja wertykalizacji, neosemantyzacji przez pod- i o-budowanie ich innymi
mitami. To proces niebywale ztozony. O ile autor, pisarz juz wie, co pragnie przekazac,
o tyle odbiorca musi si¢ mierzy¢ z calym przeogromnym materiatem, ktory stanowi tak-
ze pisarska argumentacj¢ za metafizyczna mysla, za idea dzieta.

By i moja wtasna wizja powiesci byla peliejsza, w skrocie przywolujg inne czgsci
sktadowe owej konstrukcji...

I. Nauka. Nauka pojawia si¢ — zgodnie z procesem owego dwojwartoSciowania,
ktore zarazem odrzuca calo$¢ mitu, a przejmuje, odkrawa jego czesci, ptaszczyzny, sen-
sy — w roli ambiwalentnej; jest w powieSci zarazem mitem i antymitem. Jako mit w
swych najglebszych osiagnigciach — typu: odkrycie radu — stanowi grunt metafizyki.
Jako postpozytywistyczny anachronizm zostaje zakwestionowana z cata moca, gdy rosci
sobie prawo do ostatecznych orzeczen o naturze Swiata i kreowania tzw. swiatopogladu
naukowego czy materialistycznego. Znaé tu juz takze Igki wynikajace z jej przewidywa-
nych mozliwosci niszczycielskich (cien dystopii Wyspy doktora Moreau Wellsa lub

to autor m. in. prac: Z pogranicza zaswiatow (Krakow 1922), Z rozmyslan lekarza. Problemy Zycia
pozagrobowego. Z filozofii wszechswiata (Krakdéw 1925), List ojca do syna o szkodliwosci palenja
tytuniu (Krakow 1913), Leczenie raka srodkami przyrodniczymi (Krakow 1937), Nowego lekarza
domowego (Krakow 1926) o ,,leczeniu wszelkich chorob ziotami i srodkami domowemi”, jak tez
wstepu do ksigzki Janiny Breyerowej Jarska kuchnia witaminowa (Krakow 1927), reklamowane;j ha-
stem: ,,Przez kuchni¢ do odrodzenia! Gtéwna przyczyna wspodtczesnego zwyrodnienia jest pozywie-
nie pozbawione witamin!” (sic!). S. Breyer wydat tez (Krakow 1909) prace: Leczenie hypnozq i usu-
wanie wad psychicznych; Leczenie metodq homeopatycznq i emanacjq radu; Duch a zdrowie; Naj-
blizsza przysztos¢ medycyny. Takze bohater Xiedza Fausta zajmuje si¢ medycyna: ,,Ksiadz zajmowat
si¢ badaniem choroby raka” (s. 31).

215 Jesli uwzglednié: 1) historycznego Fausta, 2) ludowa legende i Volksbiicher faustyczne; 3) literac-
kie, wysokie wizje faustyzmu przed Goethem; 4) Fausta Goethego; 5) metamorfozy faustyzmu Go-
ethego po jego Fauscie u polskich i europejskich tworcow, to Xigdz Faust jest szostym stopniem,
metamorfoza metamorfoz mitu.
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Strasznego wynalazcy Verne’a i jego ,,strasznego wynalazku”)216. Jest to ten sam krag

wstrzemigzliwosci wobec postaw wyrazajacych postep, jakie w XIX wieku sygnalizo-
wat katastroficzny wiersz Mord elektrycznym pradem si¢ rozpostrze... Krasinskiego czy
makabryczny, uzurpatorski prometeizm Frankensteina czyli nowego Prometeusza Mary
Shelly, z jego roszczeniami do czlowiekobdstwa i epistemologicznym radykalizmem:
»Dazylem — mowi Victor Frankenstein — do poznania tajemnic nieba i ziemi”*'". Ale to
dazenie prowadzi juz nie do mrocznej czy nawet ironiczno-tragicznej wiktorii naukow-
ca, jak w XIX-wiecznych antyutopiach, lecz do pychy, wywotywanej na masowa skalg
przez XX-wieczng nauke, do eskalowania tej splaszczonej 1 bezdusznej wizji $wiata,
opartej na: materializmie, ewolucjonizmie w duchu Darwina i Haeckla®'®, pragmatyzmie
i hedonizmie (tez: eudajmonizmie), wiodacych do ,,socjologizacji” obrazu cztowieka i
jego ,.psychologizacji”. Za§ wiodacych w koncu do takich metafizycznie ,,wysuszo-
nych” wizji czlowieka, spoteczenstwa i §wiata, ktorych nosicielem jest w powiesci Piotr-
rewolucjonista, dziedzic utopizmu od czaso6w Tomasza Morusa i Tommaso Campanelli,
spadkobierca anarchizméw Kropotkina, Bakunina czy Proudhone’a, a dalej Marksa,
marksizmu, anarchizmu, anarchosyndykalizmu, progresizméw nowszej daty i wszyst-
kich pokrewnych ,,-izméw”, z socjalizmem wlacznie.

Nieprzypadkowo cykl opowiesci ironicznie kontestujacych osiagnigcia nauki i sto-
sunek do niej cztowieka Antoni Lange poprzedza przedmowa polemiczna wobec Well-
sowskiej utopii Ludzie jak bogowie (1923, przektad: Warszawa 1928): ,,Widzimy tu [w
Langego Mirandzie], ze dopoki cztowiek jest potcztowiekiem, jak to mamy po dzien
dzisiejszy, dopoty nie nadejdzie regnum humanum. Potrzebna jest przemiana dwoista
cztowieka: przemiana psychologiczna (...) 1 przemiana techniki, doprowadzonej do wy-
zyn ostatecznych...”*"”. Tyle wiedziat Lange juz po I wojnie §wiatowej, zachwalajac swa
przeciw Citta del Sole Companelli skierowana utopi¢. Micinski jest zwyczajnie dosad-
niejszy: ,,I jesli ja, ksiadz Faust, domniemany medrzec, szanowany przez Akademje
uczony — jestem tylko os$lgciem, ktore kazal zawolaé¢ Duch Najwyzszy,
abym go powi6zt — jestem gotow”**". Faust-o$le w zaprzegu metafizycznym Boga — nie
mozna byto mocniej spoliczkowaé faustyzmu Goethego.

Pisarz polski nie wierzy naiwnie temu, co si¢ nazywa ,,propaganda” nauki, a co
przybiera od XIX do XXI wieku kuriozalne ksztatty hucznych proklamacji uczonych, iz
1 wezoraj, i dzi$ wykradli rzekomemu Bogu kolejne tajemnice stworzenia, a jutro... jutro

216 70b. J. K. Palczewski, Wstep, do: H. G. Wells, Wehikut czasu, przet. F. Werminski, Wroctaw —
Warszawa — Krakow — Gdansk — 1.6dZ 1985, BN I, nr 216, s. XVIII-XXI (o ,,niewystowionym bez-
sensie wszystkiego, co dziato si¢ na wyspie...”). Zbawicielska katastrofa konczy si¢ dzieto Julesa
Verne’a: tegoz, Straszny wynalazca, przet. K. Bobrowska, Gdynia 1991, s. 128: ,,W poczuciu swej
winy rzucit si¢ w glab pieczary, dotart do sktadu materiatdéw wybuchowych i zanim zdotano mu prze-
szkodzi¢, wywotat wybuch niszczacy Back-Cup”.

2" M. Shelley, Frankenstein czyli nowy Prometeusz, przet. H. Goldmann, Poznaf 1958, s. 45. Jako
komentarz zob. rozprawe: J. Kamionowski, I ¢y zostaniesz Frankensteinem! ,Frankenstein” Mary
Shelley w interpretacji psychoanalitycznej, feministycznej i marksistowskiej, w: Edukacja dla przy-
sztosci, t. 11, red. J. F. Nosowicz, Biatystok 2005, s. 11-24.

218 70b. tez: A. Urbanek, Czego dowiadujemy sie z teczek Karola Darwina, ,Nauka. Kwartalnik’ 2/2006.

219 A. Lange, Przedmowa do wydania drugiego ,W czwartym wymiarze” (Czestochowa 1925), w: te-
goz, Miranda i inne opowiadania, wybor i opr. M. S. Nowowiejski, postowie A. Niewiadomski,
Warszawa 1987, s. 6-7.

220 T, Micinski, Xigdz Faust, s. 327.
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juz czeka $wiat niesmiertelnos¢. ,,Bombastyczna >medializacja<”221 wynikdéw prac na-
ukowych, ich zurnalistyczna prymitywizacja i w koncu trywializacja to jakby socjolo-
giczny aspekt tego samego zjawiska, czyli przyjecia za wystarczajaca materialistycznej
hipotezy rzeczywistosci. Te hipotezg i taka nauke, ktora si¢ na niej wspiera, oferujac
wizje zsocjalizowanego 1 skulturalizowanego ,,malpoluda”, Micinski odrzuca. Nauka —
tak, materia — tak, ale wpisane w metafizyczna rame, powiada.

Czwarty wymiar. Im blizej kofica powiesci, tym mocniej uswiadamiamy so-
bie, iz pojgcie ,,czwartego wymiaru” mozna by uczyni¢ w ogoéle kluczem interpretacyj-
nym. Mag Gaspara wyglasza nawet calg oracj¢ do dworzan o czwartym wymiarze ,,we-
wnatrz nas” (s. 337). Chodzi w niej o otwarcie, uprzytomnienie owej nadrzeczywistosci,
obecnej juz tu, w tej naszej realnosci trzech wymiaréw. Czwarty wymiar = wymiar
fizyczny, ale zarazem otwierajacy na metafizyke. Tyle zdaje si¢ mowic
pisarz. Tymczasem pojecie to funkcjonuje w réznych znaczeniach, zakresach: migdzy
jeszcze genetycznie XVIII- i XIX-wiecznym spirytyzmem i spirytualizmem (alchemia,
iluminizm, mesmeryzm, hermetyzm, filozofie Absolutu, elementy mysli masonskiej, spi-
rytualistyczny ewolucjonizm Stowackiego, towianizm)*** a XIX- i XX-wieczna mysla
Maeterlincka, jego refleksja nad ,,widziadtami i halucynacjami wrézebnymi oraz duchami
pokutujacymi” czy ,,psychometria” i ,,poznaniem przyszlosci”**, dalej refleksja Juliana
Ochorowicza nad relacjami duszy i mézgu, wreszcie ,,zjawiskami mimedianicznymi™***.

Czwarty wymiar — jako pojecie — funkcjonuje tez migdzy biegunem prawdy na-
ukowej z zakresu fizyki, geometrii i matematyki, jak u Wellsa w Wehikule czasu™, ta-
koz u Micinskiego, gdy pisze o promieniotwdrczosci, a metafizyka w typie Filozofii
wieczystej Aldousa Huxleya czy w wydaniu rodzimego ,,monizmu substancjalnego”
Breyera, gdzie tworczos¢, kreatywnos¢ od poziomu psyche do wymiaru kosmicznego i
boskiego jest zasada naczelna. Jakze tu — u Breyera — blisko do mysli Micinskiego :
,»Caly Wszech§wiat wylania si¢ ustawicznie z Wszechobejmujacej Istoty”, by potem
L~wtania¢ sig”, czyli ,,powraca¢ do swego zrodta”. Albo taka mysl: ,,Bog jest
stworzycielem tworcéw”, a co z tego wynika: ,,Religia absolutna oprze¢ si¢ musi zarow-
no na mysli, jak i1 na uczuciu, na wiedzy i na wierze, czyli intuicji i pokierowac czy-
nem”**’. Tu by si¢ podpisat autor Wity.

21 Wyrazenie z artykutu Magia i nauka Andrzeja Mencwela, w: tegoz Wyobraznia antropologiczna,
dz. cyt., s. 416.

222 70b. J. Ujejski, Krél Nowego Izraela. Kartka z dziejow mistyki wieku oswieceniowego, Warszawa
1924; por. M. Giergielewicz, Mickiewicz, nekromancja i >bukiet filozoficzny<, w: tegoz Studia i spo-
tkania literackie, Warszawa 1983, s. 7-18; kiedy wspominam o masonerii, mam na mysli jej odtam
angielski, przyjmujacy istnienie Boga, Wielkiego Architekta Wszechswiata. Zob. L. Hass, Warszaw-
ski mistyk na skale europejskq — cztowiek sprzecznosci epoki Oswiecenia (Jean Luc Louis de Toux de
Solvert), ,,Wiek Oswiecenia” nr 4, Warszawa 1984, s. 95-120.

22 M. Maeterlinck, Go$¢ nieznany, przet. F. Mirandola, Warszawa 1993. Pierwodruk jako The Unk-
nown Guest — 1919 rok, wyd. polskie: Lwow — Poznan 1925.

24 J. Ochorowicz, Zjawiska mediumiczne, Warszawa 1992, pierwodruk 1893; Duch i mézg. Studjum
psycho-fizyologiczne, Warszawa 1872, s. 110: ,,Zatem obok pojgcia sity psychicznéj staja pojgcia in-
nych sit. Jak jedne, tak i drugie musimy przeciwstawia¢ materyi.”

225 7ob. H. G. Wells, Wehikul czasu, dz. cyt., s. 4. ,W rzeczywistosci istnieja cztery wymiary: trzy,
ktore nazywamy trzema plaszczyznami przestrzeni, i czwarty — czas”.

26 g, Breyer, Religja absolutna..., dz. cyt., s. 36.

*7 Tamze, s. 37-38.
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Trzeci zakres ,,czwartego wymiaru” okresla jego horyzont znaczeniowy migdzy
biegunem przesztosci a przysztosci, stad idea podrozy w czasie i projekcje futurologicz-
ne. Powiedzmy od razu: Micinski zalicza te wtasnie formy odczytania ,,czwartego wy-
miary” do eskapizmow. Hic et nunc, tu i teraz Roku Panskiego 1913 zaré6wno prze-
szto$¢, jak i przysztos$¢ spelniaja si¢ w terazniejszosci. Przesztosé, o ile potrafimy nadaé
jej znaczenie i sens, za$ przysztos¢, o tyle, o ile juz teraz ukierunkowujemy, ksztattuje-
my jej obraz jako ,,bogokreatorzy” i ,,bogonoscy”, wykuwajacy w skale imi¢ Boga. Mi-
cinski dezawuuje tez czwarty wymiar na poziomie, ktory z jednej strony okreslaja naiw-
ny, cho¢ szczery okultyzm tudziez spirytyzm, z drugiej za$ zamieniaja go w prasowa
sensacj¢ takie oszustwa metafizycznych hochsztaplerow, jak stynne konie elberfeldzkie,
rozwiazujace zadania matematyczne, czy rozne media i wirujace stoliki**®. I cho¢ okul-
tyzm w tej wulgarnej wersji podwazyta I wojna swiatowa, a Maeterlinck przyznawat, iz:
,»W istocie, nie wytrzymata straszliwej proby czgs¢, rzecz mozna, legendarna, oparta na
wyobrazni i fantazji, a wigc wszystko to, co dotyczy przepowiadania przysztosci, astro-
logii, talizman6éw, oczarowania, dziatania na odlegtos¢ itp.”zzg, to jednak w tym samym
czasie ksztaltowaly si¢ nurty jeszcze prymitywniejsze, ktore legna u podstaw aryjskiej
mitologii nazizmu, takie jak ariozofia Guido von Lista (1848—1919) czy ,,volkistowski
okultyzm” Jorga Lanz von Liebenfelsa (1874—1954) i rozmaitych Zakonéw Germanéw,
Zakonu Neotemplariuszy, Towarzystwa Thule™. Antynaukowa, okultystyczna hucpe,
podszyta rasizmem i megalomanskim ariocentryzmem — to wszystko Micinski odczuwat
ze wstrgtem wilasciwym cztowiekowi o pansynkretycznej i ekumenicznej wyobrazni:
Ariowie jako mit etnogenetyczny i typ duchowos$ci — owszem, tak, ale juz nie jako ,,ba-
famutne pseudo-okultystyczne oglupianie mas™>".

Z przenikliwos$cia dostrzegta to Anna Zahorska, dowodzac, iz cho¢ ,,Poeta obtakat
si¢ w labiryncie r6znych wiar, w ornamentyce swych patacéw bizantyjskich, w wizjach
kosmicznych i realnej krwi i blocie ziemi”, to przeciez: ,,Tylko ta r6znica migdzy nim a
futurystami, ze ci mechanizowali nawet duszg, a on uduchawial nawet ma-
szynq”232. Czwarty wymiar Micifiskiego, podwazajac ,.bezskrzydly racyonalizm lub
gmeranie eksperymentalne wiedzy oficyalnej”, jak wydobyta to w recenzji powiesci taz
sama Savitri (Zahorska), nie jest przy tym eskapistycznym zaswiatem, to ,,byt realny”, ,,lecz
byt ten jest skapany w szafirze wiecznosci i $wieci nad nim jasne storice bogini Zywi™>>.

Ma 6w wymiar wlasciwie trzy pola prezentacji: psyche jako glebinny poziom jazni,
natur¢ jako dominium ducha, manifestujacego si¢ przez nieznane sily, promienie etc.,
dzieje jako sferg nie Opacznosci, lecz Opatrznosci.

Mistyka. Micinski nie jest mistykiem. Mistyke odrzuca w powiesci jako zasadg i
cel indywidualnego czy zbiorowego istnienia, oderwanie od zycia i $wiata, od tych
,warsztatow” cztowieka kreatora. Na specjalng nagang zastuguja: pasywistyczno-kon-

228 7ob. P. D. Uspienski, Czwarty wymiar. Przeglad wazniejszych teorii i prob zbadania dziedziny nie-
zmierzalnego, przet. H. Prosnak, Gdansk 2001.

229 M. Maeterlinck, Gos¢ nieznany, dz. cyt., Przedmowa, s. 5.

0\ Perlikiewicz, Austriacko-niemiecka ariozofia..., dz. cyt., s. 193. Rozwinigcie w: N. Goodrick-
Clarke, Okultystyczne zZrédla nazizmu. Tajne kulty aryjskie oraz ich wplyw na ideologie nazistowskq.
Ariozofie z Austrii i Niemiec 1890—1935, przet. J. Prokopiuk, Warszawa 2001.

21T, Micinski, dz. cyt., s. 301.

22 A. Zahorska, Dzielo Tadeusza Micinskiego, ,,Rzeczpospolita” 1925, nr 57.

233 Savitri [A.Zahorska], W ogniach wyobrazni. (,,Ks. Faust” T. Miciriskiego), cz.2, ,,Swiat” 1913, t. I, nr 21, s. 5.
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templacyjna mistyka, kwietyzm, cierpigtnictwo mesjanistyczne oraz ekstatycy, ktorzy
»stawali si¢ nieraz tgpemi inkwizatorami lub naiwnemi relatywistami, majac jasnowidz-
two $w. Teresy czy Swedenborga”234. Bez przesady powiem, iz wyklgte zostaja w imig
tworczosci takze ascetyzm i anachoretyzm, nade wszystko bezptodna postawa mistycz-
na, w tym buddyzm:

Nie idzcie w mistyke, chyba jeden na miljon. Mistyka realnoéci widzialnej i stonecznej zyjmy
wszyscy. W mistyke niewidzialno$ci wejs¢, to znaczy oklamaé siebie i innych we wszystkich
prawie wypadkach, a w jedynym wyjatkowym — znaczy rzuci¢ si¢ w ogien i w lodowa glebing
morza. Nie rzucaj sig, cztowieku, w ogien Mrokow, bo nie dat ci Bog siebie — jeno pola i trud,
stofice 1 chmury, kwiaty i ciernie, dzieci i $mier¢, mitos¢ i zngkanie, ojczyzng i niewolg, gwiazdy i
bezmiary, ale absolutny Duch pozostanie w ludzkosci nieujgtym. Kto wchodzi w mistyczne dzie-
dziny, grozi mu przyjecie formut dewocyjnych za istote, albo obledu za swa gwiazde.*

Konkluzja jest taka: ,,— — zywi niech zyja!” T¢ mysl Savitri wyraza dosadniej:

Budujac dla ludzko$ci $wiatynie, buduje tez turbiny wodne. Wielka idea naszej mistyki byta zaw-
sze realizacya, sprowadzenie idealu na ziemig. I jezeli rzucano si¢ na nigq za rzekome zerwanie z
ziemia, to tylko dlatego, Ze karly nie chciaty by¢ Prometeuszami, ze nie zgadzano si¢ uzna¢ boha-
terstwa i1 ofiary zamiast geszeftu, ze ,,realnem” bylo wszelkie sobkostwo i ludozerstwo. W obro-
nie istnien robaczych wystgpowano pod wzniostem hastem: nie gubcie narodu. Niechze nam wol-
no bedzie nosi¢ szlafmycg i pantofle zamiast zbroi, mysle¢ o pieczeni, zamiast o anhellicznych lo-
tach, calowa¢ w picte amerykanina i ubusinessowaé sig, zamiast uduchowi¢!?*®

Niemniej i tu — w dziedzinie mistycznos$ci — panuje dwdjwartosciowanie. Mistyka
ma bowiem konotacje pozytywne u Micinskiego, gdy rozwazana jest w kontekscie mi-
sterium $mierci, rzeczy ostatecznych i Troski Ostatecznej, by wspomnie¢ formute Paula
Tillicha. Oznacza wtedy najbardziej tajemniczy aspekt postmortualnego istnienia i prze-
ciwstawia sig sceptycyzmowi filozofow lub nihilizmowi tudziez infantylnemu progresi-
zmowi>'. Zycie wieczne opisuje Micinski symbolami: wiatla, ognia, wzlotu, wzbijania
sig, ale tez motywami descensus od infernos 1 orfejskiej katabazy:

Jednak... i ja uczuwam potrzebg spalania si¢ w ogniu, w ogniu ducha.

Wej$é chece w Ocean Swiatta Mistycznego, w las plonacy — w straszliwe piekto spadajacych
i miazdzonych serc — w morze boélu bezprzyktadnego. W piekto chee i$¢, poszukujac tych, co
umarli — z ust Furji chcg wydrze¢, jak Orfeusz, tajemnicg, gdzie leza pola Elizejskie.

Pojde w meki najgorsze, gdyz obcym jest mi wniebowzigcie zimnej madrosci.

Wielki przechodzien mrokow, ide tam, kedy zaptonat las olbrzymi — niech rozgorzeje¢ Swie-
tlanoscia bez granic.

Boze Narodzenie dzi$... Narodzit si¢ w nas promien Zycia czystszego, oparty nie na wierze
samej, lecz na wiedzy.**

24T Micinski, dz. cyt., s. 300.

3 Tamze, s. 356-357.

26 Savitri [A. Zahorska], W ogniu wyobrazni..., dz. cyt., s. 8-9.

27 Por. pigkny opis pesymizmu u anarchisty: P. J. Proudhon, O sprawiedliwosci w rewolucji i w Ko-
Sciele [1858], w: tegoz, Wybor pism, t. 11, wybor J. Litwin, wstep J. Garewicz, przypisy M. Wykurz,
Warszawa 1974, s. 325: ,,Albo czysty fatalizm, taki jaki znajdujemy na dnie wszystkich filozofii hi-
storii, u Arystotelesa, Makiawela, Vica, Herdera, Hegla, Saint-Simona, Fouriera, ich uczniéw; albo
religia, a wigc natura niedoskonata, ziemia przeklgta, cywilizacja chaotyczna, pozbawiona zasad i ce-
16w, ludzkos$¢ grzeszna i ngdzna, od Boga oczekujaca ekspiacji i wyzwolenia, a wigc pozbawiona
moralno$ci, nic niewarta.”

28T Micinski, dz. cyt., s. 358.

Zdigitalizowano i udostgpniono w ramach projektu pn
Rozbudowa otwartych zasobéw naukowych Repozytorium Uniwersytetu w Bialymstoku - kontynuacja,
dofinansowanego z programu ,,Spoleczna odpowiedzialnos¢ nauki” Ministra Edukacji i Nauki
na podstawie umowy BIBL/SP/0040/2023/01



772 Jarostaw Lawski

Jest ono — zycie wieczne — u niego, tak to widzg¢, u swych podstaw ruchem, ak-
tywnoscia kontynuujaca aktywnos$¢ ziemska, jest ekstaza mistyczna osoby, komunia ko-
smiczna i... | wypada rzec, ze albo nie wiadomo, czym jeszcze, albo tez okazuje si¢ na wyz-
szym, mistycznym poziomie wszystkim tym, czym jest Zycie. Pisarz staje przed ta sama
bariera artykutowalnos$ci, ostatniego stowa przed wielkim zamilczeniem, ktore jak o8¢
wigznie w gardle i poszukujacemu pisarzowi, i teologowi wyniesionemu na papieski tron:

W jaki$ sposob pragniemy zycia, tego prawdziwego, ktérego potem $mier¢ nie tknie; réwnocze-
$nie jednak nie znamy tego, ku czemu zmierzamy. Nie mozemy zaprzesta¢ dazenia do tego, a row-
nocze$nie wiemy, ze to wszystko, czego mozemy doswiadczy¢ albo co zrealizowaé, nie jest tym,
czego pragniemy. Ta nieznana «rzecz» jest prawdziwa «nadziejay», ktora nas inspiruje, a jej niepo-
znawalno$¢ jest rOwnoczesnie przyczyng wszelkiej rozpaczy, jak tez wszelkich pozytywnych czy
destruktywnych zrywow w strong autentycznego Swiata i autentycznego cztowieka. Stowo «zycie
wieczne» usituje nada¢ imi¢ tej nieznanej a znanej rzeczywistosci. (...) Mozemy jedynie starac si¢
mysla wybiec poza doczesnos¢, w ktorej jestesmy uwigzieni i w jaki§ sposob przeczuwacé, ze wiecz-
nos$¢ nie jest ciagiem nastgpujacych po sobie dni kalendarzowych, ale czyms, co przypomina mo-
ment ostatecznego zaspokojenia, w ktorym pelnia obejmuje nas, a my obejmujemy petnig.?’

,Zycie wieczne” pozostawia czlowieka — o ile nie jest mistykiem — z rzeczywistoécia
niepoznawalna, ,,nieznana a znang”, b¢daca przedmiotem i adresem wiary, ale nie pewnej
wiedzy. Micinski, co widag, i tu wiar¢ zmienitby w synteze wiary i wiedzy o tym nadwy-
miarze, ale... I on nie potrafi. Imogiena ujmuje $mier¢ Xigdza w formul¢ tylez tadna, co
bezsilng: ,,— Tam nad horyzontem wschodzi stonce — tam prosto w kuzni¢ rozwarta gore-
jaca idzie, modlac sig, ksiadz Faust™**’. Pobrzmiewa w tym — okraszone mistyka lumini-
styczna, ogniem i solaryzmem — echo wyobrazen o wiecznym metabolizmie wszechswia-
ta, ktéry w kuzni natury spala i przeobraza byty. Ale mozna tez dostrzec 6w duchowy
ruch, zarazem exodos i ekstasis Ducha. I na tym chce poprzestaé, przyjmujac, iz w kwe-
stiach dotyczacych naszego pozgonnego doswiadczenia, zycia wiecznego pisarz pozostat
na poziomie symbolicznych sugestii, apofatycznej skromnos$ci i przekraczajacej poziom
jezykowy wiary jako zywego doswiadczenia ,,Tego Innego”. Czym innym bowiem jest
mistyka jazni, czym innym mistycyzm doswiadczen, ktore podyktowaty Swedenborgowi
szczegotowe opisy nieba 1 piekta. Od tego opisania Micinski, na szczgscie ! — si¢ uchylit.

Warto na koniec tej cze$ci, zmieniajac nieco temat, wspomnie¢ o jeszcze jednym
zjawisku: w literaturze nowozytnej ethos naukowca ulega estetyzacji, a sama nauka,
nawet technika, cywilizacja na powroét stara si¢ doswiadczy¢ jednosci swiata, w ktorym
nauka, sztuka, filozofia i teologia razem orzekalyby wspdlna prawdg o tym samym
swiecie. U Julesa Verne’a demoniczny kapitan Nemo — posta¢ bgdaca w jaki§ niesamo-
wity sposob przeksztatceniem wzorca lucyferycznego postaci, taczaca ciemnos¢ ducha i
swiatlo Wiedzy241 — gromadzi wokot siebie imponujaca biblio- i pinakoteke:

Pods$wietlony sufit, przyozdobiony arabeskowa dekoracja, rzucat jasne a zarazem tagodne §wiatlo

na wszystkie cuda nagromadzone w tej galerii. Ze trzydziesci mistrzowskich obrazow w starannie
dobranych ramach, oddzielonych od siebie tylko iskrzacymi si¢ emblematami, zdobito Sciany ok-

29 Ojciec Swigty Benedykt XVI, Co to jest zycie wieczne?, w: tegoz, Encyklika ,,Spe Salvi”, Krakow
2007, s. 26-27.

207 Micinski, dz. cyt., s. 369.

1 por. P. Oczko, Mit Lucyfera..., dz. cyt., s. 195: ,Innym zrédlem personalizacji i subicktywizacji
postaci szatana jest pojawiajace si¢ w w. XVI zjawisko internalizacji zta, ktore przestaje by¢ postrze-
gane jako jako$¢ zewngetrzna, stojaca poza czlowiekiem.”
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ryte tkaning majaca desenie w surowym stylu. Byly tam ptotna Rafaela, Leonarda da Vinci, Cor-
regia, Tycjana, Murilla, Holbeina, Valazqueza i Rubensa, a takze dwa krajobrazy flamandzkie
Teniersa, trzy niewielkie obrazki rodzajowe Géricaulta i Prud’hona oraz kilka widokéw morskich
Backuyesena i Verneta. Z dziet nowoczesniejszego malarstwa odznaczaly si¢ obrazy Delacroix,
Ingres’a, Decampa, Troyona i Meisonnier’a. Kilka pomniejszonych kopii rzezb antycznych z
marmuru lub brazu, wznosito si¢ na piedestatach po rogach tego wspaniatego muzeum. Oszoto-
mienie, jakie mi przepowiedzial dowodca ,Nautilusa”, zaczeto juz ogarnia¢ moj umyst.”**

Nie inaczej jest w obwieszonej obrazami, pelnej ksiag i instrumentdow pracowni
Xigdza Fausta, pracowni, ktéra mozna by nazwaé¢ duchowym Nautilusem Xie¢dza, wigc z
pewnoscia nie Pana Nikt, Nemo.

Ikonosfera®®. Przez ikonosferg rozumiem tu nie tylko szereg nawiazan do ma-
larstwa, generalnie sztuki, w tym rzezby i architektury, nawiazan, ktore petnia najcze-
$ciej funkcje symbolicznego i mitycznego skrétu, rolg odsytajacej do glebi znaczen kon-
densacji obrazowej. Caly utwor inkrustowany jest od pierwszych do ostatnich stronic
tym ikonicznym materiatem; rzec mozna nawet, ze fabuta powiesci sklada si¢ z kilku
sytuacyjnych, statycznych ikon obrazowych, rozpigtych na linii symbolicznej przestrze-
ni migdzy: domem — §wiatem — wigzieniem — karczma — pracownia — wsia — kosciotem
— krypta, przez ktora ucieka bohater — §wiatem-ko$ciotem-kosmosem, ku ktéremu wy-
rywa si¢ z mentalnych kazamatéw materializmu i realnie z rak Rosjan. W ten szereg
przestrzenny wbudowano dynamicznie ukazane mikroprzestrzenie symboliczne z retro-
spekcji (chocby: Messyna, patace, wies, las z czasow powstan) i prospekcji bohaterow
(tu: obrazy, do$¢ nieuszczegotowione, ale dynamiczne przysztosci).

Obrazy tych makro- i mikroprzestrzeni symbolicznych budowane sa z jeszcze
mniejszych cegielek obrazowych. Micinski bardzo specyficznie ujmuje slowem na
przyktad ruch postaci; trzeba duzej uwagi, by wydoby¢ te zdania, ktore zapowiadaja
zmiang miejsca lub deskrybuja gwattowne zachowania. Najwazniejsza z figur ikonosfe-
ry zdaje si¢ gleboko i z rozmystem prowadzonateatralizacja ruchu, gestyki, mowy
ciata. Teatralizacja o charakterze symbolicznym: ,,Do celi samotnie siedzacego Piotra
wszedl Kondor, bystro badajac, jaki ruch uczyni wigzien. Lecz ten, podnidsszy wzgar-
dliwie glowe, znowu opuscit ja ku lepionemu z chleba wigziennemu posajkowi”244
Przestrzen celi czy karczmy jest tu niemal zawsze scena, theatrum logomachii, walki na
stowa, agonu najwyrazniej skontrastowanych postaci, jak Kondor-szubrawiec i Piotr-
nieztomny. Trochg operowanie taka technika przypomina dialogi i ruch w powiesciach
Fiodora Dostojewskiego, a nawet przywodzi na mysl statyke obrazowa Oblomowa Iwa-
na Gonczarowa czy ,.gadane” powiesci Iwana Turgieniewa: Ojcowie i dzieci, Rudina,
Szlacheckie gniazdo. O ile jednak we wszystkich tych tekstach chodzi o skorelowanie
ruchu i sytuacji w dialogach na poziomie intelektualnego sporu (nihilista Bazarow w

22 1 Verne, 20 000 mil podmorskiej zeglugi, bez nazw. tlumacza, Krakow 2005, s. 55.

3 Przez ,,ikonosfere” rozumiem ogodt — wzajem si¢ w sobie zawierajacych — mniejszych i wigkszych
obrazowych uje¢ rzeczywistosci, ,,fotografii” czy moze symbolicznych obrazéw o charakterze dyna-
micznym badZ czgéciej statycznym; zaliczam tu zaréwno obrazy i wyglady, wyrezyserowane przez
narratora sceny i zachowania bohateréow w kolejnych przestrzeniach symbolicznych, jak i gesty czy
wzorce ikonograficzne, ktoére narrator lub postaci przywoluja, np. odwotujac si¢ do rzezby, malar-
stwa, ale tez wizualnych wzorcéw, ikon rzeczywistosci (chocby mapa).

24T Micinski, dz. cyt., s. 3.
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Ojcach i dzieciach)*” czy psychologii i symboliki (jak u Dostojewskieg0)246, o tyle Mi-
cinski ma ambicj¢ kreowania bohateréw-ikon, u ktorych najglebsza sfere wyborow, de-
cyzji, czyndow stanowi prelogiczna i irracjonalna, archetypiczna dziedzina zycia Jazni
przez wielkie ,,J”. Tam, gdzie to ,,zycie jazni” zostaje zabite, tam na scenie pozostaja
martwe marionetki, postugujace si¢ juz tylko satanicznym rozumem, jak Kondor.

To ,,ujazniowienie” porotagonistow okresla ich status aksjologiczny w powiesci (od
totra do apostota) i determinuje zachowania. Odnosi si¢ wrazenie, iz czasem postaci po-
ruszaja si¢ jak aktorzy na scenie, przypisani z gory okreslonym, ale nadzwyczaj donio-
stym rolom. Jakby to nie oni wybierali, ale decydowata za nich ta niepojgta jazniowa
subsfera, podpowierznia metafizyczna bytu, wiodaca ich przez wzloty i upadki do lotu
lub katastrofy. Pisarz raz akcentuje aspekt wolicjonalny decyzji swych herosow i antgf—
heros6w, raz znowuz pokazuje ich swoiste predestynowanie do tej czy innej roli*"’
Cho¢ Micinski jest po stronie jednostkowej wolnosci, jest ,liberysta”, to jednak syn-
chronizujac t¢ wolnos$¢ z jazniowa sfera prelogiczna zarazem nadaje wolnosci kierunek:
ma i$¢ ku wyborom, metamorfozom duchowym lub przeciw nim. W efekcie przynosi to
taka konstrukcj¢ $wiata przedstawionego, w ktorej wszystko, co dynamiczne, kazda sy-
tuacja ruchu, mikroanaliza wpleciona w retrospekcje, zostaje ujgta w statycznej, symbo-
licznej ramie o charakterze misterium, kontaminujacego elementy: bozonarodze-
niowe, wielkanocne (rezurekcyjne) i zielono$wiatkowe.

Statyka misterium, jego monumentalna powaga, uwidacznia sig¢ takze w jego prze-
Widywalnoéci248. Misterium lub obrz¢d mozna albo zniszczy¢ z zewnatrz, zdestruowaé
od wewnatrz, przerwac, albo konsekwentnie doprowadzi¢ do finatu, zainicjowac epopta
(Piotr) w wyzszy $wiat, dzigki wiedzy i wladzy mistologa (Xiadz) jak tez calej rzeszy
,magicznych pomocnikéw” inicjacji, metanoi, ktérymi okazuja sie tu i Imogiena, i Zy-
dzi, i chtopi, a ponickad nawet Rosjanie, jak tez postaci z retrospektywnych mikronarra-
cji. Czy jest to misterium chrystocentryczne? I tak, i nie. A moze lepiej: na gruncie wia-
ry w Chrystusa ustanawia nowa jej formg. Wtasnie taka, ale nie tylko podszyta utopia i
ugruntowang na symboliczno-metafizycznej podstawie, ktora wyraza cala ikonosfera
dzieta. Mozna tu przeformutowac zwigzla konkluzj¢ na temat dramatu Mickiewicza: ,,I11
cze$¢ Dziadow, bedac fragmentem stajacej si¢ catosci, jest jej symboliczng reprezenta-

25 7ob. o. S. Rose, Nihilizm. Zrédlo rewolucji czaséw wspolczesnych, przel. M. Dabek, Biatystok
2007, rozdziat: Etapy dialektyki nihilizmu.

46 Zob. na ten temat prace Elzbiety Mikiciuk w tym tomie: Proces duchowej przemiany Dymitra Ka-
ramazowa w Swietle misteriow eleuzyjskich.

247 Nawiazuje do rozprawy: T. Newlin-Wagner, Slowacki wobec zagadnienia predestynacyi, Krakow
1998 i jej tezy: ,,Schopenhauer jest determinista, Stowacki — bez $cistego filozoficznego uzasadnienia
— liberysta, jak Krasinski, Trentowski, Cieszkowski, Gotuchowski” (s. 24).

28 Nawet kazanie Xiedza, tak niezwykle, miesci si¢ w liturgiczno-misteryjnej ramie. Doskonale oddaje to
opis liturgii w ujgciu teatrologicznym: ,,Wszystko odbywa si¢ zgodnie z liturgia, starannie opracowa-
nym rytuatem, w przestrzeni, ktorej symboliki wielu nie tylko nie pojmuje, ale i nie dostrzega. Prze-
strzen traktowana jest w coraz wigkszym stopniu przez ogédt wiernych jako tto wspottworzace wraz z
muzyka i $wiatlem nastr6j obrzedu. Zgromadzeni sa natomiast §wiadomi, iz zebrali si¢ w migjscu
szczegblnym, §wigtym, w ktorym jedne zachowania sa pozadane, inne — zakazane jako niestosowne,
profanujace przestrzen sakralng.” — M. Koztowska, O gescie w przepowiadaniu stowa Bozego, w: Reto-
ryvka na ambonie. Z problemow wspolczesnego kaznodziejstwa, red. P. Urbanski, Krakow 2003, s. 65.
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cja”. Cato$¢ owa to ,sens religijnej historii upadku i odkupienia”249. Xiqdz Faust jest

rownolegle petnia, ktora skupia w inicjacyjnym szeregu dziatan fragmenty i sensy rozbi-
tych czgsci w catos¢, ogarniajaca przesztosc i przysztosé bohaterow i ludzi catego swia-
ta. W tym sensie Calo$¢ jest tu reprezentowana totalnie przez ikonosferg. Ale jest tez
Xiqdz Faust czgscia tylko, albowiem sens, geneza oraz cel czlowieka i §wiata sa tu opar-
te na metafizycznej Tajemnicy przez wielkie ,,T”.

Dziatania ziemskie wymagaja ziemskich celow, horyzontu racjonalnych, a nawet
porywajacych swym pigknem, irracjonalnych eu-topii, pigknych miejsc i zmian w tym
$wiecie, opartych jednak i na codziennym ludzkim czynie, takim matym fiat /ux, i na —
tu takze wektor sprawczy wychodzi od cztowieka — na wielkim Fiat Lux, b¢dacym dzie-
fem ludzkosci, na oczach ktorej i za przyczyna ktorej staje si¢ Bog, wyrabia si¢ w pracy
rak i ducha, w koncu zamieszkuje w wykutej z lucyferycznej ziemi-skaty ,,Swiatyni-
Kosmosie”. Oto ikonosfery skala ,,ostateczna”.

Ale — co akcentuj¢ — poza nia, czy obok niej, jest co$, czego Micinski nie dotyka juz
ikona, znakiem, stowem, moze tylko czasem probuje uja¢ w jakims skrajnie niepojgtym
rozumowo odcieniu stowa ,,wiara”. Twierdzg wigc, iz prog, jakby Ultima Thule wy-
obrazni stanowi tu ten wymiar istnienia, ktdry rozciaga si¢ obok zycia, tkwi w zyciu,
ujawnia juz si¢ post mortem, jest w bycie-Lucyferze, w stajacym si¢ Emmanuelu-
Chrystusie, a przeciez jest tez poza nimi, jest Niewyslowionym, apofatycznym
rdzeniem”". Niewyobrazalnym, z ktorego i ku ktoremu kieruje sig, tryska cata aktyw-
nos$¢ wyobrazni. W finale Walki o Chrystusa 6w wymiar Boskosci, czy raczej Boskiego,
ktére przekracza nawet horyzont Chrystusa-historycznego i Chrystusa-Lucyfera ukazy-
wanego in statu nascendi pochwycil pisarz w obrazie transgresji wszystkiego, co na-
zwane 1 nazywalne, w wizji ludzkos$ci podazajacej za Chrystusem az tam, gdzie urywa
si¢ stowo, byt, pojecie, jazn milczy, a stukot cichnacych stow-przyblizen oznacza¢ moze
tylko, iz dalej jest Petnia, a moze Nicos¢, Bog, a moze Nie-Bog, Cos, a moze Nic, moze
To, moze Tamto. Tam pdjdzie powiesciowy Xiadz Faust. Ku wielkiemu urwisku
wszystkiego, co z tego §wiata: ,,I dlatego my chcemy wraz z Nim i$¢ daleko, gdzie kon-
cza si¢ oceany pojec i zapadaja w otchtan bez dna granice Kosmosu™".

Oto kres ikonosfery, /imes imaginacji.

Powies¢ Micinskiego to misterium, w ktorym wszystkie sktadniki zostaty dostrojone
do siebie wilasnie na zasadzie oksymoronicznej: ruch z bezruchem, obraz i antyobraz,
»tak” 1 ,nie” dla tej czy innej mysli filozoficznej, wolno$¢ 1 konieczno$¢ przemiany lub
samozagtady. Kiedy wskakujemy na jeden z toréw, bgdacych wynikiem wolnego wyboru,
wszystko jest juz jasne: jesteSmy na réwni pochytej (jak Kondor), albo wspinamy sig, by
wzlecie¢ (jak Piotr). W czasie tej wspinaczki, by tak rzec, musimy w ciemnosciach przebi-
jac sig przez gore, na ktora si¢ wspinamy, wejs¢ w jej tenebralne wngtrznosci, podziemia,

29 A. Ziotowicz, Misterium jako fragment calosci. O III czesci ,,Dziadéw” Adama Mickiewicza, w:
tejze, ,,Misteria polskie”. Z problemow misteryjnosci w dramacie romantycznym i mlodopolskim,
Krakow 1996, s. 47.

20 Oczywiscie mysle tu o takich symbolicznych kategoriach opisu Niewystowionego, jak Ungrund
Jakuba Bohmego.

BT, Micinski, Walka o Chrystusa, Warszawa 1911, s. 131. Zob. w tym kontekscie inne, ,,altruistycz-
ne” ujecie postaci Jezusa, przypomniane przez Marig Jasinska-Wojtkowska: Zapomniany wariant li-
terackiej ,,walki o Chrystusa”. ,,Mistrz z Nazaretu” Izydora Kajetana Wystoucha, w: Chrystus w lite-
raturze polskiej, pod red. P. Nowaczynskiego, Lublin 2001, s. 483 nn.
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by wydostawszy si¢ z tych zstapien do otchtani kilkakroé, raz a pewnie stana¢ na szczycie
1 spojrze¢ ku oslepiajacemu stoncu: jako celowi syntezy Ziemi-Lucyfera i Chrystusa-
Stonca, a glebiej jako Niewystowionemu, o$lepiajacemu umyst i stowo, obraz i symbol.

Teatralizacja ruchu (w warstwie fenomenalnych ruchow, gestow), ma wigc miste-
ryjna, noumenalna istote:*>> rama misterium — rozpietego miedzy: gleboka retrospekcja
— terazniejszoscia wieczoru religijnego — wizja futurum autoeschatologicznego a trans-
cendencja Niewystowionego — wchtania rozmaite formy ikonograficzne; formy ruchu
mysli i gestu bohaterow: od intelektualnej dysputy253, dialogu sokratejskiego (maieuty-
ka), przez sytuacj¢ snucia basniowej opowiesci, religijna konferencjg, kazanie, homilig
po liturgi¢, spowiedz, akt wyznania grzechu, przyjecia prawdy i zalu™*, az po $wieckie
zeznanie, przestuchanie czy nawet (duchowaq) torturg. Co$ z tego wszystkiego tu jest, a
nawet przeciez co$ z odgrywanego przed publicznoscia spektaklu teatralnegozss, czy
zarejestrowanego seansu psychoanalitycznego, troche z zapisu wizji sennej i — tu i Ow-
dzie — z mistycznych btyskow, troche z suchej narracji scjentysty-omnibusa i odrobiny
wizji jasnowidza, poszukujacego nie zaginionych ludzi, lecz zaginionej przy-
szto$ci, utraconego sensu i nienazwanego pierwiastka Boskiego.

Pisz¢ ,,nienazwanego”, bowiem wyzszy porzadek, 6w metaznaczeniowy, tworzy tu
owa Calos¢, jaka stanowi powiesé-stowna inicjacja, reprezentacja $wiata i pisarza, oraz
Niewystowiony, Boskie, to, co Boskie, owo ,,To”, nieantropomorficzne i niewyrazalne na-
wet milczeniem. W tym wymiarze Xiadz Faust to zarazem wielka oksymoroniczna summa
tego $wiata, ktora dzigki procesualizmowi pracy w nieskonczonos¢ przybliza si¢ do Boga
jak dwie zblizajace sig, zbiezne, ale nigdy si¢ nie przecinajace sig linie. Obecny na kazdym
poziomie percepcji rzeczywistego i kreacji literackiego $wiata oksymoron nie funkcjonuje
juz jednak na linii: ,tekst jako reprezentacja §wiata — Niewyslowiony, reprezentacja Bo-
skiego”. Oksymoron o tyle ma sens, o tyle zachowuje kreatywne, a nie chaotyzujace dzia-
lanie wlasnie tylko dlatego, ze odnosi si¢ do nicoksymoronicznej Podstawy. Jest jej emana-
cja-reprezentacja, fabula i narracja za§ dynamicznym, agoniczno-polemicznym, inicjacyj-
no-reintegrujacym wzorcem: dynamicznej ontologii i metanoicznej projekcji egzystencji.
Supramorfoza staje si¢ reintegracja w (tym razem) powiesciowym ksztalcie rozdzielonych
w procesie historycznym mitycznych drog poszukiwania zbawczego sensu Calosci.

32 Mysle, ze chodzi tu o takie zwiazki stowa, obrazu, teatru i liturgii, jakie znamy jeszcze ze Srednio-
wiecza. Zob. K. Kopania, Stowo — Obraz — Teatr. Uwagi na temat ,,Rozmyslan dominikanskich”,
,Biuletyn Historii Sztuki”, R. LXVI, nr 1/2, 2004, s. 7-48; A. Dabrowka, Teatr i sacrum w Srednio-
wieczu. Religia, cywilizacja, estetyka, Wroctaw 2001.

33 K ojarze tu nawet sobie Konfederacje warszawska z 1573 roku, gwarantujaca religijna wolnos¢, czy
stynne katolicko-luteransko-kalwinskie, Colloquium charitativum w Toruniu (1645). Xiadz, co waz-
ne, ma w swej bibliotece: ,,Bibliotheca fratrum polonorum” (s. 32).

2% 1 tu $wietnie ujmuje to teatrolog: M. Koztowska, dz. cyt., s. 66-67: , Powstaje wigc w przestrzeni
Swiatyni swoista sytuacja dialogu, jak istnieje takze w teatrze w relacji scena — widownia. Jego pod-
stawa jest znajomos$¢ konwencji teatralnej, roli widza i funkcji sceny. W zadnym jednak teatrze, na
Zzadnym przedstawieniu widzowie nie maja tak sprecyzowanych oczekiwan co do formy gestu, ruchu,
dzialania, jak uczestnicy (lub $wiadkowie) rytuatu, ceremonii religijnej. Misterium mszy §w. musi si¢
rozgrywa¢ w powadze i majestacie.”

55 Nie jest przypadkiem, ze w powiesci pojawia si¢ Wyspianski jako autor Wyzwolenia. Trzeba pamigtaé
o inspirujacych Micinskiego koncepcjach teatralnych. Zob. T. Micinski, Zycie i twérczos¢ w Hellerau
(,,Tygodnik Ilustrowany” 1912, nr 30) i studium na ten temat w tym tomie: J. Skuczynski: ,,Czym si¢
stanie ta sztuki gontyna?” Inspiracje Grecji antycznej w teatrze niemieckim przetomu XIX i XX wieku.
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W ten sposob powiesc staje sig nie tyle ,,antypowiescia” czy ,,nadliteratura” wytwo-
rzong z form, fabut, z 1iteratury256, nie jest tez przypowiescia quasi-biblijna, ani utopia w
sensie projektu rzeczywistoéc1257, lecz hipernarracja, metapowiescia i manifestacja w
powiesciowej formie pozaliterackiej rzeczywistosci na tyle, na ile ona w ogole jest po-
chwytna. Dla historyka literatury moze by¢ anty-, meta-, quasi-powiescia; dla Micin-
skiego jest wystowieniem Niewystowionego w jego ziemskim, dynamicznym wymiarze.
Ale tez moze by¢ tylko wystowionym monogramem Niewyrazalnego, znakiem inicja-
cyjnym (,,drogowym”) informujacym, ze ,.tam” jest ,,To”. I ze owo ,,To” okresla caty
sens lub nonsens bytu i nico$ci, wolnos$ci i koniecznosci, losu i historii, dobra i zta, wy-
powiedzianego i przemilczanego. Samo w sobie poza tym wszystkim ,,To” niesie wie-
dze¢ radosna o sensie tej Catosci, ktdra jest Swiat, i ktora — o paradoksie — jest tylko Czg-
$cig ,,Tego”. Czgscia-Catoscia. Ani ta dziwna figura, ani procesualizm stajacego si¢
Chrystusa-Lucyfera nie wyczerpuja metafizycznego przestania Micinskiego.

W swej najdalszej konsekwencji jest ono zawieszeniem mowy, gtosu, oniemieniem
przed... I my zmilknijmy.

Oczywiscie metafizyczna ikonosfera powiesci ma dziesiatki plaszczyzn, sub- i me-
tapoziomow. Ot, malarstwo. Juz na poczatku Kondor manifestuje swe przywiazanie do
»malarstwa francuskiego” (s. 4), dalej do ,.teatru” (s. 5). Ale to dziedzina sztuki akade-
mickiej, sprostytuowanej, sztuki bez glebi, robionej dla pieniadza. Jakie zycie, taka
sztuka. Na jednym biegunie wulgarny $wiatopoglad Kondora, z obrazem cztowieka,
ktory jest ,.kupa narzadow, ktére chca zrec i Wyjq”zsg, czy obmierzlym zwierzgciem, jak
to ujal Wactaw Wolski: ,,Znienawidzitem wstr¢tne homo sapiens zwierze, / Przepojone
od wiekow trucizna obludy / Nad wtasna zwierzg¢coscia placzace nieszczerze, / Targaja-
ce w rozpaczy wiochaty feb rudy... // Znienawidzitem instynkt rozrodczy potezny”>’, —
z drugiej strony sztuka glebi, wyrastajaca z religijnej inspiracji 1 wizji cztowieka Le-
onarda da Vinci, Michata Aniota czy Rafaela Santi, Jusepe de Ribery, Arnolda Bocklina,
Jacka Malczewskiego, Stanistawa Wyspianskiego lub Edouarda Moneta. W istocie cho-
dzi Micinskiemu o ten sam typ sztuki, ktory postulowat Mickiewicz w artykule o malar-
stwi religijnym (O nowoczesnym malarstwie religijnym niemieckim, 1833), w ktorym
idzie o, jak pisze autorka Nocy romantycznej, ,,partycypacj¢ w tresciach czysto ducho-
wych”, w ,czystej adoracji”, ,,pierwotnym ontologizmie, integralnosci podmiotu i
przedrniotu”%o, stowem w tym, co Mickiewicz wyraza pojgciem >rzeczywistosci nie-
watpliwej<. A co Micinski — dodam — jeszcze dynamizuje, wprawia w ruch.

6 Formuta Michata Glowinskiego; por. tegoz, Gombrowicz i nadliteratura, Krakoéw 2002, wstep:
Gombrowiczowska nadliteratura, s. 5-15.

27 Musialbym rozumieé¢ utopi¢ w jakze archaicznym, XVIII-wiecznym sensie jako ,,wizje $wiata do-
skonatego, antytetycznego wobec $wiata rzeczywistego, ktory fantazja pisarska umieszcza poza prze-
strzenig i czasem historycznym” — S. Graciotti, Utopia, hasto w: Stownik literatury polskiego Oswie-
cenia, red. T. Kostkiewiczowa, Wroctaw — Warszawa — Krakow — Gdansk 1977, s. 755.

28 T Micinski, Xiqdz Faust, s. 6.

29 W. Wolski, Ucieczka przed Zyciem, w: tegoz, Nieznanym. Poezje. Serja pierwsza, Warszawa 1902,
s. 271-272. Kondor, méwiac o nienawisci do zycia, nawiazuje do aktu kastracji, jakiego dokonat na
sobie Orygenes: ,,Nie pojde za przykltadem Oryginesa qui se castravit propter regnum coelorum. Coz
dopiero miatbym kastrowac si¢ propter regnum socialistorum!”.

0 H. Krukowska, Mickiewiczowski wybor kultury obrazu w kontekscie ikonoklazmu, w: Bizancjum.
Prawostawie. Romantyzm..., dz. cyt., s. 363-369.
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Dlatego sytuacje, wzory ikonograficzne, gesty i pozy postaci, a nawet pewna meta-
fizyczna aura obrazow stuza tu wyrazaniu najglebszych tresci dzieta. Odrzucana przez
Kondora ,,pozorna ghzbia”zé1 Bocklina — to glebia istotna. Cata powies¢ stylizowana jest
na wzor ,,Wieczerzy” (s. 28), tej z fresku Ostatnia Wieczerza Leonarda da Vinci262, sam
Xiadz upodabnia si¢ do postaci z Sqdu Ostatecznego Buonarrotiego: ,,Bylo co$ jakby ze
Sadu Ostatecznego Michala Aniota w tej czaszce z glebokiemi cieniami” (s.25). Ludzie-
giganty, ludzie o androgynicznych rysach Michalanielskich figur biblijnych i mitolo-
gicznych zaludniajg ten §wiat, ludzie ,,w usmiechu Lionarda da Winczi” (s.321) upadaja
tu ,,niby epileptyk na obrazie Rafaela” (5.304) lub mra/zmartwychwstaja niczym Ukrzy-
zowany Prometeusz Ribery, Chrystus z obrazow Velazqueza263.

Co istotne — do owej ikonosfery przynaleza cate mitobiografie artystow takich, jak
Leonardo czy Michal Aniol, taczacych pasj¢ poznawcza, geniusz z metafizyczna glebia.
To artysci, ktorym nicobca byta tak lekcja anatomii podczas sekcji zwtok, jak trwoga
przed Bogiem (Buonarroti i jego lgk-fascynacja przed Savonarola). Na pytanie Was ist
uns Michelangelo? na przetomie XIX 1 XX wieku odpowiada si¢ zgodnie: Der grofe
Mann, die grofie Personlichkeir’™. U polskiego pisarza oznacza to jeszcze odwageg wo-
bec koscielnego 1 wszelkiego autorytetu, ktora wyraza obrazowa scenka-skrot: Michat
Aniot rzucajacy mtotkiem w papieza.

Micinski eksploatuje rozmaite warstwy ikonograficzne, sigga po symbolike i mo-
tywy takie, jak: motyw galerii portretow w pracowni Fausta (s.34), witraze, ewo-
kujace w symbolicznej kompozycji glebi¢ metafizycznego przekazu (s.298), ikono -
grafie maryjna wjej funkcji cudotworczej, metanoicznej, jak w ludowych wotach,
suplikach, btaganiach, ksiggach cudéw przenajswigtszych obrazow Maryi (s. 307)%%.
Ogromna role spetnia symboliczna kreacja przestrzeni architektonicznej.
Tez jest ona ,,topiczna”, pochodzi z r6éznych nurtow literackich i sztuk, z malarstwa i
powiesci gotyckiej, ale ponadto na przyktad z tekstow mistycznych. Od symboliki ruiny,
wigzienia, ,,trumny, wiez, lochow” (5.332) do obrazéw wielkich miast (s. 308), symboli-
ki Wawelu, przestrzeni Sybiru, po monumenty wszystkich religii, i symbole zinteriory-
zowanej glebi: ,,most”’-cztowiek, most-jazn, most-wiara czy schody jako proces wzno-
szenia duchowego’®. Krypta podziemna, przez ktora ucieknie Piotr, to tez symbol
przemiany, przejScia przez mrok ku swiathu (s.347).

21T Micinski, dz. cyt., s. 6: [Kondor] ,,Ha ha! Zycie nie jest igraszka fal Bocklina...”

%62 Idea ostatniej wieczerzy ulega tu przemianie: Judasz-Kondor zastrzeli sig, a apostot Piotr przejmuje
misj¢ od Nauczyciela, ktory umiera nie na Krzyzu, lecz na ambonie.

63 W finale Walki o Chrystusa taki o Nim passus: ,,Dlatego rzezbili Go Michat Aniot i Wit Stwosz.
Dlatego malowat Go w Ostatniej Wieczerzy Lionardo, w Ukrzyzowaniu Velasquez, Quentyn Metsys
i Rembrandt” (dz. cyt., s. 131).

2% A. Gemerau, Was ist uns Michelangelo, w: Michelangelo. Des Meisters Werke und Seine Lebensge-
schichte, herausgegeben von A. Gemerau, Berlin 1916, s. 5-7. Tu: ,,Seine Werke, als aus einem
machtigen Willen geboren, erscheinen uns als eine Einheit, die wie ein Kolof aufragt”.

265 Ten fragment nawiazuje do Inwokacji z Pana Tadeusza: ,,Matka dowodzita, ze to byt cud — wyniesli
obraz Matki Boskiej” (dz. cyt., s. 307).

26 T Micinski, dz. cyt., s. 308: ,,Katorznicza robota Mo s tu dla przejscia Boga w ludzko$¢ i ludzko$é
do Boga”; ,,Wiara moja ze mnie uczynita mo st — szeptat — po ktérym narod przej§é musi” (s. 327);
»Wyszedlem na p 1a c Hiszpanski [w Rzymie], z ktérego wznosza si¢ scho dy tarasami wzwyz na
gore, jak do nieba” (s. 357, podkr. —J. L.).
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Nawet obrazy natury zastygaja tu w malarskich pozach, wyrazajacych horror istnie-
nia (gasienica pozerana przez larwg osy, s.307), zaglade (ruch, zywiot, Messyna), ko-
smiczne otchtanie (obrazy gwiazd), szczyty i niziny ducha (Himalaje, Tatry!)267. Nie ma
tu miejsca na kicz landszaftowego i tatwego pigkna, nastrojowo-impresjonistyczne opisy
czy kontemplacyjne skupienie na pigknie kwiatu. Roze, owszem, sa, ale arcysymbolicz-
ne i, by tak rzec, z r6znych ogrodéw tradycji.

Jeszcze dwa elementy ikonosfery symbolicznej. Mapa — to jakby subpoziom ima-
ginacyjny. Wyobraznia kartograficzna Micinskiego rezonuje z jego wyobraznia
kulturowa, historyczna i polityczna. Pisarz bez oporéw przemieszcza sig
w czasie 1 przestrzeni, tak, Ze zasigg tej gruntownej imaginacji jest globalny: od Gren-
landii po Australig, Antarktyde i Antarkatyke, przez sfery rownikowe, obie Ameryki,
Azje etc. Uszczegdtowieniu ta mapa swiata ulega w Europie 1 Azji, gdzie nabiera cech
wyobrazen politycznych (migdzy Rosja a Niemcami — Polska wlasnie!) i kulturowych,
historycznych, gdy chodzi o mit etnogenetyczny Europejczykow jako Ariow (Indie).
Jeszcze silniej ten rys imaginacji ujawnia si¢ w obrazie ziem polskich jako duchowo
zjednoczonych i scalanych, ale niejednolitych, rozbitych na dzielnice. Reintegracja, ale
nie unifikacja Krola Ducha polskosci to takze synteza duchowosci lokalnych. Od Za-
kliszczyk do catej Ziemi — t¢ globowa pelnig oplatuje, oznacza i porzadkuje ta sama sie¢
tajemnych znakéw, duchowa w swej istocie mapa-symb01268.

I na koniec obserwacja-zdumienie. Jest w ikonosferze powiesci wyobrazenie, na kto-
rym, biorac pod uwagg jego frekwencje, ugruntowa¢ by mozna cala interpretacje. Stowo,
znak, symbol — bliskie malarstwu. I nie idzie tu o angelologi¢ jako teologiczng dyscypling
czy czg$¢ ikonografii, lecz o calg ,,angelosfere”, opisujaca (troche jak u Stowackie-
go) antropologiczny kierunek, cel przemiany cztowieka, stopien po stopniu wstgpujacego ku
coraz wyzszej hierarchii bytow, coraz innego, blizszego Bogu anielskiego choru. Z tym, ze
ma to by¢ ruch, ryt przejscia, inicjacja dokonujaca si¢ w tym $wiecie. Gdzie Amundsen zdo-
bywa bieguny, Titanik plynie, tonie... i symbolicznie wynurza si¢, kometa Halleya nie niesie
plag, lecz zwiastuje, a eksplozja wulkanu Krakatau jest metaforycznym skrotem dla tuma-
now wzbijajacego si¢ bibliotecznego kurzu®®. A wige: anioty, ale z tego $wiata.

VII. Na szczycie agonu

Wskazane ciagi tematyczno-symboliczne stanowi¢ moga — w réznym stopniu — nieza-
lezne furtki do dzieta, miejsca jego otwarcia na wieloglosowa strukturg wewngtrzna, struk-
ture supramorficzna. Ale w niejednakim stopniu sa lub moga by¢ to otwarcia poznawczo-
ptodne; rozmaitej tez inwencji wymagaja i roznego wykorzystania sit, pomystowosci, in-
terpretacyjnej kreatywnosci. Trudne zadanie stangtoby przed analitykiem, ktory w powie-
sci dojrzatby 1i tylko cien Woltera i XVIII-wiecznych libertynéw, nierdbwnie tatwiejsze
przed eksploatatorem leitmotivu prometejskiego. Z innej strony patrzac: najzmudniejsze i
wielce skomplikowane wydaje si¢ Sledzenie przemian mitu faustycznego, ktorych jadnak
nie da si¢ skwitowac konkluzja, ze Micinski przeobrazit mit zapisany przez Goethego.

287 Por. T. Micinski, Nietota, wyd. cyt., s. 116: ,,Woda Tatr odmladzal swoje serce, na zbyt strasznych
wyzynach Himalajow przebostwione”.

268 7ob. na temat: J. Winiarski, Czysta ziemia. Antropologiczna mapa Polski wedtug Marii Konopnic-
kiej, w: Swiatlo w dolinie..., dz. cyt., s. 817-832.

269 Roald Amundsen zdoby! Biegun Potudniowy 14 XII 1911 roku; Titanik zatonat 14 IV 1912 roku, kometa
Halleya przeleciata obok ziemi 20 IV 1910 roku; wulkan Krakatau eksplodowat 27 VIII 1883 roku.

Zdigitalizowano i udostepniono w ramach projektu pn

Rozbudowa otwartych zasobéw naukowych Repozytorium U 2tu w Biatymstoku - kontynuacja,

dofinansowanego z programu ,,Spoleczna odpowiedzial Ministra Edukacji i Nauki
na podstawie umowy BIBL/SP/0040/2023/01



780 Jarostaw Lawski

Wskazmy na koncu na cztery tropy, ktdre same si¢ narzucaja, zostaly z ostentacja wy-
eksponowane przez tworcg. Xiedza Fausta mozna wige deszyfrowac jeszcze, przypomina-
jac, iz w jawnych 1 gleboko skrytych poktadach dzieta zawiera nast¢pujace klucze-tropy...

Dantyzm. Micinski zyt po prostu w epoce wielkiego Dantem zainteresowania,
trwajacego bodaj od epoki Romantyzmu, licznych — w tym Mickiewicza, Norwida, Jo-
zefa Sekowskiego — prob ttumaczen fragmentow Boskiej Komedii lub usitowan stworze-
nia dziet na Dantejska miarg, by wspomnie¢ Nie-Boska komedie Krasinskiego i Poema
Piasta Dantyszka Slowackieg0270. A iluz malarzy si¢galo po motywy ,,z Danta™1?’' W
1906 roku Edward Porgbowicz publikuje monografi¢ Dante, zas w latach 1899-1906
petny przektad Boskiej Komedii. Nie moglo to nie by¢ zauwazane przez tak ,,chciwego”
na metafizyke pisarza, jak Micinski, co w wielkim stopniu poswiadcza na przyktad pet-
na dantejskich odniesien Niefota.

Prace o dantyzmie autora Wity napisa¢ tatwo, moze az zbyt tatwo. Juz na poczatku
powiesci otrzymujemy, przez proste porownanie (by¢ moze z aluzja do malarskich portre-
tow Danteg0)272, portret Piotra-Danta, apostota o spojrzeniu Dantego, przedzierajacego si¢
przez najnizsze kregi pieklta: ,,— mimo, iz wzrok tamtego [Piotra] grozna zaduma okryty
patrzyl w niego prosto, jakby wzrok Danta, mierzacego niechlujna lodowa czelus¢ ztosli-
wego Demona”™ . Stowem: to Piekto! Wystarczy teraz dokona¢ delimitacji kolejnych
kregow i sfer zaswiatow, Czyscéca i Raju, ustanowi¢ migdzy nimi i wewnatrz nich granice,
przywota¢ Arnolda van Gennepa (1873—1957) lub Gerardusa van der Leeuva (1890—1950)
(Rites de passage van Gennepa z 1909 roku, Fenomenologia religii z 1933 roku)*™*, na-
stepnie zlokalizowa¢ miejsca wspodlne symboliki, ujawni¢ powinowactwa osobowe, cho¢-
by pomigdzy Beatrycza a Imogiena — i za pomoca tak przeprowadzonego badania osia-
gniemy sukces niewatpliwy. I nie bedzie to odczytanie powierzchowne, bo watki dantej-
skie opisuja tu nader powazne sprawy: zagadnienie $Smierci (,,krggi Dantejskie swobod-
nych juz powinowactw duchowych z Archaniotami”, s. 301), wiary i objawienia Boga (,,—
i niczym mi Dantego Mrok!...”, s. 304), watpienia (,,ze szczytu ujrzat tylko Komedj¢ — nie
Dantejska, lecz Hitopadesza zwierzgcea”, s. 305)275, peig poznania (,,Z nawahicy krzyzu-
jacych pradéw i sit utworzymy harmonijng Roz¢ Dantejska”, s. 327).

Wydaje sig, iz wszystkie jednak, tak mnogie, przywotania Dantego, gdyby je w ten
sposob — zatem do budowy catoSciowej interpretacji powiesci jako ilustracji ciagu
przejs¢ z ziemi w zaswiaty, z piekta do nieba — wykorzysta¢, przyniostyby efekt tylez

21 7ob. o tym komplecie zagadnien: A. Kuciak, Dante romantykéw. Recepcja ,,Boskiej komedii” u
Mickiewicza, Stowackiego, Krasinskiego i Norwida, Poznan 2003; 1. Betza, Romantyzm polski a
Dante, w: tegoz, Portrety romantykow, przet. E. 1 J. Sutkowskie, Warszawa 1974; M. Jochemczyk,
Rzeczy piekielne. Wokot ,,Poematu Piasta Dantyszka” Juliusza Slowackiego, Katowice 2006; J. Law-
ski, Mtodos¢ starych tematow, w: tegoz, Marie romantykow, dz. cyt., s. 594-598.

2" Zob. Barke Dantego Delacroix (1822), ilustracje Blake’a do Boskiej komedii, takze Gustave’a Doré
(1861) i Ary’ego Scheffera.

272 Byé moze chodzi o ostre, przeszywajace, zdumione i otwarte spojrzenie ze znanego przedstawienia
Dantego na portrecie Sandro Boticellego. Malowali go Giotto, Benozzo Gozzoli, Rafael i inni.

23 T, Micinski, dz. cyt., s. 2. Drugi (sic!) Dant w powiesci to... Xiadz.

21 Zob. A. van Gennep, Obrzedy przejscia. Systematyczne studium ceremonii, przet. B. Bialy, wstep J.
Tokarska-Bakir, Warszawa 2006; G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, przet. J. Prokopiuk, red.
Z. Poniatowski, Warszawa 1978.

" Hitopadesa to zbiér indyjskich bajek i opowiesci z okresu miedzy IX a XIV wiekiem. Zob. J.
Kaczmarski, Aforyzmy wedyjskie. Wybor z Hitopadesza, Wroctaw 1992.
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wewngtrznie spojny, co przewidywalny, a nawet jako$ banalny. Zagadnienia dantyzmu u
Micinskiego szukatbym w jego stosunku do poznawczej transgresji u Dantego i roli,
jaka w tej dziedzinie pelnig stowo, mit, opowiesc, kobiecos¢, a nawet w zastanowieniu
sig, czym jest sam akt lektury tego typu dzieta: obcowaniem z wyimaginowana trans-
cendencja wtornego $wiata, pelnym ,,dobrej naiwnosci” zawierzeniem opowiesci (,,Re-
alitdt der irrealen Dichtung” 76), czy moze przetomem, istotnym i glgbokim, jakiego w
duchowosci autora dokonuje akt pisania, a w umysle odbiorcy proces lekturowy. To sa
chyba pytania ciekawsze niz rekonstrukcja drogi Piotra-Danta.

Fantazmaty Natury. Absolutu i Ethosu. W jednym z kluczowych
miejsc powiesci Micinski ujawnia swoj krytyczny stosunek do Spinozy; tego filozofa,
ktérego — 1 stusznie — widziat Goethe wsrod wielkich poprzednikow Schellinga, Hegla,
wczesniej Fichtego, a takze, podlug cigtej opinii Constanta, braci Schlegléw277. Lecz nie
o wplywy, motywy etc. mi chodzi. W powiesciach Micinskiego (i nie tylko), w ich gle-
bokiej strukturze, ujawnia si¢ bardzo wyraziscie ciag fantazmatycznych wyobrazen do-
tyczacych istoty bytu, Natury. To cata seria wyobrazen, wyraznie ze soba potaczonych,
o biegunowo réznych w oczach tworcy wartosciach. Na jego jednym biegunie mamy
wig¢c dynamiczna wizj¢ ontologiczna, §wiat w ruchu, zawsze z jakim$ duchowym lub
Boskim, powiem to tak, ,,wymiarem dodanym”. Wliczylbym tu Platona i emanacjonizm
Plotyna (ktorego Micinski chciat thumaczyc), dalej neoplatonikéw takich, jak Mikotaj z
Kuzy, Pico della Mirandola, Marsilio Ficino (dwaj pierwsi figuruja w powiesci, s. 32).
Niewatpliwie najlepiej t¢ linie wyrazaja niektore mysli Heraklita o walce przeciwienstw,
sporze, jednosci i wielosci czy ogniu: ,,Sprzgzenia: cale i nie cale, zbiezne — rozbiezne,
dzwigczne — rozdzwigezne; z wszystkich jedno i z jednego wszystkie”; ,,Droga w goreg i
dot jedna i ta sama”; ,,Nie§miertelni §miertelni, Smiertelni nie§miertelni; zyjacy $miercia
tych, umarli $§miercia tamtych”; ,,Ogien przybywszy wszystko rozsadzi i zabierze”; ,,Lu-
dzi zmartych czeka to, czego si¢ nie spodziewaja i nie WyobraZajaj’”S.

Drugi biegun, wspotbiezny z pierwszym w historycznym rozwoju, wyznacza mysl
materialistow 1 cynikoéw: od Demokryta z Abdery, Lukrecjusza az po Giulia Vaniniego,
XVIII-wiecznych materialistow, encyklopedystow francuskich i dalej pozytywistycz-
nych materialistow, ewolucjonistow, agnostykow, ateistow, immoralistow, anarchistow
itp. W sferze ontologii sa oni wszyscy dla Micinskiego uosobieniem postawy, ktéra za-
ktada, iz poza przemiang, rozwojem energii i materii nie istnieje zadna pozafenomenal-
na, metafizyczna substancja (duch), osoba (Bog) czy nawet wymiar (0w ,,czwarty”). To
jest to wszystko, co Micinski pragnie wypedzi¢ z kultury: z jednej strony materializm,
ewolucjonizm i skrajny immanentyzm, rugujacy pod plaszczykiem agnostycyzmu
wszelkie proby metafizyczne z kultury (samo stowo agnostycyzm byto wtedy nowoscia,
wprowadzit je w 1863 roku T. H. Huxley, a potem propagowat Du Bois Reymond)279. Z

7 Nawiazuje do glosnej niegdy$ ksiazki: G. Jommi, Realitit der irrealen Dichtung. Don Quijote und
Dante, Rowohlt, Hamburg 1964.

271 B. Constant, Dzienniki poufie, dz. cyt., s. 87 [0 A. W. Schleglu]: ,,Schlegl jest jednym z uczniow,
albo, lepiej jeszcze, jednym z koryfeuszy Schellinga. Wielka wiedza literacka, rozum, mato smaku,
zarozumialstwo i dziwactwo”. Ztosliwie o Schellingu, tamze, s. 92-93.

28 Wszystkie cytaty za: M. Wesoly, Heraklit w $wietle najnowszych badar, ,,Studia Filozoficzne”
1989, nr 7/8, s. 33-47.

7 W tym wymiarze Micinskiego poglady na cztowieka byly zbiezne z wizja koécielna, przede wszystkim
antyewolucjonistycznie nastawiona. Jak pisat jeden z uczonych ksigzy: ,,Cztowiek i zwierz¢ przebywaja
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drugiej strony transcendentalizm, spirytualizm i okultyzm, metafizyczne fantasmagorie
prowadzace do lekcewazenia natury, tego Swiata, ciata, zycia.

Jednak obie — wrogie — linie, ta spirytualistyczna i materialistyczna, zaczynaja si¢ w
czasach nowozytnych przecina¢, w mistyce Jakuba Bohmego, w filozofii Spinozy, jego
panteizmie, w zespirytualizowanym ewolucjonizmie Stowackiego®*’, w koncu u Hegla i
Schellinga. To Schelling podejmuje juz we wczesnych pracach Bohme’owska ideg o
dwoch zasadach wspotkonstytuujacych Bosko$¢ w dialektycznym starciu: zasadach Dobra
i Z1a®®'. Kiedy Micifski pisze o zyciu niczym o wielkim fajerwerku, ktory rozbtyska,
wzlatujac przeciw sile materii, dzielac si¢ na mniejsze nurty, bo to ,,prad zycia wznosi si¢
od bakterji ku Prometeizmowi czlowieczemu”, ot6z wtedy daje pisarz znak, iz pragnie
przekroczenia wyobrazniowej klatki panteizmu i materializmu w dynamicznym ujgciu —
syntetyzujacym wymiar duchowy jako naped przemiany materii i wymiar materialistyczny
stanowiacy budulec metafizycznej wizji Boga stajacego si¢ w tym $wiecie 1 za przyczyna
cztowieka: ,,Nie jest to wigc Bog bezczynny Spinozy, ani symbol wiecznej materji!” Ja-
kiz to Bog? Bog wiecznego stawania si¢ ,,z bezbrzezy Boga, ktéry obejmuje tworczos¢
zycia w ciaglym, nieustajacym: >Stan si¢ 1<**2 Trudno w tym momencie nie pomy-
sle¢ o inspiracjach Ewolucji tworczej Bergsona, a nawet o Woli Schopenhauera.

Roéwnolegle do tej linii fantazmatycznych wyobrazen natury rozwija si¢ ciag wy-
obrazen o Absolucie. Tu bieguny tworza wyobrazenia Boga wyalienowanego, skrajnie
transcendentnego wobec $wiat, dalej tozsamego ze Swiatem (r6zne formy panteizmu i
panenteizmu), wreszcie Boga jako realnego postulatu, wpisanego niejako w byt, ktory
ewoluuje ku samotranscendencji, zrodzeniu, kreacji Osobowego Absolutu. Kryteria oce-
ny tych wizji (filozoficznych, lecz nade wszystko religijnych, nie wytaczajac buddyzmu,
hinduizmu, konfucjanizmu i islamu) stanowia: a) stosunek migdzy owym Absolutem a
Bytem i cztowiekiem; Micinski kontestuje wszelkie freski niebios odrywajace cztowieka
od $wiata i zycia; b) kreatywistyczny, pobudzajacy do tworczosci aspekt wiary w to czy
inne bostwo; ¢) etyczne konsekwencje wiary dla praktycznego (codziennego i historycz-
nego) sposobu bycia ludzi i narodow.

Ten trzeci aspekt, aksjologiczny, zamienia si¢ w gltgboki namyst nad istota dobra i zta.
To trzeci ciag fantazmatyczny, personifikowany w dziele przez postaci wielkich swigtych i
uczonych, ale tez przez sadyczne monstra i apologetéw orgiastycznego zaspokojenia sek-
sualnego cho¢by w aktach blasfemii, profanacji czy zgota niewyobrazalnych ekscesow
transgresyjnych rodem ze 120 dni Sodomy de Sade’a czy Mojego nawrdcenia. Wyznan
libertyna Mirabeau™. T w tej sferze Micinski dostrzega gdzies punkt, w ktorym bez-
wzgledna etyka chrze$cijanska przecina si¢ z prawda o bladzacym cztowieku, ktorego doj-

w czasie 1 przestrzeni, ale zajmuja wobec nich odmienna postawg” — ks. J. Pastuszka, Pochodzenie
cztowieka. Problem ewolucjonizmu antropologicznego, w: Ksiega pamiqtkowa ku czci Jego Ekscelencji
X. Biskupa Mariana Leona Fulmana, cz. 111, Wydziat Nauk Humanistycznych, Lublin 1939, s. 263.

280 Stowacki miat tu za soba francuskie przyrodoznawstwo z Bernardinem de Saint-Pierre, Lamarc-
kiem, Boucher de Perthesem.

210 wplywie Spinozy, Fichtego, Béhmego i Franza von Baadera na filozofig Schellinga, zob. Z. Ku-
derowicz, Filozofia nowozytnej Europy, Warszawa 1989, s. 586-606.

22T Micinski, dz. cyt., s. 299; tego typu relacja Bog — cztowiek (et vice versa), w ktorej miedzy czlowie-
kiem a Bogiem mediuja: tworczo$¢, proces, stawanie sig, wzajemna zalezno$¢, lezy na linii rozwojowe;j
znaczonej nazwiskami: Aniota Slazaka, Schellinga, Bergsona, Schelera i Teilharda de Chardin.

* Odsytam do: H. G. de Riquetti hrabia de Mirabeau, Moje nawrécenie czyli wyznania libertyna,
przektad i postowie M. Bratun, Wroctaw 1993.
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rzewanie duchowe jest wreez niemozliwe bez etapu upadku, wejscia w ciemnos¢ i powro-
tu-przemiany. To etyka wyrastajaca z chrystianizmu, ale zarazem z nim niezgodna.

W obrazach Natury, Absolutu i Ethosu pozostaje Micinski, jak wielu w tej epoce,
cztowiekiem wyzutym z naiwnosci i zarazem wykazuje wprost anielski optymizm co do
tego, ze droga ludzkosci wiedzie ku Bogu, takiemu, ktorego trzeba jednocze$nie: ,,wy-
doby¢” ze Swiata, takiemu, ktory juz jest jako Niewystowione, Boskie; i takiemu, ktory
ujety przez symbol ,,mostu”, ,,pomostu” jest wspolna, synergiczng tworczoscia cztowie-
ka w $wiecie i Boga w niepoznawalnej nieskonczonos$ci. Naraz Bog rzuca ling czlowie-
kowi nad prze}‘)as'ciac oddzielajaca Stworzenie od Stworcy — i cztowiek buduje ,,ktadke
nad czasem™**, ale nie ku przepastnej przepasci, lecz ku wieczno-Boskiej przysziosci.
Jesli 1 cztowiek rzuci Bogu ling, Ten ja pochwyci. Ale wszystko zalezy od rzutu, od de-
cyzji. Jan Nitowski w liryku XX-mu wiekowi dobrze ujat ten kontrast ngdzy doczesnej
wspolczesnosci 1 blask nadziei na doczesna wiecznos¢ nieba: ,,Przyjdzie dzien, przyj-
dzie, wierz w to, ludzkos$ci. / W swych zbrodniach wieki dzien ten wytworza, / W kto-
rym na zawsze mito$¢ zagos$ci, / Z poranng btysnawszy zorza™™®. To mogtby napisad
Adam Asnyk. Jak ze ,,zbrodni” wstang ,,zorze”? — wielka to zaiste tajemnica. Ze tak sig
stanie, i Micinski nie dozwalal watpic.

Przypuszczam, iz, primo, koncepcje Micinskiego na tych trzech poziomach: dyna-
micznej ontologii, teologii (-zofii) i etyki sa wyrazem jego naturalnego typu kreatywnej
wyobrazni, co oczywiste: oksymoronicznej, antyarystotelesowskiej i stworczej, nie mi-
metycznej, lecz kreacyjno-epifanicznej. | zarazem, secundo, uwazam, ze manifestacje
wyobrazni — takze powiesciowe — stanowia wyzszego rzedu propozycje epistemolo-
giczna: ograniczenia wiadzy pojgciowego i zaposredniczonego poznania na rzecz obra-
zZowego, ,,ikonologicznego”, a przeto symbolicznego czytania swiata.

Tylko wyrywajac si¢ z pgt zimnego rozumu (Scylla) i unikajac pokus mistyczno-
alienacyjnej, eskapistycznej wyobrazni (Chorybda) mozna poptyna¢ ku rzeczywistosci
wielkich syntez: obrazu cztowieka (a nie wiedzy o czlowieku jako bycie biologicznym
czy spotecznym), wizji Boga, systemu realnych, ale nie wyzbytych pragnienia ideatu
systemow etycznych. Wszystko to, co podja¢ jako zadanie stworzenia innego kosmosu
winni$my, wynika z tego bowiem, ze:

Niema Boga w dogmatach, o ktérych Sumg zatechtej juz filozofji napisat §w. Tomasz. I niema Boga

w Misterjum Magnum okultystow, ani w amor Dei intellectualis Spinozy, ani w prozni, ktora Kant

wywalczyl dla wszystkich metafizykow, ani w katolickiej dogmatyce wspotczesnej, ktora uczy, ze

,»Substantia sola per se est objectum divinae conservationis”. Myslg, wigc jestem — ciagnie Widmo —

a myslac, Boga nie odkrywam nigdzie — Czynniki ,,dazenia” w przyrodzie, tego naoslep dazenia ku

czemus$ mistycznie nadzyciowemu — dadza si¢ wytlumaczy¢ reakcja przeciw §mierci, ktéra od wie-

kow bez ceremonji miazdzy, kosi, znie... 1 zasiewa... To co wchodzi jako pozorny Bezmiar pod skle-
pienia czaszki twej i w jaskinie serca — nie jest Bogiem, to strach przed Bezmiarem Nicosci!?*®

By na nowo odnalez¢ cztowieka w cztowieku, cztowieka posrod ludzi, jak szukat
ich z latarnia w bialy dzien Diogenes, nie wystarczy nauka, lekcja anatomii, pycha neu-
robiologow wyjasniajacych wiar¢ w Boga aktywnos$cia ptatow modzgu, ani tez nic nie
wskora tu mistyka, z natury elitarna i ,,od-§wiatowa”. Dlatego, sadzg, Micinski tworzy

84 Przeksztatcam znaczenie formuly tytutowej ksiazki: M. Glowinski, Kfadka nad czasem. Obrazki z
Miasteczka, Krakow 2006.

285 3. Nitowski, XX-mu wiekowi, w: tegoz, Piesni bez echa, Warszawa 1912, s. 121.

26 T Micinski, dz. cyt., s. 318.
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nie filozoficzne credo, lecz symboliczny obraz Lucyfera i Emanuela, projekt ich synte-
zy. To obraz, gleboki, glebszy niz pojeciowe orzeczenia o naturze Swiata. Przypusz-
czam, ale nie rozwing tego w tym miejscu, iz cala ta obrazowa konstrukcja ma korzenie
w tych miejscach, w ktorych przecinaja si¢ materialistyczne i spirytualistyczne koncep-
cje bytu, immanentne i transcendentne obrazy Absolutu (co daje procesualizm) i etyka z
kontr-etyka, z antyetyczna czy nihilistyczna pochwala bezmiernej wolnosci. Tak ztozone
tre$ci — wracamy do badan ikonosfery — wyrazi¢ mogt tylko konstrukt obrazowy — i ten
mariaz obrazu i mysli, ujety w formie fantazmatow, dostrzegali juz pierwsi czytelnicy
powiesci, widzacy w niej i mroczne pigkno romantyczne287, ,,przezwyc1qzen1e orgii i
mordowni ziemskiej w ostatecznem, anielsko-czystem uderzeniu dzwonu™™®. Az tyle!
Tak, bo tutaj estetyka — tutaj, czyli w tej tworczosci — jest niemal synonimem epistemo-
logii, a obraz, eikon, odkrywa o §wiecie prawde glebsza niz mysl.

Wszystkie poziomy, wszystkie bramy do znaczeniowej symfonii powiesci (zlosliwiec
powie, ze gra si¢ tu kilka utworéw naraz...) winny w jakim$ stopniu uwzglednia¢ wskaza-
ne przez autora mityczne fundamenty konstrukcji supramorficznej: faustyzm, prometeizm,
lucyferyzm. Dobijajac do kresu tych rozwazan, musimy wskaza¢ na trzy poziomy mito-
konstrukcji, ktore niejako pozwola domkna¢ nam calos¢. Naleza one do najwazniejszych
tropow, struktur znaczeniowych w utworze, cho¢ nie od razu doceniamy ich znaczenie...

Apokalipsa. Xiedza Fausta bez cienia przesady nazwa¢ mozna powiescia-
apokalipsa w wielorakich ujgciach. Wracam do pierwszych akapitow tej pracy: tak zlo-
zone dzieta, jak ten utwor, powstaja dzigki specjalnemu cisnieniu, rozjatrzeniu §wiado-
mosci 1 wyobrazni. Podkres$le tu zwiazek koniunkcji: ,,i”... Gdy w obliczu przetomu,
ktory zdaje si¢ nieuchronny, dziata sama imaginacja, wtedy efektem sa najczegsciej dzie-
fa-wizje, teksty fragmentaryczne, niespigte klamra nadrz¢dnego sensu, semantycznie
wielokierunkowe. Kiedy aktywizuje si¢ sama mys$l, wyczekiwanym owocem pracy
swiadomosci ocezurowanej bywa gorzki i niestrawny produkt, taki jak: program poli-
tyczny, wypowiedz publicystyczna, manifest.

Szczgs§liwa symbioza, synteza intelektu i obrazowosci, jaka jest Xiqdz Faust, czyni
z tekstu osobliwa, nowg jako$¢, przeniknigta w pelni przez proces inicjacyjny, osadzong
na rusztowaniu mitow, ktore w procesie supramorfozy powotuja do zycia nowy, z zato-
Zenia wyrastajacy z literatury, ale zmierzajacy ku metafizyce, $wiat znaczen, odsytaja-
cych do tego, co juz w ludzkim jezyku nie tyle nic nie znaczy, ile jest samym Znacze-
niem wszystkich znaczen, cho¢ samo pozostaje nieokreslalne logicznie, lingwistycznie,
pojeciowo, a nawet symbolicznie. To 6w Niewyslowiony, Boski, ktorego mozna nazwac
Tworczoscia, Ojcem 1 Matka, czymkolwiek, bo nigdy nie zostanie dotknigty znaczeniem
ludzkich kodow, znakéw etc. Tu ruch jest jednokierunkowy, to wszystkie znaczenia
ludzkiego jezyka biora z Niego swa komunikacyjna i sensotwdrcza moc, ale kiedy —
metaforyzujac ma mysl — znaczenia te przez rami¢ spogladaja wstecz, ku Temu, ktory

87 H. Krukowska, Romantyzm czyli ,,salto mortale ducha”, ,Ruch Literacki” 1977, z. 4, s. 320: ,,Ro-
mantycy musieli takze zrezygnowa¢ w imig zycia z jednego i nieodmiennego wzoru pigkna, ktorego
klasycy w zasadzie nie potrafili oddzieli¢ od dobra. Dla romantykow pigkno ma demoniczna, niepo-
kojaca strong, jak mito$¢ moze taczy¢ sig ze ztem i $§miercia. Natomiast pigkno klasyczne uspokaja, a
wigc niszczy to, co romantycy cenili najbardziej: spontaniczno$¢. Manifestacyjnie wprowadzali wigce
do sztuki kategorig estetyczna brzydoty i frenezjg, ktore sa jakby blizsze Zyciu”.

28 Savitri [Anna Zahorska], W ogniach wyobrazni. Ksiqdz Faust. Tadeusza Micinskiego, LSwiat” 1913,
t. I, nr 20, s. 9.
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kaze im ,,znaczy¢”, okazuje sie, ze jest tam Wszystko i Nic. Pisze ,,Ow” Niewystowiony
— ale dlaczego nie ona, ,,Owa”? Tu, na poziomie rozrdznien tego, co meskie i zenskie,
granica artykutowalnosci jest az do bolu nieprzekraczalna.

Tak — jako kres, jako paruzj¢ owego Znaczenia widzialbym, ujeta w metaforze, sfe-
r¢ apokaliptyczno$ci powiesci.

Jednakze nie pisze o katastrofie — przeciez! To spazmatyczne gromadzenie stow,
mitéw, te wyobrazenia wszystkich religii, filozofii etc. budugat tu wieze, ktora wyrasta
ponad przecietno$¢ krzykow, ze nie ma Boga lub ze Bog jest™. I tak dalej. Tu apokalip-
tyczno$¢ aktu tworzenia i odbioru dzieta polega na doprowadzeniu w to miejsce, gdzie i
symbole bledna. Postaci z powiesciowej fikcji wyciagaja ostateczne wnioski dla swej
egzystencji, ktora ujmuja teraz poprzez syntezg tego (§wiata) i Tamtego (Boskiego).

Powies¢ ma rozliczne watki, ktore wprost nawiazuja do Apokalipsy $w. Jana; Mi-
cinski gromadzi wszelkie mozliwe sygnaty przetomu, cezury, nawet katastrofy, byleby
wyrwac tylko mentalno$¢ ludzka (a tu do tej nalezy i mentalno$¢ polska, a nie odwrot-
nie: ludzka do polskiej...) z tego stanu, ktory okresla jako ,,bagno”. Przyjmujaca za
klucz apocalypsis interpretacja w zadnym wypadku nie moze jednakowoz ograniczac si¢
do samej katastroficznej warstwy fabuty, symboliki, mitu. Nicodzowna staje si¢ tu po-
trzeba ujawnienia pelni znaczeniowej, semantycznego bogactwa apokaliptyki: warstwy
katastroficznej, watku Parudyty, symboliki Nowego Jeruzalem i Uczty Baranka, reflek-
sja o miejscu chiliazmu w imaginarium pisarza. W warstwie historycznej mozna by od-
wota¢ si¢ nawet do apokryfow apokaliptycznych, przesledzi¢ ich uptyw na moderni-
styczng $wiadomos$¢; ciekawsze mogloby sta¢ si¢ uchwycenie powie$ciowej narracji
jako proby nowoczesnej narracji apokaliptycznej i zarazem genezyjskiej, bo oba frag-
menty Ksiegi — genesis 1 apcalypsis — istnieja w czasach nowozytnych tuz obok sie-
bie®”, tak jakby cztowiek w tej samej chwili, omijajac meandry calej mitycznej historii
swiat objasniajacej, pragnat natychmiast wiedzie¢ ,,dlaczego?”, z jakiego zrodia bierze
istnienie poczatek i ,,po co?”, ku czemu pedzi?

Naturalnym dopowiedzeniem podobnych analiz mogtoby by¢ podjecie proby szere-
gu odczytan na poziomie mi¢dzy alegoria a symbolem, alegorii/symbolu: rewolucja jako
alegoria apokalipsy, apokalipsa jako symbol rewolucji egzystencjalnej, rewolucja i apo-
kalipsa jako alegorie/symbole wyczerpania kultury i jej symboliczno-mitycznego po-
rzadku, wreszcie — na poziomie, ktory wskazuje sam Micinski — sztoby o odczytanie
apokalipsy jako rewolucji w idei rewolucji. A nawet, dodam, z powie$ci wynika postulat
rewolucji w samej idei apokalipsy, zepchnigtej na margines kultury, strywializowane;j
jako tekst katastroficzny, wypartej z Igku. Cztowiek potrzebuje nowej apokalipsy, suge-

% Doskonale tg jalowosé ateizmu ujawnia mys$l nowsza: J. Gray, Ateistyczni misjonarze, ,,Dziennik” 2007,
nr 303, 29/30 XII 2007, s. 18: ,,Mity religijne wyrazaja uniwersalng prawdg o ludzkiej rzeczywistosci, na-
tomiast mity $wieckiego humanizmu ja tylko przestaniaja. By¢ moze wojujacy ateisci dlatego sa tacy
agresywni i dogmatyczni, ze maja mglista $wiadomo$¢ ksigzycowosci swoich przekonan. W obecnosci
wojujacych niedowiarkdéw prozno szukac $wiadectw tworczych watpliwosci, ktore inspirowaly myslicieli
religijnych. Teologowie od tysiacleci podwazaja wiasne przekonania, natomiast $wieccy humanisci jesz-
cze nie kwestionuja swojego, jakze nieskomplikowanego credo. Ewangeliczny ateizm jest lustrzanym
odbiciem wiary, ktora tak zajadle atakuje — ale pozbawionym jej ozywczych watpliwosci.”

2% Dobrze 6w problem ujmuje u Stowackiego K. Korotkich: ,,Genesis z Ducha” Juliusza Stowackiego
Jjako synteza genezyjsko-apokaliptycznej wyobrazni, w: Apokalipsa. Symbolika — Tradycja — Egze-
geza, dz. cyt., t. 11, s. 169-280. Por. takze: P. Oczko, Wstep, do: J. van den Vondel, Lucyfer, przektad,
wstep 1 opr. P. Oczko, Krakow 2007, s. 5-48.
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ruje Micinski, pragnie tez przypomnienia Objawien $w. Jana, bodaj w apokryfie, kaza-
niu, obrazie; jak z kolei mowi René Girard...

Swiat jest ogarniety jatowa przemoca. Dlatego nie widze dla siebie wazniejszego zadania niz
przypominanie o wielkich tekstach apokaliptycznych. Dzi§ nawet Kos$ciol nie odwotuje si¢ do
apokalipsy. Kiedy bylem dzieckiem, niedziele, ktore nastgpowaty po Zielonych Swiatkach, byly
niedzielami ,,apokaliptycznymi” — apokalipsa stanowita temat kazan. Wszystko skonczylo si¢ po
Hiroszimie i Nagasaki — temat stat si¢ zbyt drazliwy. Nie twierdzg¢, ze apokalipsa nastapi jutro.
Mowig jedynie, ze jesteSmy bliscy konca i ze absolutny brak przemocy jest koniecznym warun-
kiem przetrwania $wiata.*"’

W kazdym z tych porywow interpretacyjnych chcac nie chcac odstaniatby sig¢ ten li-
minalny zakres apokaliptycznos$ci, od ktorego zaczeliSmy: wyczerpanie jezyka, wyczerpa-
nie kategorii, za pomoca ktorych eksplikujemy swiat, w tym mitu, symbolu, tragizmu, a
nawet literackosci skodyfikowanej i zubozonej, doprowadzonej do poziomu encyklope-
dycznego rejestru gatunkow. W tym sensie ,,powiesciowos¢” powiesci Micinskiego jest
hardym i wyzywajacym sprzeciwem wobec takiego klasyfikacyjno-anatomicznego trak-
towania literatury. Dla tradycyjnego historyka literatury — burzacy konwencje Xiadz
Faust— stanowi przeciez takze badawcza apokalips¢. Niestety — tylko w tym sensie, iz ruj-
nuje jego nawyki i sieje spustoszenie. Opozniajac bieg procesu historycznoliterackiego,
ktoéry natychmiast — gdyby nie bylo Micinskiego — powinien poptynaé ku rajom nowocze-
snosci, zdekonstruowanym i zdemitologizowanym metropoliom ponowoczesnosci i post-
ponowoczesnosci z ich (?) oazami ironii, campu, groteski, melancholii i...**

Euangelion. Konsekwencja opcji apokaliptycznej musi by¢ opcja ewangelicz-
na. W tekscie Xiedza Fausta roi si¢ od sygnaldow wskazujacych, iz pisze poprzez po-
wiesé, pisze powiescia jakas nowa dobra nowing, ewangelie wspotczesnosci. Jest ona
zarazem: translacja wyzszego rzedu zreinterpretowanych catkowicie Ewangelii kano-
nicznych, ich duchowym, znarratywizowanym i supramorficznym przeobrazeniem du-
chowym, jest apokryfem czy pseudoepigrafem. Caty ten trop jest tak kuszacy, iz predze;j
czy p6zniej bedzie musiat zosta¢ wykorzystany. Poszczegolne fragmenty i cata powiesc
wykazuja tak duze podobienstwa do fragmentow opowiesci ewangelicznych — kuszenia,
chrztu Jezusa, ukrzyzowania, historii bozonarodzeniowej, Zielonych Swiatek, dziejow
niewiast w Ewangelii — Ze nie da si¢ tego pominaé. Cho¢ — nawet pobiezna — analiza
tych nawigzan wskazuje na ogromne przetworzenie ewangelicznej narracji, na prze-
mieszczenia i kontaminacje mitemow (Boze Narodzenie = Zmartwychwstanie). Jesli
Xiadz jest tu postacia ,,chrystoforyczna”, niosaca Krzyz, jak Chrystus, jesli owym chri-
stos, mesjaszem jest, to Piotr jest ,,drugim Chrystusem”, ale tez Saulem/Szawlem prze-
mienionym w Pawla, Kondor — Judaszem, Imogiena — Maria Magdalena, ale i ,,Samary-
tanka”, 1 ,,Madonna poganska” (s.325). Taz sama Imogiena przemawia do Piotra j¢zy-
kiem stylizowanym na mowy Jezusa (s.326).

1R, Girard, Polityka nikogo juz nie przeraza, rozmowa Macieja Nowickiego z antropologiem René
Girardem , ,,Europa”, dodatek do: ,,Dziennika”, nr 52, 29 XII 2007, s. 3.

2 W istocie literatury, mniej czute na wptywy modnych pradow filozoficzno-literackich, pozwalaja
sobie na luksus konstruowania wielokondygnacyjnych konstrukcji mitycznych. Tak bywa w kulturze
rosyjskiej, gdzie mamy Mistrza i Maigorzate Buthakowa, ale i Piramide Leonida Leonowa. Zob. gte-
bokie rozwazania Wandy Supy: Profetyzm i nauka jako podstawy gnoseologii w ,,Piramidzie” Leoni-
da Leonowa, w: tejze, Biblia a wspotczesna proza rosyjska, Biatystok 2006, s. 230-303.
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W zasadzie mozna skonkludowa¢, iz kazda z kluczowych postaci petni tu przez
czas jakis role kilku ewangelicznych prawzoréw osobowych, przy czym granice plciowe
sa ptynne, jak w ewangeliach apokryficznych: jak powiada Ewangelia Tomasza, ,,1 jesli
macie zwyczaj czyni¢ / to, co meskie i zenskie, jednoscia, / aby to, co jest meskie, nie
bylo meskim, a/ to, co zenskie, nie bylo zenskim, / (...), wtedy wejdziecie do Krole-
stwa”?. Wiec i jakie$ echa androgynizmu widzialbym w tej nowoczesnej powiesci,
ktora nie czyni z kobiety narzedzia upadku, ale spetnienie swego przeznaczenia znajduje
ona w tym, co jest duchowej natury. Z tym, ze oznacza to by¢ moze u Micinskiego row-
nocze$nie meskie/zenskie i androgynicznie pozaplciowe294.

Wydaje sig, iz jakkolwiek doktadne i Zmudne bylyby badania analogii personal-
nych, narracyjnych, sytuacyjnych, genologicznych (przypowies¢, kazanie), istota relacji
Ewangelia (+ ewentualnie apokryfy) — powie$¢ zawiera si¢ w tym niezmaconym przez
sceptycyzm zamiarze napisania tekstu, ktéry na wzor Ewangelii niostby cztowiekowi
dobra nowing w jezyku, ktorego nie rozumie niewiara i antyteistyczna §wiadomosé: jg-
zyku obrazow, symboli i mitow*”. Ta dobra nowina moéwiltaby mu, iz nawet jesli Swiat
tkwi w chwili obecnej w putapce, wije si¢ w parkosyzmach przetomu, to stanie si¢ ko-
smosem, ujawni dzigki zmaganiom cztowicka t¢ wartos¢ dodatkowa, sSwigto§¢ — po-
nadreligijna, pozakoscielna, ekumeniczng w jakim$ nowym sensie™. Dlatego Xiadz
staje si¢ pasterzem Zydow i chrzescijan, reformatorem Kosciola, zatozycielem nowej
»Swiatyni”. Ta dobra wies$¢ teozofii, tam gdzie ulega wyczerpaniu w formutach odno-
szacych sig¢ do ziemi i historii, niesie lepsze jeszcze nowiny: o Mo$cie przerzuconym ku
Bogu i o tym, Ze jest co$ — to nowina najlepsza — czego powiedzie¢ nie jest w stanie, co
pozostaje tylko trescig wiary: Niewystowiony (-a, -e, -ieni?).

Dziwny ten i zdumiewajaco zywotny pisarz, za ktdérego pochwalenie jeszcze za zy-
cia mozna byto zebra¢ ciggi, jak Feldman od Chrzanowskieg0297, a po $mierci okrzyk-
ni¢ty juz to geniuszem, juz to blagierem i mistrzem intelektualnego anachronizmu, w
gruncie rzeczy wszedzie pisat t¢ sama ksiazke — nie! nie ksiazke, lecz Ksigge Do-
brej Nowiny na przekor prorokom nicosci, wyznawcom scjentystycznego fetyszy-
zmu i estetycznego klasycyzmu. Nigdzie przeciez nie powiedziano, ze wszyscy i1 od razu

23 Cytuje za pickng interpretacja tego fragmentu Ewangelii Tomasza dokonana przez Krzysztofa Rut-
kowskiego w: tegoz, Zakochany Stendhal. Dziennik wyprawy po imig, Gdansk 2005, s. 293.

24 7Zob. na innym biegunie: D. D. Gilmore, Mizygynia, czyli meska choroba, przet. J. Marganski, Kra-
kow 2003, rozdzial: Zachodnia wyobraznia, s. 158-184.

295 Abp. E. Ozorowski (Apokaliptyka — moc i stabos¢ ludzkiego jezyka, dz. cyt., s. 56), piszac z punktu
widzenia straznika ortodoksji, docenia moc oddziatywania apokryfow apokaliptycznych: ,,Sa feno-
menem nie do konca wytlhumaczonym. Ich jgzyk potrafi wzruszaé, zachwycaé, wciela¢ si¢ w barwy i
tony, tworzy¢ obrazy dost¢pne oczom”.

2% Micinski nieprzypadkowo wplata epizod z okresu, kiedy Xiadz jako rektor reformuje seminarium (s.
355); nie jest pomytka, iz gromadzi w Kosciele Zydow i prawostawnych. Tym samym lamie obrazo-
Wwo to, co wspolczesnie staraja si¢ utrwala¢ dokumenty koscielne takie, jak Dominus Jesus (2000),
odmawiajace statusu kosciota innym wspdlnotom niz katolicka. Nie lepiej rzecz ma si¢ z prawosta-
wiem, ktore jako fundament dialogu przyjmuje tezy, iz: ,,Prawoslawie postrzega siebie jako jedyny
prawdziwy Kosciot (the Church)”. Cyt. za: K. Lesniewski, Misterium podziatu i jednosci Kosciota w
refleksji Georgesa Florovsky’ego, ,,Roczniki Teologiczne”, t. XLII, z. 7, Lublin 1995, s. 136.

27 Nierozrdznianie warto$ci utwordw”, ,,niezrownowazenie”, ,,drwina w zywe oczy z czytelnikow” —
tak sady Feldmana o Micinskim oceniat Ignacy Chrzanowski w: tegoz, Wspdiczesna literatura pol-
ska” W. Feldmana (1), w: Studia i szkice. Rozbiory i krytyki, t. 11, Krakow 1939, s. 351-354.
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przyjma t¢ ,,ewangeli¢” Micinskiego. Raczej przeciwnie: musi by¢ ona réwniez odrzu-
cana i zniestawiana, by mogli istnie¢ takze ci, ktérzy albo si¢ z nia zmagaja, czasem po-
noszac kleske, albo w nig ,,wysitkiem intuicji” potrafia ,,wzy¢ si¢ i niejako na wskro$
przeniknqé”zgg, albo, co najrzadsze, pytaja nie tylko, ,,co” pisarz mowi, ale zadaja pyta-
nie, ,,jak?”, ,,dlaczego?” i w koncu ,,po co?” méwi. A mowi, jak pisarz i jak profeta. A
nie jak jaki§ ,,Magik Mistyficinski”, wyrodzony z wyobrazni jadowitego kryty-
ka*” Jozefa Albina Herbaczewskiego, w jakims sensie, wolno nazwaé karykaturalnym
nasladowca Micinskiego, ktory znienawidzil swe stabo$ci w nienawisci do wzoru, ktory
bezsilnie usitowal imitowac. Jako si¢ napisato — jesli ma mie¢ wyznawcdw, musi miec i
$miertelnych wrogow. Jesli przy tym — wtedy dobrze! — nie brak badaczy...

*

W ten sposob zatoczylismy koto: ostatnia figura symboliczno-mityczna, wybita w
tytule przeciez, jest Kaptan, jest kaptanstwo oksymoroniczne zsyntetyzowane tu z
faustyzmem. Taka synteza wymagala presji owej cezury dziejowej (raczej: historiozo-
ficznej czy cezury metahistorycznej) i wewngtrznej ,,zgody” na eksperyment. Synteza ta
nadata losom ksigedza/Fausta niecodzienny dynamizm, pozwolita przeprowadzi¢ go
przez wszystkie kregi mitycznej identyfikacji. O ile, jak pisatem na poczatku pracy, ka-
planstwo modyfikuje figur¢ Fausta, o tyle jest tez jasne, ze faustyzm przemienia ideg
kaptanstwa, nadaje jej, zapoznany w do$wiadczeniu Ko$ciota, wymiar kosmiczny i
ekumeniczny, feministyczny i egzystencjalny. W tym sensie Faustowi najblizej do figu-
ry kaptana bytu i pasterza historii ukazanego w Ksiedzu Marku Stowackiego.

Osobliwy zapis stowa ksiqdz jako xiqdz t¢ modyfikacje wyraza, akcentuje jej poli-
morficzno$é. Xiadz to, co jasne, nowoczesny kaptan, reformator seminarium, ekumeni-
sta, spotecznik; dalej to mistagog, nie tylko znajacy teoretycznie, ale realnie przezywa-
jacy 1 uwewngetrzniajacy misteria wszystkich kultur; w tym przezywaniu rytmu kataba-
zy/anabazy nie jest on — jako mistagog — jednym z wielu, lecz naczelnym adeptem mi-
steryjnej inicjacji. Xiadz to takze uczony i erudyta; element ten jest w powiesci przypi-
sany mu niejako a propri: przez figur¢ Fausta; do§wiadczenie uczonego nie wiedzie tu
do odrzucenia nauki, lecz do okreslenia wlasciwego jej znaczenia. Jako uczony staje si¢
Xiadz takze filozofem i teozofem, poniekad takze najosobliwszym i moze najciekaw-
szym w literaturze polskiej teologiem.

Funkcja kaptanska oznacza w powiesci rowniez powotanie poety. To najwazniej-
sze, profetyczne ujgcie poety-demiurga, cho¢ okresla ono jeszcze jedna ceche postaci:
nadzwyczajna wrazliwo$¢. Jesli poeta, to i profeta zatem. W jaki$ specjalny sposob z
funkcji kaptanskiej wydobyte zostaja tutaj jej niektore cechy: pasterz i stuga ludu, spo-

2% Cz. Endelmanowa-Rosenblattowa, Intuicjonizm w estetyce i krytyce literackiej, , Literatura i Sztuka”
1912, nr 34/35, cyt. za: A. Wydrycka, Zapomniane glosy. Krytyka literacka kobiet 1894—-1918. Wy-
bor tekstow, Bialystok 2006, s. 248.

29 W. Gutowski (Xiqdz Faust. Niedokonanie..., dz. cyt., s. 44) trafnie okresla ton krytyki Jozefa Albina
Herbaczewskiego jako ,,nienawistny”. Zob. J. A. Herbaczewski, Magik Mistyficinski, w: tegoz,
Amen. Ironiczna nauka dla umystowo dojrzatych dzieci, Krakéw 1913, s. 78-91. Inna rzecz, ze byt
Herbaczewski osobaponadprzecigtnie konfliktowa: zob. E. Vaitkeviciute, Kowierskie
lata Jozefa Albina Herbaczewskiego w niepodleglej Litwie, ,,Ruch Literacki” 2005, z 4/5, s. 393-405.
Takze ciekawa monografi¢: V. Narusiené, Jozef Albin Herbaczewski. Pisarz polsko-litewski, Krakow
2007, s. 167-169.
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wiednik i egzorcysta (Guslarz...). We wszystkich funkcjach Xiadz jest kim$ migdzy spo-
lecznym reformatorem a teurgiem, czyniacym cuda wiary. I jeszcze to: przez x zapisuje
si¢ stowa takie, jak: xiqze, xieni. Ot6z wskazuje tonaarystokratyzm bohatera. Na-
tury duchowej, bo to xiaz¢ ducha. Ale, dodatbym, mozna przyjac, iz poeta wiedzial, iz
od x zaczyna si¢ tez figura obcosci: xenos, obcy. I on, jak jego mistrz, Emanuel, jest
rowniez obcy temu $wiatu i tej Polsce, jaka Anno Domini 1913 istniata nie na mapach,
nie w wymiarze podzielonych spotecznosci polskich, ale w sercach, brudnych i zaba-
gnionych, Ignacych ku kazdej, bodaj fatszywej idei albo leniwie pozywiajacej si¢ ,,pu-
stym dogmatem, krzykliwym obchodem eucharystycznym”300

On za$, nie byle kto, bo Xiadz ozywiony pasja poznawcza Fausta, miat im przy-
nie$¢ Polske nowa 1 $wiat nowy, a nade wszystko ,.kosmiczne stonce” Chrystusa zbrata-
nego z Luci-ferrem.

VIII. Piramida znaczen

Supramorficzna konstrukcja powiesci, z natury polisemiczna, lecz zagrozona kata-
strofa semantycznej nierozstrzygalnosci, nadmiaru albo nawet jakiej$ antysemiozy (dzie-
o znaczy tak wiele, ze wlasciwie nic juz nie znaczy) lub kontrsemiozy (dzieto wymyka
sig tworcy 1 znaczy cze¢sciej co$ zupelie innego niz ten usitowat wyrazic¢), w tym przy-
padku trzyma si¢ mocno, jest niezagrozona. Dzigki dwom osiom konstytuujacym jego
stabilno$¢ na grzaskim gruncie mitow, ktore si¢ tacza. Pierwsza —to 0§ inicjacyj-
na, inicjacyjno-indywiduacyjna, tez zwornik, lacznik o dynamicznym charakterze,
gdzie rytm wyznacza przemienno$¢ faz anodos/katodos. Druga 0§ — to hierarchicznie
uporzadkowana struktura wertykalna, nazywam ja tu supramorficzna, ktora
»Wypietrza” jedne mity kosztem innych. Porzadek® tej Swiatyni jawi si¢ nastgpujaco:

1. Mity-matki, figury imity konstytuty wne, zalozycielskie: faustyzm, kaptanstwo.

2. Mity i figury fundamentalne, tworzace znaczenia tekstu na poziomie autor-
skiej intencji: Lucyfer, Emmanuel, Prometeusz.

3. Mity i figury konstrukcyjne, budujace i przestanie dzieta, i bedace wzorcami
przemian, kulturowo ,,autoryzowanymi”: Dziady, Krol Duch, Dante, Apokalipsa, Ksiqdz
Marek, hinduizm, gnoza, Irydion.

4. Mitymodernizujace zewngtrzng, fenomenalna warstwe, ktore nie maja wiel-
kiej tradycji, ale tworza erudycyjne pole powiesci: nauka jako mit, czwarty wymiar, ezo-
teryka.

5.Ikonosfera —tworzy ona symboliczng ,,obrazowo$¢” dziela, spina je ikonogra-
ficznie, nadajac przy tym wymiar glebi.

6. Mitohistoria — wydarzenia historyczne, ktore w mikronarracjach podlegaja
mityzacji: Titanik, Messyna, powstanie styczniowe etc.

7. Mitopoetyka — inkorporowane tradycje estetyczne, watki literackie, rozpozna-
walne i nierozpoznawalne wyraznie w strukturze dzieta (gotycyzm...), gdzie ulegaja metamor-
fozie: ulega ostabieniu ich umownos$¢, sa czescia duchowej strategii i struktury tekstu.

8. Symbole kulturowe: $wiatynia, dzwon, krzyz etc.

30 7 Micingki, dz. cyt., s. 354.

3 Przy czym oprocz pigtra nr 1. i 2. w konstrukcji tej mozna rozmaicie ocenia¢ miejsce poszczeg6l-
nych elementéw. Przy niczym si¢ nie upieram, nawet zredukowatbym jeden poziom, ale na dzi$ nie
jestem do tego w petni przekonany.
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9. Symbole ,idiolektalne”: te whasciwe tylko wyobrazni Micinskiego, nadajacej
czesto ,,starym” symbolom znaczenia wiagciwe imaginacji poety: mrok, Zycie, wzbijaé sig*"

10. Symbole elementarne: ziemia, stonce, ksi¢zyc, noc.

11. Konstytutywne symbole czynno$§ciow e: wyznaczaja dynamike przemian bo-
haterow i §wiata: zmienia¢ (sig), wehodzié (schody — wzwyz), zstepowaé, wstepowad®”>.

12. W ten sposob koto zamykatoby sig: ujete w figurze-oksymoronie postaci Xig-
dza/Fausta uruchamiaja wielka maching przemian dzigki symbolice czynnosciowej tego
ostatniego szeregu. Ale dlaczego wtasciwie to poli-versum symboliczno-mityczne miatoby
ruszy¢, zadzialac? Jest tu jeszcze co$, o czym nie wspominali$my, nie obok tej konstrukeji,
lecz w jej wnetrzu umiescit Micinski dziesiatki mitow, symboli i tradycji, ktore odrzuca. Ich
rozbicie, obalenie, zdemaskowanie jest celem-bohateréw: ideologie jak marksizm, pseudo-
nauki jak okultyzm, takze buddyzm etc. etc. W brzuchu tego mitycznego Golema siedzi
wszystko to, co Micinski kontestowat i zwalczal. Siedzi jak nieszczeéni skazancy w byku
Falarisa podlegajac potwornej torturze ognistego zniszczenia i przeobrazenia.

13. Poziom sygnifikatoro6w zakresu i1 stanu: naleza tu symboliczne
oznaczniki skali (wszech-), poziomu (nad-, pod-), wymiaru (te maja sens twierdzen on-
tologicznych: czwarty wymiar to dodatkowy wymiar rzeczywistosci), stopnia (oznaczo-
ne za pomoca gramatycznych wyr6znikow stopniowania (naj-, prze-, koncowki), praw-
dopodobienstwa (przymiotnikowo: pewny, niepewny, istniejacy, nieistniejacy) i zwiaza-
ne z prawdopodobienstwem symboliczne oznaczniki procesualizmu (najczesciej operuje
pisarz czasownikami: co$ nie tylko jest, ale staje si¢, bgdzie itp.) oraz oznaczniki aktu-
alizmu (pewne rzeczy raz na zawsze juz byty, inne stajq sie, bedq).

14. Dzielo — jako czatos¢, in toto, i w poszczeg6lnych partiach zawiera symboliczne
supozycje egzegetyczne: tak na poziomie czytania tekstow, Ksiegi Swiata, tej
oto powiesci Micinskiego i wszystkich innych, jak na poziomie lektury-analizy-
interpretacji psyche, cztowieka, jego egzystencji i kosmosu w calej jego petni wielowy-
miarowej — Xiadz Faust wyraza sugesti¢ egzegezy zrodlowej i glgbinowe;j. Innymi sto-
wy: cokolwiek badz czytamy, czytamy w odniesieniu do: 1. ostatecznej genezy zjawi-
ska; 2. jego pozazjawiskowej pelni, wielowymiarowosci; 3. celu; 4. sensu a) ze wzgledu
na cato$¢ bytu, b) ze wzgledu na samo zjawisko w jego niepowtarzalnym przejawianiu
sig; ¢) ze wzgledu na mnie, na interpratatora.

Takie ujgcie rzeczywistosci staje si¢ zrozumiate tylko przy zatozeniu wielowymiaro-
wosci $wiata, podmiotu, przy istnieniu tego pasa transmisji sensu i odstaniania glebi, jakim
jest symbol, a przede wszystkim przy uwzglednieniu i uprawdopodobnieniu hipotezy osta-
tecznego punktu odniesienia: Absolutu. Symbolizm — jako staty ruch sensu, znaczen, odsta-
niania, odsylania i reprezentowania zapewnia tej wizji zywiotowy dynamizm. Interpretacja
jej — o dziwo — przypomina niebezsensowne rozwiazywanie rozwiazywalnego rownania z

392 Naturalnie konstrukcja takiego zestawu symboli idiolektalnych jest sprawa dosé¢ subiektywna i nie
zalezy od frekwencji stowa tylko. Czgé¢ z nich nalezy do szeregu symboli elementarnych, a bywa i
tak, ze ten sam symbol wystegpuje w tworczosci Micinskiego w znaczeniach wlasciwych ogoélnokultu-
rowej symbolice i takich, ktore sa tylko Micinskiemu wihasciwe. Sub specie semantyki — sa to wtedy
dwa symbole. Mgr Marcin Bajko na pytanie o symbole wtasciwe Micinskiemu odpowiada tak: ston-
ce, noc, gwiazdy, serce, zamek (duszy), centaur, piorun, bagno.

3% Nie podaje w catej tek konstrukcji miejsca wszystkich elementow: mitow, symboli, by nie zamazy-
wac jej ksztattu. Tylko przyktady.
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nieskonczona liczba niewiadomych304. Interpretacji Xigdza Fausta nie grozi ,.totalno$¢” —
raczej juz anemia niedoczytania. Interpretacje tego typu dziet, przypuszczam, zawsze zna-
mionuje oksymoronicznos¢, kontradyktorycznosc¢, aporetycznosé. Wyjsciem bywa interpre-
tacja paradygmatyczna, budowa serii mozliwych do wyboru odczytan alternatywnych.

Wtasciwie — o ile czytelnik rozpozna istotg, wage poziomu mitow konstytutywnych
(D 1 konstytutywnych symboli czynnosciowych (XI), o tyle tworczy i rozumiejacy dostep
do bogactwa znaczeniowego dzieta otwiera si¢ na kazdym poziomie przy kazdym micie,
symbolu. Nie oznacza to chaosu. Micinskiemu udata si¢ rzecz wyjatkowo ryzykowna: gdy
jedni odzierali mity z mitycznosci, on mityczno$¢ spotggowal. To jest ta supramorfoza, to
dzieto kierunku ,;re-”(mityzacyjnego), ktory przez XX wiek miat by¢ skazany na kleske
(procz mitologii prywatnych etc.). A tu powstata powiesciowa mitopeja, koherentna we-
wngtrznie, sensotworcza (bo nie tylko sensowna) w kreowaniu znaczen-przestan na skalg
kosmiczna. Ze historia poszta w inna strong, duchowo$¢ ludzka w inna — to juz tezinna
kwestia. Gdy dobrze w powies¢ si¢ wezyta¢, w diagnozach Micinskiego mozna ujrzeé
przeczucie wszystkich kataklizméw XX-wiecznych, z ludobojstwem wiacznie. Albo sig
zreformujecie i duchowo przeobrazicie, albo... — Micinski nie dopowiada. Przeciez takie
dzwony jak na koncu powiesci nie bily tylko w dniach weselnych...

Nie znaczy to, ze powiesci nie mozna interpretowac poza symboliczno-mitycznym
paradygmatem owej supramorfozy. Nawet trzeba — na jakze wielu poziomach. Niechby:
— wcigz genologicznym; pytam, co w odniesieniu do Xiedza Fausta znaczyloby
znane, pierwsze zdanie klasycznej rozprawy: ,,Powies¢ nie jest naszym rodzimym ga-
tunkiem literackim”?°®
—narratologicznym; ekspetymentuj¢ i do Micisnkiego przyktadam Nabokovow-
skie rozroznienie powiesci ,jednotorowych [one-track] 1 wielotorowych [multi-
track]”"; Jednotorowe — sledzimy jeden watek egzystencji, wielotorowe — wiele wat-
koéw. Co wyniktoby z takiej oceny-konfrontacji: raczej nic czy cos?

—retorycznym; jakiez tu wspaniale miejsce dla analiz dialogéw i form takich jak
kazanie, mowa; w tym miejscu takze: retoryczna ekspresja kobieca wobec meskiej — jak
si¢ obie do siebie maja?

—estetycznym; czy juz zawsze musimy si¢ kreci¢ w zakletym kole wzniostosci lub
patosu oraz przyziemnosci i realizmu, analizujac dzielo; te jego walory dostrzegta juz
Zahorska®"’; trzeba si¢ godzi¢ na opinig, ze ,,nie da si¢ z dramatow [i powiesci dodam —
J. L.] Tadeusza Micinskiego czy powiesci Romana Jaworskiego wycisna¢ zadnych elik-
sirow”?°% Da sie, potrzebny tylko kategorialny przetom.

—logocentrycznym; jaka koncepcj¢ stowa, oralnosci i piSmiennosci tu mamy?309
Czy w ogoble mowienie, pisanie, tworzenie ze soba rezonuja?

3% W tym znaczeniu ma racje W. Gutowski piszac, iz Lawski stosuje ,,zasady oksymoronu w dyskursi¢
historycznoliterackim” (dz. cyt., s. 54, przypis 100).

395 7. Szweykowski, Powiesci historyczne Henryka Rzewuskiego, Warszawa 1922, s. V.

3% 70b. V. Nabokov, Wyktady o Don Kichocie, przet. J. Kozak, Warszawa 2001, s. 34.

397 Savitri, W ogniach wyobrazni, dz. cyt., s. 9: ,,Przejécie od Mlecznej Drogi do wzorcowej mleczarni,
od ekstazy modlitewnej do stoikéw laboratoryjnych, od ofiary na Golgocie do teoryi materializmu
dziejowego dziwi nasz umysl, nieprzyzwyczajony do obejmowania catosci Swiata”.

3% A, Mencwel, Przedwiosnie czy potop. Studium postaw polskich w XX wieku, Warszawa 1997, s. 513.

39 Jako przyktad podobne;j refleksji: M. Sokotowski, Tajemnica stowa. Mickiewicz wobec oralnosci i
pismiennosci, w: Tajemnice Mickiewicza, red. M. Zielinska, Warszawa 1998.
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—egzystencjalnym; moze warto wréci¢ do tego tropu, troche nieSmiato przez nas
wszystkich rozwijanego: szczgscie, narcyzm, przemijanie — ¢zy nie warto si¢ tym za-
jqé?310 Egzystencjalne relacje bohateréw — czy i jakie u Micinskiego sa?
—socjologicznym (nawet politycznym); moze spyta¢ o sens narodowosci w
dhuzszym horyzoncie czasowym u Micinskiego, dziedzica romantyki (jak to pigknie ujat
Jozef Bachoérz: ,,Nienawistna i grozna wydawata si¢ poetom romantycznym perspektywa
ludzkosci beznarodowej”)*'". A jesli nardd, to jaki, skoro pewne partie powiesci istotnie
przypominaja perory endeckich agitator()w?3 2

—,ntertekstualnym?”; stosuj¢ cudzystow, bowiem wynika z moich obserwacji, iz
struktury supramorficzne sa konstruowane wilasnie przeciw grom intertekstualnym313 i
tak rozumianej literackosci, a dalej wynika z tego, iz intertekstualno$¢ jest wlasciwa ra-
czej tekstom nurtu ,,de-", odczarowujacego uniwersum.
—literacko-cywilizacyjnym; zbadajmy zwiazki Micinskiego z rozwijajaca si¢
wtedy literatura science-fiction.

Tych mozliwosci jest wiele, jeszcze wiecej. Zadna furtka interpretacyjna nie po-
prowadzi analityka w takie rejony, gdzie da si¢ omina¢ symbole i mity. No, chyba ze
jakas interpretacja kuriozalna (zupeinie niezgodna z tekstem), ewentualnie kontrfaktycz-
na (jej dominanta nie niszczy najogolniej uchwytnego znaczenia tekstu, ale jest z nim
zasadniczo niezgodna) lub indyferentna (dominanta tej interpretacji jest zupetnie obojet-
na dla zatozonych autorsko znaczen tekstu).

Na ostatnim pigtrze, procesu interpretacyjnego kazdej tak skomplikowanej struktury,
jak Xiadz Faust, znajduje si¢ refleksja nad metodologia najpierw, za§ potem celem i w
koncu sensem aktu interpretacyjnego. Proces interpretacji przeobraza si¢ w auto- i metain-
terpretacjg. I to jest to co$, co wlasciwie pojawia sig tylko w wyniku meta- 1 supramorfozy:
refleksja meta-supramorficzna o budowaniu si¢ kolejnych, wyzszych, 1 wyzszych pigter
procesu interpretacji, majacego dla mnie walor estetyczny: interpretacja jest pickna. Pigk-
na, gdy wznosi si¢ w kolejne sfery samoujecia i na wyzsze coraz pigtra samorefleksji.

IX. Zmienial Piotr kilka wigzien...

Kazda literatura — majac takie dzielo, jak Xiadz Faust — bytaby z niego dumna; polska
nie jest; dlaczego tak wlasnie si¢ dzieje, wiedziat doskonale Micinski, toczac nieustajaca
walke ze swoimi wlasnymi ,.krytykami warszawskimi”. Jak Mickiewicz. Zdaje sig, ze tak
si¢ tez troch¢ autokreowal, jeszcze czgsciej to jego w ten sposob kreowano, co bylo prze-
ciez nieporozumieniem314. Ale 1 Mickiewicz, i Micinski stworzyli dziela o podobnej struk-

310 Zob. S. Sobieraj, Egzystencjalne aspekty lucyferyzmu Tadeusza Micinskiego, w: Idee i obrazy reli-
gijne w literaturze polskiej XIX i XX wieku. Studia i szkice, red. G. Iglinski, Olsztyn 1998.

3113, Bachorz, Romantyczne fascynacje egzotykq, w: tegoz, , Zlqczyé sie z burzq..” Tuzin studiow i
szkicow o romantycznych wyobrazeniach morza i egzotyki, Gdansk 2005, s. 214.
312 7dumiewajace wrazenie robi np. lektura powiesciowego fragmentu: W. Saski [J. Giertych], Rodzina
Paskéw. Fragmenty powiesci, Londyn 1996. Jakby czasem Giertych cytowat bohateréw Xiedza Fausta.
3131 pisze to w kontekscie lektury klasycznego studium Michata Glowinskiego: O infertekstualnosci,
w: Prace wybrane Michata Glowinskiego, pod red. R. Nycza, t. V, Intertekstualnosé, groteska, para-
bola. Szkice ogolne i interpretacje, Krakow 2000.

3! Por. E. Flis-Czerniak, ,,Arcykaplan polskiej mistyki”. Konterfekt Adama Mickiewicza a dramat pol-
skiej niewoli w pismach Tadeusza Micinskiego, w: Adam Mickiewicz. Dwa wieki kultury polskiej,
studia pod red. K. Maciaga i M. Stanisza, Rzeszow 2007.
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turze, uragajace nowym czasom: prelekcje paryskie, t¢ wielka summe mityczna; i Xigdza
Fausta — t¢ powiesciowa mitopej¢, w ktora juz i Mickiewicz, 1 jego dzieto zostali wpisani.

Nieoceniona Savitri juz w recenzji powiesci przeczuwata jej niepowodzenie, ,,za-
rzuty niezrozumialosci”, a takze to, iz Micinski jako pisarz w calym swym obrazie prze-
ciwstawia si¢ ,,sztuce lekko-strawnej, jak deser po obiedzie”. A tu nie! — mamy pisarza,
ktéremu chodzi o sztuke i ,,ksiazke trudna”, ktory nie przyrzadza deseréw: ,,Taka sztuka
deserowa bywa produkowana na cetnary, gdyz znajduje bardzo wielu konsumentow™".
Mamy pisarza, ktory si¢ nie przejmuje ,,epoka kulturalng” i ,,duchem epoki”. Miast roz-
bijaé, taczy, zamiast usypiac¢, budzi. Wtasnie sam Micinski swoja powiesciag wygotowat
jej los. Byto niepodobienstwem oczekiwac entuzjazmu.

Ale czasem ziarno wschodzi pdzniej, szczegolnie gdy zamiast wiosny przychodzi lo-
dowata zima, jak XX wiek. Ma w pehi racje Wojciech Gutowski przekonujac, ze i pisarz, i
dzieto znajduja — nie: juz znalazty — ,;szanse¢ odzyskania glosu, nowego wzlotu (ano-
dos)™*'®. Ten wzlot nastapit w kulturze, ktéra przez kilkanascie lat napawata si¢ relatywiza-
cja wszelkich relatywizmow, zaczal jeszcze w siermigznej epoce betonowych, a nie szkla-
nych doméw zmierzchajacego juz totalizmu po6znopeerelowskiego — jest przeto nadzieja, ze
w nowych warunkach (jakich? jaka to bedzie perykopa w ewangelii czasu?) utrzyma i
utrwali miejsce jednego z najdonioslejszych dokonan literackich i propozycji myslowych.
Ze otoczona wystawnym wiencem, paradygmatem interpretacji, zaprosi, ta zmyslna i zdu-
miewajaca powies$¢, do odczytania kolejnych interpretatorow. Ani nie mam watpliwosci, ze
tak si¢ sprawy potocza, ani obchodza mnie sady tych, ktorzy w ocenie pisarstwa Micinskie-
g0 maja zdanie inne. Jego — dzieta Micinskiego — ranga bedzie rosnaé.>'’

Dlaczego Micinski? Bowiem to pisarz, ktory ze szczerym, autentycznym szalen-
stwem pochylit si¢ najpierw nad pustka, taka Pustke przez wielkie ,,P”, ktéra synonimi-
zuje nicos¢: ,.strach przed Bezmiarem Nicoscil™"® Nie wyciagnat z owego zatrwazaja-
cego preogladu wniosku, ze trzeba wszystkich zamieni¢ w bramindw, nie napisat jak
filozof Hegezjasz traktatu dla samobojcow takiego, jak Apokarteron, czyli: Nie mogacy
znies¢ dluzej zycia.

Nie zostal tez apostotem ,,spotecznej fizyki”, gdy: ,,Ziemia stygnie i ludzie stygna,
ziemia si¢ wygtadza, i ludzkos¢ sig Wygladza”319. Nie kazal nam gna¢ za jakim$ mniej
czy bardziej nieogarnionym idealem: ,,Jako istoty rozumne, wyniesione ponad $wiat
zwierzgey, do ktorego przynalezymy przez swoja organizacje fizyczna, zyjemy tylko
przez ideat i dla ideatu™*°. Ale co to za ideal, panie Proudhon?

Micinski podjat umystowy wysitek budowania drég duchowych w kraju, gdzie nie
bylo drég rzeczywistych. Wysilek syntezy i podniesienia tego wszystkiego na istotowo
wyzszy poziom, ktory to wysitek wpisal w pelna rozmachu wizje metafizyczna. Ale w
nadchodzacym wieku ,,modne” by¢ mialy Mury, Mdlosci i nie dajace si¢ odegnac, unik-
na¢ potwornosci.

315 Savitri [A. Zahorska], dz. cyt., s. 8.

316 W, Gutowski, Xiqdz Faust. Synteza — niedokonanie — ,,skok w przyszlosé..., dz. cyt., s. 74.

317 Czego bym sig bat: kultu, czynienia z Micinskiego ,,geniusza”, przeciwstawiania go innym twor-
com. Czego zyczyt: dziet wybranych i w koncu zebranych!

318 T, Micinski, dz. cyt., s. 318.

3193, Supinski, Mys ogdlna fizjologii powszechnej, Lwow 1860, s. 309.

320p_J. Proudhon, O sprawiedliwosci w rewolucji i Kosciele, w: tegoz, Wybor pism, t. 2, dz. cyt., s. 342.
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Micinski przy tym nie stracit z oczu wymiaru egzystencjalnego. Jak w zyciu, tak w
powiesci od pierwszej do ostatniej strony jest to zachtanne Nic: ,,Wiala z otchtani jego
duszybezmierna nicos$¢ Wszystkiego”321. Nicos¢ wszystkiego! A potem, na
koncu: ,,strach przed Bezmiarem Nicosci!” Postura pisarza jest w tym kontekscie impo-
nujaca: nie niszczy¢ religii, nie pozyczaé jej ex Oriente w zdziecinnialej pozie kwiatu
lotosu. Na gruncie wilasnej kultury dokona¢ odnowienia znaczen: ,,Religja to wolnosé¢
bezgraniczna w tworczosci Bozej**. Jak wierze, wysitek Walki o Chrystusa, walki o
religig jest tym, w czym zawiera si¢ intencja catego dzieta, powstatego ze spojrzenia w
Wielkie Nic. Od kiedy jest Xigdz Faust, tego Nic jest trochg mniej.

Zamiast zakonczenia — dwa cytaty: najpierw XIX-wieczny reformator spoteczny.
Potem Micinski.

Reformatorzy maja pierwszenstwo...

Do zrobienia

Co to jest religia? To marzenie.
Co to jest filozofia? Halucynacja.

Co to jest wlasno$¢? To kradziez.

Co to jest spolnota? To $mierc.

Co to jest wladza

krolewska? Mit

Co to jest demokracja? Chaos.

Co to jest sprawiedliwos¢

kryminalna? Pufapka.
Co to jest Bog Abstrakcja.
Co to jest niesmiertelnosc

duszy? To rozpacz.

Rezygnacja i cnota naiwniakéw
Co to jest konieczno$¢?  To prawo.

. 323
Summa lex, summa necessitas.

Pisarz:

O, nie zabijajcie religii — temu Ptakowi z zaswiatow odmyjcie btoto, z jego skrwawionych zrenic
wyjmijcie drzazgi tgpych medrkowan i zelezca fryzjerskiej zto§liwosci.

Kubek herbaty, ktory poda, ma w sobie magnetyzm zrodet leczniczych. Poduszka, ktdra po-
prawi choremu z przerznigtym gardlem wydaje si¢ obtokiem ptynacym. Zart, ktérym rozweseli,
ma w sobie zawsze jedno z blogostawienstw na Gorze™".

*

Mocne, ostre, przeszywajace stowa. Tylko stowa. Ale takie, w ktorych idzie o to, by
poza i ponad stowem bylo jeszcze To Cos. By bylo. Nie: Ze jest, nie ze bgdzie, ale azeby
si¢ stato. Tadeusza Micinskiego kosmiczny, Metafizyczny Konjunktiw.

321 T Micinski, dz. cyt., s. 34; podkr. —J. L.

2 Tamze, s. 361.

333 p_ J. Proudhon, Notatki, w: Wybor pism, t. 2, dz. cyt., s. 543.

324 7. Micinski, Kwiat dobroci kobiecej, ,,Tygodnik Ilustrowany” nr 5, 3 lutego 1912 roku.
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