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WSTEP

Wedlug starodawnego wierzenia chinskiego, jesli czlowiek na
pare minut odwrdci sie od najwiekszego wiru zycia i halasu i zakryje
oczy, to osiggnie woéwczas wyzszy stan ducha, harmonie i cisze we-
wnetrzng. Méwiono bowiem od niepamietnych czaséw, ze czlowiek
jest w istocie dobry, lecz wypaczaja go warunki zycia spolecznego,
a dobro jego zalezy od drugiego czlowieka, od tego jakie jest zycie
narodu i ludzkosci.

Z jednej wiec strony zdajemy sobie sprawe ze wspolzaleznosci
loséw wszystkich narodéw i podejmujemy dzialania zmierzajace ku
jednosci, rozbudowujac postawy otwarte, rozszerzajac zasieg kontak-
téw i wiezi, oswajajac z innoscia, szukajac najskuteczniejszych drog
do stworzenia ,wspdlnego domu” na globie ziemskim, z drugiej za$
strony obok istniejacych separatyzmoéw i izolacjonizméw pojawiaja
sie nowe, powstajg podzialy przebiegajace wedlug réznic rasowych,
wyznaniowych, etnicznych itp.

W Polsce przez wiele lat prébowano forsowa¢ teze o homoge-
nicznosci wyznaniowej i etnicznej kraju, nie uznajgc mozliwosci
godzenia dwoch i wiecej kultur, inaczej istnienia czlowieka o rozpro-
szonej lub podwéjnej tozsamosci kulturowej. Jeszcze do niedawna
typ panstwa totalitarnego, z tendencja do kierowania wszelkimi
formami zycia spolecznego, zmierzal do zmonopolizowania spotecz-
nego zycia jednostki, wydziedziczajac ja z tradycji i pozbawiajac
podmiotowosci. Obecnie jednostki i spolecznosci wyzwolily sig z uni-




formu, nastapil zwrot ku korzeniom, do$wiadczeniom i strukturom
podstawowym.

W zwigzku z tym podstawowym celem edukacji winno by¢ do-
prowadzenie do wzajemnego poznania i zrozumienia odmiennosci,
ksztaltowanie pozytywnych wzajemnych odniesief, poszuklwanie
wspoélnych korzeni kulturowych z jednoczesnym zakorzenianiem
W ,0jczyZznie prywatnej”.

W prezentowanym szkicu, w ktérym wyodrebnitem trzy cze-
Sci, ktére w zalozeniu majg stanowi¢ pewna calo$¢, wynikajac
i warunkujac sie¢ wzajemnie, zwracam uwage na potrzebe wzajem-
nego wzbogacania sie, gdyz jednostki i grupy nie rozwijaja wiasnej
tozsamos$ci same lecz poprzez interakcje z innymi i w toku tej
komunikacji wzbogacaja si¢. Stad w pierwszej czesci jest mowa o po-
graniczu, potrzebie opuszczania centrum i wychodzeniu na pograni-
cza kulturowe, w drugiej o tozsamosci jako fenomenie rozwijajagcym
sie i wielowymiarowym, w trzeciej o edukacji miedzykulturowej
przygotowujacej wszystkich, niezaleznie od pochodzenia i kultury,
do pokojowego zycia i wspdlzycia w spoteczenstwie pluralistycznym.

W pierwszej czesci podjalem prébe okreslenia i wyodrebnienia
pogranicza terytorialnego, kulturowego, interakcyjmego i osobowe-
go. Podkreslilem, ze pogranicze wyzwala toleramcje powigzang
z wolnoscig i odpowiedzialnoscig, tworzy uklady dialogowe i jest
wyzwaniem dla wspélczesnej edukacji. Jedmakze tylko wéwczas
mozemy zrozumie¢ odmienno$¢ i przezywac jg, gdy zmamy i cenimy
wlasng kulture, dzieki czemu mozemy porémnywaé i odnosic ja do
innych nie w kategoriach lepsze — gorsze, ale w kategoriach inne,
niezrozumiale, ciekawe, zastanawiajace, inspirujgce.

Komunikowanie miedzykulturowe, ktére jest gléwnym celem
edukacji, jest przekraczaniem granic wlasnej kultury, wychodzeniem
na pogranicza, styki kulturowe po to, aby stawac sie bogatszym
wewnetrznie. Trudne problemy globalne i lokalne u$wiadamiaja
nam, ze powinniémy orientowac¢ nasze kultury w takim kierunku,
ktéry umozliwi spotkanie i dialog z innymi, wnikanie w istote innych
kultur, ich symbole, instytucje, wzory zachowan.




W drugiej czesci, ktéra dotyczy tozsamosci laczacej elementy
osobowe z centralnymi wartosciami grupy, do ktérej jednostka nale-
zy, szczegdlng uwage zwracam na proces ksztaltowania tozsamosci
w zréznicowanym wyznaniowo i etnicznie regionie, w efekcie czego
moze mie¢ miejsce uksztaltowanie ,czlowieka pogranicza kulturo-
wego”. Poczucie tozsamosci umozliwia jednostce funkcjonowanie
w zbiorowoéci z zachowaniem subiektywnego przeswiadczenia
o wlasnej odrebnosci i niepowtarzalnosci. Jednostka w procesie na-
bywania tozsamosci identyfikuje sie z grupa odniesienia poprzez jej
wartosci (jezyk, religie, obyczaje i zwyczaje, tradycje historyczne), co
pozwala zrozumie¢ jej miejsce i role wraz z wchodzeniem w nowe
interakcje spoleczne. Zlozonos¢ i wielowariantowo$¢ identyfikacji
i internalizacji rzutuje na ksztaltowanie si¢ rozproszonej tozsamosci,
podzielajagcej w réznym stopniu i zakresie wartosci co najmniej
dwéch grup kulturowych.

W trzeciej czeéci probuje wskaza¢ na zalozenia i idee edukacji
migedzykulturowej, ktérej elementy wystapily juz wyzej. Przed-
stawiam tu nowe zadania edukacyjne w spoleczenistwie pluralis-
tycznym, strategie edukagji i kierunki polityki edukacyjnej w wybra-
mych krajach oraz szkolnictwo dla mniejszosci i podstawy prawne
jego funkcjonowania.

Przyjalem, ze najwlasciwszym podejSciem edukacji miedzykul-
turowej bedzie stosowanie wielowariantowych rozwigzan edukacyj-
nych, na ktére najwigkszy wplyw winny mie¢ spotecznosci lokalne
ione to, w zaleznosci od potrzeb i aspiracji grup mniejszosciowych,
okreslg i bedg promowac satysfakcjonujace ich rozwigzania. W wie-
lu przypadkach w procesie edukacji moze by¢ okreslone stale miej-
sce na etnocentryzm w celu zapewnienia poczucia bezpieczenstwa
i nabywania tozsamosci zakorzenionej, zakotwiczonej w ,0jczyzZnie
prywatnej”. Ograniczanie i negacja dziedzictwa kulturowego grup
mniejszoéciowych, unifikacja i tworzenie kultury wspdlnej wyzwala
najczesciej agresje, niszczy tozsamosc¢ i prowadzi do nacjonalizmoéw.

Edukacja miedzykulturowa jako proces dialogu kultur, chroni-
laby z jednej strony przed globalizacja i homogenizacja, z drugiej za$




przed lokalnymi nacjonalizmami. Bylaby wiec edukacjg ,miedzy”
tym, co znajduje si¢ na granicach i przynaleze¢ moze do dwéch
kultur, zachodzac na siebie. Ksztaltowalaby otwartos¢ i tolerancje,
wyrzekajac si¢ poczucia wyzszosci kulturowej na rzecz wzajemnej
wymiany wartosci i dbatoéci o wspélny spadek dziedzictwa kultu-
rowego.

Przedstawione studium ma charakter otwarty i ma miedzy
innymi na celu wstepne okreélenie problematyki konwersatoriéw na
studiach humanistycznych oraz zapoczatkowanie systematycznych
badan okreslajacych potrzeby i obszary edukacji miedzykulturowej.
Sadze, ze powinno ono zainteresowa¢ wszystkich nauczycieli i wy-
chowawcéw oraz szerokie rzesze humanistéw, ktérzy widza potrze-
be i wierzg w mozliwosci zmian, innowacji i modyfikacji szeroko
pojetej edukacji.
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POGRANICZE

1.1. Istota pogranicza

Pogranicze najcze$ciej wigze si¢ z obszarem pomiedzy centra-
mi, pomiedzy tym, co znajduje sie na granicach i przynaleze¢ moze
do obu centréw, zachodzac na siebie. Opuszczajgc centrum, ktére
najczesciej jest sztywne i zamkniete, wchodzimy do obszaru
zréznicowan, innosci i odmiennoéci, gdzie mozemy poréwnywac,
odkrywa¢, wykazywaé zdziwienie, negocjowa¢ itp. Jednakze grupa
dominujgca winna stwarza¢ warunki ulatwiajace opuszczanie
centrum, za$, by spojrze¢ na siebie i wlasne idee z drugiej strony
z uwzglednieniem racji innych, musza zaistnie¢ sprzyjajace sytuacje.

Sadze, iz naczelnym celem edukacji winna by¢ pomoc w opusz-
czaniu centrum, w rozpatrywaniu spoleczenstwa jako kompleksu
grup wspdlistniejacych i krzyzujacych sie, wychodzacych na granice
swojej odrebnosci i innosci, znajdujacych sie i wspéipracujacych
z grupa dominujacy, ktéra daje szanse rozwoju innosci, opiekuje sie
nig i korzysta z niej.

Obszar ,pomiedzy” moze dotyczy¢ pogranicza terytorialnego
(stykowego i przejsciowego), tredciowo-kulturowego, interakcyjnego,
jak tez osobowego — stanéw i aktéw $wiadomosci jednostek wycho-
dzacych na pogranicza myslowe.
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A. Pogranicze w rozumieniu terytorialnym
(stykowe, przejsciowe)

Pograniczem w tym ujeciu jest obszar -— terytorium, na ktérym
ma miejsce okreslony typ wspéizycia dwéch lub wiecej grup kultu-
rowych, najczesciej etnograficznych, jezykowych, wyznaniowych,
narodowo$ciowych.

W naukach spolecznych wskazuje sie na pogranicza stykowe
i przejsciowe. Przy niewielkim najczesciej obszarze pogranicza
stykowego, jak pisze A. Sadowski!, zasieg terytorialny pogranicza
przejsciowego jest znaczny, gdyz obejmuje calg sfere przejsciowa
uksztaltowang w wyniku historycznego kontaktu kultur. W tym
przypadku zatarta jest ostro$¢ podzialu ze wzgledu na proces wza-
jemnego promieniowania.

Przyjmujac za R. Dubosem, ze ,kazde miejsce posiada jaki$
zbiér atrybutéw, decydujacych o niepowtarzalnym charakterze jego
krajobrazu i mieszkancow”?, sadze, ze lokalne cechy zmieniajac sie
wraz z uplywem czasu zachowuja swoja ,dusze”, ktéra wynika z ca-
lej gamy warunkéw, w ktoérych sie ksztaltowaly.

B. Pogranicze tresciowo-kulturowe

Ludzie na swodj uzytek wytwarzajg szereg zwyczajéw, regul
o znaczeniu tradycji, ktére ulatwiajg im wspétzycie na pograniczu
terytorialnym i to tworzy specyfike kulturowa spolecznosci, w ktorej
jednostka nie jest skazana na monokulturowo$¢, a ma mozliwos¢
wyboru i ksztalttowania wartosci w oparciu o wielokulturowos¢. Sys-
temy wartosci, ktére konstruuja jednostki w takich spolecznosciach,
moga przybierac rézne postacie i najczesciej sa fuzja wartoéci wywo-
dzacych sig z dwdch systeméw kulturowych. Mozna méwi¢ o polifo-
nii, tyglu, co przejawia sie w nakladaniu kultur, korzystaniu i przy-

' A. Sadowski, Pogranicze. Studia spoleczne. Zarys problematyki, w: Pogra-

nicze, t. 1, Bialystok 1992, s. 5.

2 R. Dubos, Pochiwoata réznorodnosci, Warszawa 1986, s. 12.

12




swajaniu dwoch lub wiecej kultur i w efekcie ksztaltowaniu dwoiste-
go systemu tozsamosci.

Na pograniczu nie ma kulturowo homogenicznej wspdlnoty,
natomiast elementami istotnie jg réznicujacymi od innych jest blis-
koé¢ terytorialna, jezyk, wyznanie, przystosowanie ekologiczne,
wspodlnota folkloru, historii itp. Dzieki wartosciom centralnym
mozna wyodrebni¢ grupy spoleczne jako grupy jezykowe, etniczne,
religijne czy inne, uwzgledniajac rézne aspekty kulturowe.

Za posrednictwem wartoéci materialnych i kulturowych tworzy
sie wiez ze wspdlnym dorobkiem i dziedzictwem kulturowym, ktéra
zwigzana jest ze sfera dzialania czlowieka i ktéra cechuje pewien
stopien powinnosci. Wartosci decyduja o zachowaniu cigglosci i toz-
samoéci kulturowej, odgrywajac wazna role spolecznych stabilizato-
réw, a ich zakwestionowanie czy brak internalizacji prowadzi do
rozplyniecia sie danej kultury i jej rozpadu. Istotne w tym kontekscie
wydaje sie by¢ pytanie ku czemu jednostki i grupy daza, jak oceniaja
naczelne — podstawowe wartosci i czy tworza one spdjng, mimo
zréznicowania, caloé¢ i jak silna jest presja kultury dominujacej i
mniejszo$ciowej.

C. Pogranicze interakcyjne

Pograniczem jest proces i efekt tego procesu w komunikacji
miedzy ludZzmi, w przejsciu od monologu do dialogu kultur, od
dominacji stereotypéw i uprzedzefi do wzajemnego zrozumienia,
negocjacji i dbaloéci o wspdlny spadek kultury pogranicza. Ludzie
w efekcie codziennych kontaktéw nabywaja umiejetno$¢ bycia
i takim i takim, mimo cech réznigcych, przypisujacych ich do okre-
§lonej grupy wyznaniowej czy etnicznej.

Chcialbym w tym miejscu zwréci¢ uwage na dwoisty charakter
wiezi, odnoszac ja z jednej strony do wspdlnoty wartosci, z drugiej
za$ do funkcjonalnego podziatu r6l w zbiorowosci. Uwazam, ze wigz
nie tylko dotyczy tego, co laczy w calos¢, ale i tego, co dzieli.

Na bazie wspolnego systemu wartoéci i uznanej hierarchii
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w zbiorowosci spolecznej powstaja podobne dazenia, zachowania,
dzialania. Z drugiej strony, w kazdej zbiorowosci spotecznej istnieja
réznice miedzy ludZmi wyrazajace sie w réznosci dyspozycji
indywidualnych, pochodzeniu, petnionych zadaniach itp. Wiez spo-
teczna tworzy sie i utrzymuje przez to, co ludzi taczy i przez to, co
ludzi dzieli w zbiorowym wspélzyciu. Wzajemne oddzialywania,
stosunki i zaleznosci tworza sie na okreélonej plaszczyzZnie i jest to
co$, co powoduje, ze ludzie s3 ze sobg polaczeni, potrzebuja sie, uzu-
pelniajg, odczuwaja réznice i wspélnote.

Sadze, iz wigz spoleczna istnieje, gdy zauwazane sa okreSlone
skutki w systemie spolecznym, zbiorowosci, grupie, ktére mozna na-
zwac integracja, spojnoscia, solidarnoscig®. Wiez jest wiec suma tych
wszystkich czynnikéw, sit, ktére sprawiajg, ze dana spolecznoéc istnieje,
rozwija sie i dziala®. Jest to pewien rodzaj spotecznego ,cementu”,
ktéry spaja i wigze jednostki, bez wzgledu na réznice i konflikty.

D. Pogranicze stanéw i aktéw Swiadomosci jednostek

W tym ujeciu pogranicze traktuje jako teren i obszar myslowy
i badawczy, ktéry byl niechciany, zakazany, izolowany czy tez zanie-
dbany i zapomniany. W dotychczasowych granicach nastgpila
anomia, rozpad wiezi spolecznych, zniszczenie znaczef i symboli,
pozostala za$ roszczeniowo$¢, bezradnoé¢ i nieche¢ do opuszczania
centrum i wytyczonych granic. Widze potrzebe zwrécenia uwagi na
odzyskiwane, odbudowywane jak i pozyskiwane nowe tereny i ob-
szary refleksji, pol badawczych. ,Zyciodajne w kulturze sa punkty,
ktore przekraczajg granice, a nie te, ktére naleza do aroganckiego
izolujacego sie wnetrza, obudowanego granicami odpychajacymi
mozliwo$¢ watpliwosci, dylematéw, kryzyséw”®. Dla Bachtina, jak

3 Por. M. Malikowski, Pojeciowo-teoretyczne aspekty kontrowersji wokot

istoty wiezi spoltecznej, Studia Psychologiczie 1979, nr 4, s. 26.

4 WH. Jacher, WigZ spoteczna w teorii i praktyce, Katowice 1987, s. 41.
L. Witkowski, Przekroje analityczne kwestii edukacyjnej (dyskusja spo-
teczno-krytyczna), w: Ku pedagogice pogranicza, Torun 1990, s. 32.

5




pisze L. Witkowski, czlowiek i idea zyja zachowujac zdolnos¢ do
toczenia sporu z calym $wiatem i z samym soba. Zycie w kulturze
mierzy sie zdolnoscig bycia ,pogranicznego”, na ,progu”, wobec
granicy, ktéra stawia przed nami problem — gdzie, jak i dlaczego
warto byc®.

Jednostka tworzac siebie i kulture istnieje w okreslonym miejscu
i czasie. Wzrastanie i tworzenie odbywa sie od wymiaru wlasnego,
niepowtarzalnego $wiata ojczyzny prywatnej, grupy lokalnej, jezy-
kowej, wyznaniowej, etnicznej, regionalnej az do narodowej,
europejskiej i wiatowej.

Zycie na skrzyzowaniu kultur pozwala wykracza¢ myslowo
poza obszar uwarunkowany osiadloscia, gdyz usytuowanie tery-
torialne uruchamia skale poréwnawecze, ktére dzialaja jako bodzZce.
W efekcie moze mie¢ miejsce dwuwartoSciowos$¢ standéw uczu-
ciowych wobec ,swoich” i ,obcych”, niemozno$¢ jednoznacznej
samoidentyfikacji etnicznej itp. Stan przeciwny, brak bezposrednich
kontaktéw podmiotowych i przedmiotowych, zaweza horyzonty,
powoduje brak empatii i nie oddziatuje w pelni na postawe tolerancji.

1.2. Pogranicze — szansa czy zagrozenie

Sadze, iz pogranicze zawiera w sobie immanentnie tolerancje
jako mechanizm regulacji spolecznej umozliwiajgcy wchodzenie w in-
terakcje z jednostkami odmiennymi kulturowo. Tolerancyjne zacho-
wania wymagaja od jednostki wysitku, ktéry moga podja¢ jednostki
wychodzace na pogranicza. Nie chodzi bowiem tylko o powstrzy-
mywanie sie od okazywania nietolerancji, ale budzenie pozytywnych
wiezi miedzyludzkich, pomimo réznic i rozbieznodci.

Uwazam, iz niewystarczajacy jest warunek zycia na pograniczu
terytorialnym. Mozna na nim zy¢ i nie wychodzi¢ na pogranicza tre-

6

L. Witkowski, W strone edukaciji (dla) pogranicza (pedagogiczne ,Bachti-
nalia”), Kwartalnik Pedagogiczny 1990, nr 4, s. 52.




Rysunek nr 1.

Zamknigcie jednostek i grup
w okreslonych granicach
Wchtoniedie i podporzadkowanie jednostek i grup
maniejszosciowych przez kulture dominujaca — ,wyzsz3”

homogenicznos¢ i uniformizm, - odzyskiwanie podmiotowosci
wywlaszczenie z podmiotowosci, w okreslonych granicach,

- poddawanie sie sterowaniu, - ksztattowanie koncepgiji ,Ja”

. - budowanie wspélnoty na koncepdji (z jednej strony szacunek do
¢ obcosci i wrogosci, podmiotowosci, z drugiej
% - tworzenie ostrych granic podejrzliwosc), §
;% »my”—,oni” -niedopuszczanie na pogranicza. %

Sciowo-kulturowe, interakcyjne, myslowe i badawcze. Tolerancja ma
miejsce woéwczas, kiedy $wiadomie wychodzimy na pogranicza, $wia-
domie zdobywamy sie na uznanie, do§wiadczajac innosci, ktéra nie-
kiedy moze by¢ przykra, ale jednoczesnie twoércza. Pogranicze daje
wiec szanse, mozliwo$¢ wyboru, jednak kultura pogranicza to trudne
zadanie budowania, ksztaltowania i przygotowywania do wyboréw.

W dotychczasowych, zamknietych granicach, ze wzgledu na
brak dialogu i negocjacji, nastgpita anomia, brak wiary, rozpad wiezi
spolecznych, zniszczenie znaczen i symboli, pozostata za$ roszcze-
niowo$¢, obojetnos¢, brak zaangazowania, bezradno$¢ i nieche¢ do
opuszczania centrum i wytyczonych granic (rysunek nr l).

Nalezy zdawa¢é sobie sprawe, Zze pogranicze i zawarta w nim
odmienno$¢ stwarza konflikty, ale daje takze szanse, pozwala na
ksztaltowanie otwartosci, poszanowania i wyrozumiatosci dla innych,
stwarza naturalng sytucje budowania pozytywnych wiezi miedzy-
ludzkich pomimo réznic (rysunek nr 2).
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?ﬁ Rysunek nr 2 %
. Ozywianie pogranicza interakcyjnego §§
% Uwolnienie z uprzedmiotowienia | ]
%‘ i podporzadkowania kulturze dominujacej ﬁ
.

i

i .
.
;
- ksztattowanie pogranicza, - odzyskiwanie prawa ]
- wspieranie samorozwoju i kreacji,  do wlasnego rozwoju, wolnosci
- rézne formy interakgji, i odpowiedzialnoéci,
- wychodzenie poza dostarczone - kooperacja i zdolnos¢ do
wzorce przemieszczania sie, negocjacji na pograniczach,
- uwalnianie si¢ z narzuconej - nieustanne ,stawanie si¢”
kultury, tozsamosci itp. i tworzenie ukfadéw polifonicznyc

Czlowiek pogranicza ma najwieksze mozliwosci: tylko pograni-
cze daje szanse zrozumienia innych, ich pogladéw, racji, zachowan,
akceptacji, szacunku dla innoéci i odmiennosci. Tylko pogranicze nie
dopuszcza do odrzucenia innych czy narzucania innym wiasnych
pogladéw, schematéw. Uczy wspdlistnienia, wspétpracy, zyczliwo-
4ci, otwartodci, tym samym stwarzajac mniejsze przyzwolenie na nie-
tolerancje i obojetnos¢. Pogranicze pozwala na wyprébowywanie,
pielegnacje, wypracowanie nowych strategii, stawanie sie, na doko-
nywanie przeksztalcen w schematach myslenia, na modyfikacje i re-
orientacje, inaczej na metanoje, jako przemiane mysli i usposobienia
i jak to okreéla S. Kawula ,drogowskaz ku warto$ciom”’. Ustawicz-
ny ruch na stykach, krawedziach nie dopuszcza do dogmatycznych
ograniczen.

7 Szerzej nt. S. Kawula, Wspdlezesie antynomie w wychowaniu (maszynopis),
S. 71 nast.
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Zdobywanie informacji, ktére réznig sie od posiadanych, jak
wskazal M. Rokeach®, powoduje wzrost poczucia zagrozenia i leku
i przez to ich odrzucenie. Jednostki nie wychodzace na pogranicza,
o wysokim poziomie dogmatyzmu, charakteryzujg postawy zam-
kniete, ich umystowos¢ nie sprzyja kontaktom z tym, co obce, gdyz
nie potrafig zachowac si¢ w sposéb odmienny od znanego im.

Spoteczenstwo, ktére nie stwarza sytuacji do kontaktéw z inno-
Scig i ktore odrzuca i nie zawiera w sobie réznorodnosci w sferze
kulturowej, etnicznej, wyznaniowej, to spoleczefistwo stwarzajgce
warunki do ksztaltowania si¢ postaw zamknietych. Natomiast spote-
czenstwo, ktére dostarcza takich kontaktéw, pielegnuje i cemi iImnos¢,
pozwala na trening obcosci, stwarza warunki do spostrzegania
rzeczywistoéci spolecznej jako urozmaiconej, bogatszej, ciekawszej,
oddziatuje twérczo i jak twierdzil E Znaniecki, twérczy rozw6j ludz-
kosci wymaga, aby czlowiek uczestniczyl aktywnie co najmniej
w dwu kulturach, doceniajgc obie. W takim przypadku ma miejsce
mozliwos¢ czerpania wiecej niz z jednego Zrédla, przyswajania i kon-
struowania dwoistego systemu tozsamosci. Jednakze inno$¢ mozna
traktowac wspanialomyslnie i erudycyjnie, a nie jako powazng szan-
se na wsparcie wilasne. Takie zachowanie powoduje zatracenie dalszej
kreacji, zasklepienie sie¢ w martwym centrum.

Przyjmujac, ze wiezi s3 no$nikiem wartosSci, nalezy stworzy¢
warunki do ksztaitowania i odbudowywania matych ojczyzn, wspo-
maga¢ w odnalezieniu i zrozumieniu odrebnosd, ksztaltowaé i wy-
zwala¢ rézne formy interakcji prowadzace do zréznicowanych
ukladéw polifonicznych. Dzialania zmierzajace do obopdinych ko-
rzystnych rozwigzan nie pozwola na oderwanie sie i izolacje, tak jak
to przedstawiam na rysunku 3.

Brak wiezi powoduje, ze wolnoé¢ i demokracja staje sie ,struk-
tura zimnga”, dopiero wiezi, jak podkreslit R. Darendorf, wypeiniaja
ja cieplem. Bez wiezi jednostki wymykaja sie, jak wolne atomy,

% M. Rokeach, The Open and Closed Mind, Investigation into the Nature of Be-
lief System and Personality Systems, New York 1980.
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;f Rysunek nr 3. .

Wyodrebnianie si¢ z okreslonych granic
Préba ustanowienia granic wykreowanej kultury

OO0

- zamykanie si¢ w nowych granicach,

- istnienie wsrod ,swoich”, izolacjonizm,

- ucieczka od interakgji i wymiany,

- etnocentryzm (czy prowadzi do nacjonalizmu i szowinizmu,
czy niezbedny do odnalezienia ,siebie”, zrozumienia swojej
odrebnosci i innosci.

e

mogac stanowi¢ zagrozenie dla demokracji. Stanowia one bowiem
no$nik pewnych wartoéci, praw i zobowigzan, pozwalajac podzieli¢
tradycje dwoch lub wiecej kultur, natomiast ich brak kreuje ,czlowie-
ka marginesu”.

Pogranicze pozwala na ksztaltowanie jednostki rozwijajacej sie
i samosterujacej w oparciu o tradycje i dziedzictwo kulturowe. Z jed-
nej strony wyzwala poczucie tozsamosci spolecznej i kulturowej (ro-
dzinnej, religijnej, wyznaniowej, etnicznej), z drugiej za$ powoduje
zagrozenie, utrate poczucia bezpieczenstwa, lek przed nietolerancja
grupy dominujacej. Dokonujaca sie transformacja spoleczna w Pol-
sce i w innych krajach spowodowata miedzy innymi zwrot ku pod-
stawom tozsamoéci, ku korzeniom, do$wiadczeniom i strukturom
podstawowym. Obecnie jednostki i spolecznoéci wyzwolily sig z uni-
formu i mogg funkcjonowa¢ zgodnie ze wspéiczynnikiem humani-
stycznym E Znanieckiego, czyli by¢ tym, czym faktycznie s3 i chca
by¢ w swoim wyobrazeniu.
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1.3. Pogranicze a tolerancja

Tolerancja wystepuje wéwczas gdy $wiadomie wychodzimy na
pogranicza myslowe. Tolerancja nie jest bezsilnoé¢ i obojetnosé.
Zamknieci nie majg szans na tolerancje, gdyz jedynie w procesie
komunikacji istnieje mozliwo$¢ do otwierania sie i poréwnywania,
podejmowania odpowiedzi na pytania: Czy zachowany zostal
szacunek do siebie i innych? Czy moge godnie przyznawac sie do
innosci? Czy potrafie odnalez¢ siebie?.

Problem tolerancji bywal réznie rozumiany w réznych czasach
i kulturach. Najdluzsza historie maja spory zwigzane z tolerancja re-
ligijng. Zauwazano bowiem wyzszg tolerancje w kulturach traktuja-
cych religie jako proces poszukiwania prawdy, nizszg za$ w kultu-
rach przedstawiajacych gotowy zestaw absolutnych dogmatéw.
Postulat tolerancji uksztaltowal sie w okresie reformacji jako przeci-
wienstwo fanatyzmu i przesladowania innowiercéw. Z czasem poje-
cie tolerancji nabralo znaczenia wykraczajgcego poza stosunek do
religii, obejmujac réwniez stosunek do odmiennych pogladéw
filozoficznych, obyczajowosci, stylu zycia, zainteresowan, smaku
estetycznego itp.

Czlowiekowi wspélczesnemu przyszio zy¢ w epoce szybkich
przemian politycznych, gospodarczych, obyczajowych, za ktérymi
nie jest w stanie nadazy¢, a to wywoluje poczucie zagrozenia i alie-
nacji. Tak wiec wbrew prze$wiadczeniu o postepujacej sekularyzacji,
wspodlczesnosé przesycona jest w dalszym ciggu pierwiastkiem reli-
gijnym. Nie kazda religia prowokuje ujawnienie sie problemu tole-
rancji. Zdaniem W. E Adneya, religie politeistyczne s3 zdecydowanie
bardziej tolerancyjne niz monoteistyczne. Jesli religie w kulturach
orientalnych traktuje sie jako proces poszukiwania prawdy, a nie go-
towy zestaw absolutnych dogmatéw, to z pewnoscig tam tolerancja
bedzie wyzsza.

Tolerancja generalnie ma pozytywne zabarwienie aksjologiczne
— tolerancja dobra, natomiast nietolerancja zla. Powszechnie przyj-
muje sie, ze stuszne jest tolerowanie pewnych nieszkodliwych od-
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miennosci, natomiast niestuszne jest tolerowanie zta. Samo pojecie
posiada rodowdd facifiski (tolerantia) i znaczy wyrozumialosé, wyka-
zywanie cierpliwosci, pobtazanie. Tolerancja intelektualna oznacza
przyznanie innym prawa do wlasnych pogladéw, szacunek dla cu-
dzych pogladéw wyrazajacy sie w dopuszczaniu ich do glosu. Tole-
rancja moralna — to uznanie prawa do okreslonego postepowania
istylu zycia, nawet sprzecznego lub nisko przez nas ocenianego.
Z kolei tolerancja religijna rozumiana jest jako prawo do przyjmow-
nia lub odrzucania wierzen religijnych postulowanych przez rézne
religie i wyznania’. Generalnie wychodzi si¢ z zalozenia, ze kazdy
czlowiek ma naturalne prawo do wolnosci, dzieki ktéremu moze re-
alizowaé swoje wewnetrznie wolne decyzje, a tolerancja religijna
wynika z szacunku dla sumienia innych i z przekonania, ze do wy-
znawania okre$lonego $wiatopogladu i religii nie mozna nikogo sila
zmusi¢. Dlatego nie mozna jej utozsamiac¢ z indyferentyzmem, czyli
odnoszeniem sie do czyjego$ Swiatopogladu i wyznawanej wiary
z catkowitg obojetnoscig, ani z kompromisem, ktéry laczy sie z ustep-
stwem lub wyrzeczeniem si¢ pewnych zasad czy prawd. Praktyczny
aspekt tolerancji wigze sie z ustawicznym dialogiem i negocjacjg, co
winno by¢ stalym elementem wspélzycia ludnosci na pograniczu.

Z wieloaspektowym zjawiskiem tolerancji spotykamy sie w réz-
nych dziedzinach aktywnosci spoleczenstw. Zawsze stanowila istot-
ny wymiar zycia spoleczno-politycznego panstwa wobec mniejszosci
narodowosciowych, etnicznych, religijnych w danym panstwie, jak
i wobec innych panstw i narodowosci. Tak wiec w tym kontekscie
tolerancja umozliwialaby utrzymywanie stosunkéw spotecznych
opartych na réwnoéci praw oraz poszanowaniu godnosci ludzkiej
kazdego czlonka spoleczenstwa, oszczedzajac przykrosci, frustracji
i cierpienia poprzez respektowanie odrebnosci i indywidualnoéci jed-
nostki. Jako réznorodnoé¢ cech, upodoban, pogladéw i zachowan
ludzi czynilaby mozliwym postep spoleczny i twérczos¢, podczas gdy

Por. Slownik katolickiej nauki spolecznej, pod red. Wi Piwowarskiego,
Warszawa 1993, s. 180.
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nietolerancja prowadzilaby do stagnacji i unifikacji, do poczucia
alienacji i nasilonej agresji, a w wymiarze spolecznym do hamowa-
nia rozwoju spotecznego.

Z kolei psychologiczny aspekt tolerancji zwigzany jest z posta-
wami i wynikajacymi z nich zachowaniami, a normatywno-kulturo-
wy zawiera uzasadnienie bycia tolerancyjnym lub nie w stosunku do
pewnego przedmiotu i w danej sytuacji. Kto§ moze by¢ tolerancyjny
w sprawach religijnosci, a nie tolerowac¢ innych zachowan sprzecz-
nych z jego oczekiwaniami. Tak wiec, tolerancja lub nietolerancja
konkretyzuje si¢ w okreslonej przestrzeni spoteczno-kulturowej i rdznicuje sig
w zaleznosci od obiektu, ktorego dotyczy.

Tolerancja z samej swojej definicji dotyczy pogladéw, ktérych
nie aprobujemy oraz zachowan nie ograniczajgcych dzialania innych.
Sugeruje ona ukryta dezaprobate i zwykle odwoluje sie do pewnych
kryteriéw ograniczajacych i warunkujacych jej dopuszczalnosé.
Zaklada dobrowolny brak przeciwdzialan i tagodno$¢ postepowania.
Jak pisze Tadeusz Kotarbinski, tolerancja polega ,na niesprzeciwia-
niu si¢ cudzym dzialaniom, mimo Ze je uwazamy za niepozadane.
W poszczegélnym przypadku na dopuszczeniu do tego, by gtoszono
poglady naszym zdaniem niestuszne, cho¢ moglibySmy do tego nie
dopusci¢”!?. Tolerowac znaczy: znosi¢ osobe, czynnosé, idee lub or-
ganizacje, ktorej sie nie aprobuje”!’. ,Tolerowaé, to znaczy godzi¢ sie
na istnienie przyczyny doznawanych przykrosci mimo przeswiad-
czenia, ze jest si¢ w moznosci ja usunac”!2. Maria Ossowska takze
zZwraca uwage na umiejetnos¢ szanowania cudzych potrzeb i cudzych
opinii, ktérych nie dzielimy. Podkresla, ze tolerancja ,...to nie jest
niesprzeciwianie si¢ rzeczom, ktére poczytujemy za zle, lecz umiejet-
nos¢ szanowania cudzych potrzeb i cudzych opinii, ktérych nie dzie-
limy. Szanuje cudze potrzeby, kto si¢ z nimi liczy w swoim postepo-

10 T. Kotarbifiski, Studia z zakresu filozofii, etyki i nauk spotecznych, Ossolineum
1970, s. 191-192.

" T King, Toleration, Londyn 1976, s. 21.

12 ]. Keller, Tolerancja jako zasada moralna i postawa, Studia Filozoficzne 1960,
nrl1,s. 195.
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waniu, przystosowujgc do nich wlasne; szanuje cudze opinie, kto ma
zyczliwg w zasadzie dla nich postawe, a w wypadku wyraznej juz
kontrowersji nie przypisuje z goéry przeciwnikowi czarnych moty-
woéw, z tego tylko tytulu, ze znajduje sie w stosunku do jego stano-
wiska w opozycji”®. Podobnie ojciec Jacek Salij tolerancja nazywa
»...poszanowanie cudzych odmiennosci, nawet jeéli sie nam one nie
podobaja lub nie rozumiemy ich sensu”!.

Analiza réznych rodzajéw zachowan i postaw uwazanych za
przyklady tolerangji lub nietolerancji sklonily I Lazari-Pawlowska do
odrdznienia trzech sposobéw rozumienia tego pojecial®. Tolerancja
negatywna (bierna lub formalna), polega na samym znoszeniu, na
braku interwencji, braku przeciwdzialania ze strony akceptujacego,
przy jednoczesnej negatywnej ocenie czynu czy idei. Tolerancja
pozytywna (czynna albo tre$ciowa) polega na akceptacji lub nawet
popieraniu cudzej odmiennosci, a wiec drugi stopien sily przezy¢
psychicznych wyrazajacy aprobate. Z kolei trzecia odmiana toleran-
¢ji rozumiana jako ,brak przymusu przy oddzialywaniu na partne-
réw interakeji’!, nie wyklucza réznych tagodniejszych form prze-
ciwdzialania, ani nie wymaga popierania dzialanh nie akceptowanych
przez oceniajgcego. Dopuszcza wiec tagodna perswazje, przeciwdzia-
lanie nie akceptowanym pogladom, zachowaniom, jednak dokonuje
selekcji srodkéw i metod owego dzialania, wyraznie wykluczajac
przymus, przeczacy godnosci czlowieka.

Analiza przedstawionych trzech odmian tolerancji prowadzi do
wielu pytan, ktére wynikajg z niejasnosci kryteriow wyréznienia
odmian, braku wskazania na nietolerancje i operowania pojeciem
~tolerancja negatywna”. Sadze, iz tolerancja, jak wskazywalem
wyzej, posiada konotacje dodatnia, a nietolerancja ujemna. Stad moz-
na si¢ zgodzi¢ z wyréznieniem tolerancji pozytywnej jako drugiej

13 M. Ossowska, Wzor obywatela, esej, w: O czlowieku, moralnosci i nauce,

Warszawa 1983, s. 359.
4 Q.]. Salij, Szukajgcym drogi, Poznan 1982, s. 155.
'S 1. Lazari-Pawlowska, Trzy pojecia tolerancii, Studia Filozoficzne 1984, nr 8.
o Tamze, s. 115.
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odmiany i czeSciowo trzeciej, jednak odrzuci¢ tolerancje negatywna,
eksponujaca obojetnos¢ wobec obiektu tolerancji, gdyz tam, gdzie brak
$wiadomosci, nie ma tolerancji. Swiadomo$¢ posiadanej racji i to-
warzyszaca jej che¢ ,nawracania bladzacych”, jednak bez elementu
czynno$ciowego, mozna uznac jeszcze za tolerancje, gdy nietolerancja
bedzie juz jaka$ postacig aktywnosci. Jednakze to, co obojetne po-
zostaje poza sfera naszej psychiki i nie angazuje nas w zadnym
wymiarze, tolerujemy za$ to, co koliduje z naszymi przekonaniami,
u$wiadamiamy woéwczas to sobie i prébujemy lagodna perswazja
poprawi¢ dyskomfort albo wspétpracowac, akceptujac innoé¢. Unika-
nie, ucieczka od innosci, zwalczanie bylyby juz nietolerancja.

Tolerancja pozwala na ksztaltowanie pozytywnych wiezi pomi-
mo réznic, na prowadzenie dialogu miedzykulturowego z mozliwo-
$cig utrzymania wewnetrznej autonomii, jak tez na utrzymanie
wielokulturowosci, dwoistosci. Z kolei nietolerancja wigze sie z po-
czuciem alienacji i nasilonej agresji, natomiast w wymiarze spolecz-
nym prowadzi do hamowania rozwoju spolecznego.

Zauwazam potrzebe analizowania tolerancji i nietolerancji
w wymiarze poznawczym, emocjonalnym i dzialaniowym. W kon-
tekécie poznawczym bylyby to sady o przedmiocie, przypisywanie
mu okreslonych cech, w wymiarze emocjonalnym — pozytywne i ne-
gatywne nastawienia (zyczliwo$¢, zainteresowanie, popieranie lub
negacja, dyskryminacja, nieche¢, uraz, che¢ zniszczenia itp.), w wy-
miarze dzialaniowym chodziloby o podejmowanie dzialalnosci, prze-
jawianie konkretnych zachowan wobec innych.

W maksymalistycznym ujeciu tolerancja przejawiataby sie w ak-
ceptacji, dialogu, réznych formach wspéizycia i wspodldzialania
w imie wspoélnych wartosci, cenionych i uznawanych spolecznie cech
(kierowanie sie sasiedztwem, gospodarnoécig, cechami charakteru
itp.). W tym przypadku tolerancji towarzyszylyby postawy racjona-
listy czne i poznawcze oraz elementy uczuciowosci wyzszej, cechuja-
cej sie takimi emocjami, jak: przyjazi, uczucia spoteczne, humanitar-
ne, moralne, poczucie jednosci miedzyludzkiej, sprawiedliwosci,
dobra itp.
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Pogranicze, ktére stwarza i wyzwala tolerancje powigzang
z wolnoscig i odpowiedzialnoécig i tworzy podwaliny dla uktadow
partnerskich i dialogowych, jest wyzwaniem dla wspdlczesnej
edukacji, ktéra rezygnujac z imperializmu kulturowego winna uru-
chamia¢ nosniki tradycji w celu jej ochrony i ustawicznego pielegno-
wania. O tym, czy bedzie ksztaltowala sie tolerancja maksymalistycz-
na, czy minimalistyczna, czy nietolerancja i uprzedzenia, decydowac
bedzie edukacja rodzinna, lokalna, szkolna, pozaszkolna, dokonuja-
ca sie w grupach i organizacjach mniejszosciowych.

Sadze, iz uksztaltuje sie edukacja miedzykulturowa z tendencja
réownego traktowania kultur i z tendencjg przyznawania pierwszen-
stwa potrzebom grup mniejszoSciowych. Funkcjonowanie szkét,
w ktérych dzieci ré6znych ras, narodéw i wyznan podejmuja razem
nauke na zasadzie réwnodci, jest faktem. Rozszerzone jest w tych
szkolach nauczanie historii, kultury i nauk politycznych narodéw
i spoteczenstw!’.

Z powyzszego wynika, ze nie ma sensu mowic o tolerancji w sto-
sunku do ludzi, zjawisk, rzeczy, ktére aprobujenty. Bytaby to wigc postawa
tgczqea negatywne ustosunkowanie, brak aprobaty z jednoczesnym szacun-
kiem i rezygnacjq z dziatan ograniczajgcych przekonania i aktywnosc jedno-
stek lub grup nie akceptowanych. Tak wigc tolerancja dotyczytaby poglgdow
i zachowar, ktérych nie akceptujemy i mozenmy wplyngc na ustanowienie
zakazu, jednak powstrzymujemy sig od takich dziatan. Te trzy warunki
lacznie okreslajg istote tolerancji bedac jednakowo wazne. Toleran-
cja dotyczy poczynan, ktére nam nie odpowiadaja i czesto sprawiaja
przykro$¢ (warunek pierwszy), jednak nie mozna glosi¢, ze sie jest
tolerancyjnym, jesli nie mozna nic zrobi¢, aby przeciwdziata¢ lub
wyeliminowa¢ przykre dla nas zachowania czy dzialania (warunkiem
drugim jest wiec istniejagca mozliwo$¢ przeciwdzialania). Z kolei
trzeci méwi o poszanowaniu prawa do odmiennosci, o powstrzymy-
waniu sie od zakazéw i od uniemozliwiania dzialan nam niemitych,

7 C. Irwin, Integrated education. From theory to practice in divided socie-

ties, Prospects 81, vol. XXII nr 1/1992, s. 67-79.

25




jednak nie domaga sie tego, abySmy powstrzymywali sie od wyraza-
nia wlasnych sadéw, ktére moga zawiera¢ oceny krytyczne i dez-
aprobate.

Jezeli przyja¢, ze u wiekszosci normalnych ludzi odmiennos¢
religijna czy etniczna nie powinna by¢ sama w sobie podstawa do
dezaprobaty, to wéwczas dylemat tolerancji w odniesieniu do tych
odmiennosdci nie mialby miejsca. Jednakze powstaje pytanie — jak
pogodzi¢ w postawie tolerancji polaczenie dezaprobaty z przyzwole-
niem, brak akceptacji z obrong i wsparciem w walce o prawo do
wyrazania wlasnych pogladéw itp. Jesli tolerancja bylaby odruchem
naturalnym, nie byloby problemu, natomiast odrzucanie pewnych
pogladow najczesciej jest zwiazane z jednoczesna checia ich zakaza-
nia. Jest to wiec predyspozycja psychologicznie trudna do przyswo-
jenia i wydaje sie by¢ wynikiem procesu socjalizacji i wychowania.

Stad, jak sadze, ma miejsce zré6znicowanie tolerancji w zalezno-
Sci od kultury, sytuacji, obiektu itp. Poza tym, co chaalbym szczegél-
nie podkresli¢, tolerancja nie uwzglednia wzajemnoéci i obojetnosci.
Tolerujemy lub nie tolerujemy to, co jest sprzeczne z naszym intere-
sem. Pojawia si¢ wowczas stan dyskomfortu psychicznego i jak wska-
zuje sie w literaturze przedmiotu, mozliwe s trzy rozwigzania:
unikanie (ucieczka), zwalczanie i wspoétpracal®. W praktyce najcze-
ciej ma miejsce tolerancja (wspélpraca) i nietolerancja (zwalczanie),
konkretyzujac sie w okreslonej przestrzeni spoteczno-kulturowe;.

W zwiazku z dokonujacymi sie procesami transformacji spo-
lecznej i zwigzanymi z nimi problemami demokratyzacji zycia spo-
lecznego, swobody zrzeszania si¢ mlodziezy w réznych organiza-
cjach, wprowadzenia religii do szkdl, tolerancja staje sie istotnym
zagadnieniem wychowawczym, szczegdlnie na Bialostocczyznie,
gdzie czesto obok siebie funkcjonujg dwie parafie chrzescijafiskie
(rzymskokatolicka i prawostawna).

" M.in. C. Matusewicz, Psychologiczne problemy tolerancji, maszynopis refe-
ratu wygloszonego na konferencji w Ciechanowcu ,Edukacja miedzykulturowa”
w dn. 25-28 maja 1994, s. 2-3.
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Potrzeba i che¢ poznania zjawiska tolerangji i nietolerancji wy-
znaniowej sprawila, ze od kilku lat prowadzone sa pod kierunkiem
autora badania sondazowe. Pierwszym krokiem bylo uzyskanie
twierdzacej odpowiedzi na dwa podstawowe pytania:

1. Czy jaki$ przedmiot, zjawisko, jednostka, grupa wywoluje emocje
negatywne, sprawia nam pewna przykro$¢, nawet w stopniu mi-
nimalnym narusza nasze zasady, normy i dzieje si¢ to stale, gdyz
przyczyna to powodujaca nie przestaje istnie¢?

2. Czy jesteSmy Swiadomi tego, ze przyczyne doznawanych przy-
krodci mozemy usungé, istnieje mozliwo$¢ przeciwdzialania i je-
steSmy w stanie podja¢ takie dzialania?

UznaliSmy, ze mozemy odpowiedzie¢ na powyzsze pytania
twierdzaco i zdecydowalis$my sie podja¢ interesujacy nas problem,
przyjmujac, ze tolerancja zwigzana jest z okreslong postawa indywi-
dualng i s3 w niej elementy intelektualno-poznawczo-emocjonalne
i motywacyjne. Jesli jednostka powstrzymuje sie od dzialai niszcza-
cych innos¢, to znaczy, ze zachowuije sie tolerancyjnie.

Nietolerancja byloby zachowanie skierowane przeciwko lu-
dziom, zjawiskom lub wartosciom, ktére nam nie odpowiadajg, sa
inne, w celu ich zmiany lub zniszczenia, mimo ze ich istnienie lub
posiadanie jest uprawnione przez prawa natury, obyczaj, moralno$¢’.
Nietolerancjg byloby wiec okazywanie niecheci, pogardy, ogranicza-
nie praw, odmawianie prawa do swobodnego decydowania o wybo-
rze wartosci, pogladach, zachowaniu, jak tez nakazywanie prawne
przekonan i zmuszanie do ich przyjecia.

Przedmiotem nietolerancji sa najczesciej wlasciwosci czlowieka
lub efekty jego dzialalnosci, podmiotem za$ czlowiek. Nietolerancja
grupowa jest znacznie grozniejsza niz indywidualna, poniewaz dzia-
lania grupy sa o wiele gwaltowniejsze. Nietolerancja wyrazajac sie
w formach dystansu wobec innych powoduje odrzucenie w znacze-

1 Por. T. Pilch, Polska nietolerancja, w: Tolerancija, pod red. B. Karolczak-Bier-
nackiej, Warszawa 1992, s. 42.
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niu psychicznym, potepienie, o$mieszenie, a nastepnie represje
psychiczne i gotowos¢ do stosowania represiji fizycznych.

Interesujaca nas problematyke przedstawie w trzech aspektach:

1. Poglady na temat tolerancji i nietolerancji wyznaniowej, interpre-
tacja zachowan tolerancyjnych i nietolerancyjnych.

2. Gotowos¢ do kontaktéw (znaczenie wyznania w nawigzywaniu
przyjazni, w wyborze partnera itp.).

3. Uwarunkowania reakcji na odmienno$¢ wyznaniowa (sytu-
acje i czynniki sprzyjajace tolerancji i nietolerancji).

Badaniami objeto mlodziez konczaca szkole podstawowa i mlo-
dziez licedw ogodlnoksztalcacych w liczbie ponad 400 os6b®. Osta-
tecznej analizie poddane zostaly 293 osoby, w tym 193 dziewczeta
1 100 chtopcoéw. Wéréd miodziezy wyznania rzymskokatolickiego (161)
bylo 105 dziewczat i 56 chlopcéw, natomiast wsréd mlodziezy
wyznania prawostawnego (132) bylo 88 dziewczat i 44 chlopcow.
Préba zostala dobrana w sposéb celowo — losowy i pozwala przede
wszystkim na przedstawienie typologii zachowan tolerancyjnych i re-
akcji na odmienno$¢ wyznaniowa badanej mlodziezy, w mniejszym
za$ stopniu na wnioskowanie iloSciowo-statystyczne.

Jak mlodziez definiuje zachowania tolerancyjne i nietolerancyj-
ne, co jej zdaniem jest zachowaniem tolerancyjnym, a co nietoleran-
cyjnym? Oto niektére z wypowiedzi dotyczace tolerancji:

Uznanie kogos zupetnie rdinigeego sig wiarg, ideatami, stylem zycia za
normalnego czlowicka.

Akceptacja odmieinosci, zrozumienice sposobu myslenia innych.

Szanowanic pogladow i wierzeri innych, ludzi, mimo ze sq inne od na-
szych.

‘ Wyrozumialosé, szacunek, akceptacja ludzi takimi jacy sq.

2 W wyniku przeprowadzonych pod kierunkiem autora badan, napisane
zostaly m.in. nastepujgce prace magisterskie: E. Mieleszkiewicz, Tolerancja i nietole-
rancja nitodziezy w srodowisku zroznicowanym wyznaniowo, Bialystok 1994; M. Mar-
cinkiewicz, Funkcja religijna w rodzinic a tolerancja mtodziezy do innej oricittacji religij-
nej, Bialystok 1994; A. Maksymiuk, Tolerancja i nietolerancja miodziezy klas ¢smych
w Srodowisku miejskim zroznicowanym wyznaniowo, Bialystok 1994.

28 : —

ki” Ministra Edukacji i Nauki




Akceptacja cudzych poglgdow religijnych. Réwne traktowanie, np. w szkole
rdwnorzedne uznanic przez nauczycieli swigt dzieci innej wiary.

Przyjazii z osobami roznych wyznari, szacunck dla mnych religii.

Kwestia zaakceptowania czyjegos wyboru i uszanowania czyjegos wyzna-
nia.

Szacunek do wyznai i odmiennosci, umiejetnos¢ akceptacji i brak ingeren-
cji w cudzq prywatnosc.

Z powyzszego wynika uwzglednianie w definiowaniu zaréw-
no aspektu afektywnego, jak tez behawioralnego. Tolerancja rozu-
miana jest przez wiekszos¢ badanych (264 — 90,15%) jako aktywny
proces wyrazajacy sie w okazywaniu szacunku, zrozumienia, uzna-
nia, akceptacji, przyjazni itp. Tylko 9,9% badanej mlodziezy wskaza-
lo na ,niewtracanie si¢” i obojetnos¢, co nie jest aktem otwartosci
i wspoéldzialania i nie moze by¢ utozsamiane z tolerancja.

Wydaje sie, ze latwiej przychodzilo mlodziezy definiowanie za-
chowan nietolerancyjnych, gdyz czesciej wskazywano na tego ro-
dzaju zachowania. Oto niektére z wypowiedzi:

Brak akceptacji [udzi innych wyznan, osmieszanie ich, ponizanie, dewasta-
cja obiektéw sakralnych.

Wysmniiewanie sig z czyjejs religii, nie znajge jej kanondw, wuwazanie swojej
religii za najlepszq.

Gorsze traktowanie ludzi innych wyznait, uszczuplanie ich godnosci osobi-
stej.

Zawieszanie krzyzy w szkole, gdy wiadomo, ze sq w tym budynku ludzie
réznych wyznan.

Gdy rodzice nie zgadzajq si¢ na matzeistwo miodych réznych wyznan,
pomimo ich mitosci.

Mdj strdj i jawne wyrazanie wiasych poglgdow czesto powodujg nieakcep-
tacje ze strony mego otoczenia, dyskryminacja za muzyke i do tego niechgc do
religii. -

Nieakceptacja drugiej osoby i okazywanic tego w sposéb odpychajgey.

Brak szacunku, dyskryminacja z jakiegokolwick powodu, wysmiewanie sig,
ponizaitie.

Nietolerancja rozumiana jest przez mlodziez czesto jako odwrot-
nos¢ tolerancji (brak szacunku, uznania, akceptacji), jako zachowania
o$mieszajace, obrazajace i ponizajgce innych, co wyraznie zwigzane
jest z komponentem behawioralnym postawy. Zachowania tego
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rodzaju manifestuja sie generalnie w akcie odrzucania ludzi i sytu-
acji nie uznawanych, w ograniczeniach i sankcjach.

Gotowoé¢ do nawigzywania kontaktéw z osobami innego
wyznania byla badana na podstawie deklaracji respondentéw w za-
kresie zapraszania osob innego wyznania na prywatke, doboru
przyjaciél, wyboru partnera zyciowego.

Podczas organizacji kontaktéw towarzyskich, takich jak prywat-
ka, zaproszenia, zdecydowana wigekszo$¢ badanych, bez wzgledu na
ple¢ i wyznanie zadeklarowala che¢ zaproszenia na prywatke oséb
oinnej orientacji religijnej (269 — 91,8%). W wypowiedziach
podkreslano:

Wiara, jakq wyznaje nie zaciemnia mi obrazu ludzi i nie za to ich cenig.

Wyznanie nie ma znaczenia. Liczy sig przyjazii i to czy sig kogos lubi za to
jaki jest, @ me za to co wyznaje.

To dla mnie jest bez znaczenia, nie gra zadnej roli. Liczy sig czlowiek, a nie
religia.

Wszyscy ludzie sq sobie réwni, wigc chetnie zapraszam osoby niezaleznie
od wyznania.

Nie ma znaczenia wyznanie, tylko ich stosunek do mnie i innych.

...zwracam uwage na ich charakter, a nie na wyznanie.

Wyznanie jest mi obojetne, zapraszam tego, kto jest kulturalny i kogo lubie.

Nie dzielg ludzi wedtug wyznania. To tak, jakbym dzielita ludzi na czar-
nych i biatych.

W kilku wypowiedziach dotyczacych zapraszania gosci w ce-
lach towarzyskich lub przyjecia zaproszenia, zwrécono wyraznie
uwage na potrzebe integracji grupowej wséréd mlodziezy wyznania

- prawoslawnego:

Nie zaprositabym osoby innego wyznania, poniewaz na prywatke zapra-
szam tylko przyjaciét, a w ich gronie znajdujq si¢ tylko prawostawni.

Najchetniej zapraszam osoby tego samego wyznania, gdyz w swoim gronie
mozemy dyskutowac na wszystkie tematy.

W odpowiedzi na pytanie: ,Czy przyjalbys zaproszenie na pry-
watke, na ktdrej bylbys jedyna osoba innego wyznania?” uzyskano
potwierdzenie od 206 oséb (70,3%). Oto typowe wypowiedzi:

Przyjmy, gdyz sqdzg, ze nikt nie bedzie zwracal wwagi na moje wyznanie.

Pojde, gdyz nie wstydzg si¢ swojego wyznania.




Idg, poniewaz cheg sig przekonac jak przyjmg mnie koledzy innej wiary.
...przeciez nie bedziemy na prywatce rozmawiac o religii, a jesli nawet, to chetnie
opowiem cos o mojej religii.

Czeé¢ respondentéw (22 — 7,5%) przyjecie zaproszenia uzalez-
nilo od sytuacji, podkreslajgc miedzy innymi:

Skorzystatabym z zaproszenia pod warunkiem, ze bedg tam osoby, ktdre nie
bedq mnie zadreczac z powodu innego wyznania.

Przyjgtbym zaproszenie, gdybym byt pewny, ze nikt nie bedzie zwracat
Hwagi na moje wyznanie.

Pozostali (65 — 22,2%) nie przyjeliby zaproszenia. Okazaly sie
nimi w zdecydowanej, wiekszoéci osoby wyznania prawostawnego,
a wéréd nich dominowaly dziewczeta.

Mtlodziez odpowiadajac na pytanie: ,Czy wyznamie jest istotne
w doborze przyjaciéi?” tylko w liczbie 36 (12,3%) wskazala na ,bar-
dzo istotne” i ,istotme”, w liczbie 162 (55,3%) ma ,obojetne” i reszta,
to jest 95 (32,4%);, ma. ,nieistotne” i ,zupelnie nietstotne”. W tym przy-
padku nie stwierdzifem istotnych réznic pomiedzy plcig i zréznico-
waniem wyznamiowym.

Jednakze na pytanie: ,Czy przy wyborze partnera Zyciowego
wyznanie jest bardzo istotne, istotne, obojetne, nieistotne, zupelnie
nieistotne?” otrzymano wyraznie zré@nicowane odpowiedzi. Zaréw-
no mlodziez wyznania rzymskokatolickiego, jak i prawostawnego
zdecydowanie czesciej wybierala odpowiedzi ,bardzo istotne” i ,istot-
ne” (182 — 62,1%). Czesciej dziewczeta niz chlopcy wskazywali na
wyznanie jako ,bardzo istotne” i tylko 9 dziewczat wyznania prawo-
stawnego (10,2%) i 19 wyznania rzymskokatolickiego (18,1%)
podkreslito wyznanie jako ,nieistotne” i ,zupelnie nieistotne”.

Dla wiekszosci miodziezy zalozenie rodziny, wybér partnera
zyclowego, jest juz wyrazZnie zobowigzujacym kontraktem i stad, jak
sadze, takie wybory i réznice w poréwnaniu z doborem przyjaciot.
Zauwazylem, ze wraz ze wzrostem wyksztalcenia rodzicéw wzrasta
liczba odpowiedzi dotyczacych obojetnosci i nieistotnosci wyznania
przy wyborze partnera.

Chcialbym zwréci¢ takze uwage na pewna mode, wlasciwie
potrzebe, ktéra jest zwigzana z uwalnianiem si¢ miodziezy od insty-
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tucjonalnych wplywéw i oddzialywan Koéciota, samodzielnego
dochodzenia do wiary, samodzielnej wedréwki do Boga, o czym
$wiadcza miedzy innymi wypowiedzi mlodziezy. W wielu z nich
mlodziez przewiduje w przysziosci zmiane wyznania (14 oséb
wyznania prawoslawnego — 10,6% i 25 oséb wyznania rzymskoka-
tolickiego — 15,5%).

Oto niektére z wypowiedzi:

Zdecydowanie tak (zmiana wyznania). Szukam prawdy.

Religia potrzebna jest jako pewien rodzaj zabezpieczenia i smna powinnam
do tego dojsc.

Mam wiele watpliwosci co do mojej wiary. Jest ona coraz bardziej sprzecz-
na z naukq.

Tak, jesli moj partner bedzie innego wyznania lub w przypadku znalezienia
nowej drogi wedtug mnie prawdziwie prowadzgcej do Boga.

Tak, gdyz wedtug mnie wiara w Boga jest taka sama bez wzgledu na rodzaj
wyznania.

 Tak, nie lubig ludzi majgcych monopol na Bozg prawde.

Mlodziez czesto wskazywala na wiele innych czynnikéw rzutu-
jacych na wybor partnera:

Jezeli zasziaby taka koniecznosé, jesli druga osoba bylaby tego warta, to
mogtabym zmienic wiare. Wazna bytaby mitos¢.

Jesli bedzie cos w moim zyciu tak waznego, ze wiarg trzeba bedzie zmienic,
to jestem sktonna.

Argumenty Kosciota nie przemawiajg do mnie absolutnie (chodzi tu
o ksigzy).

Podsumowujac, chcialbym zwréci¢ uwage na uwarunkowania
toleranciji i nietolerancji, traktujac te zjawiska jako ustawiczny pro-
ces, w zdecydowanej mierze zwigzany z socjalizacjg i wychowaniem
jednostki w konkretnym $rodowisku. Sadze, iz tolerancja ksztattuje
sie w wyniku wzajemnych oddzialywan jednostek i grup, w efekcie
czego jednostki i grupy nabywaja umiejetnosci wspolistnienia
i wspoélpracy. Podjalem wiec w tym kontekscie prébe przedstawienia
typologii zachowan tolerancyjnych.
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1. Tolerancja ze wzgledu na bezposrednia znajomosg,
codzienne kontakty, kolezenstwo, przyjazn, wspélne
zainteresowania itp.

[lustrujg to najwyrazniej wybrane wypowiedzi mlodziezy:

Wsrdd oséb, z ktérymi sig uczg sq to osoby wyznania prawostawiego. Mdj
stosunek do nich jest taki sam jak do osob nojego wyznania. Wiara nic powinna
dzielic. Mam kolezankg wyznania prawostawnego. Znamy si¢ bardzo diugo i to,
Ze jestesmy innych wyznmi, nie przeszkadza nam.

Moja najlepsza kolezanka jest innego wyznania. Bardzo jg lubig i sig przy-
jaznimy,.

..imieszkam w sqsiedztwie z ksigdzem religii prawostawnej. Zyjemy w bar-
dzo dobrych stosunkach. Méj mtodszy brat zaprzyjaznit si¢ z jego synem i niko-
mu w mojej rodzinie to nie przeszkadza.

Mot sgsiedzi sq prawostawni. Bardzo lubig tg rodzing. Chodzg do Pani Ireny,
bawig si¢ z ich dziecmi.

...sledzg w tawce z dziewczyng wyznania prawostawnego. Jestesmy takze
najlepszymi kolezankami. Czgsto poza szkotq spotykamy sig.

2. Tolerancja ze wzgledu na rodziny mieszane

Sadze, iz nastepujaca wypowiedZz przedstawia wyodrebniony
typ tolerancji.

Mama mojego taty (moja babcia) jest wyznania prawostawnego. Jest kobie-
tq bardzo dobrg, wyszta za mqgz za mezczyzng wyznania rzymskokatolickiego. Jej
dzieci sq katolikamni, ona jako matka nauczyta ich modlitwy. Moi rodzice i ja
czgsto bierzemy udziat w nabozeristwach w cerkwi. Wyznanie babci jest tak samo
dobre jak nasze.

3. Tolerancja w imie szacunku i mitosci blizniego

Wypowiedzi mlodziezy podobne do nizej przedstawionych
pozwolily na wyodrebnienie tego typu.

Wizystkie osoby innego wyznania nic sq imnymi ludZmi. Pan Big kaze
kocha¢ blizniego swego jak sicbic samego. Kierujge si¢ tq zasadg mifosci do dru-
giego cztowicka nie mam nic przeciwko ludziom innego wyznania.

Z takim samym szacunkiem traktuje osoby innego wyznania i nie prze-
szkadza mi to w niczym.
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4. Tolerancja w imi¢ niepewno$ci wlasnych racji

W licznych wypowiedziach mlodziez zwracala uwage na nie-
pewnoéc¢ co do stusznosci pewnych zasad czy pogladéw.

...skqd wiem, ze ja mam racje, nie mam prawa narzucac IYmM swojego
zdania.

...nie nalezy narzucac innym swojego zdania, niemozinoscig jest dojscic do
wiary pod przymusem.

Zachowania nietolerancyjne s3 wynikiem niecheci do otwiera-
nia sie na ,inno$¢” i w tym przypadku wyréznilem trzy typy tych
zachowan.

1. Nietolerancja ze wzgledu na uprzedzenie

Mlodziez zwracala uwage na bezpodstawne osadzanie, uprosz-
czenia, uogdlnienia, sady oparte na wczesniej posiadanych pogla-
dach, unikanie kontaktéw czy tez izolowanie ich, gléwnie z tego
powodu, ze s3 innego wyznania. Ilustracja moze by¢ ponizsza wy-
powiedz:

MGj ojciec zostal ochrzczony w kosciele, uczgszcza tam kiedy musi, np.
podczas pogrzebu. Nie widziatam by kiedykolwiek si¢ modlit, a Bog jest mu po-
trzebny. Pogardza ludZmi prawostawnymi, uwaza ich za nizszych.

2. Nietolerancja ze wzgledu na unikanie kontaktow,
separacje

Byt u mnie w klasie chtopak, ktory nalezat do Jehowych. Nie przychodzit na
zadne imprezy, nawet szkolne. Takicj osoby nie zapraszatabym do siebie i nie
cheialabym si¢ z nig przyjaZnic. Nie mam zaniaru by¢ tolerancyjna dla kogos,
kto unika nas.

Religiq, ktorq uwazam za gorszq sq Swiadkowie Jehowy. Razi mnie nic
sama istota tej religii, lecz jej wyznawcy, ich sposob namawiania ludzi na zmiang
wiary. W tym przypadku zakazatabym tego.

3. Nietolerancja ze wzgledu na zasade, ze powinna by¢
jedna religia, ktéra zjednoczy wszystkich
W wypowiedziach wskazywano, ze zyjemy w kraju katolickim
i inne wyznania i religie musza sie z tym liczy¢. Najdobitniej prezen-
tuje ten typ ponizsze zdanie:

34 Zdigitalizowano i udostepniono w ramach projektu pr
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~zyjemy w kraju katolickim 1 mniejszos¢ winna sig podporzqdkowac 1 cie-
szy¢ z przyjecia do wiclkiej rodziny.

Generalnie, z przytoczonych fragmentéw badan wynika, ze
mlodziez nie spostrzega siebie przez pryzmat kategoryzacji wyzna-
niowej i nie przypisuje automatycznie cech, jakie wedlug funkcjonu-
jacych stereotypéw posiadaja na przykiad wyznawcy prawoslawia
czy wyznawcy innych religii. NajczeSciej przypisuje jednostce cechy,
ktére s3 wynikiem komunikowania sie ze sobg. Dostrzega wiec cechy
indywidualne i w zdecydowanej wiekszosci nie interesuje sie i nie
przypisuje innych do okreélonej kategorii.

Interpretacja pewnych zachowan jako tolerancyjnych i nietole-
rancyjnych jest z pewnoscig subiektywna, pozostajac pod wplywem
osobistych zagrozen, lekéw, doswiadczen, nacisku grupowego itp.
Istotny wydaje si¢ w ostatnich latach problem przetamania pokory,
leku i poczucia nizszosci grupy mniejszo$ciowej i w zwiazku z tym
zauwazalny wyrazniej wzrost poczucia bezpieczenstwa, jak tez
zaufania i szacunku do siebie samych i innych.

1.4. Pogranicze a uprzedzenia i stereotypy

Przyszle spoteczenstwa to spoteczefistwa wielokulturowe, ze
wszystkimi konsekwencjami. Do zycia i wspélzycia w takich spote-
czefistwach moze przygotowaé edukacja miedzykulturowa, nie wie-
lokulturowa. Miedzykulturowa charakteryzuje si¢ bowiem dazeniem
do wzajemnego odnoszenia réznych kultur, odrzucajac sterowanie
i kontrole istnienia obok siebie. Celem jej jest wzajemne wzbogaca-
nie sie, rozwijanie wlasnej tozsamosci w interakcjach z innymi.
Spoleczenstwa, ktére nie wykorzystuja sytuacji i warunkéw do
kontaktéw z innoscig i odmiennoscig, to spoleczenistwa ksztaltujace
postawy zamkniete, natomiast te, ktére dostarczajg systematycznego
treningu innosci 1 obcodci, przedstawiaja rzeczywisto$¢ spoleczng
jako urozmaicong, bogata i réznorodna, to spoleczenstwa otwarte.
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Poczucie obcosci wigze si¢ z emocjami negatywnymi i czesto
z zachowaniami agresywnymi. Bycie przedmiotem osamotnienia,
ponizenia, upokorzenia budzi poczucie leku i odwetu za doznane
krzywdy. Im bardziej zycie danej zbiorowosci spotecznej nasycone
jest niechecia, wrogoscia, uprzedzeniami wobec innych, tym wieksze
istnieje prawdopodobienstwo, ze efektem proceséw socjalizacyjno-
wychowawczych bedzie kierowanie sie uprzedzeniami wobec
pewnych grup ludzi. Jednostki lub grupy znajdujace sie w srodowi-
sku odczuwanym jako obce i jako obce je odbierajacych, zyja w cia-
glym poczuciu zagrozenia i napiecia, plyngcego z podwazenia
poczucia wlasnej wartodci, z braku akceptacji lub odrzucenia przez
zbiorowos$¢ obca. Jak podkresla E. Nowicka, sytuacja poczucia obco-
$ci w zbiorowosci, ktorej jednostka czuje sie czlonkiem, moze by¢
szczegdlnie dramatyczna, gdy nie ma ona zadnej alternatywnej
grupy przynaleznosci, z ktéra moglaby sie utozsamiac®'.

W spoleczenstwie naszym, ze wzgledu na uwarunkowania
historyczne i religijne, moga przewazy¢ postawy zamkniete, kseno-
fobiczne, operujace uprzedzeniami i stereotypami. Wynika to z hi-
storycznej nieufnosci do sgsiadéw, z tego, co zwiazane jest z pamie-
cig historyczng. Pamie¢ ta pochodzi z wiedzy naukowej, edukacji
i przekazéw potocznych. To urazy, kompleksy, animozje, sklonnoéci
do odwetu z tytulu nagromadzonych na przestrzeni dziejéw praw-
dziwych czy urojonych ,rachunkéw krzywd”. Moze by¢ w tym wiele
zafalszowan, pétprawd, tendencyjnosci, co tym bardziej wymaga dia-
logu w celu zadbania o wspdlny spadek pogranicza kulturowego, do
ktérego przyznaje sie kilka narodéw. Sadze, iz mégliby to by¢ pomost
odnajdywania tego, co nas laczy, a nie eksponowania tego, co dzieli.

Z drugiej bowiem strony, trudne problemy globalne i lokalne
u$wiadamiaja spoleczenstwu naszemu potrzebe przekraczania gra-
nic wlasnej kultury, podejmowania trudnego zadania wyzwalania sit
wewnetrznych jednostek i sit spolecznych grup i w efekcie ksztatto-
wania edukacji otwartej, przygotowujacej do wyborow. W procesie

A Religia a obcos¢, pod. red. E. Nowickiej, Krakéw 1991, s. 14,
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oswajania z innoscig, poszukiwania $ciezek do wspdlnego domu
europejskiego i ziemskiego, nalezy mie¢ na uwadze nastepujace pyta-
nie: czy w procesie edukacji nie ksztattujemy postaw do innych w oparciu
0 koncepcje obcosci i nieufnosci, czy nie popelniamy w procesie wycho-
wawczym bledu, przed ktérym przestrzegali nas miedzy innymi
S. Ossowski, Jan Stanistaw Bystron czy Jan Joézef Lipski?2

J. Lovell w zbiorze reportazy o mniejszo$ciach narodowych?
podkresla, ze charakterystyczne dla psychiki mniejszosci narodowych
jest niezadowolenie, chorobliwe wyczulenie, przekonanie o tym, ze
wiekszos¢ chce ich krzywdy. To powoduje trwanie wielu niewyja-
$nionych urazéw, z ktérych jak sagdze mozna sie wyzwoli¢, podej-
mujac je i wyjasniajac, co w efekcie przestanie dzieli¢ i wzbudzac¢
nieufno$¢. Konieczne jest otwarte ich odslanianie, dyskutowanie,
negocjowanie, przelamywanie wzajemnych niecheci i obaw. Z pew-
noscig trudne sg pierwsze kroki, ktére winny wyniknaé¢ i by¢ wy-
raznie zauwazone jako kroki ze strony grupy wiekszosciowej,
dominujacej. Mniejszos¢ bowiem zawsze wymaga wigkszego zain-
teresowania i wsparcia.

W tworzeniu sie stereotypéw narodowych istotng role odgry-
waja pewne symbole narodowe, wartosci kulturowe, cechy ludzi,
sposoby zachowania. Spostrzega sie ludzi nalezacych do pewnej gru-
py jako nosicieli tychze symboli, wartosci, cech i zachowan, nie zada-
jac sobie trudu poznania réznic. W rezultacie przypisuje sie jednost-
ce cechy, ktérych ona nie posiada, nie prébujac dostrzec jej cech
indywidualnych. Stereotyp jest wiec pewna forma kategoryzacji
spolecznej, w oparciu o pewne charakterystyczne cechy, ktéra doty-
czy zaréwno siebie samego, jak i innych ludzi.

Pojecie stereotypu do nauk spotecznych wprowadzit W. Lipp-
mann, twierdzac Ze jest on wyrazem ekonomiki myslenia, selekcji

2 S. QOssowski, WigZz spoleczna i dziedzictwo krwi, Warszawa 1966; J. S. Bys-
tron, Megalomania narodowa, w: Tematy, ktére mi doradzono, Warszawa 1980;
J.]. Lipski, Dwie ojczyzny, dwa patriotyzmy (uwagi 0 megalomanii narodowej i kse-
nofobii Polakow), w: Tunika Nessosa, Warszawa 1972,

= ). Lovell, Polska, jakiej e znamy, Krakow 1970.
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informacji otrzymywanych z zewnatrz. Stereotyp pozwala porzad-
kowa¢ rzeczywistos¢ bez koniecznosci osobistego doswiadczenia
i warto$ciowania??.

W ksztaltowaniu i przekazywaniu stereotypéw szczegdlna role
odgrywa przebywanie w spolecznosciach pogranicza etnicznego
i wyznaniowego, w ktérych to najczesciej wystepuja rézne stereo-
typy wobec innych. Jak podkresla Z. Chlewinski, istotne znaczenie
odgrywaja osoby znaczace i grupy odniesienia. Istotnym czynnikiem
w ksztaltowaniu i przekazywaniu stereotypéw jest nauczanie histo-
rii, powazng role odgrywa literatura piekna i massmedia, jezyk
propagandy, popularne zarty, humorystyczne opowiadania itp. Mo-
ga by¢ takze ksztaltowane ze wzgledu na zapewnienie poczucia
bezpieczenstwa, rzeczywiste lub potencjalne zagrozenie pochodzace
ze strony jakiej$ grupy. Niekiedy w celach manipulacyjnych sztucz-
nie zwieksza sie poczucie zagrozenia, gdyz to ksztaltuje wewnatrz-
grupowa solidarnos¢, swiadomos$¢ tozsamosci grupowej, umacnia
etnocentryzm, badz go rozbudowuje®.

Przykladéw powyzszych zachowan w historii i w dzisiejszej rze-
czywistodci spolecznej jest wiele. Po drugiej wojnie $wiatowej dwie
mniejszodci, ktére stanowily najwieksze zagrozenie dla 6wczesnych
wladz, brutalnie spacyfikowano, a w dalszych latach planowo i sys-
tematycznie asymilowano, karzac za publiczne identyfikowanie sie
z kultura ojcéw i dziadéw. Tak wiec w polowie lat siedemdziesigtych
w uchwale plenum KC mozna bylo uzna¢, ze w Polsce jest tylko je-
den naréd polski. Mniejszosci nie stanowily zatem ani realnego, ani
potencjalnego zagrozenia dla panstwa. Skad wobec tego znalazly sie
w Polsce po roku 1989 i czy stanowia zagrozenie dla Rzeczpospolitej.

Zdazajac do ksztaltowania spoteczenstwa otwartego nadano
range i wydobyto z zapomnienia kwestie mniejszosci, podkreélajac,

% W. Lippman, Public Opinion, Transaction Publishes, New Brunswick, New
Jersey 1991.

% Z. Chlewinski, Stereotypy: struktura, funkcje, geneza. Analiza interdy-
scyplinarna, w: Stereotypy i uprzedzema, pod red. Z. Chlewinskiego i I. Kurcz, War-
szawa 1992, s. 20-21.
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ze Polska jest rowniez ojczyzng mniejszosci narodowych. Opraco-
wano zgodng ze standardami europejskimi i rekomendowana przez
Rade Europy ustawe o szkolnictwie dla mniejszosci (rozporzadzenie
ministra edukacji narodowej z 24 marca 1992 r. w sprawie organizacji
ksztalcenia umozliwiajgcego podtrzymywanie poczucia tozsamosci
narodowej, etnicznej i jezykowej uczniéw nalezacych do mniejszosci
narodowych).

Jednakze idea spoleczenstwa otwartego, z postrzeganiem in-
nego jako ciekawego, przyjaznego, motywujacego i ksztaltujacego
tolerancje, jest trudna do realizacji. Po pierwszym okresie emocjo-
nalnych uniesien i bratania sie z sgsiadami, ktérzy zachowali swoja
tozsamo$¢ i wiezi z kulturg przodkéw, pojawiaja sie glosy nietole-
rancji i dyskryminacji innych, jakoby zagrazajacych polskosci. Jed-
nym z przykladéw moze by¢ wywiad, ktérego dostojnicy Kosciota
katolickiego w Bialymstoku udzielili ,Goéciowi Niedzielnemu”,
zatytulowany ,Problemy z sgsiadami”. Jest w nim wiele sformulo-
wan budzacych poczucie zagrozenia ze strony wyznaniowej mniej-
szoSci prawoslawnej, zwrotéw sprzecznych z ksztalttowaniem
spoleczenstwa otwartego, obywatelskiego, podjetego przez panstwo,
wskazan odbudowujacych na nowo negatywne stereotypy. Oto nie-
ktére z nich:

Polacy czujg si¢ zagrozeni takq sytuacje, gdyz tu polskos¢ jest nieustannic
kwestionowana i trzeba jq nieustannic udowadniac. A poniewaz rzqd tego nie
widzi, Kosciot musi w tej kwestii zajmowac stanowisko i polskosci bronic.

Demokracja ich uczulita nie tylko na swoje wyznanie, ale tez nm kwestig
odrgbnosci panstworwej. Sgdzg, ze pod parasolem wyznania budzi sig w nich dgze-
nie do uzyskania paristwowosci biatoruskie].

Do roku 1980 na tych terenach nie bylo w ogdle Biatorusindw. Dopiero
pod wptywem pewnych przywdédcdw, obecnie troche na site budzi si¢ w czesci
ludnosci swiadomos¢ biatoruskg.

Trzeba powiedzie¢, ze tak Biatystok, jak i okolice byty rzqdzone przcz pra-
wostawnych, ktérzy byli wtedy ludzni partyjnymi .

2

" Problemy z sasiadami, Gos¢ Niedzielny z dn. 29.08.93.
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Maja takze miejsce publikacje wykorzystujgce mniejszosci
narodowe do ingerowania w wewnetrzne sprawy Polski, domaga-
jace sie retorsji w stosunku do mniejszosci polskiej na Biatorusi czy
Litwie. Podaje si¢ informacje zupeinie niezgodne z faktami, o wyso-
kim zabarwieniu emocjonalnym i wysokim stopniu ogélnosci,
wykorzystujac mniejszoéci do rozgrywek politycznych, co przecigga
i niejednokrotnie niweczy myslenie nad pracami dotyczacymi odbudo-
wania i ochrony wspélnego, dziejowego, spadku pogranicza kultur.

Czionkowie grup mniejszoéciowych z pewnoscig s3 $wiadomi
wystepowania negatywnych stereotypéw, ktére dostarczaja migdzy
innymi massmedia i codzienne do$wiadczenia. Jednak wiedza o nich,
jak tez doswiadczanie ich nie musi by¢ zwigzane z ich akceptacjg. Jak
pisze ]. S. Phinney, jednostki moga akceptowa¢ negatywne obrazy
wlasnej grupy, ale nie muszg one by¢ zastosowane do nich
samych. W ten sposéb czlonkowie grup mniejszoéciowych moga sie
dystansowa¢ od negatywnych stereotypéw. Uzaleznione to jest, jak
sadze, od réznych elementéw i réznego stopnia poczucia odrebrio-
Sci, wiezi z grupa, zwigzku terytorialnego, wiary, jezyka, procesu
historycznego ksztaltowania, wspélnoty obyczajow, kultury, wspdl-
noty pochodzenia itp.

Adam Schaff formutuje osiem twierdzen o stereotypie, ktéry
uznaje za sad warto$ciujacy, dodatni lub ujemny:

1. Przedmiotem stereotypu sa grupy i stosunki miedzy nimi zacho-

dzace.

2. Jest z genezy spoleczny, przekazywany przez socjalizacje i wy-
chowanie, zwlaszcza w rodzinie oraz przez oddzialywanie opinii
publicznej.

3. Jest zawsze zwigzany z okreSlonym ladunkiem emocjonalnym.

4. Jest badz calkowicie sprzeczny z faktami, badZz czeSciowo, zawsze
jednak stwarza pozory calkowitej prawdziwosci tresci.

5. Jest dlugotrwaly i oporny na zmiany, co uwarunkowane jest jego
niezaleznoscia od do$wiadczenia i zabarwieniem emocjonalnym.

6. Jego funkcja spoleczna polega na obronie akceptowanych warto-
Sci i w tym sensie jest czynnikiem integrujacym spolecznosc.

7. Jest zwigzany ze slowem, wyrazeniem, ktére stanowi impuls
aktywizujacy w okreSlonej sytuacji treci stereotypu.
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8. Nazwa, z ktora wiagze si¢ stereotyp, najczesciej stuzy jako nazwa
odpowiedniego pojecia, co prowadzi do mistyfikacji stereotypu.

Stereotypy nie bedac jednoznaczne z postawami ,odgrywaja
wazng role w ich strukturze jako baza przekonaniowa warunkujaca
gotowos¢ dziatania”?.

Myslimy o rzeczywistosci spolecznej i porozumiewamy sie z in-
nymi czlonkami spoleczefstwa najczesciej za pomoca skrétowych,
niepelnych, emocjonalnie nasyconych i jednostronnych uogélnien.
Stad przypisuje si¢ stereotypowi cztery pragmatyczne funkcje (polityczng,
ideologiczng, integracyjng, obronng), zwracajqc uwage, ze obok stereotypow
negatywnych funkcjonujg pozytywne. Natomiast uprzedzenie jest zawsze
nieprzyjazne, bedge pewnym sposobem wyrazania negatywnego stosurnku do
jakiejs jednostki lub grupy spotecznej i dotyczy konkretnego, wyodregbnione-
go obicktu. Uprzedzenie jest sadem wyrazajagcym niecheé, dystans,
arogancje, wrogos¢; jest sposobem emocjonalnego reagowania, war-
tosciowania i oceniania nie opartym na wiedzy, doswiadezeniu, a na
przejetych emocjonalnie schematach lub zbudowanym na antycypa-
¢ji negatywnych komsekwencji dla siebie i swojej grupy, zwigzanych
z obecnoscig lub aktywnoscig obiektu uprzedzenia.

Uprzedzenie etniczne, jak podkreslit G. W. Allport, tym rézni sie
od stereotypu, ze:wigze si¢ wylgcznie z negatywng postawa odrzu-
cenia lub wrogoéci w stosunku do przedstawicieli innego narodu,
tylko dlatego, ze naleza do negatywnie ocenianej nacjiZ®.

W literaturze przedmiotu podkredla sig¢, Ze emocjonalna
warstwa uprzedzenia ksztaltuje sie w dziecifstwie, w klimacie
wytworzonym przez osoby dorosle, réwieénikéw, spotecznosé
lokalng. Uprzedzenia powstajg takze przez skojarzenie jakiego$
obiektu z negatywna emocja.

Uprzedzenia przejawiaja sie przede wszystkim w:

¢ niezyczliwosci lub wrogosci w stosunku do pewnej grupy ludzi
lub ich przedstawicieli,

A Schaff, Stereotypy a dziafania ludzkie, Warszawa 1981, s. 115 i nast.
# G W. Allport, The Nature of Prejudice, New York 1958.
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* tendencji do zwigkszania dystansu (unikania) lub gotowosci do
agresji wobec obiektu uprzedzen.

Najistotniejszymi wiasciwoéciami uprzedzenia sa:

* oczekiwanie negatywnych skutkéw zwigzanych z obecnoscia lub
dzialaniami obiektu uprzedzen,

e brak racjonalnych uzasadnien dla negatywnego stosunku do
danej jednostki lub grupy, jak tez nieSwiadomo$¢ irracjonalnoéci
wlasnego ustosunkowania do obiektu uprzedzen®.

Wymienia sie wiele czynnikéw podtrzymujacych i wzmacniaja-
cych uprzedzenia. Miedzy innymi wskazuje sie na:

* bierno$¢ spoleczng wobec ujawnianych uprzedzen,

* dominujgce wzory interakcji opartych na nieréwnosci spolecznej,

* przypisywanie winy mniejszosci w wyniku wlasnej frustracji,

* wewnetrzne konflikty lub zte przystosowanie spoteczne,

* autorytarng osobowos¢,

* postawe podejrzliwosci,

* niski status spoleczny i niski poziom zycia,

* nietolerancje dwuznaczno$ci, sprzecznoéci, odmiennosci,

* socjalizacje i wychowanie uzasadniajgce nieréwnosci ludzi.

Jedyna mozliwoscig przeciwdziatania uprzedzeniom jest pozna-
nie innego, ksztalttowanie postaw tolerancji poprzez wykorzystywa-
nie i aranzowanie sytuacji spotecznych tak, aby nie byt on obcy. Opol-
ska szkola podstawowa Towarzystwa Alternatywnego Ksztalcenia
stworzyla i realizuje z powodzeniem program nastawiony na tole-
rancje: ,Spotkajmy sie z innymi — niech inni nie bedg obcy”. Ucznio-
wie mieli mozliwoé¢ spotkania sie z przedstawicielami mniejszosci
narodowych, byly wspdlne imprezy, uroczystosci, co zmodyfikowato
stosunek emocjonalny do mniejszosci nasycony niezrozumieniem,
lekiem i wrogoscia na otwarty, przyjazny, chetny do poznania
i wspoltpracy.

» B. Weigl, W. bukaszewski, Uprzedzenia i stereotypy ctniczie u dzieci: prze-
citodziatanie i modyfikacja, Opole 1992, s. 7-8.
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1.5. Pogranicze a edukacja

Pogranicze, ktére stwarza i wyzwala tolerancje powigzang
zwolnoscig i odpowiedzialnoscig i tworzy podwaliny dla ukltadéw
partnerskich i dialogowych, jest wyzwaniem dla polityki panstwa
i edukacji.

Nalezy podkreéli¢, ze w dotychczasowych granicach nastapila
anomia, brak wiary, rozpad wiezi spotecznych. Pozostata roszczenio-
wos¢ i wyuczona bezradno$¢. Nastgpilo zniszczenie znaczen i $mier¢
symboli. W tych granicach pozostal nierozstrzygniety problem ura-
biania i samorozwoju. Pedagogika zauwazyla brak wlasnych podstaw
teoretycznych i filozoficznych, chociaz nasza szkola nie byla bezwol-
nym narzedziem indoktrynacji (sagdze, ze w innych krajach bylo to
bardziej zauwazalne)®.

Kultura jako system wzoréw i wdrazania tych wzoréw staje sie
coraz slabsza i mniej ma do zaoferowania, gdy nie wychodzi na po-
granicza. Nastepuje inercja kulturowa standardu przedmiotowego
utrwalonego w strukturach instytucji pracy i nauczania, w ktérych
to mialy miejsce stosunki przedmiotowe, odpowiedzialno$¢ insty-
tucjonalna, nagradzanie za wiernos¢, nawet gdy konsekwencje tej
wiernodci byly negatywne. Nalezy podkresli¢, iz spetnianie funkcji
narzedzia dla wielu ludzi bylo i jest jedynym znanym sposobem god-
nego zycia. Tracac prace (etat), traca sens zycia i przy braku odpo-
wiedniej podmiotowej koncepcji siebie fatwo wchodza na margines.
Utwierdzenie si¢ w swoim przekonaniu, przywiazanie do ,swojego”
jest spetaniem innego, co czyni gluchym na innos¢, rodzi konflikty,
agresje i gorliwo$¢. Inaczej jest z istnieniem pogranicznym, czlowie-
kiem pogranicza kulturowego oraz kulturg pielegnujaca pogranicza
ludzkiego losu.

Pograniczem mozna okreéli¢ teren zaniedbany, porzucony ze
wzgledu na obawy, ze jest on zakazany, ze nie powinniSmy o tym
moéwié, analizowa¢, zajmowac sie tym. Jest to pewien odlég, ktory

¥ U. Bronfenbrenner, Dwa swiaty wychowania USA i ZSRR, Warszawa 1988,
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kiedy$ byl uprawiany, jednak wycofano si¢ z tego, skutecznie znie-
checajac innych do dzialan na tym polu. Obecnie zauwazono sens
i potrzebe uprawy, jednak na plony trzeba poczekaé, przywrécenie
zdolnosci musi potrwac. Ten okres wzmozonej, systematycznej pracy,
aby ten odiég odzyl i dawal dobre plony, musi potrwa¢. Chodzi
w tym przypadku o czas ,stawania sie¢”, przejscia do innych form
i metod uprawy ze wzgledu na inne potrzeby, nowe cele i wartosci.

Inne rozumienie pogranicza, ktére wydaje sie by¢ przydatne
w szeroko rozumianej edukacji to ruch na stykach, na krawedziach,
na obrzezach, gdzie obok siebie funkcjonowaly rozdzielne tradycje
mys$lowe. W tym przypadku chodzi o motywowanie do wysitku, za-
checanie do opuszczenia centrum i uwalnianie z ograniczen, z jed-
noprojektowych dogmatycznych sadéw.

Do niedawna w edukacji brak bylo polifonii, wieloglosowosci,
nie dopuszczano do jednoczesnego brzmienia kilku gloséw czy me-
lodii, chociaz moglyby tworzy¢ jedng muzyczna calosé. Nie dawano
szansy sprawdzenia si¢ tym glosom, z géry narzucajac i dyrygujac,
bez wzgledu na stopien akceptacji partytury. Obecnie podejmowane
sg proby wspoélnego tworzenia partytury, jednak nie wszyscy sa do
tego przygotowani. Wykazuja braki w opanowaniu swoich partii, nie
potrafig sie zdoby¢ na spokodj, opanowanie, konsekwencje i cier-
pliwoé¢ w zdazaniu do celu. Chcieliby gra¢ od razu dobrze, by¢
jednosciag muzyczna.

Czy w czasie prob mamy ,niszczy¢” dysonanse, czy traktowac
je jako wspélbrzmienie, ktére daje wrazenie niezgodnosci w brzmie-
niu, rozbieznodci, jednak dopuszcza do tworzenia, do zglaszania
wlasnych pomystéw. To moze powodowac stan zdenerwowania, na-
piecia, konfliktéw, ze jedni juz wiedza i potrafig, drudzy sie ociggaja
itp. Jedni uwazaja si¢ za wolnych od grzechéw, drugim je zarzuca-
jac, w zwigzku z czym nie chcg ich przyja¢ do tworzenia partytury
i do gry w tej samej orkiestrze. Podkreslaja, ze napisza partyture bez
nich, bo tamci w przeszlodci sie poddali i stuzyli zlemu dyrygentowi.

W zwiagzku z powyzszym widze zadanie dla edukacji — po-
konania syndromu ,wypalania” intelektualnego i motywacyjnego.
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Wszystkim potrzebne jest wsparcie i pomoc w rozwoju intelektual-
nym i moralnym ze wzgledu na brak autorytetéw, rozpad wiezi,
problemy tozsamosciowe i nikt nie udzieli takiej pomocy, jesli edu-
kacja bedzie funkcjonowala wedlug starych zalozen. Majg bowiem
miejsce trzy wymiary kryzysu: niewydolnos¢ instytucji ksztalcacych,
opiekunczo-wychowaweczych i resocjalizacyjnych, nieadekwatnos¢
strukturalno-funkcjonalna w zwigzku ze zmianami ustrojowymi,
braki w $wiadomosci podmiotéw edukacyjnych.

Stan taki sklania do szukania, odbudowywania, tworzenia
alternatyw, odnajdywania i proponowania rozwigzan zapomnianych,
niechcianych, w pewnym okresie odrzuconych. Niezbedne jest wiec
wspieranie potrzeb lokalnych, indywidualnych, uwzgledniajacych
swoiste parametry rozwojowe jednostek, grup, spotecznosci.

Odzyskane przez rodzine i spolecznoéc¢ lokalng prawo do wply-
wania na rozwdj kazdego dziecka pozwala na ksztaltowanie w nim
poczucia odrebnosci i wlasnej wartosci. Niezbedne sg wiec dzialania
wyzwalajace i dodajace odwagi, przygotowujace do przysziego zycia
przez mobilizacje i wyzwalanie aktywnosci, rozwijajace i ulatwiajace
realizowanie przez jednostke wiasnych mozliwosci.

W edukacji winny by¢ uwzglednione zlozone procesy wrasta-
nia jednostki w $rodowisko, z wyodrebnieniem rozktadu akcentéw
w stopniowym wigczaniu sie i wchodzeniu w kregi spolecznosci, co
powoduje z jednej strony pelniejsze i bardziej swiadome dziatania,
zdrugiej za$ zmiany w strukturze osobowosci jednostki.

Stad przez edukacje rozumiem ogdt wptywdw i wzajennych
oddziatywan jednostek i grup spoteczinych, naturalnych i profesjonalinych,
wplywiw sprzyjajgeych ich ustawicznemu, twdrczemu rozwojowi, z wyko-
rzystanient dziedzictwa kulturowego i posiadanych mozliwosci, aby staly si
swiadomymi i twdrczymi cztonkami wspdlnoty lokalnej, regionalnej, kul-
turowej, etnicznej, wyznaniowej, narodowej, curopejskicj, Swiatowej, oddzia-
tywan ksztaltijgcych zdolnosci do aktywnej samorealizacji i tworzgcych

niepoeetarzalng tozsamosc osobuwaq i spoleczng.
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Celem edukacji jest ksztaltowanie ,czlowieka pogranicza”,

czlowieka, ktéry dokonuje ustawicznych zmian w sobie, ,opuszcza
centrum”, wychodzi na pogranicza myslowe i badawcze, prébujac
spojrzec z boku lub z drugiej strony na kulture dominujacg. Kim wiec
ma by¢ ,czlowiek pogranicza”?

* tym, ktory potrafi uwolni¢ si¢ z jednoprojektowych dogmatéow
ograniczajacych wyijscie poza ustalone granice,

* tym, ktéry upomina sie o podmiotowos¢, uwalnia sie z uprzed-
miotowienia,

* to czlowiek, ktéry odbudowuje i tworzy alternatywy, przywoluje
zapomniane obszary my$lenia i badan,

* to czlowiek respektujacy prawo istnienia obok, na réwnych
prawach, uwalniajacy sie od ksenofobii i megalomanii (utwierdze-
nie si¢ w swoim przekonaniu, przywiazanie, jest spetaniem inne-
go, co czyni gluchym na inno$¢, wyzwala gorliwoé¢ i agresje),

* to czlowiek, ktory potrafi znalez¢ sie w ukliadzie polifonicznym,
ktory polega na laczeniu w jedng muzyczng calos¢ kilku jednocze-
$nie brzmigcych samodzielnych melodii,

* to czlowiek $wiadomy réznic, ale i podobienstw, propagujacy
roézne formy interakcji, odzegnujacy sie od budowania wspélnoty
na koncepcji obcosci i wrogosci,

* to czlowiek nie dopuszczajacy do izolacji kulturowej, nie zrywa-
jacy naturalnych wiezi (wolnos¢ i demokracja bez wiezi nawyko-
wych i osobistych to struktury zimne — wolne atomy, ktére moga
stanowic¢ zagrozenie dla innych),

* to czlowiek, ktory pozyskuje nowe obszary myslenia i refleksji,
buduje pomosty w celu przejécia do wymiany réznych wartosci,

* to czlowiek przeksztalcajacy koncepcje ,swdj — obcy”, traktujacy
odmienno$¢ i inno$¢ nie w kategoriach zagrozen, wrogosci,
nienormalnosci, ale jako co$ interesujacego, stymulujacego
i fascynujacego, pomocnego w rozumieniu czlowieka i $wiata,
przydatnego do jego interpretacji, potrzebnego i przyjaznego.

Sadze, iz tak pojeta edukacja i wynikajace z tego zadania,

uwzgledniajg wspodlzaleznos¢ i nakladanie sie kolejnych aspektéow
procesu socjalizacji i wychowania (dziedziczenia, inkulturacji, na-
bywania doswiadczenia spolecznego w wyniku interakcji z innymi).

Natura przychodzacej na $wiat istoty ludzkiej wymaga opieki

i ksztaltowania. Srodowisko spoleczne ma odwieczne i stabilne struk-
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tury oraz system norm i wartodci. Socjalizacja splata sie z wy-
chowaniem. Socjalizacja dokonuje sie w oparciu o wielowymiarowe
wiezi spoleczne, ktére wyrastaja z réznorodnych stycznoddi,
wzajemnych oddzialywan, stosunkéw, zaleznosci (F Adamski, H. Mu-
szynhski, ]. Szczepanski). Cechg konstytutywna wychowania jest
zlozona, intencjonalna i dlugotrwata relacja miedzy podmiotami.

Wedtug H. Pierona ,socjalizacja jest to proces wlaczania sie
dziecka w spoleczefistwo, ktére dostarcza mu szeregu wiadomosci
isrodkéw komunikowania sie jezykowego. Dzieki temu przejmuje
ono zasady zyciowe, nawyki, sposob myslenia, ramy przestrzenno-
-czasowe, wierzenia i ideaty $rodowiska, w jakim sie wychowuje”?.

Socjalizowana jednostka nie moze by¢ traktowana jako bez-
wolny przedmiot poddawany oddzialywaniom wychowawczym, nie
moze by¢ takze bierna wobec oddzialywan Srodowiskowych; musi
uwzglednia¢ i dostosowac sie do kontekstu kulturowego, wchiongé
niektére elementy kultury, one za$, dzigki interioryzacji, stang sie
czescig skladowg jej osobowosci. Internalizuje wiec kulture i jest row-
noczeénie przez nig wchlonieta. Podstawowymi procesami, dzieki
ktérym dokonuje sie inkulturacja, jest przekaz kategorii myS$lenia,
dokonywany za posrednictwem mowy oraz kulturowe modelowanie.
Jednostka godzi sie na modelowanie, gdy sposoby odczuwania i my-
Slenia swojego Srodowiska uznaje za naturalne, a swoéj konformizm
traktuje jako wynikajacy z wiasnej swiadomosci i woli (C. Lindgren,
L. Kohlberg, A. L. Baldwin, E Znaniecki, K. Przeclawski, ]. Rembow-
ski).

Poglady wielu autoréw trafnie wyraza P Mussen: Socjalizacja jest
to proces, dzigki ktdremu jednostka zyskuje formy zachowan, wierzesi, stan-
dardéw i motywow cenionych przez griupe kulturowq i rodzinng, do jakiej

nalezy *.

1 Cyt. za S. Lis, Proces socjalizacji dziecka w srodowisku pozarodzimuym, War-
szawa 1992, s. 11-12.

2P H. Mussen, ].J. Conger, ]. Kagan, Child Development and Personality, New
York, Evaston, San Francisco, Londyn 1974, Harper and Row, wyd. 4, s. 365.
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Wraz z procesem wrastania w kulture ma miejsce proces zdo-
bywania $wiadomosci spolecznej i umiejetnosci porozumiewania sie
z innymi ludZmi. Modele kulturowe, w oparciu o ktére konstru-
owany byl system wartosci i regul postepowania, moga okazac sie
niewystarczajace.

W ramach koncepgji interakcjonizmu cztowiek pojmowany jest
jako istota z natury spoleczna i kulturowa, ktéra w trakcie rozwoju
stopniowo wchodzi w coraz bardziej zlozone interakcje i relacje z in-
nymi ludzmi.

Role interakcji w procesie socjalizacji podkresla wielu badaczy
(J. Piaget, P Malrieu, E. Ochs) oraz wielu zwolennikéw teorii uczenia
sie, zwlaszcza spolecznego. Dziecko przejmuje postawy, oceny, po-
rownuje sig, ksztaltuje w umysle obrazy innych oséb, umiejscawia
siebie w zobiektywizowanym $wiecie.

Socjalizacja to proces, dzieki ktéremu jednostka zdobywa
wiedze, umiejetnosci i dyspozycje umozliwiajace jej uczestniczenie
jako mniej lub bardziej efektywny czlonek w grupie i spoleczenstwie.
Za najistotniejsze uwaza sie ksztaltowanie osobowosci (J. Szczepan-
ski, J. Reykowski, K. Przectawski, R. Miller).

W porozumiewaniu si¢ ludzi ze sobg szczegdlna role odgrywa
mowa; dzieki niej i przy jej uzyciu zachodza procesy spoteczne®.
Dzieci z rodzin pogranicza kulturowego postuguja sie ,ograniczo-
nym” kodem komunikacyjnym (jezyk o prostych strukturach
gramatycznych, skrétowy, emocjonalny, ,swéj”, z odniesieniami do
wspdlnego i znanego kontekstu) i jest to efekt socjalizacji pierwotnej
w rodzinie. Natomiast w socjalizacji wtérnej nauczyciel wymaga
jezyka o zlozonych konstrukcjach gramatycznych, nieemotywnego,
pozbawionego gestu, bez odniesiefi do konkretnego kontekstu. Dzie-
ci te nie potrafia wypowiadac¢ sie w kodzie rozwinietym i w kon-
sekwencji ucza sie milczenia. Powstajg sfery ciszy, ksztaltuje sie
niezdolno$¢ moéwienia wiasnym glosem. Nastepuje kulturowe

“ B. Bernstein, Socjologiczne ujecie procesu socjalizacji, w: G. Shugar,
M. Smoczynska (red.), Badania nad rozwojem jezyka dziecka, Warszawa 1980.
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wydziedziczenie. Tu powstaje problem identyfikacji z kulturg, z kté-
rej wyrosta jednostka i rodzi sie wiele pytan: Czy aspirowa¢ do kul-
tury ,wyzszej’? Czy jestem w stanie w nig ,wej$¢” na tyle gleboko,
aby dokona¢ w niej spéjnego okreslenia wlasnej tozsamosci? Czy go-
dzi¢ sie w imie narzuconego autorytetu ,wyzszej” kultury na
rezygnacje z wlasnej?

W zaleznosci od potrzeby i sytuacji, jednostka moze uzywaé
raz jednego, raz drugiego jezyka. Jednakze dopdki jednostka nie ma
wlasnego poczucia tozsamosci, mozna nig manipulowac i wskazywacé
jaka powinna by¢.

Wspoélzycie miedzy przedstawicielami réznych grup kulturo-
wych przebiega od skrajnej odrebnosci i towarzyszacej wzajemnej
separacji do swoistej harmonii. Z reguly jednak wspélzycie na po-
graniczu kulturowym nie ma charakru partnerskiego i towarzysza
mu konflikty, czyli takie rodzaje interakcji, w ktérej strony uswiada-
miaja sobie dzielgce ich réznice intereséw, potrzeb, dazen, w zwiaz-
ku z czym podejmujg czynnosci, ktérych celem jest osiggniecie
wiasnego celu kosztem eliminacji celéw drugiej strony. Efektem kon-
fliktu moze by¢ takze obopdlnie korzystne rozwiazanie, to jednak
jest uzaleznione od wielu elementéw konfliktu (dynamika — nateze-
nie, zrédla, formy ujawniania sie, sposoby rozwigzywania, sytuacje
pokonfliktowe).

Proces socjalizacji i wychowania trwa przez cate zycie, w zwigz-
ku z czym rozwigzywanych jest wiele probleméw. L. Witkowski,
opierajac sie na triadzie rozwojowej Habermasa-Kohlberga, méwi
o socjalizacji ,5cile wtérnej” — odpowiadajgcej budowie tozsamosci
roli i o socjalizacji krytycznej — odpowiadajgcej poziomowi autono-
micznego ,ja” (postkonwencjonalne odnoszenie sie do otoczenia).

Ten bardzo wazny aspekt funkcjonowania czlowieka w spo-
leczenstwie, jakim jest tworzenie nowego dorobku kulturowego,
podejmuje koncepcja psychospoleczna. W tej koncepcji jednostka
traktowana jest jako istota aktywnie dzialajgca w Srodowisku spo-
tecznym, a nie jako jedynie poddajaca sie jego wplywom. Moze ona
przeciwstawiaé sie mu, gdy zachodzi tego potrzeba, oraz prze-
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ksztalca¢ to srodowisko. Srodowisko tez nie jest pojmowane jako
jednolite i stabilne. Miedzy grupami istniejg rézne relacje rodzace
konflikty. Dotycza one réznych kultur, subkultur, rozmaitych syste-
mow wartodci. Dla socjalizacji dziecka istotne jest istnienie konfliktu
na plaszczyZnie ogdélnej i indywidualnej. Kazda jednostka, niezalez-
nie od wieku, jest czlonkiem réznych grup uznajacych odmienne,
takze sprzeczne wartoéci. Musi wiec aktywnie partycypowaé¢ w pro-
blemach tych grup i dokonywaé wyboru. Wiaze sie to z dynamizo-
waniem stosunkéw interpersonalnych i ksztaltowaniem osobowosci.

Dziecko jest w stalej interakcji ze srodowiskiem spolecznym.
Dzieki interakcjom przejmuje sposoby Zycia oraz wartosci. Socja-
lizacja jest procesem, w trakcie ktérego jednostka przez cate Zycie
przyswaja i interioryzuje elementy socjokulturowe swojego Srodo-
wiska, wlaczajac je w strukture swojej osobowosci. W takim ujeciu
socjalizacja stanowi kluczowe pojecie w konstrukeji psychosocjologii
dziecka, ktére jest widziane calosciowo, jako jednostka psychobiolo-
giczna i spoteczna.

Z. Freud czynnik spoleczny uznal za potezng sile rozwoju
osobowosci. Superego ksztaltuje sie w wyniku nacisku otoczenia.
Tworza je przejete od bliskich zasady i reguly postepowania moral-
nego, dzieki interioryzacji traktowane jako wiasne. Superego regu-
luje zachowania czlowieka w ten sposéb, ze wywiera presje na ego.
Ono za$, wykorzystujgc rézne mechanizmy, okresla sposob
zaspokajania potrzeb i dazen id. Od tego jak dziala ege i superego
zalezy zdrowie i szczesScie jednostki. Poniewaz dzialania superego
iid sa konfliktowe, to uczenie sie i ustalanie prawidlowych, tj. zgod-
nych z wymogami spolecznymi, sposobéw rozwigzywania tych
konfliktéw i zaspokajania popedéw mozna uzna¢ za socjalizacje.

Waznym obiektem staje sie matka, kontakty z nia, sposéb
zaspokajania potrzeb przez nig, kierowanie zachowaniami, wiezi
uczuciowe. W wieku przedszkolnym podobnego znaczenia nabiera-
ja kontakty z ojcem. ,Ja idealne”, péZniej utozsamiane z superego,
ksztaltuje sie dzieki identyfikowaniu sie dziecka z wyidealizowany-
mi wyobrazeniami ojca i matki.




Istotne dla rozwoju osobowosci jest ksztaltowanie sie ,ja ide-
alnego” i idei zbiorowych. Wedlug Freuda wiele idei zbiorowych
tworzy grupa spoleczna, a poszczegélni czlonkowie przejmuja je. ,Ja
idealne” jednostki bierze swa sile ze zbieznosci z ,ja idealnym” gru-
py. Proces socjalizacji to dochodzenie do braku rozdzwieku miedzy
tym, co indywidualne i tym, co zbiorowe, miedzy jednostka a spote-
czefistwem. Jak pisze G. Gurvitch ...mentalnos¢ indywidualna, men-
talnosc interpersonalna i mentalnos¢ zbiorowa to trzy zjawiska totalnej
psychiki 3.

Mechanizmy opisane przez Freuda mozna uznaé za istotne
elementy procesu socjalizacji: sublimacja, identyfikacja, internalizagja.

Sublimacja polega na kierowaniu energii instynktowej, ktéra nie
moze by¢ uzyta do zaspokajania zakazanych dazen instynktowych,
na aktywno$¢ innego rodzaju, akceptowang badz pozadang spo-
lecznie.

Sublimacja ma wiec donioste znaczenie dla adaptaciji spolecz-
nej. Mozna nawet uzna¢, ze cala kultura ludzka jest skutkiem subli-
macji. Identyfikacja i internalizacja sa mechanizmami rozwojowymi,
dzieki ktérym dziecko przyswaja normy i reguly postepowania oraz
postawy, przejmujac je od rodzica wiasnej plci, z ktérym zwigzane
jest uczuciowo. Na skutek tego traktuje je jak wilasne i moze kie-
rowaé swym postepowaniem niezaleznie od tego, czy jest aktualnie
kontrolowane czy tez nie.

Role kontaktéw spolecznych, zwlaszcza wczesnych z matka,
w ksztaltowaniu sie osobowosci podkreélali Z. Freud, A. Adler, E Ale-
xander, E. Erikson. Ich prace zainspirowaly liczne badania nad
znaczeniem $rodowiska, zwlaszcza rodziny, dla rozwoju psychicz-
nego i prawidlowego funkcjonowania jednostki w srodowisku.

Z powyzszego wynika, ze w ramach szeroko pojetej edukacji
istotng role odgrywaja, wzajemnie si¢ uzupelniajgc i nakladajac na
siebie, podstawowe elementy procesu socjalizacji i wychowania.

" Cyt. za S. Lis, Proces socjalizacji..., op. cit., s. 15.
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W regionie zréznicowanym kulturowo jednostka uczestniczy
réwnocze$nie w kilku réznych zbiorowosciach krzyzujacych sie ze
soba. Jej indywidualne cechy przejawiaja sie najczesciej w okreslo-
nym kontekscie spolecznym, jednak zawsze winna mie¢ mozliwos¢
wyboru i decydowania o zakresie i stopniu korzystania ze swojego
dziedzictwa kulturowego.

Jednostka moze identyfikowa¢ sie jednoczesnie z kilkoma
grupami, do ktérych przynalezy. Internalizuje wartosci i normy
zaspokajajace jej potrzeby z kazdej z grup. Wystepuje tu réwnolegla
internalizacja i czesta eksternalizacja wartoéci reprezentowanych
przez rézne grupy. Zdaniem M. Novaka nie ma sprzecznosci miedzy
dazeniem do posiadania autonomicznej, indywidualnej osobowosci
a Swiadomym dziedzictwem etnicznym. Dziedzictwo spoteczno-kultu-
rowe nie wymaga wspélnego myslenia grupowego ani podejmowania zbioro-
wych dziatmi. Nawet zyjgc w izolacji od siebie, bez jakichkolwick wigzdw
sqsiedzkich, jednostki mogq uczestniczy¢ we wspélnym dziedzictwie, naby-
tym w dziecifistwie spedzonym w okreslonej tradyc ji spoteczno-kulturowej®.

Czesto ma miejsce przezywanie sprzecznosci pomiedzy warto-
Sciami i aspiracjami jednostki a wartosciami i normami funkcjonu-
jacymi w grupie mniejszosciowej, do ktérej jednostka jest ,przypi-
sana”. Z jednej strony moze mie¢ miejsce kontrkulturacja (odnoszenie
sie z rezerwg, unikanie ,innosci”), z drugiej za$ rekulturacja (dazenie
do powrotu kultury rodzimej, czeSciowo zapomnianej i porzuconej).

Oslabienie mechanizméw kontroli formalnej i wewnetrznej,
wplywu o0séb znaczacych, prowadzi do integracji z grupami wiek-
szosciowymi, izolowania i wycofywania z grup mniejszosciowych i w
efekcie do ich dezintegracji. Jednakze jednostka wyposazona we wia-
sng linie dzialania moze regulowac warunki i prowadzi¢ dialog tak,
aby przynajmniej czeSciowo jg zachowac i utrzymac.

W sytuacji, gdy proporcje miedzy mikro$wiatem a makro-
Swiatem ulegajg wyraznemu przesunieciu na rzecz makroswiata, przy
stabo uksztaltowanym mikro$wiecie, gdy wiekszo$¢ zdarzen w Swie-

¥ M. Nowak, Przebudzenie etniczinej Ameryki, Warszawa 1985, s. 19.
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cie nie wywoluje naszego osobistego stosunku, wéwczas jako pod-
miot zanikamy. Gdy granice mikro$wiata sg niejasne i niepeine,
czesto przejawiamy tendencje do tego, by obronnie przyjmowac do
niego to, co nam sie wydaje istotne i wazne z makro$wiata, powo-
dujac jeszcze wieksza dyfuzje podmiotowosci. Inng droga jest
wycofywanie si¢, zamiana zwiazkéw osobistych na zwigzki formal-
ne, brak zaangazowania osobistego®.

1.6. Problemy wychowania regionalnego
na pograniczu pétnocno-wschodniej Polski

W definiowaniu pojecia ,region” zwraca sie uwage na okreslo-
ne odrebnoéci i specyficzne cechy. Wskazuje sie na konkretne plasz-
czyzny, w ktérych ujawniaja si¢ réznorodnosci i odrebnosci
geograficzne, kulturowe, etnograficzne, gospodarcze itp. W okreéla-
niu regionu uwzgledniane sa wiec réznorodne kryteria i w zalez-
nosci od dyscypliny naukowej wystepuja wyraznie zréznicowane
wskazniki.

Wspolczesnie sSwiadomos¢ przynaleznosci terytorialnej, swiado-
mo$¢ pochodzenia, wywodzenia sig, wyznacza regiony i stad regio-
nalne zbiorowoéci majg w wiekszym lub mniejszym stopniu poczu-
cie swojej odrebnosci. W jednym przypadku moze wystepowac silne
poczucie odrebnosci regionalnej polagczone z antagonizmem wobec
panstwa, w ktérego sklad wchodzi region, w innym brak poczucia
odrebnosci narodowej i niewychodzenie ze swojg odrebnoscig poza
spolecznos¢ lokalna.

Z dostepnych Zrédet historycznych wynika, ze o odrebnoéci pét-
nocno-wschodniego makroregionu zadecydowaly przede wszystkim
warunki topograficzne, izolujace go od innych terenéw, zmiennos¢

* Por. K. Obuchowski, Mikro i makro $wiat cztowieka. Materialy z konfe-
rencji naukowej nt.: Strategia obrony i rozwoju cywilizacji humanistycznej, Jablonna
1987, s. 8.
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przynaleznosci panstwowej i administracyjnej, jak tez ciagle aktu-
alne zréznicowanie wyznaniowe i etniczne wynikajace z pogranicza
wplywéw narodéw i koscioléw. Jak podkredlit A. Gieysztor ...tu byl
styk wielkiego obszaru zasiedlenia stowimiskiego i wielkiego rdwniez obsza-
ru zasiedlenia luddw battyjskich, z dodatkowym podziatem obszaru sto-
wiariszczyzny na czesc zachodniq i wschodnig. Mozna zatem mowic o trzech
sferach kulturowych. Chwali¢ nalezy Pana Boga za to, ze nadal na obszarze
szeroko zasiedlonej Biatostocczyzny mamy ludzi mowigcych na co dziei po
biatorusku, ukrairisku, litewsku. Na to nakiada si¢ wielowiekowa egzysten-
cja kultury polskiej. To jest bogactwo, ktdre trzeba sobie uswiadomic jako
bogactwo pogranicza ¥.

W procesie wielowiekowego wspdlzycia grup etnicznych beda-
cych ,u siebie”, zasiedzialych z dziada pradziada ,na swoim”, wy-
tworzylo sie wiele specyficznych wartoéci, powstalo i ulegio prze-
mianom i modyfikacjom wiele stereotypéw i uprzedzef. Byl to teren
walki o pozycje spoleczno-polityczne, miejsce konfliktéw, dys-
kryminacji, buntu i oporu przeciwko upokorzeniu, jak tez ucieczki
w nowy rytualizm religijny. O ,egzotyce” wsi, miasteczek i miast kre-
sowych przesadzal przede wszystkim folklor zydowski. Po jego znik-
nieciu zabraklo specyficznego wyrédznika i wyraznie rozwinat sie
proces upodabniania innych grup mniejszosciowych do kultury
dominujacej. Z kolei w ostatnich latach zauwazalny jest wyraznie
powrdét do korzeni, proby nawiazania i powrotu do kultury ojcéw.

Do niedawna typ panstwa totalitarnego, z tendencja do kiero-
wania wszelkimi formami zycia spotecznego, zmierzal do zmo-
nopolizowania spolecznego zycia jednostki, wydziedziczajac ja z tra-
dycji i pozbawiajac podmiotowosci. Przez wiele lat prébowano
forsowac teze o homogenicznosci wyznaniowej i etnicznej Polski,
czemu nie odpowiadala rzeczywisto$¢ spoleczno-kulturowa kraju.
Poza tym izolowano sie i krytycznie oceniano innoé¢ kulturows, nie
widzac mozliwosci godzenia dwéch lub wiecej kultur. Nie brano pod

7 Rozmowa z Profesorem PAN, Aleksandrem Gieysztorem, historykiem,
dyrektorem Zamku Krolewskiego w Warszawie, w: Kurier Podlaski 1987.05.08.
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uwage tego, co obecnie wydaje sie najistotniejsze w ksztaltowaniu
typu czlowieka o rozproszonej tozsamosci kulturowej (czlowieka
pogranicza), ktéry jest efektem proceséw i zjawisk wzajemnego prze-
nikania kultur, nakladania si¢ ich, ré6znych form zderzenia.
Wskazane skrétowo zjawiska i procesy pozwalajg wyodrebni¢
wiele istotnych probleméw, ktére w okresie transformacji spolecznej
wydaja sie istotne ze wzgledu na zwrot ku podstawom tozsamosci.

A. Ojczyzna prywatna i ideologiczna, ojczyzna regionalna
i narodowa

Ojczyzna prywatna jako kolebka, siedlisko, ojcowizna, $wiat
oswojony, tutejszo$¢ i Sciezka zakorzeniona. Wyrasta ona ze $wia-
domego orientowania sie¢ ludzi na wartosci regionu, ktére decyduja
o swoistosci i odrebnodci i ktére wyrazajg sie w emocjonalnym
odczuciu zakorzenienia.

Ojczyzna ideologiczna to obszar, z ktérym jednostka jest zwia-
zana nie poprzez swoje bezposrednie, osobiste przezycia wzgledem
tego terytorium i wytworzone droga tych przezy¢ nawyki, lecz po-
przez swa przynaleznos¢ do pewnej zbiorowosci, ktéra jest owemu
terytorium jako$ podporzadkowana. Rola czynnikéw osobistych
w stosunku jednostki do ojczyzny ideologicznej to juz sprawa inter-
ferencji (nakladania sie) ojczyzny prywatnej i ideologicznej.

Jak i w jakim stopniu sie nakladaja probowalismy okresli¢,
analizujac wartosci centralne — naczelne, z jednej strony jednoczace
i integrujace badane spofecznoéci, mimo zréznicowania wyznanio-
wego 1 etnicznego (wspdlne zamieszkiwanie, problemy, znajomos¢
siebie, ocena postepowania itp.), z drugiej dzielace i réznigce ze
wzgledu na odmiennoé¢ dziedzictwa wyznaniowo-etnicznego®.

Sadze, ze w edukacji winno by¢ okreslone state miejsce na kul-
tywowanie dziedzictwa kulturowego, jako niezbednego elementu

* |, Nikitorowicz, Socjalizacja i wychowanie w zréziicowanych wyznaniowo i ct-
miezne spotecziosciach Biatostocczyziy, Sprawy Narodowosciowe, tom I, z. 1, Poznan
1992.
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uswiadomienia i nabywania tozsamosci, pierwszego etapu wigzania
z tradycjg i ksztaltowania systemu wartosci. Podejmujgc réwnolegle
dzialania integracyjne i miedzykulturowe stworzymy mozliwos¢ bu-
dowania na tozsamosci zakorzenionej z ojczyzng prywatng i dopiero
na tej bazie ksztaltowania tozsamosci wielokulturowej, rozproszonej
na inne kultury. Sokrat Janowicz w eseju pt. ,Moja mala ojczyzna”
napisal: Mojg malq ojczyznq jest zarazem siedziba tej czgsci mojego narodu
i wyznania wiary, ktéra wchodzi w sktad obywatelstwa polskiego i stanowi
zrosnigtg jego gatez. Cos w rodzaju jednego pnia jabloni, rodzqcej odmienne
owoce...®.

tendengji integracyjnych i etnocentrycznych istotnym problemem jest
spojrzenie na edukacje wyzwolona, ktéra na pograniczu kultur
wyznaniowo-etnicznych ma swoja specyfike, szczegdlny koloryt.

Na podstawie wieloletnich badan terenowych prowadzonych
na Bialostocczyznie®® stwierdzilem z jednej strony postepujacy
rozklad zasobéw kulturowych jednostek i grup mniejszosciowych,
wydziedziczanie z kultury przodkéw, rozproszenie i rozszczepienie
tozsamosci, z drugiej zas zauwazytem wyrazne wskazniki odradza-
nia podmiotowosci regionalnej, wyznaniowej, etnicznej, uswiadamia-
nie specyfiki odrebnosci i korzeni kulturowych. Stwierdzitem, ze
wobec zagubienia czlowieka w $wiecie kultury masowej, zubozenia
duchowego, czesciej sa formulowane pytania: kim jestem?, kim sie
staje?, kim chcialbym by¢ w swoim wyobrazeniu? itp.

Przyjalem, ze proces ksztaltowania tozsamosci kulturowej
przebiega inaczej w regionach wykazujacych wysoki stopiefi homo-
genicznoéci wyznaniowo-etnicznej niz w regionach heterogenicz-
nych, ustawicznego styku i Scierania si¢ grup. W procesie wielowie-
kowego wspodlzycia zréznicowanych wyznaniowo i etnicznie grup
w szerokim pasie wschodnich ziem polskich, terytorium obecnej Li-

¥ S Janowicz, Terra incognita: Bialorus, Bialystok 1993, s. 67.

37 Nikitorowicz, Socjalizacja i wychowanie..., op. cit, Rodzina w zrdéznicowa-
nych wyznaniowo i etnicznie spolecznosciach Bialostocczyzny, Sprawy Narodo-
wosciowe, tom ], z. 1, Poznan 1992.

56

1ch projektu pr
Rozbudowa o sytet Bialymstok kontynuacja
dofinanso finistra Edukacji i Nauki



twy, Bialorusi, Ukrainy, wytworzylo sie wiele specyficznych warto-
4ci, ktére naleza do pierwszoplanowych cech w procesie ksztaltowa-
nia wlasnej tozsamosci. Podstawowym zadaniem edukacji byloby
wiec rzetelne zapoznawanie ze wspdélnym losem tych narodéw
i wskazanie na potrzebe zadbania o wspélny narodowy spadek
kultury pogranicza. Przez lata bowiem powstalo wiele stereotypéw
i wzajemnych uprzedzen.

Nawigzuje do perspektywy interakcjonistycznej, zakladajacej
traktowanie czlowieka jako aktywnego uczestnika $wiata spolecz-
nego, laczac ja ze wspodiczynnikiem humanistycznym E Znanieckie-
go. Nie zakladam trwania spotecznego fadu, zgodnie z perspektywa
funkcjonalng, ani nie zakladam typowosci sprzecznosci i konfliktéw
na pograniczach. Przyjmuje natomiast proces interakcji, w ktérym
sa tworzone, utrzymywane, modyfikowane lub odrzucane spoleczne
tozsamosci, znaczenia i role. Jak pisze R. Meighan — zwigzana z tym
jest swiadomos¢ i zainteresowanie wzajemnym oddziatywaniem cech indy-
widualnych, spotecznych i strukturalnych oraz ich wplywem na sytuacje
spoteczne *1.

Specyficzne warunki zycia rodzinnego oraz istotne cechy ro-
dziny pozwolily przypuszczaé, ze oddzialywania socjalizacyjno-wy-
chowawcze, majace na celu zachowanie tozsamosci, najwyrazniej
wystapia i dadzg sie wyodrebni¢ w kregu familijnym. Tresci so-
cjalizacji i wychowania w wyodrebnionych czterech kategoriach ro-
dzin (rdzennie polskie — katolickie, rdzennie polskie — prawostaw-
ne, nierdzennie polskie — prawoslawne i nierdzennie bialoruskie —
prawoslawne, rdzennie bialoruskie — prawoslawne) analizowalem
poprzez pryzmat wartosci centralnych, z jednej strony jednoczacych
i integrujacych badane kategorie rodzin poprzez wspélne zamieszki-
wanie w regionie, z drugiej dzielacych i réznigcych ze wzgledu na
odmiennoé¢ dziedzictwa wyznaniowo-etnicznego.

Z analizy materialéw empirycznych dotyczacych 598 rodzin
wynika, iz w hierarchii wartosci centralnych, ktérymi kierujg sie

* R Meighan, Socjologia edikacji, Torun 1993, s. 280.
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rodzice w procesie socjalizacyjno-wychowawczym, najwyzej cenio-
ne sa wartosci osobiste — rodzinne, bez wzgledu na spolecznos¢ lo-
kalna i kategorie rodzin. W drugiej kolejnosci wskazano na wartosci
dzielgce i réznigce (narodowo-etniczne i wyznaniowe) i dopiero po
nich na wartosci jednoczace i integrujace badane kategorie (ogol-
nospotleczne i lokalne), wyraznie jednak zréznicowane i zdecydowa-
nie wyzej cenione w $rodowisku wiejskim. Stwierdzilem, ze nawet
zdecydowana identyfikacja z narodowoscig bialoruska nie rzutuje na
zmniejszenie dzialaf rodzicow w zakresie wychowania w duchu
kultury polskiej, jednak rzutuje na czestsze niz w innych rodzinach
zabiegi wdrazajagce do poslugiwania sie przez dziecko jezykiem
etnicznym i kultywowanie tradycji ojcéw.

Wyniki badan pozwolily wyodrebni¢ rodziny o orientacji
etnicznej i ogélnospolecznej jako typy skrajne. Analiza treci socja-
lizacyjno-wychowawczych, jak tez uwarunkowan srodowiskowych
i wewnatrzrodzinnych, pozwala wyodrebni¢ typy posrednie i zo-
rientowac sie w podobienstwach i réznicach pomiedzy kategoriami
rodzin w poszczegdlnych spolecznosciach, jak tez w podobienistwach
i réznicach miedzypokoleniowych. W wyniku zachodzacych proce-
sOw pewne elementy bedg powodowaly raz zblizanie sie do jednego
typu, raz do drugiego. Sa to nastepujace typy:-

A. Typ socjalizujacy i wychowujacy etnocentrycznie; izolujacy
i separujacy dziecko w kregu wyznaniowo-etnicznym

* dostarczanie poczucia zwigzku z kulturag wyznaniowa i etniczna,
stuzaca jako bufor przeciwko negatywnym wplywom uprzedzen
i funkcjonujacym negatywnym stereotypom,

* socjalizowanie i wychowywanie na pozytywach swojej grupy;
systematyczne dostarczanie poczucia przynaleznosci, silne iden-
tyfikowanie z kulturg przodkéw poprzez pozytywne oceny hi-
storyczne,

* socjalizacja i wychowanie angazujace w praktyki religijne, w Swia-
doma i aktywna dzialalno$¢ wyznaniowa, w aktywne uczestnic-
two w organizacjach etnicznych i wyznaniowych,

* oddzialywania socjalizacyjno-wychowawcze ukierunkowane na
zachowanie jak najliczniejszych elementow odregbnosci wyzna-
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niowej i etnicznej, ruch obronny w formie przechowywania
i chronienia wartosci kulturowych.

B. Typ socjalizujacy i wychowujacy dualistycznie

dostarczanie pozytywnych przykiadéow wzajemnego uznania
odmiennosci i tolerancji wyznaniowej, wzajemnych ustepstw
i szacunku do odmiennych kulturowo wartosci,

socjalizowanie i wychowywanie zblizajace jednostki i grupy, jed-
noczace ze wzgledu na obustronne korzysci interakcji, wskazuja-
ce na wspdlne cechy, na pozytywy i negatywy jednych i drugich
i w efekcie prowadzace do identyfikacji z dwiema kulturami,
socjalizacja i wychowanie angazujace rownolegle do korzystania
z wartosci reprezentowanych przez rdzne grupy przy zachowaniu
i kultywowaniu wiasnej odrebnosci kulturowej,

oddzialywania socjalizacyjno-wychowawcze ukierunkowane na
zachowanie i kultywowanie wybranych elementéw ,swojej” gru-
py z jednoczesnym wprowadzaniem do korzystania z kultury
grupy wiekszosciowej.

C. Typ nieukierunkowany, zagubiony, rozproszony w od-

dzialywaniach socjalizujgco-wychowawczych ksztattujacych tozsa-

mos$¢ kulturowa

bezradno$¢ rodzicow w okreSleniu tego, co dobre i pozadane dla
dziecka w przysztosci, brak wyraZnej orientacji kulturowej w pro-
cesie socjalizacji i wychowania,

socjalizowanie i wychowywanie obok wartodci kulturowych, nie-
jasne i niezdecydowane, nie prowadzace do identyfikacji z zadng
z kultur, co przejawia si¢ miedzy innymi w braku specyficznych
zachowan wyznaniowych i etnicznych, czy tez pozytywnym za-
angazowaniu si¢ w kulture grupy wiekszosSciowej przy obojetnym
lub negatywnym stosunku do niej itp.,

socjalizacja i wychowanie z brakiem jasnych relacji miedzy $wia-
domoscia odmiennodci wyznaniowej i etnicznej a kultura grupy
wiekszosciowej, co przejawia sie w niezaleznosci elementéw toz-
samo&ci wyznaniowej i etnicznej miedzy sobag, jak tez pomiedzy
kulturami (np. pozytywne postawy wobec ,,swoich”, ale brak iden-
tyfikacji z nimi, utozsamianie si¢ z kultura grupy wiekszosciowej
i kultywowanie niektorych elementow kultury grupy mniejszo-
Sciowej),
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* zmienno$¢ oddzialywan socjalizacyjno-wychowawczych, co jest
wynikiem przezywanych sprzecznoici pomiedzy warto$ciami
i aspiracjami indywidualnymi a wartoSciami i normami grupy
mniejszoéciowej oraz wartoSciami i oczekiwaniami grupy wiek-
szoSciowej.

D. Socjalizacja i wychowanie wycofujace sie z mniejszosciowej

grupy etnicznej na rzecz integracji z kultura grupy wiekszosciowej

* rezygnacja i systematyczne zatracanie elementéw przypisy-
wanych kulturze etnicznej, poddawanie si¢ wplywom unifika-
cyjnym kultury grupy wigkszoSciowej,

* socjalizowanie i wychowywanie na bazie kultury dominujacej, bez
ujawniania na zewnatrz wlasnych korzeni, pochodzenia kulturo-
wego, w celu umkniecia ,przypisania” do grupy mniejszosciowej
i zwigzanych z tym negatywnych obrazéw i ocen wlasnej grupy
pochodzenia,

* socjalizacja i wychowanie dystansujace si¢ od negatywnych ste-
reotypéw i uprzedzeh w celu zachowania wysokiej samooceny,
przyjecie nowych, efektywniejszych dla aktualnych warunkéw
i sytuacji spotecznych wartosci i zachowan,

* oddzialywania socjalizacyjno-wychowawcze ukierunkowane na
identyfikacje z kulturg dominujaca z réwnoczesnym pozbywa-
niem si¢ i wyzwalaniem spod wplywow kultury grupy mniejszo-
Sciowej.

B. Tozsamo$¢ kulturowa z uwzglednieniem wspélczynnika
humanistycznego F. Znanieckiego

Dtluga i skomplikowana historia ziem wschodniego pogranicza
zaowocowala zréznicowaniem wyznaniowym i etnicznym. Obok do-
minujacej ludnosci polskiej mieszkaja tu Litwini*2. Badaniami obieto
112 uczniéw z pieciu klas Liceum Ogolnoksztalcagcego w Punsku z li-
tewskim jezykiem wykladowym i 80 rodzicéw tychze dzieci. Stwier-
dzono wysoka aktywno$¢ mlodziezy w zyciu kulturalnym spolecz-

2 B. Kotarska, Procesy wychowania w srodowisky litewskim w gininie Puiisk,

Bialystok 1991, maszynopis pracy magisterskiej napisanej pod kierunkiem autora.
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nosci lokalnej, co jest wynikiem wartosciowego wychowawczo
oddzialywania rodzicéw i szkoly, elementéw kultury. Jej swiadome
zaangazowanie kulturalne, przejawiajace sie w uczestnictwie w roz-
norodnych formach zycia kulturalnego, organizowanego przez
instytucjonalne, jak i pozainstytucjonalne uklady kultury, $wiadczy
o wysokim stopniu identyfikacji mlodziezy z kultura narodowa. Te-
mu procesowi sprzyja w sposob szczegélny sie¢ placéwek i instytucji
kulturalno-oswiatowych zlokalizowanych w danym $rodowisku
o wysokim poziomie dzialalnosci.

Zaangazowanie kulturalne jest swoista cecha litewskiej grupy
etnicznej. Wskaznikami sg przejawy aktywnosci i ocena dzialalnosci
LTSK, ksiegozbiér domowy, czestotliwos¢ czytelnictwa prasy i li-
teratury litewskiej, systematyczne korzystanie z programéw radio-
wych i telewizyjnych nadawanych w jezyku litewskim.

Jezyk litewski jest gléwnym czynnikiem integrujacym te spo-
teczno$¢ i wyraznie podkreslajacym jej odrebnosé¢, o czym swiadczy:

* powszechno$¢ stosowania przez badanych literackiego jezyka

litewskiego,

* deklaracja postugiwania si¢ nim w kazdej sytuacji,

* wysoka ocena jezyka wystawiona przez dzieci i rodzicow,

* silna identyfikacja — che¢ przekazania swojemu potomstwu,

utrwalanie go, rozszerzanie dzigki komunikacji w $rodkach
masowego przekazu.

Atmosfera domu rodzinnego oraz metody i formy oddzialywa-
nia wychowawczego wplywaja na ksztaltowanie sie $wiadomosci.
StwierdziliSmy wysoka wiedze na temat kultury i genealogii, kul-
tywowanie obrzedéw i zwyczajéw, przechowywanie przedmiotéw
zwigzanych z regionem, kultura.

W czterech parafiach — Gabowe Grady, Wodzitki, Suwalki, Woj-
nowo zamieszkujg staroobrzedowcy. E. Iwaniec, przedstawiajac dzieje
staroobrzedowcow w Polsce, okreéla ich liczebno$¢ na 15004, Wsie
Gabowe Grady i Bér zamieszkuje ludnos$¢ wyznania staroobrzedo-

¥ E Iwaniec, Z dziejow staroobrzedotweowo na ziemiach polskich, Warszawa 1977.
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wego, natomiast pobliskie wsie Osowy Grad, Bialobrzegi, Komaszéw-
ke, Proniski — ludno$¢ wyznania rzymskokatolickiego.

We wsi Gabowe Grady znajduje sie molenna i dom parafialny
wybudowany dzieki fundacji rodziny Firnowych, mieszkajacej obec-
nie we Francji. W trosce o kultywowanie wiary rodzina ta sfinan-
sowala wydanie dwéch i jedynych zarazem podrecznikéw do nauki
religii.

Podjeta proba poréwnania funkcjonowania religijnego rodzin
wyznania rzymskokatolickiego i wyznania staroobrzedowego (wy-
znawcy prawoslawia, ktérzy nie przyjeli reform zapoczatkowanych
przez patriarche Nikona na soborze w Moskwie w 1654 r.) wykazala
nizszg aktywnos¢ religijng tych drugich, co wplywa niekorzystnie na
przekazywanie i utrwalanie wiary u dzieci. Stwierdzono rozluznienie
zasad wiary, tradycji i obrzedéw (malzefistwa mieszane, nie prze-
strzega si¢ zasad niepalenia tytoniu i niespozywania alkoholu,
noszenia bréd, nakrywania giéw chustkami, nieuzywania kosmety-
koéw itp.).

Gléwnym problemem w tym przypadku wydaje sie by¢ jezyk,
wydobycie sie z ,kultury ciszy” (Freire), w jakiej znalazly sie dzieci
z tych rodzin, przekraczajgc prég szkolny, gdzie oczekuje sie od nich
moéwienia i rozumowania w jezyku polskim, gdy w rodzinie rozma-
wia sie w jezyku rosyjskim. Nauczyciele oskarzajg wiec rodzicéw, ze
nie wykazuja zainteresowania osiggnieciami szkolnymi, ktére tylko
w nielicznych przypadkach sg zadowalajace**. Problem natomiast
lezy w popelnionym na tych dzieciach ,gwalcie symbolicznym”.

C. Zréznicowanie kulturowe tego regionu (etnograficzne,
etniczne, wyznaniowe)
Jest to problem dorastania do bycia obok siebie w duchu tole-
rancji i poszanowania praw kazdej mniejszosci.

I tanczkowska, Wychotwanie dzieci w rodzinach zréznicowanych wyznanioteo

na przykiadzie badan przeprowadzonych w gminie Augustiw, Biatystok 1990, praca ma-
gisterska napisana pod kierunkiem autora.
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Podejmujac badania nad religijnoscia rodzicéw i dzieci zwrocili-
Smy szczeg6lng uwage na problem tolerancji religijnej. W kontek-
Scie samookreslenia etnicznego i przynaleznoéci wyznaniowej bada-
liSmy tolerancje wobec ludnosci innego wyznania, innych grup
etnicznych. Zalozono, ze dominacja odbija sie na poczuciu tozsamo-
$ci mniejszosci. Dominacja wielkich, bezosobowych biurokracji, ktére
zdajg sie ignorowaé potrzeby jednostki i spolecznosci lokalnych,
powoduje czesto separacje, odrebno$¢, zamykanie sie. Np. badania
Romany Laszkowskiej, w ktérych przedstawiono rodziny wyznania
rzymskokatolickiego i Swiadkow Jehowy w aspekcie religijnosci i to-
lerancji wobec ludnosci inmego wyznania, wskazuja na wyzszy po-
ziom tolerancji dzieci w stosunku do rodzicéw. Im wyzszy poziom
religijnoéci rodzicéw, tym nizszy poziom ich tolerancji wobec wy-
zrawcoéw innej religii.

ZauwazyliSmy, iz najwyiszy poziom tolerancji religijnej
wystepuje w spolecznosciach malych, zr6znicowanych wyznaniowo;
w spolecznosciacth z przewaga jednego z wyznan nad innymi jest
nizszy, najnizszy w homogenicznych, jednorodnych wyznaniowo.
Generalnie stosunek dzieci i rodzicéw do innowiercéw jest bardzo
zréznicowany i zalezy od spolecznodci, jej wielkosci, struktury plci
i wieku, skladu wyznaniowego rodzin, poziomu wyksztalcenia. Mie-
dzy innymi stwierdziliSmy: im wyzsze wyksztalcenie, tym wyzszy
poziom tolerancji, im bardziej tolerancyjni rodzice, tym bardziej
tolerancyjne dzieci, im bardziej doniosla decyzje jednostka ma pod-
ja¢ (np. maizenstwo), tym nizszy poziom tolerancji. Nasilenie nieto-
lerancji rosnie wraz z dtuzsza perspektywa znoszenia innosci*®.

D. Problem religijnosci
Kultywowanie tradycji religijnej w rodzinie (m.in. badania w ra-
mach seminarium magisterskiego w latach 1992-93 Katarzyny Gryc

¥ M.in. R. Laszkowska, Uwarunkowania rodzinne religijnosci dzieci w rodzi-
, 8t

nach katolickich i Swiatkdzo Jehowy na terenie Suwnalk, Biatystok 1993, praca magister-
ska napisana pod kierunkiem autora.
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na terenie Suwalk, Haliny Wasilczyk na terenie parafii Bakatarzewo,
Danuty Pawlowskiej w Etku i Nowej Wsi Elckiej).

Zjawiska zycia religijnego nie wystepuja w izolacji lecz maja
miejsce w kontekscie warunkéw kulturowych, spolecznych, srodo-
wiskowo-geograficznych. Stwierdzono dominowanie tradycyjnego
modelu religijnosci, ktéry uksztaltowat sie w przeszioéci, powigzanie
wiary z tradycja i kulturg ludowg, rytualizm, brak dostatecznego
u$wiadomienia religijnego.

Sama religijnos¢ rodzicow nie wystarcza w przekazie mie-
dzypokoleniowym. Zachowania religijne dzieci sa $ciSle zwigzane
z zachowaniami religijnymi rodzicéw wéwczas, gdy wystepuje wzor
rodzicielski w tym zakresie, autorytet religijny rodzicéw, atmosfera
zrozumienia i akceptacji. Nakazy i zakazy w wychowaniu religijnym
wywoluja nieche¢ i bunt. Czesto jednak rodzice nie rozumieja i nie
podejmuja problematyki religijnej nurtujacej dorastajgcego syna czy
coérke. Z badan wynika, ze zdecydowanie wiekszy udziat w wycho-
waniu religijnym maja matki; im wyzszy poziom ich religijnosci, tym
wyzszy poziom religijnosci dzieci, przy czym czesciej dziewczeta niz
chiopcy odznaczaja si¢ wyzszym poziomem wiedzy religijne;j.

E. Problem zunifikowanej szkoty

Niedostrzeganie zréznicowania kulturowego dzieci i mlodzie-
zy i potrzeby wlaczenia do programu ksztalcenia wartodci kultury
regionalnej, niepodtrzymywanie swoistych cech regionu w zakresie
jezyka i kultury. Problem jezyka domowego — matczynego, lokal-
nego — prywatnego, koscielnego, literackiego itp.

Nie ksztaltowalismy jednostki rozwijajacej sie i samosterujacej
w oparciu o tradycje i dziedzictwo kulturowe. Widziano w tym ob-
cigzenie i przeszkode w realizacji programu globalizacji i unifikacji.

Odciecie si¢ od regionalizmu, przekreslenie jego perspektyw
rozwojowych, zastgpiono technicznym ujeciem cziowieka w proce-
sie edukacji. Jednostka w perspektywie takiej edukacji stala sie bier-
nym obiektem, na ktérym nauczyciel dokonywal zmian.
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Odrodzony watek podmiotowosci, wlasnego sprawstwa, prze-
ciwstawiajacy sie unifikacji na rzecz wyboru, wdraza do odpowie-
dzialnoéci i do ponoszenia konsekwencji wlasnych dziatan, co wska-
zuje na konieczno$¢ wypracowania innego sposobu funkcjonowania
szkoly, a w niej nauczyciela i ucznia. W kontekscie jednostki oce-
niajacej, wybierajacej i ksztaltujacej system wartosci i norm kultu-
rowych rodzg si¢ miedzy innymi takie pytania, jak:

* jak pelniona jest szeroko pojeta rola nauczyciela — wychowawcy

w S§rodowisku, w ktérym przestaly funkcjonowaé narzucone i ze-
wnetrznie uznawane wzory zachowan, interakgcji, kryteria ocen,

* czy i w jakim stopniu nauczyciel wychodzi naprzeciw oczekiwa-

niom i potrzebom spolecznosci lokalnych,

* czy i jak sa formulowane oczekiwania wobec nauczyciela i szkoly

w zakresie edukacji regionalnej, etnicznej, wyznaniowej, etnicz-
no-wyznaniowej,

* czy nauczyciel potrafi prowadzi¢ dialog, rozumie¢ rézne ragje,

dazenia subkultur?

PodjeliSmy préby badania stosunku nauczycieli do kultury
regionalnej i jezyka — dialektu i w efekcie wyrézniliSmy trzy typy:

1. Typ o negatywnym stosunku do tradycji regionalnej — jezy-
ka gwarowego. Traktuje jezyk i zwyczaje jako przezytek, wstecznic-
two, kulture nizsza — gorsza, skazang na wymarcie. WySmiewa jezyk
gwarowy, doprowadza do komplekséw i wstydliwosci za ,swo6j”
jezyk, zabrania uzywania tego jezyka nawet podczas przerw. Jest to
typ nauczyciela ,wpisany” w role zawodowga nauczyciela panstwo-
wego, ktéry nie chce i nie potrafi spostrzec spolecznosci lokalnej, jej
potrzeb, sytuacji, uwarunkowan, historii itp. Ogélnopanstwowe trak-
tuje jako dobre, a ,swoje” — bronigce tozsamo$ci — jako zte. Uznaje
centralizm — kulture jednowymiarowa. Odmiennos¢ zawsze traktu-
je z rezerwa, jako co$ dziwnego, nienormalnego, niepokojacego, a na-
wet zagrazajacego i wrogiego.

2. Typ o obojetnym stosunku do tradycji — jezyka, zdezorien-
towany, nie wie jak lepiej. Nie wyszydza, nie wySmiewa, ale nie
potrafi sie wobec innosci zachowaé i uczestniczy¢é w niej, nie prze-
szkadza, ale nie pomaga, nie potrafi zrozumieé. Jest otwarty na
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innos¢, jednak nie zwigzany emocjonalnie. Nie wigcza sie z obawy
utraty autorytetu, uwazajac nauke gwary za bezcelowq, bez sensu.
Uwaza, ze im bardziej jest paniski — tzn. nie ,swdj” i nie zna gwary
— tym ma wiekszy autorytet.

3. Typ o pozytywnym stosunku — aprobujacy, uznajacy od-
mienno$¢ i jezyk gwarowy jako co$ interesujgcego, stymulujgcego,
fascynujacego, pomocnego w rozumieniu 3$wiata i czlowieka,
potrzebnego i przyjaznego, motywujacego do rozwoju. Prébuje po-
znaé i uczestniczy¢ w zyciu spolecznosci. Wystepowaly przypadki
nauczycieli ,nieswoich” rozmawiajacych z dzie¢mi gwara nawet na
lekcjach, podobnych do przedstawionego przez Z. Kwiecinskiego®
przykladu polonistki, pochodzacej z innego $rodowiska, méwiacej
na lekcjach gwara we wsi Ciche Gérne w powiecie nowotarskim.

Zachowanie gwary i wplyw tego zjawiska dobrze ilustruje pro-
blem specyficznych trudnosci, jakie stwarza dziedzictwo kulturowe
wsi chlopskiej. W zaleznosci od tego, na ile owa tradycja jest roz-
biezna z celami i treSciami oddzialywan wychowawczych szkoly,
moze ona stwarzac bardziej lub mniej niekorzystne warunki do jej
funkcjonowania.

W wyniku badan stwierdziliSmy, Zze trudnosci w opanowaniu
stownictwa literackiego w czynnym jezyku méwionym dzieci wy-
nikaja z tego, ze w swoim matczynym Srodowisku zycia (rodzina,
grupa podwoérkowa, réwiesnicy, sasiedzi, parafianie) uzywaja inne-
go systemu jezykowego niz ksztalcony przez szkole. Przejscie na lek-
cjach szkolnych na literacki jezyk polski jest dla nich zbyt trudne.
Nauczyciele trzeciego typu najczesciej nie reaguja i podejmuja roz-
mowe, gdy dzieci zwracajg sie¢ do nich gwarg, wyjasniajg i poréw-
nuja zwroty. Te dzieci nie uwazaja jezyka literackiego za lepszy,
niekiedy przeciwnie — ma miejsce nacisk grupy, aby méwic ,po swo-
jemu” .

#  Z. Kwiecinski, Funkcjonowanie szkoty w srodowisku wicjskim. Studinm wsi
peryferyjnej, Warszawa 1972.
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Chcialbym tu zwroci¢ uwage na fakt, ze tres¢ edukacji naro-
dowej w wymiarze realizowanym przez system szkolny, w panstwie
w zasadzie jednonarodowym, jakim jest Polska po drugiej wojnie
$wiatowej, ma charakter ugruntowany. Natomiast tre$¢ edukaciji
regionalnej nie jest do$¢ jasno specyzowana ani w teorii, ani w prak-
tyce. Z pewnoscia jest to wynik dominacji, w odrodzonym po roz-
biorach panstwie polskim, doktryny unifikacyjnej w okresie miedzy-
wojennym i doktryny integracyjnej, a nawet uniformizacyjnej po
drugiej wojnie $wiatowej. Doktryny te, wynikajagce z odmiennych
przestanek w obydwu okresach dziejowych, traktowaly regionalne
zréznicowanie tresci ksztalcenia i wychowania szkolnego w sposéb
marginesowy.

FE. Mechanizmy przekazu kulturowego miedzy pokoleniami

Zauwazylem, iz w wyniku wielowiekowej wzajemnej komu-
nikacji i wspélzycia ludnosci odmiennej kulturowo maja miejsce réz-
ne warianty proceséw socjalizacyjno-wychowawczych. Wynika to
przede wszystkim z tego, ze wszelkie wartosci kulturowe nie sg bez-
osobowga abstrakcja istniejaca w izolacji, natomiast sa immanentnie
zwiazane z kim$, nalezg do kogo$. Tak wiec zadania socjalizacyjno-
-wychowawcze w zakresie transmisji wartosci kulturowych sa
w mniejszym lub wiekszym stopniu uswiadamiane i w rézny sposéb
realizowane w zréznicowanych wyznaniowo i etnicznie rodzinach
i spotecznosciach lokalnych?’.

W oparciu o nabyte doswiadczenia podejmujemy dalsze bada-
nia w szerokim pasie pogranicza péinocno-wchodniego i koncentru-
jemy sie na nastepujacych problemach:

* W jakim jezyku dokonuje si¢ socjalizacja dziecka w poszcze-
golnych fazach jego rozwoju — w jezyku grupy etniczno-regio-
nalnej czy jezyku narodowym? Czy jest to spontaniczne, okolicz-
nosciowe, czy tez Swiadomy wybdr i na jakich motywach opiera
sie¢ ten wybor?

¥ J. Nikitorowicz, Socjalizacja i wychowanie..., op. cit.
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W jakich okolicznosciach i z jakich przyczyn rodziny odchodza
od socjalizacji dziecka ,w swoim jezyku”, czy zachodzi zjawisko
odwrotne?

Jaki jest stosunek dzieci i mlodziezy w wieku szkolnym oraz ich
rodzicéw do jezyka grupy — spotecznosci lokalnej? Jaki stosunek
do tego majg wychowawcy — nauczyciele przedszkoli, szkét pod-
stawowych i Srednich?

Jakimi motywami kieruja sie rodzice w podtrzymywaniu prze-
kazu wartoSci kulturowych — tradycji kulturowych i §$wiadomosci
etnicznej swoim dzieciom? W jakich okoliczno$ciach i z jakich
przyczyn odstepuja od tego przekazu?

Jakie elementy tradycji kulturowych, jaki sens tozsamosci et-
nicznej i jaki wzor czy stereotyp przekazuja swoim dzieciom ro-
dziny? Przy uzyciu jakiego repertuaru Srodkéw to czynig?

Jaka jest recepcja przekazywanych w rodzinach tradycji kul-
turowych i Swiadomosci etnicznej wérdéd dzieci i mlodziezy? Jaki
wplyw na te recepcje maja nauczyciele i szkola?

Czy mlodziez jest noénikiem kultury regionalnej, czy tez odrzuca
ja na rzecz innej? Czy przejmuje na siebie role nosiciela kultury
regionalnej wobec starszych czlonkéw tracacych tozsamos¢ lub
wczedniej zasymilowanych, czy i co odbudowuje, tworzy od
nowa?

Jaka role w przekazie kulturowym pelni spolecznoé¢ lokalna, $rod-
ki masowego przekazu i inne instytucje? o
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TOZSAMOSC

2.1. Tozsamos$¢ osobowa i kulturowa

Tozsamos¢, ktdra najczesciej kojarzy sie z pytaniem — kim jestem
— traktuje jako fenomen rozwijajacy sie, zjawisko zlozone i zmien-
ne, konstrukt wielowymiarowy laczacy elementy osobowe systemu
jednostki z centralnymi warto$ciami kultury grupy, do ktérej jednost-
ka nalezy.

Jonathan Turner wyréznil dwa subsystemy tozsamosci: osobowa
i spoteczna. Za tozsamos¢ spoleczng uznat sume wszystkich spotecz-
nych identyfikacji, z ktérych korzysta podmiot przy opisywaniu
siebie (identyfikacja etniczna, religijna, historyczna, terytorialna itp.).
K. Kwasniewski zwrécil uwage na obiektywne podstawy tozsamosci
kulturowej — egzystencjalng, geograficzng, ekologiczng, historycz-
ng. Polega ona na dazeniu do zachowania istnienia i gatunku'.

Tozsamosc¢ kulturowa spoleczenstwa jest wynikiem zachowania
dziedzictwa przodkéw, kultywowania podstawowych wartosci.
S. Ossowski za dziedzictwo kulturowe uznal nie tylko przekazywa-
ne wytwory dzialalnosci ludzkiej (przedmioty, wartosci, znaczenia),

' K. Kwasniewski, Zderzenie kultur. Tozsamos¢ a aspekty konfliktow i tolerangyi,

Warszawa 1982, s. 76.
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ale takze dyspozycje do postaw wobec nich, do przezywania pew-
nych doswiadczefh wobec tych przedmiotéw. Dopiero z perspekty-
wy dyspozycji psychicznych mozna odpowiedzie¢ na pytanie, jak
ksztaltuje sie dziedzictwo kulturowe, w jakim zakresie mamy do czy-
nienia z kontynuacja wartosci, w jakim z modyfikacja i rezygnacja®.

E Znaniecki tozsamos¢ traktuje jako rzeczywisto$¢ istniejaca
w $wiadomoéci ludzi, ktérzy w niej uczestniczg i tworza jg (poznaja
siebie i swoje mozliwosci w §rodowisku, w ktérym wzrastaja)®.

Sadze, ze tozsamos¢ mozna okresli¢ jako spotkanie teraZniejszo-
§ci z przeszloscig i antycypowang przyszloécig. Poznanie samego sie-
bie jest niezbedne w $wiecie kultury masowej, poza tym rozumienie
siebie daje szanse rozumienia innych, szanse integracji miedzykultu-
rowej. Jak podkresla P Boski, tozsamos¢ osobista zakotwiczona jest
w potrzebie unikalnosci, natomiast tozsamo$¢ spoleczna zasadza sie
na potrzebach przynaleznosci i podobienstwa do innych®.

Zagadnienie tozsamoéci jednostki w jej zwigzkach z grupa i pel-
nionymi rolami pojawilo sie w pracach W. Jamesa, Ch. H. Cooleya,
J. M. Baldwina i G. H. Meada. Termin ,tozsamos¢” (identity) wprowa-
dzit do nauk spolecznych E. Erikson projektujgc wazny obszar badan
psychologii spolecznej.

W psychologii spolecznej podkresla sie, ze jest to zespol
wyobrazen, wspomniefi i projektéw podmiotu, ktére odnosi on do
siebie. To zbiér wyobrazen, sagdéw i przekonan wobec siebie — ,kon-
cepcja siebie” (self-conception).

W socjologii zwraca sie uwage, iz tozsamos¢ jest catoscig kon-
strukcji podmiotu, ktére odnosi do siebie, do podstawowej potrzeby
— potrzeby przynalezenia, ktéra wyraza sie w bliskosci, poczuciu
wiezi, zakorzenienia, stabilnosci, identyfikacji z dziedzictwem,
dorobkiem przodkéw itp.

2 S Ossowski, Z zagadnien psychologii spotecznej, w: Dzieta, t. III, Warsza-

wa 1967, s. 163 i nast.

3 E Znaniecki, Nauki o kulturze, Warszawa 1971, s. 228.
P Boski, O byciu Polakiem w Ojczyznie i 0 zmianach tozsamosci i kuluto-
rowo-narodowej na obczyznie, w: P Boski, M. Jarymowicz, H. Malewska-Peyre, Toz-
samosc a odntiennosc kulturowa, Warszawa 1992, s. 82.
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Pojecie tozsamosci wskazuje przede wszystkim na kontynuacje
w czasie pewnych cech czy pewnej ,0sobowosci”. Wskazuje na fakt
pozostawania ciggle tym samym, bycia kim§, kto jest tozsamy z sobg
z przeszlodci, a wiec tozsamy ze swoimi przeszlymi wartosciami,
mys$lami, dzialaniami.

Przypisane czlonkom spoleczenstwa dane o sobie w postaci
paszportéw, dowodéw osobistych, kart itp., stwierdzajacych ich toz-
samo$¢, sa dokumentami wspierajacymi sie na zalozeniu kontynuaciji
w czasie pewnego zbioru cech zewnetrznych i charakterystyk psy-
chologicznych. Ten aspekt pojecia tozsamosci wystepuje w pracach
Eriksona — ,trwalo$¢ pozostawania tym samym” nazywana jest
przez niego identycznoscia jazni (self-sameness).

Empiryczne tozsamosci czlonkéw grup obejmuja dwa typy au-

tokoncepciji:
* zewnetrznej — czego oczekuja inni, kim powinni by¢ w oczach
innych,
* wewnetrznej — prywatny sposéb zycia i dzialania, kim sa ze

wzgledu na swoja biografie, wartosci, ze wzgledu na aktualna
sytuacje i wlasne wyobrazenie.

Godne lub pelne przezywanie swojej egzystencji zaklada ,sa-
morealizacje”, odnalezienie siebie, poznanie samego siebie, dotarcie
do zasadniczej, esencjonalnej warstwy bytu jednostki, ktéra zyskuje
miano jej tozsamosci.

Zdaniem T Luckmana tozsamos$¢ ...to osadzona w ciele, intersu-
biektywnie ukonstytuowana i spolecznie zdeterminowana struktura przeci-
najgcych sig temporalnosci 5.

Autor wyrdéznia trzy zasadnicze rodzaje czasu do§wiadczanego
przez jednostke:

* czas prywatny lub wewnetrzny (wyznaczany procesami $wiado-

mosci podmiotu i rytmami zZycia jego organizmuy),

* czas intersubiektywny lub interakcyjny (pojawia si¢ wtedy gdy

dwie osoby dostosowuja do siebie dwa strumienie $wiadomosci,

5 T Luckman, Remarks on Personal Identity; Inner Social and Historical
Time, in: A. Jacobson-Widding, Identity; Personal and Socio-Cultural. A Sympozium,
Acta Universitatis Upsaliensis, Upsala 1983.
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dwa czasy wewnetrzne po to, aby mozliwa bryta interakcja w pew-
nej sytuadji),

* czas biograficzny (wspiera si¢ na ,schematact: biograficznych”,

ktore 1acza dlugie sekwencje sytuacji interakcyjnych w calosci
o wyraznych odniesieniach do dziejéw i przezy¢, historycznych).

Nieuporzadkowany czas wewnetrzny jednostki jest ,socjalizo-
wany” interwencjami nastawien wilasciwych czasowi intersubiek-
tywnemu i biograficznemu, ktdre przeksztalcaja jednostke w aktora
spolecznego.

Mysl o takiej dwupostaciowosci autodefinicji pojawia sie w pra-
cach R. Turnera®. Autor proponuje rozréznienie miedzy obrazem sie-
bie (self-image) a koncepcja, siebie (self-conception). Obraz siebie jest
rodzajem postrzeganej fotografii, wizerunkiem wiasnej osoby w pew-
nym momencie. Koncepcja siebie ... zmienia si¢ powoli, dostrzec w niej
mozna dgzenie do spdjnosci i odczuwana jest przez jednostke jako charakte-
rystyka, ktdrej nie mozna tatwo sig pozbyc’.

Zrédla tozsamosci kulturowej upatruje w symboliczmym inte-
rakcjonizmie (P Berger, T Luckman, G. H. Mead, E. Goffman, H. Blu-
mer, Ch. H. Cooley, J. M. Baldwin). Swiadomosé¢ tozsamoéci kulturo-
wej jest wynikiem kontaktu z inng grupa, sposobem: okreslania
samego siebie poprzez przynalezno$¢ do réznego typu grup spolecz-
nych. O odrebnosci mozna méwi¢ wéweczas, kiedy czlomkowie da-
nej grupy uwazaja siebie za odrebnych i za takich uwazani sa przez
innych. Odrebno$¢ moze dotyczy¢ jezyka, religii, obyczajow, gene-
alogii historycznej, cech antropologicznych, trybu zycia, cech osobo-
wosciowych, terytorium itp. Tozsamo$¢ przejawia si¢ w zacho-
waniach i jest spostrzegana przez innych poprzez jej symbole.
Zazwyczaj znaczace elementy stanowia kompleks oznak i symbol,
ktéry mozna nazwac obrazem samych siebie. Z perspektywy innych
grup spostrzegane oznaki i symbole innych sa Zroédlem wnioskowania
o ich wartosciach i normach. Identyfikacja ze swoja grupa wymaga

¢ R Turner, The Self-Conception in Social Interaktion, w: Ch. Gordon, K. L
Gergen, The Self in Social Interaktion, John Wiley and Sons Ins., New York 1968.
7 Tamze, s. 94.
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istnienia innych, obcych grup w relacji do ktérych proces identyfika-
¢ji nabiera sensu. Tozsamo$¢ bedac immanentnie wpisana w dzieje
spolecznosci, jak twierdza przedstawiciele szkoly chicagowskiej
(H. Blumer), jest sterowana z zewnatrz, zaleznie od kontekstu danej
sytuacji spotecznej, lub tez, jak twierdza przedstawiciele szkoty w lo-
wa (M. Kuhn), ma miejsce sterowanie wewnetrzne, poprzez wytwo-
rzony ,rdzen jazni”, ktéry manifestuje swoja obecnos¢ w réznych
sytuacjach i zapewnia autonomie zachowan. Dylemat zaleznosci po-
miedzy indywidualnymi potrzebami a spolecznymi oczekiwaniami,
naturg a kulturg, prébuje przezwyciezy¢ E. Erikson poprzez rozpa-
trywanie jednostki ludzkiej réwnocze$nie w trzech plaszczyznach:
organizm — natura, ego — Ja — $wiadomoé¢ i czlonek grupy spo-
tecznej. Sadze, iz tak jak dla S. Kowalskiego spoleczno$¢ lokalna,
bedac MIEDZY mikrostrukturg a makrostrukturg spetniala istotng
role tak tu EGO stanowi swoisty obszar mediacji migdzy organizmem
a wymogami zycia spolecznego.

Tozsamos$¢ kulturowg traktuje jako wynik dziedzictwa przeszio-
$ci komunikowania wewnetrznego i zewnetrznego, poszukiwania
sensu egzystencji, przezywania konfliktow. Z jednej strony osiadlo$¢
regionalna, zakorzenienie, ekologiczno-geograficzne czynniki, na kt6-
re wskazywal juz Hipokrates (uksztaltowanie powierzchni, zalesienie,
flora, fauna), polaczone z dziedzictwem kulturowym ojcéw staja sie
czescig natury i rzutujg na $wiadoma czes¢ osobowosci, z drugiej stro-
ny peinione role spoleczne oddziatuja na nia.

2.2. Modele tozsamosci

Zagadnienie tozsamoéci, jak probowalem wskaza¢ wyzej, sta-
nowi istotny problem w odniesieniu do jednostki, jak i w odniesieniu
do calych spoleczenstw. Poczucie tozsamos$ci umozliwia bowiem
jednostce funkcjonowanie w zbiorowosci z zachowaniem subiek-
tywnego przeswiadczenia o wilasnej odrebnosci i niepowtarzalnosci.

Z kolei tozsamo$¢ grupowa, a wiec to, co pozwala odrézni¢ jg od
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innych i $wiadczy o ciggloéci danej kultury, wywodzi si¢ z wy-
padkowej zachowan czlonkéw danego spoleczenstwa.

W literaturze przedmiotu dokonywano wielokrotnie refleksji
nad tozsamoscig, procesem jej ksztaltowania, uwarunkowaniami,
mozliwosciami jej badania. Wsréd modeli teoretycznych tozsamosci,
nad ktérymi wielokrotnie dyskutowano, chcialbym zwréci¢ uwage
na typologie zaproponowanga przez R. Robbinsa: model zdrowia toz-
samosci (identity health model), interakcyjny (identity interaction model),
swiatopogladowy (identity worid view model)® oraz model egologiczny
tozsamosci, zaproponowany przez Zbigniewa Bokszanskiego®.

A. Model zdrowia

Perspektywa wtasciwa modelowi zdrowia lokuje tozsamo$¢
jednostki w kontekécie dociekafi nad poczynaniami zaburzen
psychicznych, psychoterapii i dostosowania do otoczenia spoteczne-
go. Do modelu zdrowia tozsamosci mozna wlaczy¢ wiekszoéé
psychoanalitycznych i neopsychoanalitycznych koncepcji osobowo-
éci ze wzgledu na wspdlne podstawy i Igczenie tego, co biologiczne
z tym, co spoleczne.

Zasadnicze wlasciwosci tego modelu dostrzegane sa w pracach
E. Eriksona, ktéry wsréd zalozen swojej teorii umieszcza teze, iz jed-
nostka ludzka musi by¢ rozpatrywana réwnoczeénie w trzech plasz-
czyznach: jako organizm, ego i czlonek grupy spotecznej!. Punkt
ciezkosci jego analiz przesuwa sie z Freudowskiego ,id” do badania
dynamiki ,ego”. ,Ego” w podejsciu Eriksona rozpatrywane jest jako
swoisty obszar mediacji miedzy organizmem a wymogami zycia
spolecznego, obszar, w ktérym nastepuje ustalanie pewnej formuly

% R Robins, Identity Culture and Behavior, in: J. . Honigmann, Handbook of
Social and Cultural Anthropology, Rand McNally College Publishing Company,
Chicago 1973.

Y Z. Bokszanski, Tozsamos¢ jednostki, Kultura i Spoteczeistwo, 1988, nr 2,
s. 3-17.

0 E. Erickson, Childhood and Society, W. W. Norton and Co., New York 1963,
5. 36.
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egzystencji jednostki. W podejéciu takim istotne znaczenie przypi-

suje konsekwencjom pelnienia przez jednostke rél spolecznych, co

spowodowalo rewizje Freudowskiej koncepcji stadiéw rozwoju psy-

choseksualnego.

Gléwnym paradygmatem organizujagcym cze$¢ teorii Eriksona

jest schemat rozwoju psychospolecznego jednostki (cykl rozwojowy

— stadia wieku), w ktérym wyrédznionych zostalo osiem faz!!.

1.

Stadium oralne (niemowlectwo), ktére obejmuje alternatywe:
zaufanie versus nieufno$é. W tym okresie ksztaltuja sie postawy
ufnodci lub nieufnosci i zagrozenia, a zrédio kryzysu ulokowane
jest w matce.

Stadium analne (konflikt autonomii), w ktérym nastepuje
doswiadczanie wlasnej kontroli nad otoczeniem i do§wiadczanie
Kontroli rodzicow, gdzie ma miejsce walka o autonomie versus
odczucie wstydu, niepewnoSci.

. Stadium genitalne (interakcja z rodzing), w ktérym ksztaltuje sie

odpowiedzialno$¢ lub jej brak, poczucie winy lub bezkarnoé¢,
a wiec inicjatywa versus wina.

. Stadium latencji (wiek szkolny), w ktérym ma miejsce po-

rbwnywanie si¢ z innymi, ksztaltowanie poczucia nizszosci,
wyzszosci, pracowitosci, obowigzkowosci itp. Gléwnie w tym
okresie ksztaltuje sie pilnos¢ lub wystepuje kryzys obowiazkow,
konflikt z wymogami i oczekiwaniami spolecznymi, co wytwarza
poczucie nizszo$ci.

5. Stadium adolescencji (dorastanie), w ktérym to tozsamo$¢ jednost-

ki rysuje sie jako zdolnos¢ ,ego” do integrowania wszystkich iden-
tyfikacji. W efekcie wyloni sie lub nie osobowos$¢ dojrzala i w pel-
ni zintegrowana, dysponujaca silnym poczuciem wlasnej
tozsamosci. Wystepujacy w tym okresie naturalny kryzys,
wewnetrzny konflikt prowadzi do tozsamosci versus nieladu rol.

6. Stadium wczesnej dorostoéci (okres mtodosci), w ktérym jednostka

nabywa réznych dos$wiadczenn z funkcjonowania w réznych
rolach, co moze prowadzié¢ do solidarnosci grupowej lub izolacjo-
nizmu. Tak wiec w tym przypadku poufalo$é¢ versus izolacja.

. Stadium dorostoéci (wiek dorosty), w ktérym nastepuje rozwdj

tworczych mozliwosci jednostki, ale takze maja miejsce konflikty

"

Tamze, s. 273.
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i kryzysy zniechecajace do podejmowania twdrczej dzialalnosci:
inwencyjnos¢ versus stagnacja.

8. Stadium dojrzalosci, gdzie nastepuje integracja lub rozszczepienie

»Ja”, samoakceptacja i akceptacja innych lub brak samoakceptacji
i wrogoé¢ wobec innych: integralno$¢ versus rozpacz.

Kazdej z faz przypisany jest kryzys, z ktérego jednostka
wychodzi wyposazona w pewng ogélng ceche osobowosci, wywie-
rajacag wplyw na przebieg jej pdzniejszej biografii. Sila3 napedows sa
konflikty oraz zwigzane z nimi kryzysy. Wychodzenie z nich decy-
duje o przebiegu rozwoju.

W piagtym stadium, jednostka po okresie pierwszych identyfi-
kacji z postaciami waznymi w dziecifistwie zostaje wprowadzona
w Swiat umiejetnosci, wysitku i pilnosci. Tozsamo$¢ w tym okresie
jest czyms wiecej niz sumg dotychczasowych identyfikacji jednostki.
Jest to nasilajgca sig zdolnosc ego do integrowania wszystkich identyfikacji z
fluktuacjami libido, z odziedziczonymi zdolnosciami jednostki i z mozliwo-
Sciami, ktdre oferujq role spoleczne. Poczucie tozsamosci ego jest zatem na-
rastajgcym przeswiadczeniem, ze wewngtrzna identycznoscé i kontynuacja
osiggnigta w przesztosci pokrywa sig z identycznoscig i kontynuacjg jednost-
ki w opiniach innych, co jest zaswiadczane w tak konkretnej obietnicy, jakg
jest kariera 12.

Jezeli Freud staral sie wnikng¢ w konflikty wewnatrzpsychicz-
ne powstale w zwigzku z popedem seksualnym, to Erikson dostrze-
ga inne niebezpieczenstwo, zagrazajgce procesom ,syntezy ego”. Jest
nim ,dyfuzja tozsamosci” zwigzana z niepowodzeniami w sferze
integracji indywiduum z rolami spolecznymi. Dyfuzja tozsamosci
oznacza utrate pewnej relatywnie trwatej formuly ,syntezy ego”
(badz nawet niemozno$¢ jej osiggniecia). Jednostka w tym stanie pel-
ni tylko oddzielne role, gubi si¢ w ich doborze i godzeniu ze soba.
Ma takze trudnosci z dostosowaniem swego organicznego wyposa-
zenia do pelnienia wybranych badz narzuconych rél. Zatraca
w zwigzku z tym poczucie kontynuacji swojego ,ja”. Stan ten rodzi
takze zmniejszong odpornos¢ jednostki na naciski otoczenia.

2 Tamze, s. 262.
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Dyfuzja tozsamosci wywoluje wazne konsekwencje w sferze
kontaktéw z innymi. Moze wystapi¢ rezerwa wobec wszelkich
zwigzkow, ktére moga przeksztalci¢ sie¢ w bardzo bliskie, intymne
kontakty, obawa przed utrata autonomii, ktérej szczegélnie bronia
osoby o dyfuzyjnej tozsamosci. Nieche¢ przed zapozyczaniem i nie-
dopuszczanie do przenikania wytworéw kulturowych z jednej gru-
py do drugiej moze by¢ gléwnym czynnikiem zagrazajacym poste-
powi kultury, prowadzacym do etnocentryzmu i w efekcie do
spoleczenstwa zamknietego.

Skionno$¢ do gwaltownego i spektakularnego odrzucania ,in-
nych” (narodowosci, religii) tworzy sie ze wzgledu na potrzebe
potwierdzenia przywigzania do jakiej$ grupy, ktéra dostarcza pod-
stawowej ,kolektywnej tozsamosci”, bez potrzeby tolerowania
odmiennosci rozszczepienia czy rozproszenia tozsamosci.

Powstaja wigc problemy psychologiczne jednostki, laczac sie
zogblnymi problemami spolecznymi (konflikty kulturowe, dyskry-
minacja, wrogoéc¢). Istnieje wiec pilna potrzeba analizy i refleksji nad
problemem dyfuzji tozsamosci na pograniczach kultur, nad problemem
typologii tozsamosci, jej ustawicznego ksztaltowania i przeobrazen.

Innym przykladem modelu zdrowia tozsamosci moze by¢
koncepcja dezintegracji pozytywnej Kazimierza Dabrowskiego. Ea-
czy ona rozwojowos¢ z pewngq stabilnoscig, poniewaz jakosci centralne, in-
dywidualne i spoleczne nie zmieniajq swego normalnego miejsca... mogq sig
do nich przylgczyc inne jakosci, cenne i wazne dla rozwoju, ale nie mogq
zmienic miejsca i rangi tych pierwszych. Od czasu uswiadomienia, wybra-
nia, potwierdzenia tych centralnych jakosci rozwdj staje si¢ gldwnie iloscio-
wy, natomiast te jakosci pozostajg trwate 3.

Centralne jakosci to poczurie tozsamosci siebie w chwili obec-
nej, tozsamosci z sobg z przeszlosci i tozsamosci bedacej projekcja
siebie w przysztos¢. Zdaniem autora istnieja rézne poziomy integracji
czlowieka, stanowigce ciag od psychopatii, wyrazajacej sie brakiem
integracji lub niskim jej poziomem, do zdrowia psychicznego,

K. Dgbrowski, Dezintegracja pozytywona, Warszawa 1979, s. 35.
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charakteryzujacego sie wlasciwg integracja. Dezintegracja pozytywna
odgrywa podstawowa role w dostosowywaniu czlowieka do wy-
mogéw Swiata zewnetrznego z jednoczesnym zachowaniem su-
biektywnego poczucia wlasnej tozsamosci.

B. Model interakcyjny

Inter — to wzajemne oddzialywanie, w trakcie ktérego ludzie
musza dostosowac do siebie swoje dzialania. Centralnym ogniwem
owego dostosowania s procesy interpretowania i definiowania tego,
co dzieje sie w otoczeniu jednostki. Podejmowane przez podmiot
zabiegi interpretacyjne wobec otoczenia zwigzane sa z przyjeciem
pewnego punktu widzenia lub perspektywy, czyli pewnego sposobu
postrzegania tego fragmentu rzeczywistosci, w ktéry aktualnie
uwiklany jest dzialajacy podmiot. Calo$¢ interakcji jest plynnym
procesem o trudnym do przewidzenia przebiegu.

Podmiot na gruncie interakcjonizmu traktuje siebie tak jak inne
obiekty w swym otoczeniu, przejmujgc sposoby postrzegania od
»znaczacych innych”, wykorzystujac zasoby symboliczne, giéwnie je-
zyk. Interakcja, a zwlaszcza jej wymiar symboliczny, umozliwia czto-
wiekowi przejmowanie rél, nadawanie znaczenia gestom oraz
konstruowanie w ten sposéb sytuacji spolecznych. Ksztaltowanie toz-
samosci kazdego czlowieka jest wiec procesem cigglym, uwarun-
kowanym spolecznie i zwigzanym z faktem jego myslenia.

Proces uzyskiwania pewnej tozsamosci odbywa sie w trakcie
interakcji, stanowiac jeden z jej najistotniejszych momentéw, po-
twierdzajacy poprzednie perspektywy badz je modyfikujacy i tym
samym wywierajacy wplyw na dalsze dzialania partneréw. To spo-
wodowalo wprowadzenie i postugiwanie sie terminem ,aktor spo-
leczny”. Jednostka rozpatrywana jest tu jako dynamiczny, zmienia-
jacy sie aktor, zmuszony do improwizowania znacznej czeéci swych
~Wystepdw”, pilnie $ledzacy reakcje partnera, niepewny swych
decyzji interpretacyjnych i zagrozony konsekwencjami nieudanego
wystepu, gotowy do ,ucieczki” w bezpieczng tozsamos¢.
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Otwarty przebieg procesow interakcyjnych, a zwlaszcza teza, iz
jednostka posiada wiele jazni, z ktérych kazda relacjonowana jest do
interakcji, wysuwa na plan pierwszy badanie zjawisk wylaniania sie
owych jazni, podtrzymywania ich i zmiany. Jest to najczesciej
poznawanie podstawowych prawidlowosci rzagdzacych procesami
nabywania i utraty tozsamosci przez aktora spotecznego!™.

Badanie tozsamosci przekladane jest niekiedy w obszarze inte-
rakcjonizmu na dazenie do opisania réznych klas ,innych” o zréz-
nicowanej sile wplywu na autokoncepcje aktora spolecznego. Tak wiec
tozsamos¢ jest jak gdyby ciggle redefiniowana przez interakcje i uzgad-
niane doraznie znaczenia, przypisywane przez partneréw interakcji
zaréwno sobie samym nawzajem, jak i w stosunku do siebie. Zgodnie
ze stanowiskiem szkoly chicagowskiej, istota ludzkiej tozsamodci za-
wiera si¢ w cigglej zaleznosci od sytuacji zewnetrznej. Tozsamos¢ nie
warunkuje w tej perspektywie zachowania czlowieka, gdyz w decy-
dujacy sposob zalezy od kontekstu danej sytuacji spolecznej.

Z kolei przedstawiciele szkoly Iowa wskazujg, ze interakcja za-
lezy od procesu myslenia, ktérego giéwnym wyznacznikiem jest jazi,
bedaca podstawowym komponentem tozsamosci. Raz wytworzony
~rdzen jazni” manifestuje swoja obecno$¢ w réznych sytuacjach i za-
pewnia autonomie zachowan jednostki w stosunku do otoczenia®s.

W perspektywie dorobku tej szkoly zachowanie ludzkie warun-
kowane jest w sposéb decydujacy przez wlasciwosci jazni dziala-
jacego podmiotu, zalezy od woli podmiotu dzialajacego, ksztalto-
wanej przez jego jazf, a nie od cech czy kontekstu danej sytuacji
spolecznej.

C. Model swiatopogladowy
Model $wiatopogladowy odzwierciedla kulturalistyczne podej-
Scie do problemu tozsamosci, nawigzujgc do antropologii spoteczne;j.

% E. Goffman, Cztowick w teatrze zycia codziennego, Warszawa 1981.

5 J. Turner, Struktura teorii socjologicziej, Warszawa 1985, s. 395 i nast.
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Sklania do postugiwania sie takimi pojeciami, jak: warto$¢, wzoér
kultury lub ethos. Tozsamo$¢ pojmowana jest jako zbior trwalych
wiasciwosci charakteryzujacych formuty autopercepcii uksztaltowane
wsrod czionkéw duzych zbiorowosci. Przy pomocy pojecia tozsamo-
Sci analizuje sie w tym modelu sytuacje psychospoleczng jednostki
w spoleczenstwie wspoélczesnym, dazac do zrozumienia nowych
styléw zycia i form relacji miedzy grupami i jednostkami. Koncepcija
tozsamosci pojmowana jest w tym przypadku jako zbior trwatych wiasciwo-
Sci charakteryzujgcych sposoby autopercepcji uksztattowane wsrod cztonkow
dostatecznie duzej zbiorowosci, przy czym sposoby postrzegania siebie wy-
wodzq sig z cech struktury spolecznej lub catosciowo, antropologicznie poj-
mowanej kultury wiasciwej rozpatrywanej zbiorowosci °.

Zachowanie czlowieka w perspektywie socjologii akcjonali-
stycznej Touraine’a jest przykladem swiatopogladowego modelu
tozsamosci. Podkresla sie, ze tozsamos¢ jest konsekwencja sumy
doswiadczen zyciowych z réznych sytuacji, ktére dane bylo cztowie-
kowi przezy¢ wczesniej. Podstawowe tezy méwig o tym, ze:

* spoleczefistwo nie jest ani maszyng, ani organizacja, ale dziala-

niem i stosunkami spolecznymi,

* dzialajacy aktorzy w ramach ruchéw spolecznych kieruja sie
historycznoscia, czyli modelami tych ruchéw i stosunkami klaso-
wymi,

* funkcjonowanie spoleczefistwa jest wyznaczane przez jego histo-
ryczno$¢ i stosunki klasowe.

Innym przykiadem $wiatopogladowego modelu tozsamosci jest
socjologia fenomenologiczna Luckmanna i Bergera, ktéra uznaje na-
czelny wplyw schematéw biograficznych jednostki na jej tozsamos¢,
ktéra po wykrystalizowaniu sie jest podtrzymywana, modyfikowana,
niekiedy nawet formowana na nowo przez stosunki spoleczne, struk-
ture spoteczng. Z kolei tozsamos¢ oddzialuje przez wspodiod-
dzialywanie organizmu, $wiadomosci jednostkowej i struktury spo-
lecznej na stosunki spoleczne, modyfikujac i ksztaltujac interakcje.

16 Z. Bokszanski, Tozsamosc, interakcja, grupa, £odz 1989, s. 33.
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Jednostka posiada wiec wzglednie stal3 wewnetrzng strukture toz-
samosci, wspo6lbrzmiaca z otaczajacym jg $wiatem spolecznym!’.

D. Model egologiczny

Model ten uczynit z jednostki obszar badan wyspecjalizowanej
dyscypliny, ktéra pragnie opisa¢ ogdlne wiasciwosci tozsamosci jed-
nostki oraz procesy jej genezy i transformacji.

Przykladem takiego podejscia jest psychologiczna teoria samo-
wiedzy Kozieleckiego, przyjmujgca podejécie poznawcze, w ktérym
skladnikami s3 sady opisowe, wartosciujace, o standardach osobi-
stych, o regulach generowania wiedzy o sobie oraz sagdy dotyczace
regut komunikowania!®. Samowiedza warunkuje dziatalnos¢ czto-
wieka w wielu aspektach, szczegélnie wplywajac na procesy podej-
mowania decyzji, realizacje zadan i dzialalnos¢ twoérczg. Poczucie toz-
samosci jest nierozlacznie zwigzane z samowiedzg, pozwalajac na
...Swiadomos¢ wlasnej cigglosci, statosci i spdjnosci, przekonanie o pozosta-
waniu tym santym w ciggle zmieniajgcym sig Swiecie *°.

J. Kozielecki podkresla, ze sady na temat wlasnej osoby, bedac
niejasne, plynne i uwarunkowane jedynie sytuacyjnie, nie pozwalaja
na moéwienie o poczuciu wlasnej tozsamodci, ktéra ksztaltowana jest
w wyniku komunikacji interpersonalnej i przybiera formy obrazowe,
symboliczne, semantyczne lub behawioralne.

Innym przykladem modelu egologicznego tozsamoici jest kon-
cepcja adaptacji twérczej Obuchowskiego, u podstaw ktérej leza
determinizmy wyznaczajace i okreslajgce zasady postepowania
czlowieka?. Determinizm symboliczny zaklada zdolnos¢ cztowieka
do operowania symbolami, religijny zwigzany jest z wiarg, bez opar-
cia w ktorej tres¢ zadan ludzkich jest egoistyczna i niespdjna.

7 P Berger, T Luckman, Spofeczne tworzenie rzeczijwistosci, Warszawa 1983,
S. 263.

J. Kozielecki, Psychologiczna teoria samowiedzy, Warszawa 1981, s. 72.
Tamze, s. 312.

2" K. Obuchowski, Adaptacja twircza, Warszawa 1985.
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Determinizm discentny to behawioryzm we wszystkich postaciach,
odwolujacy sie do biografii jednostki oraz do praw uczenia ste. Deter-
minizm glebinowy wynika z istoty zjawisk odkrytych dzieki psyeo-
analizie i odnosi si¢ do funkcjonowania pod$wiadomosd jako zrédia
ludzkiego dzialania. Z kolei determinizm strukturalny zakiada brak
mozliwosci wyjscia przez czlowieka poza strukture wiasnych wyobra-
zeh o $wiecie zawartych w $wiadomosci, natomiast egzystencjalny
odnosi sie do mozliwosci wyboru w zyciu odpowiedniego dla czio-
wieka postepowania lub braku takiej mozliwosci?™.

Osobowos¢ w ujeciu Obuchowskiego to ... sprawnie modyfikujgcy
sig instrument realizacji wizji przyszlosci wytworzonej przez osobg, funkcjo-
nujgcy o tyle sprawniej, o ile osoba ta zdolna bedzie do realizacji kazdorazo~
wo nowych rozwigzan *2. Zaklada wigc z jednej strony stalg ptynnosé
osobowosci i jej zaleznos¢ od relacji jednostki ze $wiatem zewngtrz-
nym, z drugiej za$ strony stoi ma stamowisku istnienia stalych
wyznacznikéw funkcjonowania struktury osobowosci. Adaptacja
twoércza jest wiec zwigzkiem statych mechanizméw osobowwoéri
z twdrczym dostosowywaniem sie: do nowyeh sytuacji.

2.3. Tozsamos$¢ kulturowa w zréznicowanym
wyznaniowo i etnicznie regionie a zadania edukacji

Do niedawna typ pafistwa totalitarnego, z tendencja do kiero-
wania wszelkimi formami zycia spolecznego, zmierzal do zmonopo-
lizowania spolecznego zycia jednostkt, wydziedziczajac jq z tradycji
i pozbawiajgc podmiotowosci. Nie brano pod uwage tego, ze tozsa-
mo$¢ kulturowa wyrasta ze Swiadomego orientowania sie ludzi na
warto$ci rdzenne, centralne, takie jak: jezyk matczyny, wyznanie,
zasiedzialo$¢ terytorialna, tradycje itp.

Zakladam, ze nabywanie tozsamosci kulturowej inaczej prze-

21 Tamze, s. 114.
22 Tamze, s. 200.
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biega w regionach wykazujacych wysoki stopien homogenicznosci
etnicznej i wyznaniowej w poréwnaniu z regionami zréznicowanymi,
ustawicznego styku, przechodzenia i Scierania si¢ grup wyzna-
niowych i etnicznych. Stad badanie spotecznoéci ,pogranicznych”
w przewazajgcej mierze koncentruje sie na uchwyceniu i przedsta-
wieniu réznych przejawéw tozsamosci narodowej, analizie funda-
mentalnych czynnikéw zachowania tozsamoéci.

W procesie wielowiekowego wspoélzycia grup wyznaniowych
i etnicznych, w szerokim pasie wschodnich ziem polskich, terytorium
obecnej Litwy, Bialorusi, Ukrainy, wytworzylo sie wiele specyficznych
wartosci, powstawato i ulegalo ustawicznym modyfikacjom wiele
stereotypéw i uprzedzen. Ziemie te byly terenem walk o pozycje
spoleczno-polityczne, miejscem konfliktéw, dyskryminacji, buntu
i oporu przeciwko upokorzeniu i zniewoleniu.

Po II wojnie $wiatowej przecieto habitat milionowym rzeszom
ludnosci, rozdzielajac ojczyzne ideologiczna od prywatnej®. Dla
ludnosci polskiej podobna sytuacja istnieje tylko na Zaolziu, gdzie
...z duzym zaangazowaniem (ludnos¢ polska) podtrzymywala i podtrzymuje
swojg ojczystg kulture . U nas przez wiele lat probowano forsowaé
teze o homogenicznosci wyznaniowej i etnicznej Polski. Po drugiej
stronie granicy sowietyzm usilowal zniszczy¢ tozsamos¢ narodowsa
Litwinéw, Lotyszéw, Ukraincéw, Bialorusinéw, Gruzinéw. Zniszczyt
takze tradycje i kulture Rosjan, zmierzajac do wydziedziczenia z tra-
dycji i pozbawienia podmiotowosci wszystkich narodéw, m.in. takze
oddzialywan polskiego substratu etnicznego, ktéry byt i jest zasie-
dzialy na tych ziemiach pogranicza od czaséw objecia tronu polskie-
go przez wielkiego ksiecia litewskiego Jagielte. Jak pisze H. Kubiak,
sa to zbiorowosci autochtoniczne, a nie rodowodowe naptywowe,
o kulturze wytworzonej na tych ziemiach przez kolejne stulecia®.

2 S, Ossowski, O ojczyZnie i narodzie, Warszawa 1984, s. 26 i nast.

24 T. Lewowicki (red.), Dzieci Zaolzia, Cieszyn 1992, s. 6.

% H. Kubiak, Polacy i Polonia w ZSRR: kwestie terminologiczne, periodyza-
Cja, rozmieszczenie przestrzenne, szacunki ilosciowe, w: Muniejszosci polskie i Polonia
w ZSRR, pod red. . Kubiaka, T. Palecznego i in.,, Krakéw 1992, s. 17.
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J. J. Lipski w szkicu ,Dwie ojczyzny, dwa patriotyzmy (uwagi
o megalomanii narodowej i ksenofobii Polakéw)”?® prébuje wykazaé
wspoélny los narodéw zachecajgc do zadbania o wspélny narodowy
spadek kulturowy na pograniczu. Sadze, ze nalezaloby odrzucié
walke o rzad nad duszami mieszkafncow pogranicza i pozwoli¢ na
wyrazanie sie przez nich w dwéch kulturach, gdyz na nich wyrosli.

Obszary te mozna poréwna¢ do biblijnej wiezy Babel. Wie-
lojezyczny gwar byl przyczyng pracy L. Zamenhoffa nad wspélnym
jezykiem dla tej ludnosci (esperanto). Dowodéw dotyczacych wspdl-
nego losu narodéw dostarcza historia. Przykiadem moga by¢ Andrzej
i Stanistaw Szeptyccy. Andrzej, arcybiskup unicki, metropolita Lwowa
i Halicza, patriota ukrainski, Stanistaw — general wojsk polskich i bo-
hater wojny polsko-bolszewickiej, nie mniej goracy patriota polski.
W obliczu konfliktu polsko-ukrainiskiego wystapila miedzy nimi
zasadnicza réznica postaw. Dopiero w obliczu $mierci Stanistawa
udalo sie rodzicom nakloni¢ braci do zgody, jednak metropolita nie
chciat stysze¢ polskiego, general ukrainskiego. I tu dobre wychowa-
nie rodzicielskiego domu zadecydowalo o rozwigzaniu sprawy:
rozmowe odbyto w jezyku francuskim.

Przykladéw wyrastania w dwoch kulturach jest bardzo wiele,
chociazby w kulturze zydowskiej i polskiej. Mozna wiec zapytaé, ilu
Polakom wyrzadzono krzywde, ilu ludziom skonfiskowano paszport
polski i zmuszono do przyjecia dokumentéw emigracyjnych tylko
dlatego, ze pochodzili z rodziny zydowskiej. Dlaczego zaklasyfiko-
wano ich jednoznacznie, dlaczego nie mogli by¢ tym, kim faktycznie
byli, czuli sie i chcieli byé w swoim wyobrazeniu.

Tozsamo$¢ kulturowa spolecznosci wyrasta ze $wiadomego
orientowania sie ludzi na wartosci grupy, ktére decyduja; o swoistosci
i odrebnosci i wyrazaja sie w emocjonalnym stosunku do tych war-
tosci. Stad mala ojczyzna, prywatna ojczyzna, tutejszosé¢, swojskos¢,
korzenie itp. Czlonkostwo jednej grupy nie wyklucza jednak bycia
czlonkiem innej. Fakt identyfikacji z réznymi grupami etniczno-na-

% Jan Jozef Lipski, Tunika Nessosa, Warszawa 1992, s. 139-164.
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rodowymi nie musi prowadzi¢ do dysonansu. Jednakze przez wiele
lat Polski Ludowej wykorzeniano pojecie malych ojczyzn, a kto$ kto
przejawial inicjatywe, chcial dziata¢ ,u siebie”, byt traktowany przez
centralistyczny system administracyjny jako wrég tego systemu.
A przeciez ,mata ojczyzna” jest miejscem, w ktérym lacza sie warto-
Sci o charakterze uniwersalnym i partykularnym, a czlowiek z niej
wykorzeniony to czlowiek bezdomny.

Ronald S. Lauder podczas uroczystosci otwarcia zydowskiej
szkoly podstawowej w warszawskim Wilanowie powiedzial: Zaczy-
namy dzi§ prace, ktéra nigdy sie nie skonczy, bo nauczanie nie ma
konca. Jest moim marzeniem, by to, co dzi$ podjeliémy, okazalo sie
trwate. To jest nasze dziedzictwo, ,morasha”. Swiat juz nigdy nie
bedzie taki, jak przed zagtada. Ale z popioléw odrodzila si¢ nowa
Polska, a teraz z popioléw odradza si¢ nowa spotecznos¢ zydowska.

Zakladam za M. Gordonem mozliwos¢ istnienia ,warstw toz-
samosci”, ktére niejako otaczaja osobowos¢ i ktére nie ukladajg sie
w osobne, pojedyncze warstwy, ale sg ich kombinacjami. Mozliwos¢
istnienia tozsamosci wielokulturowej potwierdza sie w sytuacjach
$§wiadomego zachowania swojej etnicznosci w nowej kulturze. Jak
wskazuje J. Smolicz, Kanadyjczycy, ktérzy Swiadomie zachowali swa
etnicznos¢ (Ukraincy, Zydzi, Polacy) osiagneli najwyzsze wartosci
wskaznika identyfikacji z Kanada. Tak wiec im bardziej rozwiniete
poczucie tozsamosci etnicznej, tym wyzszy wskaznik integracji i wtér-
nej tozsamosci z kulturg wiekszosciowa — dominujacg, co stwierdzi-
lem w przypadku wiasnych badan?. Wysoki stopien tozsamosci
z kulturg polska nie wykluczyt, a nawet wspomagat identyfikacje
z kulturg rodzimg — jestem Polakiem i Bialorusinem, jestem tym, kim
chce by¢, a nie tylko tym, jak chcg mnie zaszufladkowa¢ inni.

Odrzucam wigc jednowymiarowe rozpatrywanie tozsamosci, je-
stem przeciwny zalozeniu, ze nie mozna jednoczesnie by¢ Litwinem
i Polakiem, Zydem i Polakiem, Bialorusinem i Polakiem. Zakladam
nieustanny proces ksztaltowania sie i funkcjonowania tozsamosci

1. Nikitorowicz, Socjalizacja [ wyclhotwanie, op. cit.
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w triadzie (tozsamos¢ naturalna, tozsamos¢ ,roli”, tozsamosé ,ja”). Za
L. Witkowskim mozna ujg¢ to w postaci ,wektora epistemologiczne-
go”, wyrazajgcego dominujacy kierunek oddziatywan: kompetencja
(gotowosc i zdolnosé do pewnych zachowan), koncepcja (umiejsco-
wienie siebie w skomplikowanym polu interakcji zachodzacych w re-
gionie zréznicowanym wyznaniowo i etnicznie), kondycja (poczucie
wewnetrznej spéjnosci i odrebnosci, poczucie tozsamosd etnicznej
— integracja, dwukulturowo$¢ lub zagubienie, rozproszenie, brak
przejrzystego obrazu siebie i otoczenia)?.

W ostatnich latach ,koncepcja siebie”, jako immanentnie
wpisana w dzieje spolecznodci, zyskala na aktualnosci. Ma to zwia-
zek z okresem kryzysow i przelomoéw, kiedy $wiadomos¢ identyfika-
cji ze spolecznosda staje sie waznym kryterium dzialan i Zrédiem
integracji osobowosci. W zréznicowanych kulturowo regionach wiele
czynnikéw rzutuje na ksztaltowanie poczucia tozsamosci. Jedne
prowadza do dwukulturowosci, inne do dezintegracji, wyrzeczenia
sie, porzucenia tozsamosci pierwotnej, nabycia tozsamosci nega-
tywnej itp.

Sadze, iz moZna wskaza¢ na nastepujgce typy tozsamosci kul-
turowej:

a) silna identyfikacja z dwiema kulturami (bikulturalizm, cziowiek

pogranicza),

b) silna identyfikacja z dominujacg kultura (akomodacja, tozsamo$¢
negatywna do socjalizacji rodzinnej, przeciwstawienie si¢ dzie-
dzictwu przodkéw — np. porzucenie tozsamosci chiopa bialoru-
skiego w Polsce czy przesladowanego Polaka w bylym ZSRR),

) silna identyfikacja z etniczna grupa mniejszosciowa (separacja,
etnocentryzm, dazenie do zachowania wlasnej toZsamosci,
odnalezienie i zrozumienie siebie i swojej kultury, odbudowanie
tozsamosci — nie 1acze tego z nacjonalizmem, kidry jest niszczacy),

d) brak identyfikacji z ktorakolwiek z grup (marginalizacja, czlowiek
marginesu wedlug R. E. Parka).

Wobec powyzszego powstaje podstawowe pytanie:

L. Witkowski, Tozsamosc { zmiana (wstep do epistemologicznej analizy konteks-
tow edukacyjnych), Torun 1988, « 113 i nast.
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Czy edukacja zmierza do wypracowania rozwiazai na zasa-
dzie pluralizmu kulturowego, czy przedstawia i egzekwuje warto-
§ci kulturowe grupy dominujacej?

Dotychczasowe oddzialywania szkoly generalnie mialy na celu
eliminacje tozsamosci rodzinnej, szczegélnie w zakresie odmiennosci
etnicznej i wyznaniowej, co przejawialo sie w podwazaniu tej tozsa-
modci, jezyka i wyznania przodkéw, wyszydzaniu i wySmiewaniu
zachowan, jak tez zakazywaniu i karaniu za przejawy innosci. Nie
prébowano naklada¢ na to kultury ogélnonarodowej, traktujac kazda
odmiennoé¢ kulturowa jako co$ nizszego i gorszego, nieprzydatnego,
skazujac ja na zapomnienie i odrzucenie. To z kolei powodowato opér
wewnetrzny, bunt dziecka, uruchamialo ré6zne mechanizmy obron-
ne. Szkola narzucajac ,jezyk ogélnonarodowy” pozbawiala dziecko
konstruowania wypowiedzi w swoim jezyku, uzywania kodéw skroé-
towych, odniesienn do kontekstu itp. Tak wiec uczylo sie milczenia,
nabywajac przekonania o wilasnej niekompetencji, o nizszej wartosci
kultury swego $rodowiska rodzinnego, o niemoznosci pokonania
barier dzielacych od kultury ,wysokie;j”.

Zakladam, ze im bardziej szkola godzila w poczucie tozsamosci
dziecka, w jego wartosci (tym samym w podstawowe wartoéci i god-
noé¢ rodziny), tym silniejsze uruchamiata mechanizmy obronne. Przy
silnej presji zewnetrznej, z obawy przed kara i blokowaniem
perspektyw rozwoju, jednostka mogta zachowywac¢ sie zgodnie
z oczekiwaniami zewnetrznymi, mimo ze byly one niezgodne z jej
przekonaniami.

Uznawanie niezgodnych przekonan wywolywato przykre
napiecia i sklanialo do zmniejszenia niezgodnosci. Pomiedzy
przekonaniem jestem z rodziny chiopskiej, prawostawnej, zwigzanej z biafo-
ruskg grupq etniczng a przekonaniem nabytym w wyniku socjalizacji
instytucjonalnej — panstwowej — nie cierpi¢ wsi, chiopstwa, jezyka
~chachtackiego” — prostego itp. zachodzi dysonans poznawczy (L. Fe-
stinger), ktérego tolerowanie przez dluzszy czas jest trudne do
zniesienia. W zwigzku z tym nastepowatla albo ucieczka i porzucenie
wartodci kultury pochodzenia i wzrost akceptacji warto$ci narzuco-
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nych, albo obrona i wzrost akceptacji wartosci rodzimych. To z kolei
moze powodowa¢é nieche¢ i agresje do swoich, ktérym sie udalo
uciec, albo odrodzenie tozsamosci, godne przyznanie si¢ do rozpro-
szonej tozsamosci, co wiaze sie z przelamaniem pokory, leku i po-
czucia nizszodci, jak tez ze wzrostem poczucia bezpieczehstwa,
zaufania i szacunku do siebie samego.

W zwiazku z zaistnialymi mozliwosciami wspélpracy z osrod-
kami naukowymi Litwy, Biatorusi, Ukrainy, widze potrzebe wyzna-
czenia strefy przejéciowej wschodniego pogranicza, ksztaltowanego
w wyniku wielowiekowego kontaktu kultur. Wiele probleméw wy-
maga podjecia badan interdyscyplinarnych. Wiele pytan pozostaje
ciggle bez odpowiedzi. Miedzy innymi: w jakim zakresie i stopniu
nastagpifo kulturowe wydziedziczenie z kultury przodkéw wéréd
réznych grup etnicznych i wyznaniowych rozsianych na wschod-
nim pograniczu? Jaki jest stopiefi aspiracji do kultury ,wyzszej” —
dominujgcej? Jaki jest stopien poczucia wykluczenia z kultury
~Wyzszej”? Jaki jest stopief poczucia opuszczenia kultury przodkéw?
Czy szkola — nauczyciel potrafiga przelamaé bariery kodu komuni-
kacyjnego i da¢ podstawy do wychowania miedzykulturowego? Jakie
czynniki na poziomie makro i mezostruktury przeszkadzaly i nadal
stanowia przeszkode w nabywaniu tozsamosci dwoiste;j?

Tendencje edukacyjne na $wiecie zmierzaja do edukacji mul-
tikulturowej i miedzykulturowej, czego przykltadem sg liczne artyku-
ly i komunikaty z badan. W. Mitter, analizujgc edukacje multikul-
turowa, méwi o wyzwaniu XXI wieku, o integracji w klimacie
zyczliwosci i tolerancji. Colin Irwin zwraca uwage na zintegrowana
edukacje (szkoly dla katolikéw i protestantéw w Belfascie, dla Zydow,
muzulmanéw, chrzescijan w Izraelu itp.).

2.4. Tozsamos¢ a etnocentryzm

W dzisiejszym $wiecie zagubienia czlowieka najlepiej sie czu-
jemy wsréd podobnych sobie, w swojej wlasnej kulturze, jednakze
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z drugiej stony bez innych, bez réznorodnosci, bez obcych nam kultur
mozemy sta¢ sie ,wiezniami” wlasnych tradycji i kultury. Vladimir
Bibler podkreslit: Po to, zebym byl rzeczywistym uczestnikiem swiata
kultury, potrzebna ni jest kultura drugiego czlowicka. Nie moge sig ograni-
czac do tego, ze pozwalam mu byc¢ odmiennym. Ale muszg¢ w jakis sposéb
wprowadzic jego kulturg, jego wartosci i prawdg w sferg mojego wtasnego
myslenia. Podjgc wewnetrzny dialog z tq drugq kulturq i z tym odmiennym
sposobem myslenia. To nie tylko tolerowanie czegos odmiennego, ale takze
zrozumienie, ze bez tego innego ja nie moge byc samym sobg ¥.

Pojecie tozsamosci odnosi sie do podstawowej potrzeby jedno-
stek i grup — potrzeby przynalezenia. W procesie socjalizacji
ksztaltuje sie poczucie bliskosci z najblizszymi, bezpieczefistwa
i wzajemnych wiezi, poczucie zakorzenienia, stabilnosci i swojskosci.
Identyfikowanie si¢ jednostki z dziedzictwem grupy, jej dorobkiem
i symbolami nadaje sens poczuciu przynaleznosci. Identyfikacja czy
samoidentyfikacja wymaga wilasénie istnienia innych, w realcji do
ktérych mozemy sie okresli¢, wskaza¢ na odrebnosci kulturowe. Tam,
gdzie mamy do czynienia z wieloscig grup, co zwigzane jest tym
samym z wieloscig tozsamosci, pojawia sie problem granicy etnicznej
i Swiadomos¢ dystansu, jaki dzieli od siebie odrebne grupy, $wiado-
mo$¢ ograniczen w zakresie interakcji. Charakter tej granicy bywa
mniej lub bardziej restryktywny. Negatywnym wyrazem tozsamosci
etnicznej jest wiasnie etnocentryzm.

Etnocentryzm zwigzany jest z tradycjg, ktérej towarzyszy
pozytywna postawa wzgledem wiasnej grupy i czesto negatywna
wobec innej grupy. Uwazam, ze w grupach odbudowujacych swoja
tozsamos¢ i podmiotowos¢ etnocentryzm pozwala na ksztaltowanie
przekonan i systemu wartoéci, zapewniajac poczucie bezpieczefistwa
i solidarnosci grupowej. Z etnocentryzmu bezposrednio nie wyni-
kaja postawy nacjonalistyczne, szowinistyczne czy rasistowskie.
Sadze takze, ze nie musi stanowi¢ przeszkody dla poznawania i zro-
zumienia cudzych przekonan i wartosci.

2 V.S, Bibler, Myslenie jako dialog, Warszawa 1982, s. 187.
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Etnocentryzm staje si¢ groZzny woéwczas, gdy to «o naturalnie
wyréznia i charakteryzuje grupe, pozwalajac na integracje wokot
wspélnych celéw, zostaje dodatkowo wzmocnione sankcjami praw-
nymi, religijnymi, .zakazujgc pewnych zachowan, grozac wyklucze-
niem i restrykcjami. Jak pisze Z. Chlewinski, kazda grupa ludzka bro-
ni wlasnych przekonan i systemu wartosci. Etnocentryzm, okresla
autor, to ... poglgd (lub postawa) preferujgcy wartosci reprezentowane przez
wlasng grupe spoleczng jako podstawowe i uniwersalne oraz aceniajgcy we-
dlug nich pozostate grupy (zwykle negatywnie); w etnocentryzmie wyroznia
sig stereotypowe postrzegania, wyobrazenia i przekonania o innych (element
poznawczy), unikanic kontaktow i akty wrogosci (element dgzeniowy) oraz
.odrzucenie i wrogost (element emoc jonalny) 3°.

Negatywne konotacje etnocentryzmu nie powinny przestania¢
istotnej roli w procesie wyksztalcenia poczucia wilasnej tozsamosci,
odniesiefi do innydh grup. To, czy bedzie to odniesienie negatywne
czy pozytywmne, zalezy od stopnia wyksztalcenia poszczegdlnych
czynnikéw tozsamosci etnicznej. Miedzy innymi mozna tu wymie-
ni¢: stopien identyfikacji z grupa, postawy wobec wlasnej grupy, jej
ocena, zakres etnicznej wiedzy i zaangazowania, stopien akceptacji
warto§d i norm grupowych, przestrzeganie etnicznych zachowan
i praktyk itp.

Chcialbym w tym miejscu zwréci¢ uwage, ze jednostce i grupie
oprécz potrzeby przynaleznosci, bezpieczefistwa i poczucia swojsko-
Sci niezbedne jest takze zaspokajanie potrzeby zdziwienia zwigzane
z nowymi informacjami, {gczenia si¢ z innymi, samooceny prze-
ciwstawianej innym itp. Tak wiec zespét przekonan, wedtug ktérych
wlasna grupa jest centrum wszystkiego, miarg wszystkiego, skala
poréwnawczg dla wszystkich innych grup i zjawisk spolecznych
z pewnoscig nalezy oceni¢ negatywnie jako zjawisko blokujace roz-
woj i nabywanie dos$wiadczen przez grupe. Emocjonalne i inte-
lektualne uzasadnienie wyzszosci wlasnej grupy i nizszosci wszyst-

W Z. Chlewinski, Etnocentryzm, w: Encyklopedin katolicka, pod. red. R. Luka-
szuka, L.. Bienkowskiego, E Gryglewicza, Lublin 1985, t. IV, s. 1188.
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kich innych, uzasadnienie dualizmu etycznego, wedlug ktérego co
dobre w $wiecie spolecznym jest zwigzane z moja, wilasng grupa,
awszystko co zle, naganne, niestuszne jest przypisane innym
grupom, rodzi lek i agresje, prowadzi do ksztaltowania sie postaw
nietolerancji, uprzedzen i wrogosci.

Badania A. Kloskowskiej dotyczace ksztaltowania sie postaw
etnicznych dzieci szkét opolskich, w ktérych wykorzystano teorie
stereotypéw Lippmana, teorie uprzedzen Allporta, teorie J. Piageta,
jak tez badania A. Sicifiskiego i J. Szackiego, w ktérych wykorzystanoe
koncepcje konfliktu D. S. Cohena i L. Cosera, koncepcje grup odnie-
sienia R.Mertona wskazujg, ze postawy niecheci do niektérych
narodéw (np. Niemcy, Rosjanie) determinowane sa historycznymi
doswiadczeniami konfliktéw, zaboréw, okupacji, zaleznosci. Wyzna-
wanie przez przedstawicieli danego narodu religii rzymskokatolickiej
przyczynia sie do sympatii (np. Wiochy, Hiszpanie). Postrzeganie ob-
cosci kulturowej i odmiennosci cech charakteru narodowego sklania
do postaw nieprzychylnych wobec Arabéw, Turkéw itp. Uwarunko-
wane to jest takze czestoscig i sposobem prezentacji kultur i naro-
déw w srodkach masowego przekazu, liczebnoscia wyjazdow,
poziomem rozwoju gospodarczego tych narodéw itp.

Z pewnoscig istnieje wiele poziomdw integracji grupowej, jed-
nakze pierwszym i najistotniejszym jest kulturowy, spoleczny,
historyczny i gospodarczy zwigzek z miejscem urodzenia i zamieszka-
nia (poziom lokalny). Sadze, iz ten poziom, poziom malej ojczyzny,
pozwala na krystalizowanie si¢ dalszych, tzn. regionainych, ogdino-
narodowych, europejskich itd. Jest to poziom, ktéry daje podstawy
iuczy integracji, pomaga w rozumieniu i postrzeganiu ,wielkiej
ojczyzny”, a jego waga wynika z przewidywan, ze przysztoscia swia-
ta z jednej strony beda mate ojczyzny, z drugiej za$ ponadnarodowe
~wspdlnoty transnacjonalne”, zespalajace z sobg wspéinoty lokalne,
ktére beda prawdziwym miejscem funkcjonowania tradycji.

Sadze, iz bedzie dokonywaé si¢ przenoszenie elementéw lub
calych struktur z jednych warunkéw do innych, przenoszenie ele-
mentow kulturowych z jednego spoleczenstwa do innego, co mozna
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okresli¢ dyfuzja kulturowa rozumiang jako rozprzestrzenianie sie idei,
débr kulturowych, impulséw i informacji. Jednak z drugiej strony
wiezi nabyte w matej ojczyZnie pozwola zapewni¢ danej grupie —
zbiorowosci istnienie, trwanie i dzialanie i wiasnie tu jest istota etno-
centryzmu, ktéry nie zamykatby jednostki, a pozwalalby na wyboér
i decydowanie o zakresie i stopniu korzystania ze swojego dziedzic-
twa kulturowego. Zdaniem M. Novaka nie ma sprzecznosci miedzy
dazeniem do posiadania autonomicznej, indywidualnej osobowosci
a Swiadomym dziedzictwem spotecznym. Dziedzictwo spoleczno-kul-
turowe nie wymaga wspolnego myslenia grupowego, ani podejmowania zbio-
rowych dziatai. Nawet zyjgc w izolacji od siebie, bez jakichkolwick wigzéw
sgsiedzkich, jednostki nmogq uczestniczyc¢ we wspdlnym dziedzictwie, naby-
tym w dzieciristwie spedzonym w okreslonej tradycji spoteczno-kulturowej?!.

W wyniku dilugotrwalej infiltracji, czyli przenikania i miesza-
niny kultur, pojawiaja sie jednostki nie tylko dwujezyczne, ale tez
podwdijnego oblicza narodowego, podobne do kamieni granicznych,
ktére z jednej strony nosza znamie polskie, z drugiej niemieckie, albo
do grusz granicznych, ktére na obie strony rodza. Nie s3 to ludzie
bez charakteru, lecz ludzie o charakterze granicznym, ludzie podwéj-
nej lub inaczej rozproszonej tozsamosci. Pogranicze jest bowiem miej-
scem stykania sie rozmaitych grup ludnosci, charakteryzujacych sie
odmiennymi tradycjami kulturowymi, réznymi systemami wartosci,
réznymi jezykami czy dialektami. Tu dochodzi do dyfuzji kulturo-
wej, przejmowania i adaptowania obcych wzoréw. Tu powstaja
specjalne instytytucje sterujace réznymi tre$ciami, sprzyjajace ich
odrzuceniu lub przyjeciu. Istnieje problem samokreslenia grup, co
dokonuje sie najczesciej w okresach zagrozenia, konfliktéw, zmian
politycznych i spotecznych. Samookreslenie si¢ grupy moze by¢ dzia-
laniem sil wewnetrznych lub osrodkéw dyspozycyjnych: kosciola,
organizacji, autorytetéw. W przypadku osrodkéw dyspozycyjnych
musi istnie¢ ideologia, ktéra mozna byloby przekaza¢ za pomoca

okre$lonego wytworu kulturowego z wlasciwa symbolika. Jest to

I M. Nowak, Przcbudzenic etnicznej Ameryki, op. cit., s. 19.
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miejsce ksztaltowania si¢ i istnienia specyficznej kultury miejsce gdzie
dokonuja sie procesy o zasadniczym znaczeniu dla zamieszkujacej
tam ludnosci. Wiaénie tam podejmuje sie decyzje okredlenia, opo-
wiedzenia sie¢ za kim$ lub za czyms.
Jan Jerschina® stwierdza, ze $wiadomo$¢ narodowa jednostki
jest czescig jej Swiadomosci spotecznej, w skiad ktérej wchodza:
a) poczucie wigzi z narodem jako wspdlnota terytorialng, kulturows,
ekonomiczng, polityczna, historyczng, religijna itp.,
b) wyobrazenia o osobowo3ci Polaka, przecietnego czlonka zbioro-
wosci, z ktora jednostka sie identyfikuje,
c) wyobrazenia o bohaterach narodowych i ludziach zastuzonych
dla narodu,
d) duma z przynaleznoéci do narodu i rézne sposoby jej motywo-
wania,
e) wyobrazenia o powinnodciach czionka narodu, patrioty,
f) Swiadomos¢ historyczna i wizje przysziosci narodu,
g) wyobrazenia o innych narodach, ustrojach, kulturze, historii,
terytorium, miejscu w Swiecie itp.

2.5. Proces ksztaltowania tozsamosci
na pograniczu kultur

Proces rozwoju i ksztalttowania tozsamosci jest wynikiem dzie-
dzictwa przesziosci, komunikowania wewnetrznego i zewnetrznego,
poszukiwania sensu egzystenciji, przezywania konfliktéw. Jak pod-
kresla D. Markowska, proces pozyskiwania tozsamosci kulturowej jest
zjawiskiem dynamicznym ...jest pozyskiwaniem swiadomosci, ktéra wig-
ze jednostkg z okreslong grupg lub zbiorowosciq, a zarazem wyodrgbnia jq od
przedstawicieli innych grup lub zbiorowosci **.

Uwzgledniajac teorie rozwoju moralnego L. Kohlberga oraz

przedstwione przez L. Witkowskiego trzy poziomy funkcjonowania

2. Jerschina, Nardd w swiadonosci mlodziezy, Krakow 1978, s. 21.
3 D. Markowska, Teoretyczne podstawy edukacji miedzykulturowej, Kwar-
talnik Pedagogiczny, 1990, nr 4, s. 111.

93

a Edukacji i Nauki



tozsamosci™ chiciatbym zwréci¢ uwage na etapy (stadia) ksztaltowania
si¢ i rozwoju tozsamosci kulturowe;j. '

Pierwszy etap procesu mozna byloby nazwaé¢ nabywaniem
tozsameosci rodzinnej i okreslic jako wstepng, bezkrytyczng identyfikacie
z rodaing poprzez opamowanie jgzyka ,matczynego”, peveepcie elementar-
nych wartosci rodziny @ Kultury, w ktorej jednostka funkcjonuje.

W tym etapie najistotniejsze s3 emocjonalne wiezi miedzy
rodzicami i dzzteémi. Psychologowie wskazujg, ze bez silnych emo-
gjonalnych wiezi poces ten bylby powaznie utrudniony, nawet nie-
mozliwy. S. Kowalski podkresla, ze rodzina stanowi szczegdlnie istot-
ne ogniwo we wczesnej fazie akulturacji dziecka, przyjmujac, ze
wchodzenie jednostki w kulturg i ksztaltowanie jej osobowosci to
dwa aspekty tego samego procesu (socjalizacji — uspoleczniania)®.
Etap ten dotyczy socdjalizacji pierwotnej, w ktorej to dziecko utoz-
samnia si¢ emocjonalnie ze znaczacymi ,innymi” na wiele sposobéw,
przejmujac role i postawy rodzicéw. Z czasem osobowos¢ dziecka
staje sie odbiciem postaw przyjmowanych wobec niego. P L. Berger
i T Luckmann podkredlaja, iz w socjalizacji pierwotnej nie ma pro-
blemu identyfikacji. Dziecko przejmuje role i postawy znaczqcych innych,
czyli internalizuje je i czyni je swoimi. Dzigki tej identyfikacji ze znaczqcy-
mi innymi dziecko staje si¢ zdolne do identyfikacji samego siebie, do uzyska-
nia subiektywnie spéjnej i akceptowanej tozsamosci 3.

Tozsamos¢ rodzinna nabywana jest bezkrytycznie poprzez opa-
nowanie jezyka matczynego i percepcje elementarnych wartosci ro-
dziny i kultury, w ktérej ona funkcjonuje. Pozwala ona w socjalizacji
wtérnej na spostrzeganie i interpretowanie innych wartosci i wzo-
réw pod wplywem swojej grupy.

Jesli pierwszy etap byl identyfikacja na bazie wiezi krwi i sil-
nych wiezi emocjonalnych, to drugi etap okrelitbym nabywaniem

L. Witkowski, Tozsamosc i zimiana (wstgp do epistemologicznej analizy kontek-
stow edukacyjnych), Torun 1988, s. 129 i nast.

% S. Kowalski, Socjologia wychowania w zarysie, Warszawa 1988, s. 295 i nast.

% P L. Berger, T. Luckman, Spoleczie tworzenie rzeczywistosci, Warszawa 1983,
s. 206.
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tozsamosci lokalnej, w ktérym: nastepowalaby identyfikacja z lokalhg
spotecznoscig, parafig, jako grupa: edniesienia, w ktdrej. to dziecko przejmuje
rolg i postawy znaczqcych ,innych”, ale takze przejmuje ich ,sSwiat”, okreslo-
ne Srodowisko,, ktdre to w rézny; sposéb przygotowywato rodzicow do petiie-
nia rol spotecznych.

Chcialbym podkreslic; iz w pierwszym etapie dziecko nie miato
mozliwoéci wyboru zmaczgcych ,innych”, akceptowalo sytuacje,
w ktérej si¢ znalazlo. Tym, ktérzy ustanawialii tu zasady, system
nagréd i kat, wzory zachowania, byli rodzice:. Tak wiec mozna byloby
tamten etap okresli¢ jako identyfikacje automatyezng, gdy tem wigze
sie ze wstepnym uzyslwaniem tozsamosci, Swiadomym sytu-
owaniem jednostki w rzeczywistoéci rodzinnej i pozarodzinnej,
w nz;jbliiszej znanej mu spolecznodci. W efekeie konfrontacji, po-
réwnywamis, dziecko dostrzega réznice pomigdzy nim a réwiesni-
kami w zakresie jgzyka, wlasnych mogliwosdi, reprezentowanych
wartesd (na przyklad religijnych — zauwazajgc tych, ktorzy uczesz-
czajg na nabozefistwa i nauke religii do rézmych koscioléw, sytuuje
siebie i najblizszych w grupie ,koédelnych”, ,cerkiewnych”, ,nie-
wierzacych” itp.)). Zauwaza takze ludzi w Srodowisku, ktérzy
reprezentuja rézne grupy spoleczne i s3 nosicielami r6znych warto-
$c kulturowych. Tak wiec w tym etapie stykania sie¢ i zauwazania
innych warto$ci, innych norm zachowania sie czy innych wzoréw
osobowych, jednostka prébuje odnalez¢ siebie, przypisa¢ siebie do
okreslonego miejsca w $wiecie obiektywnym.

W tym etapie identyfikacji, ktéra ). Szczepanski okresla jako
utozsamianie wlasnych intereséw i wartosci z interesami i warto-
§ciami grupy¥, niezbedne jest silne emocjonalne ,osadzenie” w gru-
pie odniesienia, co pozwala jednostce na spostrzeganie i interpre-
towanie innych warto$ci i wzoréw pod wplywem (z perspektywy)
swojej grupy. Zaadaptowanie si¢ do wymagaii i regul, poddanie si¢ ich
dyscyplinie — jak wskazuje L. Witkowski — to warunek zwrotnej akcep-
tacji i dojrzatego funkcjonowania w tym swiecie *.

3 ]. Szczepanski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1970, s. 134.
38 L. Witkowski, Tozsamosé i zmiana..., op. cit., s. 132.
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Trzeci etap bylby swiadomym rozszerzaniem zasiggu stycznosci
z réwiesnikami i dorostymi, wchodzeniem w nowe sytuacje, nowe role, doty-
czytby nowych interakcji i nowych bodZcéw pod wptywem swojej grupy,
w swojej grupie i ze swoimi. Etap ten okreslitbym nabywaniem tozsa-
mosci grupy mniejszosciowej.

Jednostka w tym okresie odzwierciedla podstawowe wartosci
i formy wspélzycia subkultury, w ktérej wzrastala (jezyk, religie, oby-
czaje, zasady, normy postepowania, tradycje, sposoby organizacji
czasu itp.). Identyfikacja z grupa odniesienia pozwala jednostce
analizowac jej warto$ci, normy i wzory przez nig reprezentowane,
zrozumie¢ swoja sytuacje spoteczng oraz wynikajace z niej konse-
kwencje dla jej zachowania®.

W tym etapie ma miejsce pozorna, jak tez czeSciowa identy-
fikacja i internalizacja. Zdarza sie, ze jednostka identyfikuje sie z jed-
na grupa, a internalizuje czgéciowo wzory i normy zachowan innych
grup, w ramach ktérych wchodzi w interakcje spoleczne. Czynnika-
mi wplywajacymi na taki stan rzeczy moga by¢ potrzeby, motywy,
dazenia i aspiracje jednostki, jak tez zewnetrzne sytuacje spoleczne
zwigzane z ukladem grup i stosunkéw spotecznych, przemianami
w zakresie wartosci, norm itp. Kto$§ moze sie identyfikowac z grupa
i mie¢ pozytywne postawy, ale nie wykazywac specyficznych etnicz-
nych zachowan, jak tez moze by¢ zaangazowany w kulture i jezyk
danej grupy, ale mie¢ negatywne postawy w stosunku do niej.

Nastepny etap rozwoju tozsamosci kulturowej byly by przediu-
zeniem poprzednich, ,budowaniem” na nich. Nazwalbym go wcho-
dzeniem w rozszczepiona tozsamos¢ autonomiczna. Majac na uwa-
dze nieskoniczono$¢, dynamiczno$é, zlozonos¢ procesu nabywania
tozsamoéci kulturowej wyodrebnilem nastepujace mozliwe odmiany
czwartego etapu, ktory traktuje jako najbardziej zmienny ze wzgledu na
zlozonos¢ i wielowariantowosc identyfikacji i internalizacji (od izolacji
grupowej do asymialacji z grupg dominujgeq i zanikiem odrgbnosci).

¥ S Kowalewski, Socjologia i wychowanie..., op. cit., s. 314-316.
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a) izolacja, etnocentryzm (zamykanie sie w kregach wlasnej
grupy wyznaniowej, etnicznej, wyznaniowo-etnicznej).

Sytuacja taka jest wynikiem internalizacji wartosci i wzoréw
jednej grupy, co prowadzi z reguly do ksztaltowania sie uprzedzen
wobec innych grup, powstawania nieufnosci wzajemnej, antagoni-
zméw, w efekcie konfliktéw.

Antagonizm powstaje najczeSciej na gruncie uprzedzen irra-
cjonalnych i przeradza sie w konflikt po uswiadomieniu rozbieznoéci.
Jak podkresla ]. Szczepanski konflikty rodzg sig: na podstawie antagoni-
zmu, bedgcego rozbieznym definiowaniem wiasnych uktadow wartosci plus
negatywne uprzedzenie wynikajgce z poczucia zagrozenia *°.

b) akomodacja (wzajemne uznawanie i tolerancja, wzajemne
ustepstwa wobec jednostek i grup reprezentujacych odmienng
kulture, odmienny system wartosci).

Powyzsza faza zwigzana jest ze wspdipraca pomiedzy jednost-
kami i grupami, ktéra zakiada obustronne korzysci z interakcji. Wspdi-
praca jest mozliwa na podstawie wzajemnego przystosowania, a wigc zawsze
na podstawie rezygnacji z pewnych wtasnych wartosci . W procesie
wzajemnego przenikania kultur ma miejsce zaréwno transkulturacja
(rozszerzanie sie elementéw jednej kultury na drugg, przejecia,
zapozyczenia), kontrkulturacja (odnoszenie si¢ z rezerwg, unikanie
innosci), jak tez rekulturacja (dazenie do powrotu kultury rodzimej,
czeSciowo zapomnianej i porzuconej).

Sadze, ze z akomodacja zwigzanych jest kilka wariantéw, ktére
znajduja odzwierciedlenie w badanym regionie:

* amalgamacja — ,pokrywanie si¢” na zewnatrz warto$ciami grupy
wiegkszodciowej z wewnetrznym poczuciem ,innoéci” grupy
mniejszodciowej. Inaczej jest to pozorna identyfikacja z grupami
formalnymi, ogolnospolecznymi, do ktérych jednostka przynale-
zy, niewiele jednak z nich internalizujac.

* dualizm sytuacyjny —jednostka identyfikuje si¢ i internalizuje war-
tosci jednej grupy, ktorg z wielu przyjela za grupe odniesienia,

). Szezepanski, Elementarne pojecia..., op. cit., s. 209-210.
1 Tamze, s. 208,
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jednakze w zaleznosci od sytuacji internalizuje wartosci i normy
grup, z ktérymi sie w pelni nie identyfikuje. W tym przypadku
moze wystepowac eksternalizacja, czyli uzewnetrznianie zinter-
nalizowanych wartosci, ktére nie musza odzwierciedlaé we-
wnetrznego systemu wartosci jednostki.

* dualizm wewnetrzny — jednostka identyfikuje si¢ jednoczesnie

- z kilkoma grupami, do ktérych przynalezy. Internalizuje wartosci
i normy zaspokajajace jej potrzeby z kazdej z grup. Wystepuje tu
réwnolegla internalizacja i czesta eksternalizacja wartoéci repre-
zentowanych przez rézne grupy.

c) reorientacja (przezywanie sprzecznosci pomiedzy wartoscia-
mi i aspiracjami jednostki a warto$ciami i normami funkcjonujacymi
w grupie mniejszoéciowej, do ktérej jednostka jest przypisana).
W tej fazie takze widze mozliwo$¢ wystepowania kilku wariantéw:

* integracja z grupami wigkszoSciowymi, przy obojetnym i niechet-

nym stosunku do ,swoich”, co jak sadze istotnie zwigzane jest
z oslabieniem mechanizmu wzmacniania wewnetrznego jednostki.

* dezintegracja grupy mniejszoSciowej, oslabienie mechanizméw

kontroli formalnej i nieformalnej, wplywu oséb znaczacych.

* izolowanie sie, wycofywanie z grupy mniejszoSciowej, odrzucenie

dawnych wartosci i wzoréw i przyjecie nowych, efektywniejszych
w zastanej sytuacji i tworzacych sie warunkach spolecznych.

* asymilacja calkowita jednostki i zanikanie odrebnoéci grupy mniej-

szoSciowej.

Powyzej przedstawione etapy rozwoju tozsamosci kulturowej,
jej odmiany i warianty, stanowig teoretyczng podstawe do opisu, ana-
lizy i interpretacji procesu socjalizacji i wychowawania w rodzinach
i spolecznosciach zréznicowanych wyznaniowe i etnicznie, w ktérych
to wspolistniejace od wiekéw obok siebie kultury prowadza do na-
bywania tozsamosci rozproszonej, podzielajagcej w réznym stopniu
i zakresie tradycje co najmniej dwéch grup kulturowych. Jak pod-
kresla J. J. Smolicz, zaakceptowanie lub odrzucenie przez dziecko wla-
snego dziedzictwa kulturowego w znacznym stopniu zalezy od roli,
jaka w spoteczenstwie pluralistycznym petni szkota®2. Istotne w tym

4] J. Smolicz, Kultura i nauczanie w spoleczeiistwie wieloetnicznym, Warszawa
1990, s. 11.
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kontekicie jest to, czy oddzialuje ona jako instytucja, ktéra wpaja
wylacznie wartosci kulturowe dominujacej grupy, czy tez autentycz-
nie dazy do wypracowania jakiego$ rozwigzania na zasadzie plurali-
zmu kulturowego.

2.6. Zréznicowanie kulturowe wschodniej Polski
a dylemat tozsamosci ,czlowieka pogranicza”

Zamierzeniem moim jest zwrécenie uwagi na zjawisko dotych-
czas malo dostrzegane, zwigzane z tozsamoscig ,czlowieka pograni-
cza”; jednostki, ktérej swiadomo$¢ jednostkowa i zbiorowa ksztal-
towaly co najmniej dwie kultury. Nie chodzi tu o ,czlowieka
marginesu”, jak to okreslil Robert Park, czlowieka podzielajacego tra-
dycje dwéch réznych kultur i spolecznodci i zyjacego na ich margi-
nesie. Sadze, iz kategoria ,czlowieka marginesu” dotyczy jednostek
migrujacych, ktére nie moga znalez¢ miejsca w nowym spoleczeni-
stwie i nie chcg lub nie s3 w stanie zrezygnowac¢ z kultywowania
kultury wynikajacej z socjalizacji pierwotne;j.

Specyfika wschodniego pogranicza jest wielowiekowy styk i na-
kiadanie sie kultury polskiej z sgsiednimi kulturami narodu litew-
skiego, bialoruskiego i ukraifiskiego. W procesie wielowiekowego
wspdlzycia grup etnicznych bedacych ,u siebie”, zasiedziatych z dzia-
da pradziada na swoim terytorium etnicznym, wytworzylo sie wiele
specyficznych wartosci.

Istnieje wiec pilna potrzeba terytorialnego wyznaczenia calej
strefy przejSciowej uksztaltowanej w wyniku historycznego kontaktu
kultur. Nalezaloby obja¢ zasiegiem duza czes¢ terytoriéw obecnej
Litwy, Bialorusi, Ukrainy. Obszary te byly bowiem w zakresie wply-
woéw oddziatywania polskiego substratu etnicznego od czaséw obje-
cia tronu polskiego przez wielkiego ksiecia litewskiego Jagiette. Obec-
nie zaistnialy mozliwoéci badawcze poprzez wspoétprace z osrodkami
naukowymi Litwy, Biatorusi i Ukrainy, w wyniku ktérych mozna
blizej ustali¢ zasieg terytorialny wschodniego pogranicza Rzeczypo-
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spolitej Polskiej oraz wystepujace tam rozmieszczenie i zréznicowa-
nie wyznaniowo-etniczne, jak tez zachodzace w ciggu wiekéw pro-
cesy asymilacji i integracji kulturowe;j.

We wschodnich regionach Polski znajduje sie takze cze$¢ strefy
przejéciowej, ktéra zamieszkuja Polacy, Litwini, Bialorusini i Ukra-
incy. Znaczna cze$¢ Litwinéw, ktérych ogélng liczbe szacuje sie na
ok. 10 tysiecy, zamieszkuje zwarty obszar obejmujacy kilkadziesiat
wsi w gminach Punsk i Sejny. Terytorialne rozmieszczenie biatoru-
skiej i ukrainskiej mniejszosci narodowej jest juz znaczaco zrdézni-
cowane. Ludnos¢ ta zamieszkuje, w skupiskach zwartych lub roz-
proszonych, przede wszystkim wschodnie tereny wojewddztw
sgsiadujacych z Bialorusia i Ukraing. Chcialbym podkresli¢, ze istnie-
je juz obszerna literatura naukowa omawiajgca rézne zagadnienia
zwigzane z interpretacja historii, kontaktami kulturowymi, wspét-
istnieniem kultur, jak tez dzisiejsze problemy tej ludnosci*?,

W przypadku badanej grupy wyznaniowo-etnicznej zamiesz-
kujacej pogranicze péinocno-wschodniej Polski (ludno$¢ wyznania
prawoslawnego, czesto identyfikujaca sie z narodowoscia bialoruska)
chciatbym zwréci¢ uwage na trzy aspekty tozsamosci:

* przywigzanie do ziemi — malej ojczyzny — swojskoéci — jako
aspekt pozytywny tozsamosci, ale chlopsko$¢ — unizono$é —
wiejska mentalnos¢ — negatywny,

* jezyk, dajacy poczucie swojskosci, wiezi ze spolecznodcia, bycia u sie-
bie — tozsamo$¢ pozytywna, z drugiej strony jezyk nieuzyteczny
poza ,swoimi”, prosty, wiejski, ,chachlacki” — aspekt negatywny,

* wyznanie prawostawne jako najistotniejszy element dziedzictwa.
najwyrazniej integrujacy spolecznosci, jednak ze wzgledu na
jezyk rosyjski laczone ujemnie z ruskoscia, ruskimi.

# M.in. W. Pawluczuk, Swiatopoglad jednostki w warunkach rozpadu spoteczio-

sci tradycyjnej, Warszawa 1972; B. Makowski, Litwini w Polsce 1920-1939, Warszawa
1986; A. Kwilecki, Eemkowie. Zagadnienia migracji i asymilacji, Warszawa 1974; A. Berg-
man, Sprawy biatoruskic w I Rzeczypospolitej, Warszawa 1974; ks. G. Sosna, Bibliogra-
fia parafii prawostawnych na BialostocczyZnie, Ryboly 1991; A. Sadowski, Spofeczie pro-
blemy wschodnicgo pogranicza, Biatystok 1991; tenze, Narody wielkie i mate. Biatorusini
w Polsce, KrakOw 1991; J. Nikitorowicz, Socjalizacja i wychowanic w zriZuicowanych
wyznaniowo i etnicznie rodzinach Biatostocczyziny, Biatystok 1992.




Te trzy elementy konstytuuja system wartosci, jako wartosci cen-
tralne, wyznaczaja i wplywaja na cele egzystencji i wskazujg na
potrzebe wyodrebnienia warstw tozsamosci:

* tozsamo$¢ nadana poprzez przyjScie na Swiat w okreslonej
rodzinie i kulturze, wzrastanie w okreslonej spolecznosci (symbo-
le, wartodci, wyznanie, wiezi z ludZmi i miejscami),

* tozsamo$¢ nabywana w procesie sogjalizacji i wychowania — uwa-
runkowana wilasciwosciami osobniczymi, cechami osobowosci
i cechami kulturowymi, jak tez oczekiwaniami i normami kultury
grupy dominujacej,

* tozsamo$¢ EGO — JA, jako mediatora miedzy dziedzictwem a wy-
mogami zycia spolecznego.

W procesie socjalizacji wtérnej konflikty wartosci centralnych
prowadza do zmian tozsamosci. Z jednej strony nastepuje zmierza-
nie do spolecznej integracji, z drugiej za$ chronienie tradycji. Rézne
warunki beda sprzyjaly powstawaniu réznych strategii tozsamoscio-
wych.

Czlowiek zmienia sie pod wplywem doswiadczen zyciowych.
Wczorajszy komunista z przekonania czy okolicznosciowy, staje sie
w nowej sytuacji zwolennikiem prywatnej wlasnosci. Niewierzacy
z chwilg utraty pracy staje sie gleboko wierzacym itp. Jednakze zmia-
ny te nie przebiegajg fatwo, najczesciej napotykajac na opér struktu-
ry wartosci w zlozonym procesie ustawicznego ksztaltowania tozsa-
mosci. Ciaglo$¢ tozsamosci osobistej uzalezniona jest bowiem od
oceny tozsamoésci spolecznej. W spolecznosci homogenicznej etnicz-
nie i wyznaniowo jednostka funkcjonujac zgodnie z wlasnym ko-
dem kulturowym uzyskuje pozytywna ocene i formuluje pozytywna
tozsamos¢. Uzyskuje nagrode za swoj jezyk, zachowania etniczne,
natomiast spotkalaby ja kara, bylaby wysmiana i odrzucona w swojej
spotecznodci, gdyby uzywala jezyka grupy dominujacej. Jednak jed-
nostka uczestniczy jednocze$nie w grupach, w ktérych normy kul-
turowe sg rozne lub pozostaja ze sobg w konflikcie, wobec czego
trudno zachowac sp6jnos¢ tozsamosci. Niekorzystne poréwnania
z innymi, oceny negatywne, jak tez negatywna samoocena, poczucie
braku mozliwosci, nieche¢ i stabe wiezi z otoczeniem moga faczy¢ sie




z lekiem i slabym poczuciem wiasnej wartosci. Tu nie chodzi o oso-
bowosciowe cechy negatywne, moze ich zupeinie nie by¢, jednak
gdy jednostke przypisano do grupy ocenianej negatywnie, to fakt
ten pocigga za soba przypisanie jej cech negatywnych, zaczerpnie-
tych z rozpowszechnionych stereotypéw. Jesli w interakcjach jednost-
ki z grupy mniejszosciowej z innymi przewazajg informacje i oceny
negatywne, moze nastgpi¢ proces dewaloryzacji wlasnej tozsamosci
i w efekcie moze mie¢ miejsce silna identyfikacja z grupa dominuja-
cg, silna identyfikacja z obydwiema kulturami jak tez silna identyfi-
kacja z etniczng grupg mniejszosciowa (etnocentryzm) i brak identy-
fikacji z ktérakolwiek z grup (marginalizacja).

Dylemat zachowania tozsamosci spdjnej widzialbym wiec
w konflikcie wartoéci rdzennych, odziedziczonych przez jednostke
z warto$ciami grup, ktére oczekuja od niej zachowan wynikajacych
z pelnionej roli spotecznej, jak tez w niemoznosci uksztattowania toz-
samosci pozytywnej, na co rzutuje wiele czynnikéw.

Zwrdce uwage na skomplikowany i zlozony proces ksztattowa-
nia $wiadomosci narodowej ludnosci biatoruskiej wyznania prawo-
stawnego, ktéra formowala si¢ pod wplywem wyznania, jednak bez
udzialu cerkwi. W kregu prawoslawia od okresu miedzywojennego
trwa polski i bialoruski ruch narodowy, powstawaty sekty religijne
o ideologii wyraznie odbiegajacej od wykladni Kosciota prawostaw-
nego oraz programowo obojetne wobec probleméw narodowych.
Osobliwoscig tych terenéw byly takze postawy ateistyczne wéréd lud-
nosci chlopskiej oraz brak wiezi z jakakolwiek ideologia narodowa.
Jak podkresla E Znaniecki*, badania nad mieszkancami btot Prypeci
(nalezacych w okresie miedzywojennym do Polski) przeprowadzone
w latach 1934-1938 wykazaly, ze blisko polowa chlopéw bedacych
etnicznie Bialorusinami nie wiedziala w ogéle o istnieniu takiego na-
rodu i uwazala siebie po prostu za ,tutejszych”.

Cerkiew z liturgia w jezyku staroslowianskim i rosyjska oprawa
kulturowa nie mogla sta¢ sie¢ bialoruskim czynnikiem narodo-

# E Znaniecki, Wspdtczesne narody, Warszawa 1990, s. 123.
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twoérczym. ]e;z'yjk ~ruski” — cerkiewny, zharmonizowany z wystro-
jem i charakterem liturgii, byl nieodlgczng czescig nastroju i mistyki
panujacej w cerkwi. Ta cata akustyczno-wizualna oprawa wywotuje
niepowtarzalny, specyficzny nastrdj, stanowiac dla wiernych istotna
cze$¢ zycia emocjonalnego. Kler wychowany w kulturze rosyjskiej
nie byl zainteresowany zmiang jej oblicza kulturowego. Poza tym
ustréj Cerkwi, jej przekonanie o tym, ze jako mistyczne cialo Chry-
stusa nie moze mieszac sie w sprawy tego $wiata, spowodowaly wy-
rzeczenie sie aspiracji politycznych, uznanie zwierzchnosci i modlenie
sie za pomy$lnoé¢ kazdej ;vladzy $wieckiej, ktéra zezwalala na upra-
wianie praktyk religijnych.

Sadze, iz z powyzszym mozna wigza¢ pokore i orientalnos¢ czlo-
wieka prawoslawnego, traktujacego zycie jako tajemniczy proces mi-
steryjny (strasznoje tainstwo). Z. Trziszka pisze, ze prawoslawie jest
zakonspirowanym buddaizmem, w ktérym potrzeba osobistego prze-
zycia prawdy jest o wiele silniejsza niz w kulturach zachodnich. W pra-
woslawiu mamy do czynienia z takim tchnieniem ducha orientalnego,
ktéry dopuszcza do glosu glebokie warstwy pod$wiadomosci.

Z badan, ktére prowadzilem w zréznicowanych wyznaniowo
i etnicznie rodzinach zamieszkujgcych zréznicowane ekologicznie
spotecznosci Bialostocczyzny, wynika miedzy innymi trwanie pokory,
otwartosci, tolerancji. W oddzialywaniach wychowawczych, szcze-
gélnie w rodzinach mieszanych, jak tez i homogenicznych — pra-
wostawnych, zauwazalne jest ustawiczne poszukiwanie consensusu
pomiedzy swoim wyznaniem, jezykiem, mentalnosciag a wyznaniem
innych czlonkéw grupy familijnej i najblizszych, jezykiem polskim,
inng interpretacja $wiata i potrzeb. W sumie zauwazalna jest wyraz-
nie réznorodno$¢, tworzenie wlasnej kultury religijnej, natomiast
prawie niezauwazalne sg konflikty na tle religijnym. Stad w wielu
rodzinach wiejskich i miejskich zauwazymy ikony zestawione z wi-
zerunkami katolickimi, $wieci prawostawni zestawieni z wizerunkiem

papieza itp.

45 7. Trziszka, Podréze do mojej Itaki, Warszawa 1980, s. 243.
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Niezwykle bogaty folklor ludu biatoruskiego®, charakter
kulturowy cerkwi oraz jezyk bialoruski i rosyjski, hamowaty w prze-
szlosci ideowe i kulturowe wplywy polskie. Stwierdzitem, ze w spo-
tecznosciach wiejskich, homogenicznych wyznaniowo-prawostaw-
nych, uzywany jest najczesciej jezyk gwarowy*”. Nie zauwazytem
w tych spoteczno$ciach proceséw asymilacyjnych, poddawania sie
presji jedno jezy cznosci propagowanej w Polsce Ludowej, natomiast
spostrzeglem silng potrzebe dobrej znajomosci jezyka polskiego, co
mogio uwalnia¢ przed paralizujgcym kompleksem chiopskosci,
poczuciem gorszosci kulturowej. Tak wiec z zewnatrz moze powsta-
wac zludzenie asymilacji jezykowej, traktowanie jezyka jako prze-
zytku z wyrazaniem braku szacunku do niego. Z drugiej jednak stro-
ny w spolecznosci lokalnej i w Srodowisku réwiesniczym jest to jezyk,
ktéry najczesciej jest w uzyciu i kazdy ,swoéj” bylby wykpiony, gdyby
probowal postugiwac sie jezykiem polskim.

W tym miejscu warto odwotla¢ sie do badan Z. Kwieciniskiego
prowadzonych we wsi Ciche Gérne. Autor wskazuje, ze dzieci nie
uwazaja polskiego jezyka literackiego za lepszy, a wrecz przeciwnie
— wystepowal pewien nacisk klasy i grupy réwieéniczej potepiajacy
moéwienie ,po pansku”. Obserwowalem, jak pisze Z. Kwiecinski,
przejawy pozytywnej oceny wlasnego sposobu méwienia, a w ko-
lezefiskich grupach réwiesniczych préby wywierania nacisku, nega-
tywne sankcje nieformalne wobec méwiacych ,po pafisku”.

% M. Fedorowski, Lud biatoruski. Materialy do etnografii stowiariskiej zgroma-
dzone w latach 1853-1923, t. 1 — Wiara, wierzenia ludu z okolic Woltkowyska, Stonima,
Lidy i Sokétki, Krakow 1897, t. Il — Basnie, przypowiesci i podaria, Krakow 1902, t. 111
— Tradycja historyczno-miejscowa oraz powiesci obyczajowo-moralne, Krakow 1903, t. IV
— Przystowia, zarciki, wyrazenia stale oraz zagadki ludu, mieszczan i zagrodowedw z
okolic Grodna, Sokétki, Biategostoku, Bielska, Wotkowyska, Stowima, Nowogrodka, Stucka,
Lidy, Wilejki, Swigcian, Oszmiany, Warszawa 1935, t. V. — Piesni mifosne, weselne, ro-
dzinne, doroczne i inne z okolic Wolkowyska, Lidy, Grodna, Stonima, Biategostoku, Sokot-
ki, Nowogrodka i Stucka, Warszawa 1958, t. VI — Piesni, Warszawa 196().

7 ]. Nikitorowicz, Socjalizacja i wychowanie..., op. cit., s. 338.

# Z. Kwiecinski, Funkcjonowanic szkoty w srodowisku wiejskim. Studium wsi
peryferyjiej, Warszawa 1972, s. 117, 207.
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W ksztaltowaniu czlowieka wschodniego pogranicza jezyk
mozna uzna¢ za najistotniejszy element integrujacy i jednoczesnie
réznicujacy grupy etniczno — wyznaniowe. Jezyk, obok narzedzia
komunikacji wewnatrzgrupowej, pelni istotng role w procesie prze-
kazywania z pokolenia na pokolenie dziedzictwa kulturowego, bedac
jednoczesnie czynnikiem identyfikacji i tozsamosci. Dla aktywizu-
jacej sie politycznie czesci ludnosci bialoruskiej wilasny jezyk stawal
sie elementem $wiadomo$ci narodowej, rodzit potrzebe postugiwania
sie¢ nim w zyciu publicznym i towarzyskim oraz dazenie do tworze-
nia na jego bazie zycia kulturalno-oswiatowego. Wyrazem takich
postaw byla walka ,Hromady” o bialoruska szkole, organizowanie
réznych form zycia kulturalego w srodowisku wiejskim w celu ksztal-
towania Swiadomosci narodowej chiopéw. Dla wielu z nich bowiem
wilasny jezyk, tradycje i obyczaje, najczeéciej kultywowane i chronio-
ne, nie byly zwigzane z refleksyjnym poczuciem przynaleznosci do
jakichkolwiek narodowodci.

Z kolei czes¢ duchownych zaniedbanie praktyk religijnych lud-
nosci wigzalo z nauczaniem jezyka rosyjskiego, w zwigzku z czym
podejmowali dzialania mobilizujace wiernych do walki o ten jezyk
w miejscowych szkolach. W niektérych spotecznosciach dzieci i mio-
dziez zadaly zaprzestania nauczania religii w jezyku ,panstwowym”,
niekiedy rodzice zabraniali dzieciom chodzenia na lekcje religii, a na-
wet na nabozenistwa, kiedy duchowni postugiwali sie w kontaktach
z nimi jezykiem polskim. Wobec niechetnej czesto postawy wiernych
w stosunku do jezyka polskiego, traktowanego jako sztuczny i wy-
muszony, a wladz panstwowych do jezyka rosyjskiego. Niektorzy
duchowni szukajac wyjscia z kiopotliwej sytuacji wygtaszali dwa ka-
zania tej samej tresci; jedno w jezyku polskim, drugie w biatoruskim.
Z kolei jezyk rosyjski traktowany byt przez wiadze Polski miedzy-
wojennej jako pozostalos¢ po zaborach, co wigzalo si¢ z negatyw-
nym ustosunkowaniem do jego obecnosci. W rzeczywistosci jednak
jego wystepowanie nie miato zabarwienia politycznego. Dla ducho-
wienstwa i czesci wiernych stanowit on nieodigczny element prawo-

stawia. Pojawienie sie jezyka polskiego w nauce religii i w Cerkwi




kojarzone bylo z unig i katolicyzmem, stad tez walke o jezyk nalezy
spostrzegac przede wszystkim jako walke o prawostawie, co zaistnia-
fo takze obecnie w wielu parafiach prawostawnych.

Z moich badan wynika, ze zachowania jezykowe réznicuja sie
istotnie w zaleznodci od $rodowiska, typu i kategorii rodzin w tych
Srodowiskach. W rodzinie, w okresie Polski Ludowej, zalamatla sie
socjalizacja w procesie przekazu miedzypokoleniowego mowy
bialoruskiej. Rodzina przestajac by¢ czynnikiem transmisji pokolenio-
wej dopuszczala tym samym do dalszego odchodzenia od tradyciji
i kultury biatoruskiej. Zrédla tego zjawiska tkwia w uniwersalnych
procesach cywilizacyjnych zwigzanych z przekazywaniem przez ro-
dzine wielu swoich kompetengji szkole i innym instytucjom, jak tez
sa wynikiem wzrostu aspiracji do awansu spolecznego, czego jezyk
biatoruski nie umozliwiat, bedac przy tym utozsamiany z chiopsko-
Scig i wiejskoscig. Stwierdzitem, iz tylko silna autoidentyfikacja
bialoruska sklania do uzywania jezyka bialoruskiego, co wiaze sie
znowa etnicznodcig poszukujaca pozytywnych zrédet samooceny
iawansu.

Ksztaltowana przez wieki kultura regionu Biatostocczyzny byta
przesigknieta tredcig religijng. Religia najczesciej stanowila element
integrujacy grupy, pozwalajac przechowa¢ doswiadczenia minionych
pokolen i utrzyma¢ cigglos¢ dziedzictwa. Kazda zmiana stanowila
niebezpieczefistwo narzucenia wypracowanej przez pokolenia
harmonii i dokonania wylomu w pewnej uksztaltowanej calosci. To
z jednej strony powodowalo wyodrebnianie i krystalizowanie sie
systeméw wartosci, ksztaltowanie autonomii, z drugiej za$ prowa-
dzito do obojetnosci i poddawania sie wptywom asymilacyjnym i tym
samym do gubienia i zaniku tozsamosci. Wydaje sie, ze w obser-
wowanym w ostatnich latach odrodzeniu etnicznym, w mniejszym
stopniu chodzi o ,swéj” jezyk, etniczng subkulture, przynaleznosc¢
do organizacji wyznaniowych i etnicznych, niz o mozliwos¢ godnego
przyznawania sie do rozszczepionej tozsamosci, przelamania poko-
ry, leku i poczucia nizszosci. W zwiazku z powyzszym ma miejsce
wzrost poczucia bezpieczefistwa, zaufania i szacunku do siebie. o
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EDUKACJA MIEDZYKULTUROWA

3.1. Nowe zadania edukacyjne
w spoleczeiistwie pluralistycznym

Na terytorium Polski i osciennych krajéw wschodnich istniato
iw dalszym ciaggu istnieje wiele grup etnograficznych, jezykowych,
etnicznych, wyznaniowych. Tworzace si¢ w IX-X wieku panstwa po-
nadplemienne stworzyly podwaliny do wytworzenia si¢ narodu pol-
skiego, jednakze o zréznicowanym stopniu §wiadomosci narodowej
pod wzgledem przestrzennym i spolecznym, co zauwazalne jest do
dnia dziesiejszego. Z pewnoscia wplyw na to mial proces dezinte-
gracji panstwa piastowskiego, zerwanie Igcznosci z kresami zachod-
nimi i péinocnymi, nastepnie proces integracji i uksztaltowanie sie
wielonarodowosciowej monarchii jagiellofiskiej, ekspansja kultury
polskiej na Litwie i Rusi, wchloniecie wielu sktadnikéw $wieckiej i ko-
Scielnej kultury ruskiej, procesy reformacji i kontrreformacji, a po
nich dezintegracja Rzeczpospolitej szlacheckiej, rozbiory i powstania
narodowe, jak tez przeplatanie sie zjawiska tolerancji w stosunku do
innych z nacjonalizmem i ksenofobia.

W procesie rozwoju przewijaly sie ciggle dwie tendencje: jedna
dazyla do zachowania i utrwalenia istniejgcego stanu i porzadku
rzeczy, druga zas do jego zmiany. Tak wiec stalo$¢ i zmiennosé,
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integracja, konflikty i sprzecznosci intereséw pomiedzy grupami
spolecznymi, jak tez coraz bardziej zlozony proces narastania i kom-
plikowania sie potrzeb ludzkich, powodowaly nieustanny rozwdj.
Z jednej strony zmierzano ku jednosci, rozbudowywano postawy
otwarte, rozszerzano zasieg kontaktow i wiezi, oswajano z innoscia,
szukano drég dla stworzenia wspdélnego domu na pograniczach
kultur, z drugiej za$ strony pojawialy sie podzialty na swoich i ob-
cych, dokonywatla sie¢ wyrazna artykulacja potrzeb narodowoscio-
wych, etnicznych, religijnych, regionalnych, co wydaje si¢ obecnie
utrudnia¢ proces edukacji pluralistycznej, miedzykulturowej, wyni-
kajacej z koegzystencji réznych grup o odmiennym dziedzictwie
kulturowym.

Nalezy podkresli¢, ze w szerokim pasie pogranicza wschodnie-
go wszystkie mniejszosci sg ,u siebie”, zamieszkujac na tych tere-
nach od wiekéw i niekiedy lokalnie bywajac wiekszosciami. Zmie-
nialy sie panstwa, wiadze i ich nazwy, a ludzie trwali niewzruszenie
moéwigce kilkoma jezykami, uczeszczajac do innych $wiatyn, utrzy-
mujac wlasne dziedzictwo kulturowe i kultywujac swoje tradycje.
Sa to wiec mniejszosci stale i trwale osadzone, bedac na tych zie-
miach obywatelami z urodzenia. Tak wiec fakt ich istnienia ukazuje
bezsens hasel: ,Polska dla Polakéw”, ,Litwa dla Litwinéw”, ,Biatorus
dla Bialorusinow”, ,bLotwa dla Lotyszy” czy ,Ukraina dla Ukrain-
cow”. Sadze, iz zadnych granic nie daloby sie ustali¢, gdyz wielo-
narodowosciowe s3 zaréwno miasta, miasteczka, jak i wsie. Wiele
jest na tym pograniczu miast, ktére mozna byloby nazwac¢ miastami
powolanymi do wspélistnienia, tak jak Jan Pawel II okreslit Wilno.

Zdawano sobie sprawe juz w latach siedemdziesiatych, ze kul-
tury mniejszoéciowe powinny by¢ nie tylko tolerowane, ale zacho-
wane irozwijane. Stad hasla réwnosci, kulturowego pluralizmu,
otwarto$ci na grupy mniejszoSciowe, zainteresowanie nimi jako
ciekawymi, a nie zagrazajacymi, jak tez szczegélne zwrécenie uwagi
na problem miedzykulturowej edukcji, ktéra mialaby na celu
uwrazliwienie dzieci i mlodziezy w tym zakresie. Przykladem z na-
szego regionu moze by¢ powolanie Osrodka ,Pogranicze -- Sztuk,

108

Ministra Edukacji i Nauki



Kultur, Narodéw” z siedziba w Sejnach, gdzie najwyrazniej zacho-
waly sie $lady materialnego i duchowego dziedzictwa przesziosci.

Fundacja ,Pogranicze”, ktéra powstala w maju 1990 roku,

w styczniu nastepnego roku powolata do zycia Oérodek ,Pogranicze
— Sztuk, Kultur, Narodéw”. Zatozyciele Fundacji i Osrodka zapro-
ponowali nowe podejscie do probleméw dziedzictwa kulturowego.
Uznali, ze dotychczasowe formy badania i przekazywania dziedzic-
twa poprzez skanseny, muzea etnograficzne, festiwale folklorystyczne
sa niewystarczajace. Podjeli wiec badanie i dokumentowanie kultu-
ry tradycyjnej z praktyczng jej realizacja, szukajac dla niej zywego
wspolczesnie przekazu w réznych formach dzialania artystycznego
z dzie¢mi, mlodziezg i doroslymi. Zwrécili szczegdlng uwage na
pogranicze przesziodci (starego Swiata) i wspoélczesnosci. W zwigzku
z tym, ze czesto tradycja jest dla mlodych ludzi czym$ skostnialym,
niepotrzebnym i odleglym, co w sposéb istotny zagraza tozsamosci
kulturowej, inspiruja nowe poszukiwania artystyczne i pedagogiczne.

Oto niektére z form dzialalnosci Odrodka:

* lekcje w szkolach po$wiecone mniejszoéciom narodowym i wy-
znaniowym zamieszkujacym terytorium dawnej Rzeczypospoli-
tej i obecne (Litwini, Bialorusini, Ukraincy, Zydzi, Cyganie, wy-
znawcy prawoslawia, starowiercy, ewangelicy itp.),

* prace teatralne w oparciu o wlasny zespot aktorski, warsztaty te-
atralne, spektakle dla dzieci i mlodziezy,

* przedsiewzigcia prowadzone w tych wsiach i miasteczkach, ktére
zachowaly $lady kultury tradycyjnej, polaczone z prezentacja
spektakli, muzyka i dzialaniami odwolujacymi si¢ do form obrze-
dowych zwigzanych z kalendarzem liturgicznym i kosmicznym,

* odwiedzanie waznych miejsc historycznych i kulturowych, pozna-
wanie codziennego zycia mieszkancdw, rozmowy i biesiady,

* wyprawy majace na celu zbieranie i dokumentowanie wszelkich
Sladow kultury duchowej i materialnej pogranicza,

* sporzadzanie dokumentacji i opracowywanie zebranych materia-
low pod katem ich warto$ci naukowej oraz przydatnosci do pra-
cy artystycznej,

* upowszechnianie zebranych materialow w formie publikacji,
wystaw, prelekcji, wiasnej pracy artystycznej,
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* pobudzenie tworczej aktywnodci dzieci poprzez teatr, muzyke,
eurytmie, plastyke,

* organizowanie warsztatéw, spotkan, sesji i zapraszanie na nie twor-
c6w z innych regionéw Polski, Europy i innych kontynentéw.

Dzialalnos¢ Osrodka skupia sie wokdét dziatan zwigzanych z cia-
gla, codzienng pracg oraz z dzialan realizujacych projekty organizo-
wane cyklicznie. Naleza do nich miedzy innymi: ,Spotkanie innego,
czyli o cnocie tolerancji”, ,Pamigé¢ starowieku”, ,Srodkowoeuropej-
skie Forum Kultury”?.

Od kilku lat listopad jest w Sejnach miesigcem, w ktérym pod
hastem tolerangji spotykaja sie przedstawiciele Ministerstwa Kultury
i Edukaciji, artysci, socjolodzy, pedagodzy, psycholodzy, nauczyciele,
animatorzy kultury oraz mlodziez i przedstawiciele réznych narodo-
wodci. Uczestnicza w przegladach filméw prezentujacych rézne
aspekty tolerancji, w koncertach muzyki, w konkursach na prace pla-
styczne, w wystawach, ,dialogach o tolerancji” itp. Na zajecia do
szkél podstawowych i §rednich zapraszani sg dziennikarze, literaci,
naukowcy, ktérzy przedstawiajg historie i kulture Bialorusinéw,
Litwinéw, Ukraincéw, Niemcéw, Mazurdw, Zydc’)w oraz Polakéw.

Spotkania poswiecone problemom innosci i tolerangji realizo-
wano w dwéch grupach:

* blok adresowany do dzieci szkolnych w ramach programu ,Dom

rodzinny — dom sasiedztwa”,

* blok adresowany do miodziezy w ramach programu ,Klasy dzie-

dzictwa kulturowego”.

Realizacja projektu ,Dom” doprowadzila do bezposredniego
»spotkania” réznorodnej tradycji i jezykéw. Dom jest miejscem sku-
piajacym energie do wewnatrz, chronigcym to, co najblizsze, zwia-
zane z wilasnymi korzeniami. Czlowiek posiadajacy wlasny dom to
czlowiek z poczuciem przynaleznosci, ktéremu latwiej jest przyjac
postawe otwarcia na sgsiedztwo i wspodlprace, co szczegélnie istotne
jest w regionie pogranicza kulturowego.

! Szerzej na ten temat: A. Laskowska, Historia i dziatalnosé Osrodka , Pograni-

cze — Sztuk, Kultin; Narodéw"” w Sejnach, praca dyplomowa napisana pod kierun-
kiem autora, MWN w Olecku 1995.
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Najistotniejszym dzialaniem, wokdl ktérego ogniskowaly sie
wszystkie zajecia, bylo wspdlne budowanie drewnianego domu pod
kierunkiem cie$li. Dzieci braty udzial w budowaniu domu, organi-
zowaly i uczestniczyly w zajeciach teatralnych, muzycznych, pla-
stycznych, odkrywajac i poszukujac znaczen symbolicznych kazdego
z elementéw skladajacych sie na dom. Powstaly wiec elementy dzia-
tan teatralnych z tradycyjnymi piesniami, prace plastyczne itp. Praca
odbywala sie w zespolach ztozonych z przedstawicieli réznych grup
narodowo$ciowych. Uczestnicy starali sie przyblizy¢ wiasne dziedzic-
two kulturowe, ktére przywiezli ze swojego domu, wzbudzi¢ cieka-
wosc i zainteresowanie swoja odmienno$cia. Kazdego dnia uczestni-
cy spotkania zbierali sie na wspélne biesiady, ktérych gospodarzem
byla inna grupa, ktora prezentowala historie, piesni, tanice, tradycje
i elementy wiary. Czesto spotknia konczyly sie piesniami i taficami,
ktérych uczono sie wzajemnie od siebie. Dzieci wedrowaty takze po
najblizszych okolicach poznajgc mieszkancéw, gospodarstwa, szuka-
jac $ladow przesztosci.

Wychodzac z zalozenia, ze wybdr optymalnych drég edukacji
regionalnej i miedzykulturowej bedzie dokonywal sie odrebnie
w kazdym z regionéw, w zaleznosci od potrzeb i wyzwolonych
w spolecznosciach inicjatyw, widzialbym potrzebe wprowadzenia do
przedmiotéw z zakresu historii, literatury, geografii, wychowania pla-
stycznego i muzycznego elementéw regionalnych, jak tez wpro-
wadzenia przedmiotéw fakultatywnych, co umozliwiatoby realizacje
tych treSci. Wobec powyzszego istnieje pilna potrzeba przygotowa-
nia nauczycieli do realizacji programu regionalnego i miedzykultu-
rowego, dokonania regionalizacji programéw na kierunkach studiéw,
powolania podyplomowych studiéw edukacji miedzykulturowej itp.
Istotnym problemem jest takze udzial instytucji naukowych i kultu-
ralnych w zakresie przygotowania programéw, poradnikéw meto-
dycznych, dotyczacych realizacji wiedzy o regionie i najblizszych
kulturach, jak tez systematyczne upowszechnianie tejze wiedzy
w $rodkach masowego przekazu.
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Przewiduje sie, ze w najblizszej przysztosci systemy edukacyj-
ne z monokulturowych przeksztalcg sie w multikulturowe i interkul-
turowe. Zwigzane to jest z migracjami o réznym nasileniu i zakresie
oraz z odbudowywaniem tozsamoéci autochtonicznej na pograni-
czach wielu krajéw, szczegélnie w Europie Srodkowo-wschodniej. To
z kolei pociggnie za soba konieczno$¢ zmian w zakresie celéw, tresci,
zasad i organizacji funkcjonowania o$wiaty i szkolnictwa.

W nowych programach szkolnych winny sie znalez¢ tresci pre-
zentujgce odmienne grupy etniczne, ksztaltujgce postawy ciekawo-
$ci poznaweczej i tolerancji dla innosci. Sadze, ze winny nastgpi¢ zmia-
ny w proporcjach podstawowych funkeji edukacyjnych. Niezbedne
jest, i stanie sie jeszcze bardziej konieczne, rozszerzenie funkcji opie-
kunczej, nadanie jej innego charakteru ze wzgledu na potrzebe zréz-
nicowanej i wielostronnej dzialalnosci zabezpieczajacej przed rézne-
go typu zagrozeniami, ze wzgledu na konieczno$¢ ochrony zdrowia
poprzez rekreacje, czynny wypoczynek i sport, wzajemne opieko-
wanie sie ludzmi w sytuacjach trudnych. Nalezy takze zwrdci¢ uwa-
ge na funkcje wychowawcza ze wzgledu na zagrozenie centralnych
wartosci, narastajgce patologie spoleczne, co nie motywuje do poko-
nywania trudnodci, a ostabia i prowadzi do niepewnosci, zagubienia
i utraty nadziei na sensowny start spoteczny. Przez wiele wiekéw
bowiem, na co zwrdcita uwage B. Smolinska-Theiss ...kultura, religia
i sztuka podsuwaty nam sielski obrazek dzieciristwa pojmowanego jako ele-
mentarny zwiqzek dziecka z matkq, opisywany chetnie z punktu widzenia
roli syna, cdrki, czasami ucznia, stuchacza, uczestnika rdéznych zajec, w pet-
ni oddanego i podporzqdkowanego mgdrosci oraz woli dorostych 2. Zmiany,
ktoére sie dokonaly i dokonujg, wskazuja na potrzebe wielowymiaro-
wego i procesualnego ujecia pelnionych rél, gdzie w istotnym stop-
niu zauwazalna bedzie w interakcjach indywidualna odpowiedzial-
noé¢, aktywne uczestnictwo, negocjacje i dialog partnerski.

Sadze, iz odbudowa i nowe spojrzenie na funkcje opiekuiicze
i wychowawcze szeroko pojetej edukacji, uzaleznione jest i bedzie

2 B. Smolinska-Theiss, Dzieciistwo w matym miescie, Uniwersytel Warszaw-
ski, Wydziatl Pedagogiczny 1993, s. 223.
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od inicjatyw podejmowanych w spolecznosciach lokalnych, gdzie
obok siebie beda wystepowaly instytucje o charakterze publicznym,
prywatnym, spolecznym, powolane przez rézne stowarzyszenia
i osoby fizyczne, gdyz one najlepiej znaja i ,czujg” potrzeby Srodo-
wiska. Wobec powyzszego niezbedne jest wieksze zaufanie do inicja-
tyw spotecznych, wieksza autonomia w zarzadzaniu, kompletowa-
niu kadry, a przede wszystkim dopuszczenie do realizacji tresci
regionalnych z mozliwie wielu przedmiotéw, co pozwoli zrozumiec¢

2

i ,wrosnac¢” w spolecznosc¢ przyjscia na $wiat, spotecznos¢ przyrodni-
cza i kulturowa najblizszych.

Tre$¢ edukacji regionalnej nie jest bowiem specyzowana ani
w teorii, ani w praktyce. Z pewnoécig jest to wynik dominacji, w od-
rodzonym po rozbiorach panstwie polskim, doktryny unifikacyjnej
w okresie miedzywojennym i doktryny integracyjnej, a w praktyce
uniformizacyjnej, po drugiej wojnie §wiatowej. Doktryny te, .wyni—
kajace z odmiennych przestanek w obydwu okresach dziejowych,
traktowaly regionalne zréznicowanie tresci ksztalcenia i wychowa-
nia szkolnego w sposéb marginesowy. Nie dostrzegano zréznicowa-
nia kulturowego dzieci i mlodziezy i potrzeby wiaczenia do programu
ksztalcenia wartosci kultury regionalnej, nie dbano o podtrzy-
mywanie swoistych cech regionu w zakresie jezyka i kultury. Istnieje
wiec problem jezyka ojczystego -— matczynego, jezyka rodzinnego,
w ktérym odbywaja sie pierwsze kontakty dziecka z rodzicami i naj-
blizszym otoczeniem.

Kultywowanie jezyka ojczystego wydaje sie by¢ obecnie kwe-
stiag podstawowg dla edukacji. Jezyk w zyciu grupy etnicznej stano-
wi bowiem podstawowy czynnik wyposazenia kulturowo-spotecz-
nego, ktéry zabezpiecza byt etniczny bedac:

a) elementem przekazywania z pokolenia na pokolenie dziedzictwa

kulturowego,

b) narzedziem komunikacji wewnatrzgrupowej,

¢) czynnikiem identyfikacji i zachowania tozsamosci.

Sadze, iz istnieje Scisla zalezno$¢ miedzy tozsamoscia a jezykiem
matczynym, charakteryzujgca si¢ sprzezeniem zwrotnym i wzajem-
nym wzmacnianiem. Silna autoidentyfikacja etniczna moze sklania¢

113

Ministra Edukacji i Nauki



do uzywania ,swojego” jezyka, a jego znajomos¢ i uzywanie pogle-
bia poczucie tozsamosci etnicznej.

Istotnym problemem jest miedzypokoleniowa socjalizacja jezy-
kowa. Rodzina jest tylko jednym z wielu czynnikéw transmisji
pokoleniowej, a niekiedy przestaje by¢ tym czynnikiem w zwigzku
z procesami cywilizacyjnymi, aspiracjami rodzicéw itp. W zwigzku
ztym nowym zadaniem edukacyjnym jest rozszerzenie funkcji
wychowania réwnolegtego.

Jak pisze E. Trempala, wychowanie réwnolegle w poréwnaniu
z wychowaniem pozaszkolnym ...obejmuje wszystkie kanaty wplywow
na dzieci i mlodziez — wszystkie srodowiska wychowawcze, a w zwigzku
z tym ma znacznie szerszy zakres oddziatywania wychowawczego >.

Do wskazanych przez E. Trempalg funkcji wychowania réwno-
leglego (wychowawcza, dydaktyczna, opiekunicza, wspierajaca
rozw0j, ustugowa, rekreacyjna, zdroweotno-korekcyjna, kulturalno-
o$wiatowa, inspirujaca, diagnostyczna, koordynacyjno-integracyjna,
doradczo-instruktazowa, kompensacyjna, profilaktyczna) widzialbym
potrzebe wigczenia funkcji kulturowej, zwigzanej z tradycja i dzie-
dzictwem spotecznosci lokalnych, a w niej podfunkcji regionalnej,
etnicznej, wyznaniowej, multikulturowej i miedzykulturowej.

Jedli pluralizm ma by¢ autentycznie realizowany w praktyce,
musi by¢ prezentowane i uwidaczniane zycie grup, ktére tworza spo-
tecznos¢. Nie moze by¢ on tylko ograniczony do wyrazania réznic
miedzy jednostkami w odniesieniu do ich dziedzictwa, warto$ci, czy
styléw zycia. Pluralizm musi rozpoznawa¢ w sposéb powazny tozsa-
mosci i prawa grup i musi reprezentowac zbiorowg tozsamos$¢. Uwy-
datniajac przynaleznos$¢ do danej grupy jako podstawe uczestnictwa
w spoleczenstwie, winien zapewnia¢, ze pedagogia, program i meto-
dy nauczania, sg zgodne z cenionymi réznicami kulturowymi.

Trudnosci edukacji wielokulturowej zwigzane byly z nieade-
kwatna koncepcja kultury i idealistyczng koncepcja spotecznych i kul-

E. Trempata, Funkcja szkoly na tle wychowania réwnoleglego, w: Socjali-
zacja — Osobowoscé — Wychowanie, pr. zb. pod red. H. Muszynskiego, Poznan 1989,
s.57.
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turowych relacji. Obrona ,kulturowego pluralizmu” musi wiec by¢
uzupelniona obrong ,strukturalnego pluralizmu” i wéwczas eduka-
cja wielokulturowa mogtaby osiggna¢ pewna proporcjonalnos¢ wéréd
grup etnicznych. Rezultatem moégiby by¢ autentyczny wielokulturo-
wy system, w ktdrym rézne wartosci i style zycia maja réwny status
i prestiz. Taki system wyksztalcilby nie tylko rézne sposoby przeka-
zywania wiedzy, ale réwniez odpowiednie pedagogiczne metody
przekazywania tej wiedzy oraz réznorodnos¢ metod sprawdzania
osiggniec¢ szkolnych.

Wobec zmian politycznych, ekonomicznych i spotecznych
i zwigzanych z nimi proceséw odradzania si¢ podmiotowodci i toz-
samosci kulturowej, dotychczasowa interpretacja adaptacji spotecz-
nej czy zawodowej jako przystosowania do okreslonych warunkéw
spolecznych czy dostosowania do stawianych przez pracodawce wy-
magan, wydaje sie by¢ nieprzydatna. Jak podkresla K. Kossak-Giéw-
czewski ...nastgpito bowiem przesunigcie cigzaru z nieuswiadamianej roli
cztonka zbiorowosci etnicznej, regionalnej Iub etniczno-regionalnej na swia-
domy wybdr ewentualnej przynaleznosci grupowej ¢. Odrodzony watek
podmiotowosci, wlasnego sprawstwa, przeciwstawiajacy sie unifika-
¢ji na rzecz wyboru, wdrazalby do odpowiedzialnoéci i do ponosze-
nia konsekwencji wlasnych dziatan, co wskazuje na koniecznosé¢ wy-
pracowania innego sposobu opisywania procesu przystosowywania
sie nauczyciela do zawodu.

W kontekscie jednostki oceniajacej, wybierajacej i ksztaltujacej
system wartosci i norm kulturowych rodza sie miedzy innymi takie
pytania jak: Jakie postacie przybiera proces przystosowywania sie
nauczyciela do oczekiwan i potrzeb spotecznosci lokalnych? Jak pel-
niona jest szeroko pojeta rola nauczyciela w srodowisku, w ktérym
przestaly funkcjonowaé narzucone i zewnetrznie uznawane wzory
zachowan, interakcji, kryteria ocen? Czy i jak sa formutowane ocze-
kiwania wobec nauczyciela i szkoty w zakresie edukacji regionalnej,

4 K Kossak-Glowczewski, Pytania i niektore aspekty niezaleznej edukacji
regionalnej, w: Edukacja alternatywna. Dylematy teorii i praktyki, pod red. B. Sliwer-
skiego, Krakow 1992, s. 163.
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etnicznej, wyznaniowej, etniczno-wyznaniowej? Czy nauczyciel ma
sprzyja¢ edukacji regionalnej? Czy potrafi prowadzi¢ dialog, rozu-
mie¢ rézne racje, dagzenia subkultur?

Ujmujgc procesualnie adaptacje, na ktéra skladalaby sie
asymilacja i akomodacja, chcialbym wskazaé na istote tej ostatniej ze
wzgledu na nowe sytuacje, nowa jako$¢ roli nauczyciela, nowe
interakcje i bodzce grupowe. Wyodrebnienie procesu akomodaciji
jako procesu przeksztalcania pierwotnego schematu myslowego,
modyfikowania i reorientacji wartosci, wzoréw i sposobéw zacho-
wania, ze wzgledu na ich nieprzydatno$¢ w ocenie subiektywnej
iz uwagi na nowa sytuacje obiektywna, z mozliwoscia kultywo-
wania dziedzictwa kulturowego, jest wynikiem badan empirycz-
nych nad socjalizacjg i wychowaniem dzieci i mlodziezy w zréznico-
wanych wyznaniowo i etnicznie spotecznosciach Bialostocczyzny?.

Zauwazylem, ze nauczyciel nie posiada programu pracy w spo-
tecznosciach zréznicowanych kulturowo. Warto$ci edukacyjne regio-
nu nie s3 uwzgledniane w pelnionej przez niego roli; nie przy-
gotowuje do rozumienia ,innoéci”, negujac i traktujac czesto
odmiennoéci kulturowe jako przezytek i wstecznictwo, doprowadza-
jac niejednokrotnie ucznia do komplekséw i wstydliwosci za swoj
jezyk matczyny, nawyki i zachowania kulturowe wyniesione z ro-
dziny. ,Wpisujac” sie w role zawodowa wydaje sie czesto narzucacé
sobie co$, co stoi w sprzecznosci z jego podmiotowoscia, wlasnym
»Ja”, zapominajac o ograniczaniu swojej tozsamosci i nie zdajac sobie
sprawy z niebezpieczenstwa grania roli (musze tak postepowac,
musze by¢ konsekwentny, ja wiem lepiej, nie moge popelniac bledéw,
musze postepowac sprawiedliwie itp.).

Stwierdzilem, ze elementy edukacji miedzykulturowej czesciej
wystepowaly w aspekcie ksztaltowania postaw internacjonali-
stycznych, solidarnosci i zaciekawienia przystowiowym ,Murzyn-
kiem Bambo”. Najczesciej solidaryzowano sie z tymi, ktérzy sa daleko
iich odmienno$¢ byla przedstawiana jako co§ pomocnego w rozu-

J. Nikitorowicz, Socjalizacja i wychowaiie..., op. cit.

116




mieniu innych ludzi i $wiata, do ktérego naleza i ktéry ksztaltuja. Nie
majac z nimi bezposredniej stycznosci spostrzegano ich odmienna
kulture jako interesujaca, a ich jako przyjaznych, bliskich emocjonal-
nie. Ci ,inni”, ktérzy byli obok, z ktérymi utrzymywano bezposred-
nie kontakty, nie byli przedstwiani jako ciekawi i interesujacy.
Ich odmiennos¢ czestokro¢ traktowano jako co$ dziwnego, odbiega-
jacego od normalnodci, jako co$ zagrazajacego, stad czeste postugi-
wanie sie stereotypem i bazowanie na uprzedzeniach, aby przedsta-
wic ich jako nieprzyjacielskich, wrogo usposobionych itp.

W zwigzku z tymi problemami widze istotne zadania nauczy-
ciela, ktéry funkcjonuje w Srodowisku, zna, rozpoznaje spolecznosc¢
lokalng i ksztaltuje jg, tworzy spolecznos¢ zintegrowang, odkrywa-
jaca i ksztaltujgcg wlasng tozsamosé¢ kulturowa. Istotne jest wiec obec-
nie takie ksztaltowanie i wykorzystywanie sytuacji, w ktérych
podmiotem bylby wychowawca i wychowanek. A. Gurycka takie
sytuacje okresla jako dwupodmiotowe. W sytuacjach tych wycho-
wawca realizuje swoja linig¢ dzialania i tworzy warunki, aby dziecko
moglo go wprowadzi¢ do wlasnej linii dzialania®.

Uwzgledniajac podmiotowo$¢ i dynamiczno$¢ rozwoju kazdej
jednostki, jak tez réwnowartos¢ ich systemow wartosci i wzoréw
zachowan, widze potrzebe projektowania badan w zakresie akomo-
dacji nauczyciela w spotecznosciach zréznicowanych kulturowo.
Akomodacja, ktéra powstaje na bazie tolerancji i jest zwigzana z wza-
jemnymi ustepstwami, dajac mozliwos¢ zachowania i kultywowania
~innoéci”, jest takze okreslana jako metoda rozwigzywania kon-
fliktow”.

Faza akomodacji w procesie przystosowania zwigzana jest ze
wspodlpracg pomiedzy jednostkami i grupami, zakladajac obustronne
korzysci z interakcji. ,Wspoélpraca jest mozliwa na podstawie wza-

° A. Gorycka, Podmiotowosé — postulat dla wychowania, w: Podniiotowosc
w doswindczeniach wychowarwezych dzieci @ mtodziezy, pod red. A. Goryckiej, Warsza-
wa 1989, t. I, s. 14-15.

7 1. Szezepanski, Elementarne pojecia..., op. cit., s. 207.
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jemnego przystosowania, a wiec zawsze na podstawie rezygnacji
z pewnych wilasnych warto$ci”.

W sytuacji, gdy proporcje miedzy mikro$wiatem a makro-
$wiatem ulegaja wyraznemu przesunieciu na rzecz makroswiata, przy
stabo uksztattowanym mikro$wiecie, gdy wiekszos¢ zdarzen w swie-
cie nie wywoluje naszego osobistego stosunku, wéwczas jako pod-
miot zanikamy. Gdy granice mikroswiata sg niejasne i niepetne, czesto
przejawiamy tendencje do tego, by obronnie przyjmowa¢ do niego
to, co nam sie wydaje istotne i wazne z makro$wiata, powodujac
jeszcze wieksza dyfuzje podmiotowosci. Inng droga jest wycofywanie
sie, zamiana zwigzkéw osobistych na zwigzki formalne, brak zaanga-
Zowania osobistego. Bronigc sie przed uprzedmiotowieniem jednost-
ki winnismy tak zorganizowa¢ proces wychowania, aby wchodzacej
w makroswiat jednostce nie eliminowaé¢ mikroswiata, na ktérym
moze najwiecej i najtrwalej budowad. Za istotne wiec dla sytuacji
dwupodmiotowych uwazam uruchomienie i przestrzeganie nastepu-
jacych regutl postepowania:

1. Konstruowanie interakcji wychowawczych na zasadzie réwnorze-
dnosci, uswiadomienie, ze wychowanie nie jest procesem techno-
logicznym, a skomplikowanym procesem interakcji pomiedzy
wychowawcg a wychowankiem, w ktorej to przedmiotem dziala-
nia jest sytuacja, a jej kreatorami sa zar6wno wychowawcy, jak
i wychowankowie.

2. Znajomo$¢ potrzeb dziecka, jego indywidualnych parametrow
rozwoju, indywidualnych zainteresowan i zamilowan, kondycji
umyslowej, fizycznej, emocjonalnej, jak tez jego usytuowania
rodzinnego i lokalnego.

3. Operowanie w praktyce wiedza o aktywnosci dziecka jako pod-
miotu dzialajacego, sposobach realizowania si¢ w warunkach
interakcji dwupodmiotowej (inicjowanie interakcji, procesu komu-
nikacji, koordynowanie wlasnej aktywnosci z aktywnoscia
innych).

4. Umozliwianie przejawiania i realizowania spontanicznej twor-
czosci, czynnego reagowania uwaga, uczuciem i mys$la na bodz-

5 Tamze, s. 208.
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ce, zachowania, sytuacje. Zapewnienie prawa do swobodnego
wyboru zadan z wielu, szukania mozliwych, innych, sposobéw
realizacji, prawa do decyzji, wlasnej oceny wkladu pracy i osig-
gnietego wyniku.

5. Stwarzanie klimatu calkowitej lgcznosci i kontaktu psychicznego
pomiedzy wychowawca i wychowankiem, umozliwiajacego okre-
Slenie optymalnych drég wspierania. Oparcie wzajemnych
oddzialywan na twoérczej inwencji i tolerancji. Stwarzanie klimatu
bezinteresownej zyczliwosci, serdecznosci i uczynnosci, klimatu
wyzwalajacego i potegujacego wiare we wiasne sily i mozliwosci,
lamigcego formalizm, nieufnoé¢ i lek.

3.2. Edukacja wielokulturowa i mi¢dzykulturowa

Przyszle spoleczefistwa to spoleczefistwa wielokulturowe, ze
wszystkimi konsekwencjami. Do zycia i wspéldzialania w takich
spoleczenstwach moze przygotowaé edukacja miedzykulturowa, kto-
ra rozszerza zakres swoich oddzialywan na autochtonéw i grupy
wiekszosciowe, obejmujac takze swoim oddzialywaniem cudzo-
ziemcéw i grupy mniejszosciowe. Mozna powiedzieé, ze w oparciu
i na bazie edukacji wielokulturowej czyni nastepny krok ku integracji
i tolerancji, obejmujgc swoim przedmiotem zainteresowan dzieci,
miodziez, dorostych w procesie ksztalcenia szkolnego i ustawicznego.

Edukacja wielokulturowa, walczac z monokulturalizmem, proé-
bowala wprowadzi¢ do szkét ,kulturowy pluralizm”, uwazajac ze
bedzie mozna zrekompensowaé braki edukacyjne dzieci z grup
mniejszo$ciowych. Poczatkowy entuzjazm i wiara w mozliwos¢
wprowadzenia zmian w szkolnictwie zastepowany byl coraz czesciej
krytyka ze wzgledu na trudnosci ,poruszania sie” wéréd zlozonych
zagadnief wielokulturalizmu i dylemat dotarcia do strukturalnych
nieréwnoéci limitujacych zyciowe szanse dzieci z tych grup. Zbyt
duzo uwagi pos$wiecano kulturowej i etnicznej tozsamosci, a zbyt
malo stosunkom grup mniejszosciowych z grupami dominujgcymi.
Edukacyjne programy promujace kulturowy pluralizm wiaczone
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zostaly do istniejgcego (monokulturowego) programu nauczania, jed-
nakze nie zdolaly zmieni¢ kulturowej transmisji grupy dominujacej
w szkolnictwie.

Dzieci z etnicznych grup mniejszosciowych zostaly dostrzezone
przede wszystkim z powodu niskich osiggnie¢ w poréwnaniu z dzie¢-
mi grupy dominujacej. Poczatkowo sadzono, ze jezyk i kultura byly
podstawg probleméw szkolnych, w zwigzku z czym wecielenie do do-
minujacej kultury i jezyka zostalo uznane za najlepsza metode
przywracania rownowagi. W tym podejsciu jezyki i kultury mniej-
szo$ciowe byly widziane jako przeszkody, ktére o ile nie mogly by¢
usuniete z szerszego spoleczenstwa, to przynajmniej powinny by¢
usuniete ze szkoly. W zwigzku z tym nauczanie jezyka panstwowego
stalo sie czynnikiem dominujgcym, a dzieci zachecano do ,pozosta-
wiania ich wlasnego jezyka i kultury za bramg szkoty””.

Nalezy podkresli¢, ze edukacja wielokulturowa jest procesem
zwiazanym z ogoélna reforma szkolnictwa i podstawowg edukacja dla
Wszystkich uczniéw. Odrzuca ona rasizm i inne formy dyskryminacji
w szkolach i w spoleczenstwie, akceptuje zas i popiera pluralizm
reprezentowany przez uczniéw, ich spolecznodci i nauczycieli. Edu-
kacja wielokulturowa przenika program i metody nauczania stoso-
wane w szkole, jak tez interakcje miedzy nauczycielami, uczniami
i rodzicami. Korzystajac z krytycznej pedagogiki jako swojej filozofii,
skupia sie na wiedzy, krytyce i dzialaniu, sprzyjajac w ten sposéb
demokratycznym zasadom spotecznej sprawiedliwosci'®.

Obroncy wielokulturowej i antyrasistowskiej edukacji czesto
wskazuja na podobne oraz identyczne organizacyjne i pedagogiczne
strategie tych dwdéch rodzajéw edukacji. Méwig one miedzy innymi
o powolywaniu nauczycieli z etnicznych grup mniejszosciowych, za-
angazowaniu calej instytucji szkolnej w proces reform, stosowaniu
wplywajacych na siebie i uzupelniajacych sie metod nauczania i ucze-

nia sie, wspolpracy rodzicéw, promowaniu zaangazowania rodzicéw

Y S. May, Making Multicultural Education Work, Toronto 1994.
0 S. Nieto, Affirming Diversity: The Sociopolitical Context of Multicultural Edu-
cation, New York 1992, s. 208.
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z grup mniejszoSciowych w sprawy szkoly, promowaniu dwujezycz-
nosci i wielojezycznosci'l.

Cytowana wyzej Sonia Nieto w swojej ksigzce ,Afirmowanie
réznorodnosci” twierdzi, ze edukacji wielokulturowej nie mozna zro-
zumie¢ w izolacji od polityki i praktyki szkét, jak tez w izolacji od
spoteczefistwa, w ktérym zyjemy. Jesli edukacja wielokulturowa ma
naprawi¢ edukacyjne krzywdy etnicznych grup mniejszoéciowych,
musi by¢ pojmowana jako reforma szkolnictwa, ktéra zwréci uwage
na funkcjonowanie charaktérystycznych cech szkoly i przedstawi
modelowe rozwiazania dla edukacji wielokulturowej i miedzykul-
turowej. Oto niektére z niezbednych dziatah reformujacych:

a) traktowanie edukacji wielokulturowej jako edukacji an-
tyrasistowskiej

Szkola winna zwraca¢ uwage i rozpoznawaé nieréwne sily
w Klasie i w szerszym $rodowisku. Zachowanie antyrasistowskie i an-
tydyskryminacyjne oznacza zwracanie uwagi na wszystkie dziedzi-
ny zycia spolecznego, w ktérych to jedni uczniowie moga by¢
faworyzowani ponad innych. Nauczyciele lokalizujg nieréwne sily
w klasie i tworza takie struktury, ktére w swoim zalozeniu wspoma-
gaja dzieci ,mniejszosciowe”, jesli te takiej pomocy oczekuja.

b) traktowanie edukacji wielokulturowej jako edukacji pod-
stawowej — zasadniczej

Zgodnie z tym zalozeniem program nauczania zawiera szersza
koncepcje roli i uzasadnienia kultury i jezykéw innych niz grupy
dominujacej. Szkola promuje pluralizm wiedzy edukacyjnej na tere-
nie szkoly, jak i pluralizm w zdobywaniu wiedzy.

c) traktowanie edukacji wielokulturowej jako waznej dla
wszystkich uczniow

Zaabsorbowanie uczniami z mniejszosciowych grup etnicznych
nie moze ogranicza¢ sie tylko do patologicznych sytuacji do$wiad-
czanych przez te grupy. Nalezy stwierdzi¢, czy istnieje nieréwnos¢
w edukacyjnych mozliwosciach i sile spolecznej, czy ma miejsce nie-

""" B. Carrington and G. Short, , Race” and the Primary School: Theory into Prac-

tice, Windsor 1989, s. 82-101.
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korzystna sytuacja grup mniejszosciowych. Jednakze szkola jest tak
samo zainteresowana wszystkimi uczniami. To winno by¢ wyraZznie
wyeksponowane poprzez ukazanie miedzykulturowych zwigzkéw
i widoczne w trosce o osiggniecia szkolne wszystkich uczniéw.

d) traktowanie edukacji wielokulturowej jako przenikajacej
— rozprzestrzeniajacej sie

Edukacja wielokulturowa winna przenika¢ cale bezposrednie
i poérednie Srodowisko: fizyczne srodowisko klasy, program naucza-
nia, kadrg pedagogiczng, grupy etniczne, strategie instruktazowe,
zwiazki miedzy nauczycielami i $rodowiskiem spolecznym. Przy
takim zalozeniu program nauczania bedzie catkowicie ,przesigknie-
ty” edukacja wielokulturows, rodzice i inne osoby ze $rodowiska
beda bardziej aktywni i zaangaZowani w prace przy tworzeniu
motywujacego kulturowo programu nauczania.

e) traktowanie edukacji wielokulturowej jako zmierzajacej ku
spolecznej sprawiedliwosci

Dobra edukacja powinna Igczy¢ teorie z krytyka i dziataniem.
Zasadniczym elementem sukcesu jest demokratyczny i wzajemny
charakter zaleznosci i stosunkéw szkolno-spotecznych. Zwigzane
z tym jest bezposrednie zaangazowanie nauczycieli i rodzicéw w pro-
cesie tworzenia programu szkolnego. Szkota stanowi miejsce cigglych
poszukiwahh i préb badawczych, ustawicznych praktyk po-
zwalajacych zdobywac wiedze, umiejetnosci i stawac sie bardziej wia-
rygodnym w procesie wspoéldziatania i dgzenia do celu.

f) traktowanie edukacji wielokulturowej jako procesu

Nacisk na tresci programowe czesto powoduje, Ze na sam proces
edukacji zwraca sie niewielka uwage. Edukacja wielokulturowa moze
osiggnac efekty wowczas gdy treéci znajda sie w ciggu dziatan i beda
stanowily istotny element w calym toku dzialan, zgodnie z przyjetym
planem. Proces charakteryzuje sie bowiem zlozonoscia, intencjonalno-
Scig, dlugotrwaloscig, jak tez interakcyjnoscia i relatywnoscia.

g) traktowanie edukacji wielokulturowej jako pedagogiki kry-
tycznej

Pedagogika krytyczna jest wielokulturowa z samej definicji,
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gdyz opiera sie bardziej na doswiadczeniach i punktach widzenia
uczniéw niz na narzuconej kulturze. Jednakze nie ogranicza sie wy-
acznie do do$wiadczen uczniéw, angazujac sie w zaleznoici i relacje
spoteczne i kulturowe, co pozwala zauwazy¢ i ksztattowac sprzyjajace
edukacji miedzykulturowej warunki i sytuacje. W praktyce szkolnej
odchodzi sie od teoretyzowania w kierunku praktyki typu: to jest
dla mnie dobre, to mi pomaga. Jesli pluralizm ma by¢ autentycznie
realizowany, musi uwydatnia¢ cechy przynaleznosci do grupy, ktéra
jest podstawa uczestnictwa w spoleczenstwie i zapewnia¢, ze pro-
gram nauczania i sposoby osiggania wiedzy sg zgodne z wartoscio-
wymi réznicami kulturowymi.

W dialogu i cigglej negocjacji z innymi powstajg, zanikaja,
przeobrazaja sie rézne odczucia w zakresie afiliacji kulturowej, re-
gionalnej, etnicznej czy religijnej. Powstaje potrzeba samookre$lenia
sig, jednak jest to zjawisko dynamiczne. Jednostka winna nabywac¢
tozsamosci kulturowej (swoistego sposobu myslenia, wartoéciowania,
dzialania) w procesie wychowania i samowychowania, w drodze
wspoldzialania, dialogu i negocjacji, doswiadczajac edukacyjnych
réwnosci poprzez:

* uczenie si¢ o swojej wlasnej kulturze i kulturach innych, co po-
zwala na nadanie wartosci swojej wiasnej kulturze i jednoczesnie
rezygnacje z kolonizowania $wiadomosci innych i narzucania im
swojej kultury,

* wzajemne wzbogacanie si¢ w procesie komunikacji i wymiane
wartosci, przygotowanie do pokojowego wspdlzycia, ksztaltowa-
nie $wiadomosci rownorzednos$ci wszystkich kultur,

* zauwazanie probleméw etnicznych i wyznaniowych w progra-
mach nauczania i przejawianie szacunku dla innosci,

* przeciwstawianie sie wszelkim formom ignorangji, wrogosci i dys-
kryminacji wobec grup mniejszosciowych, wdrazanie do pozy-
tywnego spostrzegania innosci,

* doswiadczanie tolerancji, poszanowania tradycji, jezyka, religii
i odmiennych styléw zycia, wzajemne wzbogacanie kulturowe,

* podwyzszanie poczucia wartosci wlasnej grupy etnicznej, rozwi-
janie dumy kulturowej.
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Edukacja miedzykulturowa opowiada si¢ za wzajemnym wzbo-
gacaniem sie réznych kultur, odrzucajgc sterowanie i kontrole
istnienia obok siebie. Celem jej jest wnikanie w istote kultur i wza-
jemne poréwnywanie i odnoszenie, co wzmacnia wiasng tozsamosc¢
i pozwala na ksztaltowanie umiejetnosci odpowiedzialnego tworze-
nia i modelowania wlasnej kultury z jednoczesnym nabywaniem
postawy tolerancji i uznania dla innych kultur.

Spoteczenstwa, ktére nie wykorzystuja sytuaciji i warunkéw do
kontaktéw z innoscig i odmiennoscig, to spoleczenstwa ksztaltujace
postawy zamkniete, natomiast te, ktére dostarczajg systematycznego
treningu innoéci i obcosci, przedstawiajg rzeczywistoé¢ spoteczng jako
urozmaicong, bogata i réznorodna, to spoleczenstwa otwarte. Cywi-
lizacja tolerancyjna i pluralistyczna tylko wéwczas ma szanse sie
wyloni¢, gdy nauczymy sie docenia¢ warto$¢ sposobéw zycia innych
spoleczenstw.

Poczucie obcosci wigze sie z emocjami negatywnymi i czesto
z zachowaniami agresywnymi. Osamotnienie, ponizenie, upokorze-
nie budzi poczucie leku i pragnienie odwetu za doznane krzywdy.
Im bardziej zycie danej zbiorowosci spolecznej nasycone jest nieche-
cig, wrogoscig, uprzedzeniami wobec innych, tym wieksze istnieje
prawdopodobienstwo, ze efektem proceséw socjalizacyjno-wycho-
wawczych bedzie kierowanie si¢ uprzedzeniami wobec pewnych
grup ludzi. Jednostki lub grupy znajdujace sie¢ w Srodowisku
odczuwanym jako obce i jako obce je odbierajgcym, zyja w cigglym
poczuciu zagrozenia i napiecia, plynacego z podwazenia poczucia
wlasnej wartosci, z braku akceptacji lub odrzucenia przez zbiorowos¢
obcg. Jak podkresla E. Nowicka, poczucie obcosci w zbiorowosci,
ktérej jednostka czuje sie czlonkiem, moze by¢ szczegdlnie drama-
tyczne, gdy nie ma ona zadnej alternatywnej grupy przynaleznosci,
z ktéra moglaby sie utozsamiac!2.

W spoleczenstwie naszym, ze wzgledu na uwarunkowania
historyczne i religijne, maja miejsce postawy zamkniete, ksenofobicz-

2 Religia a obcosc, pod red. E Nowickiej, Krakow 1991, s. 14.
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ne, operujace uprzedzeniami i stereotypami. Wynika to z historycz-
nej nieufnosci do sgsiadéw, z tego, co zwigzane jest z pamiecia histo-
ryczng. Pamiec ta pochodzi z wiedzy naukowej, edukacji i przekazéw
potocznych. To urazy, kompleksy, animozje, sklonnosci do odwetu
z tytulu nagromadzonych na przestrzeni dziejéw krzywd. Moze by¢
w tym wiele zafalszowan, pétprawd, tendencyjnosci, co tym bardziej
wymaga dialogu w celu zadbania o wspdlny spadek pogranicza kul-
turowego, do ktérego przyznaje sie kilka narodéw. Sadze, iz mégitby
to by¢ pomost odnajdywania tego, co nas Iaczy, a nie eksponowania
tego, co dzieli.

Z drugiej strony, trudne problemy globalne i lokalne uswiada-
miaja spoleczenstwu naszemu potrzebe przekraczania granic wlasnej
kultury, podejmowania trudnego zadania wyzwalania sit wewnetrz-
nych jednostek i sit spolecznych grup i w efekcie ksztaltowanta edu-
kacji otwartej, przygotowujacej do wyboréw. W procesie oswajania
z innoscia, poszukiwania $ciezek do wspélnego domu europejskiego
i ziemskiego nalezy mie¢ na uwadze nastepujace pytanie: czy w pro-
cesie edukacji nie ksztaltujemy postaw do innych w oparciu o kon-
cepcje obcosci i nieufnosci, czy nie popelniamy w procesie wycho-
wawczym bledu, przed ktérym przestrzegali nas miedzy innymi
Stanistaw Ossowski, Jan Stanistaw Bystron czy Jan Jézef Lipski!®?

Konieczne jest otwarte prezentowanie innosci i odmiennosci,
dyskutowanie, negocjowanie, przelamywanie wzajemnych niecheci
i obaw. Z pewnoscig trudne s3 pierwsze kroki, ktére winny wynik-
na¢ i by¢ wyraznie zauwazone jako kroki ze strony grupy wiekszo-
Sciowej, dominujacej. Mniejszos¢ bowiem zawsze wymaga wieksze-
g0 zainteresowania i wsparcia.

Uwazam, ze edukacja miedzykulturowa moze si¢ rozwijac
jedynie na bazie edukacji regionalnej, ktéra daje mozliwos¢ wnika-
nia i rozumienia innych kultur, poprzez odniesienie, poréwnanie

35, Ossowski, WieZ spoteczna i dziedzictwo krwi, Warszawa 1966; J. S. By-

stron, Megalomania narodowa, w: Tematy, ktdre nu odradzano, Warszawa 1980;
J. ]. Lipski, Dwie ojczyzny dwa patriotyzmy (uwagi o megalomanii narodowej i kse-
nofobii Polakow), w: Tiuika Nessosa, Warszawa 1972.
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z wlasnym zasobem kulturowym. Jak pisze D. Markowska ... Przez
edukacje miedzykulturowq nalezy rozumiec proces oswiatowo-wychowawczy,
ktérego celem jest ksztattowanie rozumienia odmiennosci kulturowych — od
subkultur we wiasnej spolecznosci poczqwszy az po kultury odlegtych prze-
strzennie spoleczenstw — oraz przygotowanie do dialogowych interakcji
z przedstwicielami innych kultur. Prowadzi¢ to ma, drogg krytycznych re-
fleksji, ku wzmocnieniu wiasnej toZsamosci kulturowej .

W procesie edukacjt niezbedne jest nabycie umiejetnosci pro-
wadzenia dialogu i negocjacji miedzy kulturami, chronienie z jednej
strony przed globalizacjg, homogenizacja, z drugiej za$ przed lokal-
nym egocentryzmem. Edukacja miedzy (na pograniczach), a nie po-
miedzy centrami, ktére s zasiedziale i sztywne, pomoze zrozumiec
odmienno$¢ i poréwnywac ja nie w kategoriach lepsza czy gorsza,
a w kategoriach inna, ciekawa, zastanawiajaca itp.

Podstawowym celem edukacji miedzykulturowej jest wiec
ksztaltowanie potrzeby wychodzenia na pogranicza kulturowe,
wzbudzanie potrzeb poznawczych i emocjonalnych, takich jak:
zdziwienie, odkrywanie, dialog, negocjacja, wymiana wartosci,
tolerancja. To pozwoli na otwartos¢ wobec $wiata i porozumiewanie
sie w skali miedzynarodowej ludzi réznych ras, religii, narodowoéci,
tradycji.

' Komunikowanie miedzykulturowe jest wiec przekraczaniem
granic wlasnej kultury, wychodzeniem na pogranicza, styki kul-
turowe po to, aby stawac sie bogatszym wewnetrznie i $wiadomie
orientowa¢ nasza kulture w takim kierunku, ktéry umozliwi poréw-
nywanie i w efekcie doprowadzi do pluralizmu kulturowego. Dzigki
swej tematycznej i metodologicznej niedookreslonosci pedagogika migdzykul-
turowa ma sig obronic przed zastygnigciem w systemie raz przyjetych pojec,
schematycznosciq oferowanych rozwigzan i zbiurokratyzowaniem. Wszak kaz-
dy pluralizm kulturowy wymaga innej odpowiedzi. W rozdartym kulturowo

4

s. 109.

D. Markowska, Teoretyczie podstawy edukacji migdzykulturowej..., op. cit.,
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wspotczesnym swiecie ostatecznych i uniwersalnych metod nie ma i byc nie
moze 5.

Wobec powyzszego powstaje podstawowe pytanie: czy eduka-
cja zmierza do wypracowania rozwigzan na zasadzie pluralizmu
kulturowego, czy przedstawia i egzekwuje wartoéci kulturowe gru-
py dominujgce;j?

Dotychczasowe oddzialywania szkoly generalnie mialy na celu
eliminacje tozsamoéci rodzinnej, szczegdlnie w zakresie odmiennosci
regionalnej, jezykowej czy etnicznej, co przejawialo sie¢ w pod-
wazaniu tej tozsamosci, jezyka i wyznania przodkéw, wyszydzaniu
i wySmiewaniu zachowan, jak tez zakazywaniu i karaniu za prze-
jawy innosci. Nie prébowano naklada¢ na to kultury ogélnonarodo-
wej, traktujac kazdg odmienno$é kulturowa jako co$§ nizszego i gor-
szego, nieprzydatnego, skazujac jg na zapomnienie i odrzucenie. To
z kolei powodowalo opér wewnetrzny, bunt dziecka, uruchamiato
rézne mechanizmy obronne. Szkola narzucajac .jezyk ogdlnonaro-
dowy” pozbawiala dziecko konstruowania wypowiedzi w swoim
jezyku, uzywania kodéw skrétowych, odniesiefi do kontekstu itp. Tak
wiec uczyly si¢ milczenia, nabywajac przekonania o wlasnej nie-
kompetencji, o nizszej wartosci kultury ich srodowiska rodzinnego,
o niemoznosci pokonania barier dzielagcych od kultury ,wysokiej”.

Zakladam, ze im bardziej szkola godzitla w poczucie tozsamosci
dziecka, w jego wartodci (tym samym w podstawowe wartosci i god-
nos¢ rodziny), tym silniejsze uruchamiala mechanizmy obronne. Przy
silnej presji zewnetrznej, z obawy przed kara i blokowaniem
perspektyw rozwoju, jednostka mogta zachowywaé si¢ zgodnie
z oczekiwaniami zewnetrznymi, mimo ze byly one niezgodne z jej
przekonaniami.

W zwigzku z powyzszym w procesie edukacji nie mozna uda-
wac, ze nie dostrzega sie problemu. Nalezy otwierac oczy dzieciom

5 M. M. Szymanski, Od pedagogiki dla cudzoziemcow do pedagogiki mie-
dzykulturowej w Republice Federalnej Niemiec — czyli modernizm i postmoder-
nizm, w: Edukacja migdzykulturowa. W krggu potrzeb, oczekiwan i stereotypéw, pod red.
J. Nikitorowicza, Bialystok 1995, s. 109.
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irodzicom na wartosci tradyciji i kultury regionu, uczy¢ wzajemnego
szacunku, przekazywac wizje perspektyw indywidualnych i zbioro-
wych zwiazanych z ojczyzna prywatna, a na jej bazie takze i z ide-
ologiczna.

Zadaniem edukacji jest zaciekawi¢ odmiennoscig, zrozumie¢ ja
i traktowac jako bodzcujaca, wykazywac, ze nie ma rzeczy obcej, kto-
ra w pewnych warunkach nie moglaby sta¢ sie swoja i z drugiej
strony kazda rzecz swoja mogla by¢ kiedys obca.

W warunkach polskich zachowanie tozsamosci narodowej naka-
zywalo odnosi¢ sie z nieufnoscig do tego, co bylo zewnetrzne, jako
odpowiedz na celowg asymilacje panstw zaborczych. Nawet nie tak
dawno kto§ wywodzil, ze choinka bozonarodzeniowa to zwyczaj
niemiecki, a wiec trzeba go zastgpi¢ polska formga, snopem zboza,
zapominajac, ze zywotna kultura czerpie swe soki ze wszystkich
stron, zbiera i przetwarza na swéj uzytek nie uwzgledniajac granic.

Edukacja winna wydoby¢ tradycje pluralistyczne i pielegnowac
je, nie izolowac¢ sig, traktowac swoja kulture jako czes¢ kultury swia-
towej i wzbogacac ja o elementy jej bliskie. Polityka czystosci kultury
izoluje od innych i w efekcie prowadzi do niezrozumienia innosci
i martwoty. Separacja prowadzi do ,uwiezniecia $wiadomosci”
w kulturze, do pozornego bezpieczenstwa, do okopywania sie w wy-
znaczonych granicach.

3.3. Strategie edukacji wielokulturowe;j
i migdzykulturowe;j

Z pewnoscia zblizenie narodowe i narodowosciowe jest i be-
dzie kwestig niezwykle wazna i jest obowigzkiem moralnym wszyst-
kich ludzi do tego si¢ przyczynia¢. Uwazam, ze szeroko pojeta
edukacja jest w stanie rozwija¢ i ksztattowac¢ szacunek do regional-
nego dziedzictwa kulturowego, a nauczyciel potrafi przetamac bariery
kodu komunikacyjnego i da¢ podstawy do wychowania miedzykul-

turowego. Odrodzony obecnie watek podmiotowosci, tozsamosci
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kulturowej, wiasnego sprawstwa, doprowadzit do odrzucenia nie-
u$wiadamianej roli czlonka zbiorowosci etnicznej, regionalnej,
wyznaniowej i podjecia préby §wiadomego wyboru przynaleznosci
grupowej. Rodzima kultura staje sie Zrédiem sity i poczucia dumy
z przynaleznoéci do okreslonej grupy. Nastepuje proces akomodacji,
dokonywania przeksztalcenn dotychczasowych schematéw myélenia,
czy tak jak pisze S. Kawula, metanoja, swoista zmiana myslenia,
postepowania, usposobienia’é.

Jak wobec powyzszego ma sie¢ zachowac¢ edukacja, jakie kie-
runki i strategie promowac, jesli bedziemy przez nig rozumie¢ ogoét
wplywéw na jednostki i grupy ludzkie, wplywéw wykorzystujacych
ich mozliwosci oraz sprzyjajacych takiemu ich rozwojowi, aby sta-
waly sie one w pelni $wiadomymi i twérczymi czionkami wspdlnoty
lokalnej, regionalnej, wyznaniowej, narodowej, kulturowe;j i global-
nej oraz byly zdolne do aktywnej samorealizacji wlasnej, niepowta-
rzalnej i trwatej tozsamosci i odrebnosci.

Jak ma funkcjonowac edukacja na pograniczach kultur, gdzie
od wiekéw, z dziada pradziada, zyja obok siebie ludzie postugujacy
sie r6znymi jezykami, uczeszczajacy do innych kosciotow?

Samopoczucie mniejszosci narodowych, etnicznych, wyznanio-
wych ksztaltowane jest w procesach interakcji spolecznych i dlatego
edukacja winna stworzy¢ mozliwosci przejscia od monologu do
dialogu kultur, od dominacji negatywnych stereotypéw i uprzedzen
do wzajemnego zrozumienia, do negocjacji i dbalosci o wspdlny
spadek pogranicza kultur.

Etap budzenia tozsamosci narodowej z jednej strony zwigzany
byt z zywiolowym wybuchem dazeni nacjonalistycznych, z drugiej
za$ strony wynikal z wewnetrzej potrzeby samookreslenia jednostki.
W jednym i w drugim przypadku pozwolil zauwazy¢ i stwierdzi¢
jaka jest jej kondycja (poczucie wewnetrznej sp6jnosci i odrebnosci,
integracja czy zagubienie, zwatpienie, rozproszenie).

16 S. Kawula, Antynomie wspélczesnego wychowania — refleksje w roku

1992, w: Stare i nowe dylematy teorii wychotwania. Materialy z konferencji naukowej
— Torun 1992.
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Obecnie jest czas koncepgji, czyli umiejscowienia siebie w skom-
plikowanym polu interakcji zachodzgcych w regionie zréznicowa-
nym kulturowo, jak tez i kompetenciji, czyli gotowosci i zdolnosci do
pewnych zachowan zwigzanych z narastaniem $wiadomosci utrzy-
mania wspoélnego dziedzictwa kulturowego.

W zwigzku z powyzszym z jednej strony ma miejsce izolacja
i procesy etnocentryczne, z drugiej zachodza procesy asymilacyjne
oraz integracyjne. Czy edukacja winna promowa¢ kazda z grup
etnicznych, etnograficznych, wyznaniowych, czy by¢ $rodkiem
asymilacji grup mniejszo$ciowych, subordynacji do kultury domi-
nujacej, czy tez by¢ $rodkiem integracji i promowania miedzykultu-
rowej edukacji?’.

W oparciu o badania wiasne na pograniczu polsko-biatoruskim,
literature przedmiotu i doswiadczenia zachodnie podejme prébe
przedstawienia mozliwych strategii edukacji, ktére ksztattuja sie i be-
da rozwijaly sie lokalnie, w zaleznosci od potrzeb i aspiracji jedno-
stek i grup mniejszosciowych oraz stopnia akceptaciji i tolerancji dla
odmiennosci grupy dominujacej:

* strategia ,rozdzielenia” — edukacji obok siebie,

* strategia integracji kultur mniejszoSciowych poprzez subordyna-

cje wobec kultury dominujacej,

* strategia ,tygla” — z mozliwoscig edukacji kazdej z grup we wia-
snej kulturze i fuzji z kultura dominujaca, przy zachowaniu
elementéw odrebnosci,

* strategia edukacji miedzykulturowej z tendencja réwnego trak-

towania i z tendencjg przyznania pierwszenstwa potrzebom grup
mniejszo$ciowych.

7 W kwartalniku dotyczacym edukacji, wydawanym przez UNESCO
zdecydowanie promuje si¢ kierunek integracji i multikulturowej edukacji, m.in.
R. R. Singh, Changing education for a changing world; W. Mitter, Multicultural educa-
tion; C. Irwin, Integrated education, Prospects 81, quarterly review of education,
vol. XXII nr 1/1992.
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l. Strategia ,rozdzielenia” — edukacji obok siebie

Dluga i skomplikowana historia ziem wschodniego pogranicza
zaowocowala zréznicowaniem wyznaniowym i etnicznym. Obok
dominujacej ludnoéci polskiej mieszkaja tu miedzy innymi Biatorusi-
ni i Litwini.

Sadze, ze przykladem tej strategii moze by¢ funkcjonowanie
Liceum Ogolnoksztalcgcego w Punisku z litewskim jezykiem
wykiadowym. Stwierdzona wysoka aktywno$¢ miodziezy w zyciu
kulturalnym spofecznoéci lokalnej jest wynikiem wartosciowego
wychowawczo oddzialywania rodzicéw i szkoly. Jej swiadome zaan-
gazowanie kulturalne, przejawiajace sie w uczestnictwie w rézno-
rodnych formach zycia kulturalnego, organizowanego przez insty-
tucjonalne, jak i pozainstytucjonalne uklady kultury, swiadczy
o wysokim stopniu identyfikacji z kultura narodu litewskiego. Temu
procesowi sprzyja w sposob szczegdlny sie¢ placéwek i instytucji
kulturalno-o$wiatowych zlokalizowanych w tym $rodowisku.

Strategia edukacji obok siebie to strategia etnocentryczna, kté-
rej jednak nie nalezy utozsamia¢ z nacjonalistyczna, szczegdlnie
w przypadku pogranicza polsko-bialoruskiego. Sadze, iz biatoruski
etnocentryzm, jedli w ogéle o nim mozna méwic¢, jest odmienny od
innych, chociazby od polskiego czy litewskiego i nie wyplywa z prze-
stanek mesjanistycznych, nie ma charakteru rewindykacyjnego ani
roszczeniowego. Wydaje sie kojarzy¢ z zasada polityczng, jak okreslit
to Ernest Gellner, ...ktdra glosi, ze jednostki polityczne powinny pokrywac
si¢ z jednostkami narodowos ciowymi ‘8.

Edukacja ,obok siebie” na pograniczu polsko-biatoruskim
wydaje sie by¢ wynikiem funkcjonujacych stereotypéw (polski pan,
biatoruski chiop, Polak katolik), jak tez braku kondycji Biatorusinéw
W procesie nauczania jezyka bialoruskiego. Zdominowanie szkolnic-
twa przez jezyk rosyjski nie prowadzi do wypracowania wiasnych
koncepcji, podczas gdy Polacy na Bialorusi zorganizowali juz naucza-
nie jezyka polskiego w ponad 250 miejscach.

" E. Geller, Narody i nacjonalizim, Warszawa 1991, s. 9.
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Etnocentryzm, jak wskazywalem wyzej, jest zwigzany z tradycja
i kazda grupa broni wlasnych przekonan i systemu wartosci, pra-
gnac zapewnié sobie poczucie bezpieczefistwa. Najlatwiej ksztaltuje
sie w dziecinstwie i w mlodosci, szczegélnie pod wplywem tradyciji
i opinii srodowiska. Czy etnocentryzm musimy spostrzegac i wigzac
z nacjonalizmem? Czy powinien by¢ traktowany jako Zrédlo agresji,
a nie jako pierwszy etap nabywania tozsamosci zakorzeniajacej,
zakotwiczajgcej w ojczyZnie prywatnej, ksztattujacej i nadajacej pod-
stawowa strukture systemowi wartosci, stanowiac podstawe odbioru
i indywidualnej interpretacji rzeczywistosci.

Uwazam, ze w edukacji winno by¢ okreslone state miejsce na
etnocentryzm, co jest niezbedne do uswiadomienia i ksztaitowania
tozsamosci i nie jest tym samym co nacjonalizm, ktéry nie buduje
tozsamosci, a niszczy ja i w efekcie prowadzi do marginalizacji i bra-
ku identyfikacji z grupa. Identyfikacja z najblizszymi, znaczacymi
innymi, pozwala na identyfikacje samego siebie, prowadzi do uzy-
skania subiektywnie spéjnej i akceptowanej tozsamosci!®.

Z pewnoscig etnocentryzm moze by¢ wykorzystany jako swo-
ista potrzeba ,wroga”, gdyz grupa zabezpiecza sie przed lekami. Czy
jednak musi mie¢ tylko negatywne konotacje, czy rzeczywiscie brak
w nim miejsca na konotacje pozytywne? Uwazam, ze edukacja moze
je wydoby¢ i wskazaé na nie. Sadze, iz mozliwe jest wykorzystanie
teorii poréwnan spolecznych, wskazujacej znaczenie potrzeby 1acze-
nia si¢ z innymi, potrzeby informacji o innych, wymiany, wyraznej
samooceny przeciwstawionej innym. Pozwala to na podniesienie
poczucia wlasnej wartosci, wymiane informacji, kontakty i dialog.
»Pozna¢ siebie mozemy jedynie w relacji z innymi”’. Wedtug teorii
Eriksona ,pierwszym krokiem wyzwolenia jest wolnos¢ niebycia tym
czym by¢ kazg nam inni” — prawo buntowania sie przeciw decy-
zjom innych. To daje nam mozliwo$¢ wyjscia z tozsamosci negatyw-
nej i ksztaltowania tozsamosci pozytywnej?l.

¥ P L Berger, T. Luckman, Spoteczie tworzenie..., op. cit., s. 206.
2" M. Carrithers, Dlaczego ludzie majq kultury, Warszawa 1994, s. 12.
2 Cyt. za L. Witkowski, Rozwdj i tozsamosc w cyklu zycia, Torun 1989, s. 61.
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2. Strategia zintegrowanej edukacji poprzez subordynacje
(podporzadkowanie) kulturze dominujacej, jezykowi
tej kultury, wartosciom, zachowaniom

W ujeciu skrajnym strategia ta traktuje edukacje jako srodek
pozbawiania grup mniejszo$ciowych tozsamosci, tradycji i jezyka.
Celem jej jest doprowadzenie do przystosowania sie do modelu funk-
cjonowania grupy wiekszosciowej, do dominujacych wartosci i za-
chowan poprzez stopniowe pozbywanie si¢ narodowych tradycji,
zwyczajoéw, jezyka i przyjecie kultury i jezyka grupy dominujacej.

Strategia ta jest znana takze pod nazwa koncepcji zintegrowa-
nej edukacji, w ktérej to postugiwano sie polityka szkolng w celu
usprawnienia stosunkéw w podzielonych spoteczefistwach.

Wiele grup kulturowych, w szczegdélnosci grup mniejszoscio-
wych, moze obawia¢ sie hasta zintegrowanej edukacji, przez ktére
czesto rozumie instrument kulturowej asymilacji. Dotyczy to zwlasz-
cza obaw o jezyk ojczysty. W takim przypadku rozwigzaniem pro-
blemu moga by¢ oddzielne kulturowo szkoly podstawowe i zinte-
growane szkoly $rednie. Jednakze jest tu problem czynnikéw
wspomagajacych integracje — np. kosciota, organizacji ré6znego typu.
Istotne jest czy i w jakim stopniu wyrazaja one poparcie, czy tylko
promuja wlasne interesy?

Szkota, ktéra wspierata uniformizacje kulturows, negowata war-
tosci kultury regionalnej, nie odwotujac si¢ do nich. Dziecku rozpo-
czynajgcemu nauke w szkole narzucano kulture, ktéra do kultury
~domowej” nie nawigzywala, a nawet nig pogardzata. Tylko niekto6-
rzy nauczyciele pomagali dziecku przeby¢ 6w trudny dla niego proég.
Generalnie uznawano, ze dialekt, ktérym w domu rodzinnym i w
spolecznosci postuguja sie dzieci, stanowi giéwng przeszkode w opa-
nowaniu poprawnego jezyka literackiego czy poprawnej polszczy-
zny?%. Prowadzac badania terenowe w regionie péinocno-wschod-

2

22 Na problemy te wskazuje m.in. J. Drzezdzon, O edukacji dziecka na zie-
mi kaszubskiej, w: Dziecko w zbiorowosciach regionalnych na przykiadzie Kaszub,
Gdansk 1992, s. 35-50.




nim stwierdzitem, ze dziecko, ktére w szkole postugiwato sie dialek-
tem bialoruskim, nawet w czasie przerw bylo karcone i osmieszane.

Nie mozna jednak nie zauwazac¢ tego, ze dzieci z rodzin mniej-
szoéci kulturowych nie moga sprosta¢é wymaganiom szkolnym. Dzie-
ci te, jak twierdzg nauczyciele i rodzice, utrudniajag normalny prze-
bieg lekcji. Z kolei spoteczno$¢ dominujgca nie rozumie potrzeby
uwzgledniania probleméw mniejszosci, nauczyciele za$, jak pisze
Erwin Beck, sa ofiarami sytuagji, ktéra ich przerasta®.

Jak wskazywalem wyzej, w kilku parafiach regionu péinocno-
wschodniego zamieszkuja staroobrzedowcy, ktérzy w codziennych
kontaktach posiuguja sie jezykiem zblizonym do rosyjskiego. W przy-
padku tych dzieci gléwnym problemem jest jezyk, wydobycie sie
z ,kultury ciszy” (Freire), w jakiej znalazty si¢ one po przekroczeniu
progu szkolnego, gdzie oczekuje si¢ od nich méwienia i rozumowa-
nia w jezyku polskim, mimo wzrastania i nabycia innej kultury
domowej. Nauczyciele oskarzajg rodzicow, ze nie wykazuja zainte-
resowania osiggnieciami szkolnymi, ktére tylko w nielicznych przy-
padkach sa zadowalajace?’. Problem natomiast lezy w popetnionym
na tych dzieciach ,gwalcie symbolicznym”.

Podobnie z Bialorusinami, gdzie jezyk bialoruski, a wlasciwie
gwara, jest jezykiem ,swoim” — prywatnym, ktéry stopniowo jest
zatracany w konkurengji z innymi jezykami uzywanymi i naucza-
nymi, przy braku przekonania o potrzebie jego utrzymania. Sadze,
iz jest to dylemat jezyka ,wiejskiego”, w stosunku do ktérego nie
ksztaltowano szacunku, podobnie jak do ,swoich”. Wstydliwos¢
wszystkiego, co wigzalo sie ze wsig, jezykiem prostym, polaczona
z checig ,wyrwania” sie i stania sie kim$, zaowocowala brakiem sza-
cunku do siebie i do ,swoich”.

% E. Beck, Samodzielno$¢ — odpowiedzialno$¢ — wspOtpraca, w: Szkola i na-
uczyciel a integracja Europy. Materialy z konferencji naukowej w Bydgoszczy
w dniach 5-7.10.1992, pod red. R. Gerlacha i E. Podoskiej-Filipowicz, Bydgoszcz 1993,
s. 48.

%4 J. Lanczakowska, Wychowanie dzieci w rodzinach zréznicowanych wyznanio-
wo na przyktadzie badaii przeprowadzonych w gminie Augustéw, Biatystok 1990, praca
magisterska napisana pod kierunkiem autora.
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3. Strategia ,tygla”, zaktadajaca mozliwos$¢ edukacji kazdej
z grup we wiasnej kulturze i fuzji z kultura dominujaca
przy zachowaniu ,innosci”

Strategia ta zaklada asymilacje w formie fuzji, a nie subordynaciji
wobec kultury dominujacej. Teoria asymilacyjna pluralizmu, jak pisze
Mary A. Hepburn?®, spostrzega spoleczenstwo jako zbiér grup, gdzie
kazda z nich ma wiasne interesy, ktére promuje w réznych instytu-
cjach spotecznych. Edukacja bedac dostepna wszystkim, winna
odgrywacé kluczowa role w uspolecznianiu mlodziezy. Bylby to jed-
nak proces integracyjny — polaczenie, fuzja, przy zachowaniu
»innoéci”, nie subordynacja — podporzadkowanie wiekszosci.

Koncepcja tygla zaklada, ze wszystkie grupy etniczne maja ja-
kie$ pozytywne strony, a ich kultury zmieszane w tyglu polacza sie
w nowa, wyzszg kulture, co stanowi Zrédlo ich sity. W rozpalonym
tyglu wszystkie narodowosci sq rowne, nabierajg innych ksztaltow i stajg sig
czyms nowym?®*. Kultury grupowe powinny akceptowac¢ wspélne ele-
menty w kulturze dominujgcej i powinny wprowadza¢ do niej nowe
elementy ku pozytkowi wszystkich.

W procesie wielowiekowego wspélzycia grup etnicznych beda-
cych ,u siebie”, zasiedzialych z dziada pradziada na swoim tery-
torium, wytworzylo sie wiele specyficznych wartosci, powstawato
i ulegato ustawicznym modyfikacjom wiele stereotypowi uprzedzen.

Stwierdzitem, ze w spolecznosciach wiejskich, homogenicznych
wyznaniowo-prawostawnych, uzywany jest najczesciej jezyk gwa-
rowy?. Nie zauwazylem w tych spolecznosciach proceséw asymila-
cyjnych, poddawania sie presji jednojezycznoéci propagowanej
w Polsce Ludowej, natomiast spostrzeglem silng potrzebe dobrej zna-
jomosci jezyka polskiego, co mialo uwalnia¢ przed paralizujagcym
kompleksem chiopskosci, poczuciem gorszosci kulturowej. Tak wiec
z zewnatrz moze powstawac zludzenie asymilacji jezykowej, trakto-

5 M A Hepburn, Multiculturalism and social cohesion in a democratic so-

ciety, Prospect 81, vol. XXII, nr 1, 1992, s. 80-90.
% M. Krug, The Melting of the Ethnics, Bloomington 1976, s. 12.
¥ . Nikitorowicz, Socjalizacja i wychowanie..., op. cit., s. 338.
Jj ] 1 P
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wanie jezyka jako przezytku z wyrazaniem braku szacunku do nie-
go. Z drugiej jednak strony w spolecznosci lokalnej i w srodowisku
réwiedniczym jezyk ten jest synonimem prywatnosci i swojskosci;
jest on wsrdéd ,swoich” najczesciej uzywany i kazdy ,swoéj” bylby
wykpiony, gdyby prébowal postugiwac sie jezykiem: polskim.

W dialogu i ciagtej negocjacji z innymi powstaja, zanikaja,
przeobrazaja sig rézne odczucia w zakresie afiliacji kulturowej, re-
gionalnej, etnicznej czy religijnej. Powstaje potrzeba samookreslenia
sig, jednak jest to zjawisko dynamiczne. Jednostka zyskuje — nabywa
tozsamosci kulturowej (swoistego sposobu myslenia, warto$ciowania,
dzialania) w procesie wychowania i samowychowania, w drodze
wspotdziatania, dialogu i negocjacji.

4. Strategia edukacji z tendencja réownego traktowasia
i ztendencja przyznania pierwszenstwa potrzebam
grup mniejszosciowych

Mozna w tym przypadku méwic o strategii poszukujacej con-
sensusu pomiedzy kulturami w zaleznoéci od warunkdw, sytuacji,
potrzeb itp. Przykladem moga tu by¢ szkoly dla dzieci z rodzin kato-
lickich i protestanckich w Belfascie (Irlandia Pin.) Szkoty dla zydéw,
muzulmanéw i chrzescijan w Izraelu, dla czarnych i btalych w Afry-
ce. S to proby nauki na zasadzie réwnosci, gdzie rozszerzone jest
nauczanie historii, kultury i nauk politycznyck narodéw i spole-
czehstw®,

Edukacja miedzykulturowa to edukacja uwzgledniajgca odro-
dzony watek podmiotowosci i tozsamosei, oswajajaca do dorastania,
do bycia obok siebie w duchu tolerancji i poszanowania praw kazdej
mniejszosdci, przeciwdzialajgca powstawaniu szkodliwych stereoty-
poéw i uprzedzen etnicznych i wyznaniowych, przygotowujgca do
zycia w spolecznosciach odmiennych kulturowo, do dialogowych

# Colin Irwin, Integrated education. From theory to practice in divined so-
cieties, Prospects 81, vol. XXII nr 1/1992, s. 67-79.
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interakcji, pielegnujaca tradycje i uruchamiajaca nosniki tradycji (ro-
dzine, grupy tworcze, stowarzyszenia, bractwa itp), przedstawiajaca
innego jako ciekawego i przyjaznego, pomocnego w rozwoju, a nie
zagrazajacego i wrogiego.

Przykladem w naszym regionie moze by¢ dziatalnos¢ Osrodka
Pogranicza Sztuk, Kultur i Narodéw w Sejnach, gdzie podjeto
ciekawg prébe realizacji programu ,Klasa dziedzictwa kulturowego”
czy projektu ,Dom” poprzez bezposrednie ,spotkanie” réznorodnej
tradycji i jezykéw Polakéw z Wilna, starowieréw z Gabowych
Gradéw kolo Augustowa, Ukraiftcow z Ban Mazurskich, Litwinéw
i Polakéw z Sejn.

Wspolczesnie sSwiadomoé¢ przynaleznosci terytorialnej, $wiado-
mos¢ pochodzenia, wywodzenia sie, wyznacza regiony i stad regio-
nalne zbiorowosci majg w wigkszym lub mniejszym stopniu poczu-
cie swojej odrebnosci. W jednym przypadku moze wystepowac silne
poczucie odrebnosci regionalnej polaczone z antagonizmem wobec
panstwa, w ktérego sklad wchodzi region, w imnym brak poczucia
silniejszej odrebnosci, miewychodzenie ze swojg odrebnoscia poza
spotecznos¢ lokalna.

Sadze, iz w pierwszej kolejnosci musi mie¢ miejsce silna iden-
tyfikacja z ojczyzng prywatng, ze $wiatem oswojonym, Sciezka za-
korzeniona. Ojczyzmna prywatna, jak podkreskt S. Ossowski, wyrasta
ze $wiadomego orientowania sie ludzi na wartosci regionu, ktére de-
cyduja o swoistoéci 1 odrebnosci. Cechy ojczyzny nadaja jej czlonko-
wie i istnieje oma w rzeczywistosci subiektywnej grupy, wyrazajac
sie w emocjomalnym odczuciu, przywiazaniu do ojcowizny i dzie-
dzictwa, wiezi nawykowej i emocjonalnej?.

Ojczyzna ideologiczna to obszar, z ktérym jednostka jest zwia-
zana nie poprzez swoje bezposrednie, osobiste przezycia wzgledem
tego terytorium i wytworzone droga tych przezy¢ nawyki, lecz po-
przez swa przynaleznoé¢ do pewnej zbiorowosci, ktéra jest owemu

¥ S. Ossowski, Wiez regionalna i wigz narodowa na Slasku Opolskim,
w: Dzieta, t. 111, s. 251 i nast.
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terytorium jako$ podporzadkowana. Rola czynnikéw osobistych
w stosunku jednostki do ojczyzny ideologicznej to juz sprawa inter-
ferencji (naktadania sie) ojczyzny prywatnej i ideologicznej.

Uwazam, ze powinniémy si¢ godzi¢ na separacje i etnocen-
tryzm, co jest niezbedne do uswiadomienia, ksztalttowania i zdgzania
do zachowania tozsamosci kulturowej i nie jest tym samym co nacjo-
nalizm, ktéry nie buduje tozsamosci, a niszczy jg i w efekcie prowa-
dzi do marginalizacji i braku identyfikacji z ktérgkolwiek z grup.
Celem edukacji regionalnej jest rozwijanie wlasnej tozsamosci kultu-
rowej, wzmacnianie i ksztaltowanie umiejetnoéci odpowiedzialnego
tworzenia i modelowania kultury wlasnej grupy, co pozwala na
akceptacje pluralizmu kulturowego i ksztaltowanie zdolnosci widze-
nia siebie w zréznicowanym, pluralistycznym $wiecie. Natomiast
wspoélnym celem edukacji regionalnej i miedzykulturowej jest wdro-
zenie i ksztaltowanie nawyku cigglego dialogu i negocjacji.

Celem systemu edukacyjnego powinno by¢ doprowadzenie do
wzajemnie korzystnych kulturowo stosunkéw, ustawicznie rozwija-
jacych sie na bazie wspdélnych korzeni kulturowych. Szkola i inne
instytucje oswiatowe nie moga ogranicza¢ procesu ksztaltowania toz-
samosci kulturowej jednostek i grup. Od czaséw Komisji Edukacji
Narodowej w dziejach polskiej o§wiaty przyjmowano, iz ksztaltowa-
nie poczucia wiezi ze spolecznoscia regionalng, a méwiac stowami
S. Ossowskiego ,0jczyzng prywatng”, jest istotnym krokiem ksztal-
tujacym postawy obywatelskiej odpowiedzialnosci za losy wspoélnoty
lokalnej oraz szerszej — narodowej, jak tez szacunku i tolerancji do
innych wspélnot.

Istotny wydaje sie wiec by¢ problem autonomii szkoly w sys-
temie spolecznym, jak tez i innych instytucji wychowawczych
sterowanych globalnie. Zdazanie do wspdlnej kultury, kultury
ogélnonarodowej i ogélnoludzkiej, musi prowadzi¢ poprzez poziom
tozsamosci rodzinnej, etnicznej, etniczno-regionalnej. W znanych
koncepcjach rozwojowych podkresla sie, iz nie mozna budowac kolej-
nego poziomu bez nizszego, gdyz powoduje to zerwanie ciggloéci
i zanik zdolnosci dostrzegania réznic, niezbednych do poszukiwania

138




podobieristw, jak tez przyjaznego interpretowania ,innosci”, ktéra nie
zagraza w dialogu miedzykulturowym, a pobudza i ksztaltuje
tworczo.

Ograniczenie i negacja dziedzictwa kulturowego grup zdomi-
nowanych, unifikacja i tworzenie kultury wspdélnej, powoduje naj-
czeSciej zastdj i zanik tozsamosci indywidualnej. W takim procesie
socjalizacji wtdrnej dzieci nie moga méwi¢ ,wlasnym gltosem”, oba-
wiaja sie ,swoich” zachowan, gestéw, odzywek, zwrotéw. Szkota
narzucajac ,jezyk ogélnonarodowy” pozbawia dziecko mozliwosci
konstruowania wypowiedzi w swoim jezyku, uzywania kodéw skroé-
towych, odniesienn do kontekstu itp. Tak wiec ucza sie milczenia,
nabywajac przekonania o wiasnej niekompetencji, o nizszej wartosci
kultury ich §rodowiska rodzinnego, o niemoznosci pokonania barier
dzielacych od kultury ,wysokiej”.

Szkola winna przekazywac i utrwala¢ wiedze o odmiennodciach,
przedstawia¢ uczniom problemy $rodowiska w ktérym zyja, prezen-
towa¢ historie regionu, role rodziny w przekazie tradycji, w ksztal-
towaniu wartoéci moralnych i kultywowaniu tradygji. Istotne to jest
szczegblnie obecnie, w czasach, w ktérych sity dehumanizujace sa
niesamowicie przytlaczajgce. Uczniowie musza byé swiadomi
probleméw, jakie dotycza ich regionu, zdawa¢ sobie sprawe z ich
istnienia, umie¢ je formulowac i przedstawia¢ warianty rozwigzan
z uwzglednieniem intereséw kazdej strony.

Droga do uczestnictwa w kulturze europejskiej prowadzi
bowiem poprzez przezycie wlasnej tozsamosci i stad potrzeba
udzielenia spoleczno$ciom regionalnym wielorakiej pomocy w tym
zakresie.

3.4. Edukacja dla mniejszosci w Polsce
W systemie demokratycznym istniejgce mniejszosci mogag kul-

tywowac swoje tradycje, utrzymywac jezyk i kulture. Nie ma wiel-
kiego znaczenia liczebno$¢ mniejszosci narodowych w Polsce, ktére
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szacuje sie w granicach 2-4% ogolnej liczby obywateli polskich, czyli
w przedziale I-2 min, gdyz wyliczenia s3 w tym przypadku niemozli-
we i niewiele wnoszg do idei edukacji miedzykulturowej. Narodo-
wos¢ jednostki jest bowiem sprawg jej indywidualnego wyboru, kté-
ry nie musi by¢ staly i ktéremu winien towarzyszy¢ wspétczynnik
humanistyczny. Tak wiec jednostka sama okresla, kim chce by¢ i kim
sie czuje pod wplywem okolicznosci zewnetrznych, przejetego dzie-
dzictwa kulturowego, znajomosci jezyka, tradyciji itp. Znane byly i sa
w dalszym ciggu takie sytuacje, ktére jednych zachecajg, drugich od-
streczaja od uzewnetrzniania odmiennosci etnicznej. Prowadzone
ostatnio przez autora badania wéréd Polonii na Bialorusi wskazuja,
ze w dalszym ciggu jest dylematem samookreélenie etniczne (w du-
szy czujg si¢ Polkg, ale paszportowo jestem Bialorusinkg, mieszkam na Bia-
forusi i powinnam by¢ Bialorusinkg),

Chcialbym zwrécié uwage, iz samo okreslenie ,mniejszos¢
narodowa” moze by¢ réznie rozumiane. W traktacie miedzy Polska
a Niemcami o dobrym sasiedztwie i przyjaznej wspoélpracy za mniej-
szos¢ niemiecka w Polsce uznaje si¢ osoby posiadajace polskie oby-
watelstwo, a bedace niemieckiego pochodzenia, ktére przyznaja sie
do jezyka lub tradycji niemieckiej. Nie stawia si¢ zatem warunku
znajomosci jezyka czy odpowiedniego pochodzenia, a wystarczy de-
klaracja zwigzku z tradycja. W praktyce jednak znajomos¢ tradycji
jakiego$ narodu wymaga postugiwania sie jego jezykiem. Przyjmu-
jac Polakéw z Bialorusi na studia pedagogiczne na naszym Wydziale
kierujemy sie wylacznie znajomoscia jezyka polskiego, ktére w tym
przypadku uznajemy za podstawowe kryterium przynaleznosci na-
rodowej.

Polskie szkoly umozliwiaja mniejszosSciom narodowym kulty-
wowanie jezyka ojczystego. W roku szkolnym 1993/94 prawie 12 ty-
siecy uczniéw pochodzacych z mniejszosci narodowych uczylo sie
w 165 szkotach podstawowych i srednich swojego jezyka narodo-
wego (tabela ).
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§§ Tabelanr 1.
|

Szkoly dla mniejszo$ci narodowych w Polsce

Jezyk 1978/79 | 1988/89 | 1989/90 | 1990/91 | 1991/92 | 1992/93 | 1993/94

biatoruski 45 59 47 50 48 45 43

4.265 4.321 3.928 3.717 3.505 3.671 3.596

litewski 20 1 12 14 14 13 14
480 660 670 708 816 719 795
(*742)
niemiecki 28 45
. 2307 | 5.178
i stowacki 13 23 22 19 19 18 14
§ 466 549 465 461 471 498 483
. ukrainski 50 47 40 45 45 50 50
§ 440 926 1.055 | 1.350 | 1.165 | 1.648 | 1.642
(*1.919)
. Razem 129 140 121 126 124 154 165

_—

5.651 6.460 6.118 6.231 6.257 8.780 | 11.694

45 — liczba placéwek o$wiatowych z nauka jezyka ojczystego mniejszosci
(wszystkie formy i typy szkét)
466 - liczba uczniow w szkofach z nauka jezyka ojczystego mniejszosci
* —wg GUS, Dane: MEN

R

Istnieje kilka form nauki jezyka narodowego przez dzieci i mio-
dziez narodowosci niepolskiej:

* szkoly z ojczystym jezykiem nauczania, do ktérych uczeszcza 1500
uczniéw (w tym 493 uczniéw licedw ogolnoksztalcacych),

* szkoly dwujezyczne (32 uczniéw w jednej placéwce z drugim je-
zykiem litewskim),

* szkoly z dodatkowa nauka jezyka ojczystego, w ktorych nauke po-
biera 7880 uczniéw (w tym 721 ucznidw licedw ogodlnoksztalcacych),

* miedzyszkolne zespoly nauczania jezyka ojczystego, w ktorych
uczy sie 484 uczniéow szkdl podstawowych.
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W wigkszosci szkél odbywaja sie jedynie dodatkowe lekcje
jezyka ojczystego. Trzy narodowosci posiadaja szkoly z jezykiem
wykladowym niepolskim. Litewska mniejszo$¢ korzysta z szesciu
szkol podstawowych i jednego liceum. Ukrainska dysponuje pie-
cioma szkolami podstawowymi i trzema liceami, stowacka ma dwie
szkoly podstawowe. Niektére mniejszosci narodowe prowadza
nauczanie jezyka ojczystego poza systemem szkolnym. Na przykiad
pod opieka Zwigzku Ukrainncéw w Polsce znajduje sie kilkadziesiat
punktéw nauczania tego jezyka. Zajecia odbywaja sie najczesciej
w soboty i w niedziele w wymiarze kilku godzin.

Jezyka bialoruskiego w 41 szkolach podstawowych uczy sie 2904
uczniéw. Dwa licea ogélnoksztalcace prowadza dodatkowa nauke
jezyka bialoruskiego dla 692 uczniéw. Dynamika zmian ilosciowych
w nauczaniu jezyka bialoruskiego jest odmienna niz u pozostalych
mniejszosci, co uwidacznia tabela. Sie¢ szkolna pozostaje prawie bez
zmian, natomiast zauwazalna jest tendencja malejgca liczby uczniéw.

Jezyka litewskiego dzieci i mlodziez narodowosci litewskiej ucza
sie w pieciu szkotach podstawowych, w jednym liceum ogol-
noksztalcagcym z litewskim jezykiem nauczania oraz w szesciu
szkolach podstawowych i jednym zespole miedzyszkolnym z jezy-
kiem litewskim jako przedmiotem dodatkowym, a takze w jednej
szkole dwujezycznej. Nalezy podkresli¢, ze szkolnictwo litewskie
posiada najwieksza liczbe placowek z wyktadowym jezykiem naro-
dowym.

Jezyk niemiecki jako jezyk ojczysty wprowadzony zostat do pol-
skich szkét w roku szkolnym 1992/93 w formie dodatkowej nauki
jezyka ojczystego. W roku szkolnym 93/94 funkcjonowal jeden
oddzial przedszkolny i 44 szkoly podstawowe. Powolano réwniez
kolegia nauczycielskie ksztalcace nauczycieli niemieckiego. Z Niemiec
kierowana jest pomoc w postaci nauczycieli jezyka niemieckiego, jak
tez podrecznikéw i pomocy naukowych.

Szkoly ze slowackim jezykiem nauczania znajduja sie w rejonie
Spisza i Orawy. Funkcjonuje jedenascie szkét ze stowackim jako
jezykiem dodatkowym, dwie szkoly podstawowe maja status szkét
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z wykladowym jezykiem slowackim i jedno liceum ogélnoksztalcace
z dodatkowa nauka jezyka stowackiego.

Dzieci ukrainskie ucza sie jezyka narodowego w jednym od-
dziale przedszkolnym, w czterech szkolach podstawowych z ojczy-
stym jezykiem nauczania oraz w czterdziestu dwoéch szkolach pod-
stawowych i zespolach miedzyszkolnych z dodatkowa nauka jezyka
ukraifiskiego oraz w trzech liceach ogélnoksztalcacych.

Pamietajac o tym, Ze nauczanie jezyka jest jednoczesnie wpro-
wadzeniem w kulture kraju, propagowalbym lekcje (warsztaty) dzie-
dzictwa kulturowego, na ktére zapraszani byliby ,sasiedzi” z innych
narodowosci. Idea ,Lekcji Dziedzictwa” znajduje swoja szersza reali-
zacje w tak zwanych ,Europejskich Lekcjach Dziedzictwa”. U ich
podstaw lezy potrzeba nadania dzialaniom edukacji miedzykulturo-
wej wymiaru europejskiego (wychowanie przyszlych pokolen za-
mieszkujgcych Europe we wzajemnym szacunku i otwarciu, z wraz-
liwoscig dostrzegania i checig poznawania réznic przy jednoczesnym
odkrywaniu wspélnego dziedzictwa europejskiego).

Sadze, ze pomocna w powyzszych dzialaniach moze okazac sie
Rada Europy (Departament Dziedzictwa przy Radzie Europy), ktéra
program Europejskich Lekcji Dziedzictwa popiera i popularyzuje,
ulatwiajgc kontakty pomiedzy instytucjami dzialajacymi w tym
zakresie.

R

3.5. Podstawy prawne edukacji mi¢edzykulturowej

W systemie demokratycznym mniejszosciom etnicznym, jezy-
kowym i wyznaniowym umozliwia sie zachowanie swojej odmienno-
$ci. W ostatnich latach dokonano wielu postepowych i precyzyjnych
ustalen, przede wszystkim po helsinskiej KBWE i nastepujacych po
niej konferencjach dotyczacych praw czlowieka i praw mniejszosci.
Dokument Kopenhaskiej Sesji Konferencji Praw Czlowieka, KBWE
z czerwca 1990 roku méwi miedzy innymi:

~Przynalezno$¢ do mniejszosci etnicznej jest sprawa indywidualnego
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wyboru; z trwania przy tym wyborze nie moze wynikna¢ jakikolwiek
uszczerbek dla osoby 6w wybdr dokonujacej.

Osoby nalezace do mniejszosci etnicznych maja prawo do nie-
skrepowanego wyrazania, zachowywania i rozwijania swojej etnicznej,
kulturalnej, jezykowej czy religijnej tozsamosci i do utrzymania i rozwoju
wilasnej kultury we wszystkich jej przejawach, w wolnosci od jakichkol-
wiek préb ich asymilowania wbrew ich woli. W szczeg6lnosci maja one
prawo:

* do nieskrepowanego uzywania macierzystego jezyka prywatnie

jak i publicznie,

* do zakiadania i utrzymywania wlasnych instytucji, organizacji czy
zwigzkéw o$wiatowych, kulturalnych i religijnych, ktére moga
zabiega¢ o dobrowolne finansowe i inne $rodki utrzymania jakio
wsparcie ze §rodkéw publicznych, w zgodzie z legislacja kraju
zamieszkania,

* do rozpowszechniania, wymiany i dostepu do informacji w jezy-
ku macierzystym. Osoby nalezagce do mniejszosci etnicznych
moga poslugiwac sig i cieszy¢ swoimi prawami zaréwno indywi-
dualnie jak i w spolecznosci z innymi czlonkami swojej gru-
py. Zadna z 0s6b nalezacych do mniejszosci etnicznej nie moze
ponie$¢ jakiejkolwiek straty w zwigzku z korzystaniem lub
niekorzystaniem z tych praw. Pafstwo uczestniczace dolozy sta-
ran gwoli zapewnienia, aby osoby nalezgce do mniejszosci etnicz-
nych, nie zwazajac na potrzebe nauki oficjalnego jezyka lub ofi-
gjalnych jezykéw owego panstwa, mialy zapewnione wiadciwe
warunki do nauki swego jezyka macierzystego jak i nauki w swo-
im jezyku macierzystym”.

Istotnym wiec aspektem polityki pafistwa wobec mniejszosci jest
rozwdj szkolnictwa i rozwigzania prawne przyjete w polskim systemie
o$wiatowym w odniesieniu do nauki jezyka ojczystego mniejszosci
i prowadzenia zaje¢ szkolnych w tym jezyku. Podstawe prawng sta-
nowi Ustawa o Systemie Oswiaty z 1991 roku (Dz.U. nr 95, poz. 425)
oraz Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z 24 marca 1992
roku w sprawie organizacji ksztalcenia umozliwiajgcego podtrzymy-
wanie poczucia tozsamosci narodowej, etnicznej i jezykowej uczniow
nalezacych do mniejszosci narodowych (Dz.U. nr 34, poz. 150).

Z powyzszego wynika, ze nauczanie jezyka ojczystego okreslo-
nej mniejszosci moze by¢ prowadzone:
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* w przedszkolach i szkolach z ojczystym jezykiem nauczania,

* w przedszkolach i szkotach dwujezycznych,

* w szkolach z dodatkowa nauka jezyka ojczystego mniejszosci,

* w miedzyszkolnych zespotach nauczania jezyka ojczystego mniej-

szosci.

Nauka jezyka ojczystego mniejszosci organizowana jest na
zasadzie dobrowolnosci. Klasa (oddziat), w ktérej nauczanie odbywa
sie w jezyku ojczystym mniejszoéci, moze by¢ zorganizowana wow-
czas gdy na nauke w tej klasie zglosi sie co najmniej 7 uczniéw
w szkole podstawowej (pisemny wniosek rodzicéow) i 14 ucznidéw
w szkole ponadpodstawowej (deklaracje skladaja sami uczniowie).

W przypadku gdy liczba uczniéw zgloszonych jest mniejsza,
nauczanie organizuje sie w grupach miedzyoddzialowych lub
miedzyklasowych.

Innym istotnym problemem jest prawo do wspéidecydowania
o swoich wlasnych sprawach. Na poziomie gminy umozliwiajg to
samorzady (Ustawa z 8 marca 1990 roku o samorzadzie terytorial-
nym, Dz. U. nr 16, poz. 95). W gminach, w ktérych przewaza lud-
nos¢ niepolska warunki do decydowania o wlasnym losie s3 speinio-
ne o tyle, na ile szerokie sa3 kompetencje gmin (Ustawa z 17 maja
1990 roku o podziale zadan i kompetencji pomiedzy organami gmi-
ny a organami administracji rzadowej, Dz.U. nr 34, poz. 198).

Jednym z istotnych efektéw pracy Komisji Mniejszosci Naro-
dowych i Etnicznych w Sejmie byla Ustawa o stosunku panstwa do
Polskiego Autokefalicznego Kosciola Prawoslawnego z 1991 roku
(Dz.U. nr 66, poz. 287 ze zmianami nr 95, poz. 425). Wczeéniej zostala
przyjeta ustawa o stosunku panstwa do Kosciola katolickiego z 1989
roku (Dz.U. nr 29, poz. 154 ze zmianami w 1990 roku, nr 51, poz. 297,
nr 55, poz. 321, nr 86, poz. 504 oraz w 1991 roku, nr 95, poz. 425, nr
107, poz. 459). Reguluje ona sytuacje prawng obrzadku bizantyjsko-
-ukrainskiego w Polsce. Ustawy te s3 wazne dla czlonkéw mniejszo-
éci narodowych nalezacych jednoczes$nie do mniejszosci religijnych.
Z kolei rozporzadzenie ministréw Pracy i Polityki Socjalnej oraz Edu-
kacji Narodowej z 12 listopada 1990 roku w sprawie zwolniefi od
pracy lub nauki oséb nalezacych do koscioléw i innych zwigzkéw
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religijnych w celu obchodzenia $wiat religijnych nie bedacych usta-
wowo dniami wolnymi od pracy (Dz.U. nr 82, poz. 481}, umozliwia
podtrzymywanie tradycji i obyczajéw przez Bialorusinéw, Ukraif-
cow, Zydow.

Innym waznym elementem polityki panstwa jest rozszerzenie
dostepu mniejszosciom narodowym do publicznego radia i telewiz;ji.
Jest on zagwarantowany w ustawie z dnia 29 grudnia 1992 roku o ra-
diofonii i telewizji (Dz.U. z 1993 1, nr 7, poz. 34).

Mniejszosci narodowe w Polsce moga sie swobodnie zrzeszac.
Ustawa z 7 kwietnia 1989 roku — Prawo o stowarzyszeniach (Dz.U. nr
20, poz.104, zalacznik nr 2) opiera sie na zasadzie wolnosci tworzenia
stowarzyszen. Zlikwidowany zostat monopol jednego towarzystwa dla
jednej spotecznosci narodowosciowej, obowigzujacy do 1989 roku.

Nalezy podkresli¢, iz w ostatnich latach powstalo wiele orga-
nizacji i stowarzyszen integrujacych etniczne spotecznosci pograni-
czy kulturowych. Dla przykiadu, niezaleznie od Bialoruskiego Towa-
rzystwa Spoleczno-Kulturalnego, istniejacego od dawna, przed
dwoma laty powstal Zwigzek Bialoruski w Rzeczypospolitej Polskiej.
Ma on charakter luznej federacji organizacji bialoruskich i zrzesza
Bialoruskie Zjednoczenie Demokratyczne, Zwigzek Mlodziezy Biato-
ruskiej, Bialoruski Zwigzek Studentéw, Stowarzyszenie Literackie
»Bialowieza”, Stowarzyszenie Dziennikarzy Biatoruskich, Bialoruskie
Towarzystwo Historyczne, Rade Programowa Tygodnika ,Niwa” oraz
Bialoruskie Towarzystwo Kulturalne ,Chatka” z Gdanska.

Innym przyktadem jest nauczanie religii w szkotach wojewodz-
twa suwalskiego, gdzie swojej religii ucza sie¢ ewangelicy (m.in. w Gi-
zycku, Pozezdrzu, Suwatkach, Rakéwku kolo Przerodli), grekokatoli-
cy (m.in. w Baniach Mazurskich, Lisach, Zabinie, Budrach, Zabroscie
Wielkim), starowiercy (w Suwatkach, Gabowych Gradach), zielono-
$wiatkowcy (w zborze Botol w Goldapi), wyznawey prawostawia
(w Kruklanach, Orlowie, Wegorzewie), adwentysci dnia siédmego
(»w domu bozym” w Suwatlkach na osiedlu Péinoc) oraz katolicy we
wszystkich szkolach.

W europejskim systemie praw czlowieka pojawil sie nowy
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instrument ochrony praw mniejszoéci narodowych. Jest nim kon-
wencja o ochronie mniejszosci narodowych -— ,Framework Conven-
tion for the Protection of National Minorities”.

Polska, obok 20 innych panstw, czlonkéw Rady Europy, pod-
pisata | lutego 1995 roku ten pierwszy europejski wielostronny
dokument prawny dotyczacy ochrony mniejszosci narodowych.

Konwencja w art. | stanowi, iz ochrona mniejszosci narodowych
oraz praw i wolnoéci nalezagcych do nich oséb jest integralng czescia
miedzynarodowej ochrony praw czlowieka. Jej postanowienia
powinny by¢ stosowane w dobrej wierze, w duchu zrozumienia i to-
lerancji oraz zgodnie z zasadami dobrego sasiedztwa i wspélpracy
panstw (art.2).

Kazda osoba nalezaca do mniejszosci narodowej powinna méc
swobodnie wybra¢, czy chce by¢ traktowana jako czlonek mniejszosci.
Nie mozna wycigga¢ zadnych niekorzystnych konsekwencji z takie-
go wyboru oraz z korzystania z praw, ktére sa z nim zwigzane. Czlon-
kowie mniejszosci moga korzysta¢ ze swobdd wynikajacych z zasad
zapisanych w konwencji ramowej indywidualnie oraz wspélnie z in-
nymi (art.3).

Panfistwa zobowiazuja sie zagwarantowaé osobom nalezacym do
mniejszoéci narodowych réwnoé¢ wobec prawa oraz réwng ochrone
prawna. Zakazana jest wszelka dyskryminacja oparta na przynalez-
nosci do mniejszoéci narodowej (art.4). Obowigzkiem panstw jest
przyjecie, w razie koniecznosci, odpowiednich $rodkéw dla promo-
wania, w kazdej dziedzinie Zycia gospodarczego, spotecznego, poli-
tycznego i kulturalnego, peinej i rzeczywistej réwnosci miedzy
osobami nalezagcymi do mniejszosci narodowej i tymi, ktorzy
reprezentuja wiekszos¢.

Nalezy promowa¢ warunki pozwalajgce mniejszoSciom
podtrzymywac i rozwija¢ swoja kulture, zachowac¢ istotne elementy
tozsamosci, zwlaszcza religii, jezyka, tradycji i kulturowego dziedzic-
twa (art.5).

Bez szkody dla realizacji ogélnej polityki integracyjnej panstwa
powinny zrezygnowac z asymilacji oséb nalezacych do mniejszosci
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narodowych wbrew ich woli oraz chroni¢ przed wszelkimi dziala-
niami z zamiarem asymilacji. Obowigzkiem panstw jest rozwijanie
ducha tolerancji i dialogu kultur oraz wspéipracy wszystkich ludzi
zyjacych na ich terytorium , niezaleznie od tozsamosci etnicznej, kul-
turowej, jezykowej lub religijnej, zwlaszcza w dziedzinie edukacji,
kultury i mediéw (art.6).

Panstwa zobowiazuja sie do ochrony oséb, ktére moglyby pasé
ofiarg aktéw dyskryminacji, wrogosci lub przemocy ze wzgledu na
ich tozsamos$¢ etniczng, kulturowsa, jezykows i religijng. Nalezy za-
pewnié poszanowanie prawa kazdej osoby nalezacej do mniejszosci
do: swobodnego pokojowego zgromadzania sie, stowarzyszania sie,
swobody wypowiedzi oraz mysli, sumienia i wyznania (art.7). Kazda
z nich ma prawo manifestowania swojej religii lub przekonan oraz
tworzenia instytucji, organizacji i stowarzyszen religijnych (art.8).
Oznacza to réwniez swobode posiadania pogladéw oraz otrzymy-
wania i przekazywania informagji i idei w jezyku mniejszosci, bez
ingerencji wiadz publicznych i bez wzgledu na granice. Strony po-
winny uniemozliwi¢ w ramach ich systeméw prawnych dyskrymi-
nacje mniejszoéci w dostepie do mediéw. Pafistwo nie moze prze-
szkadza¢ w tworzeniu i korzystaniu z mediéw drukowanych.
W regulacjach prawnych dotyczacych radia i telewizji powinno
zapewni¢ osobom nalezagcym do mniejszoéci narodowej mozliwoé¢
tworzenia i korzystania z wlasnych mediéw (art.9).

Nale?zy uznaé¢ prawo mniejszosci do uzywania swobodnie i bez
zadnej ingerencji wlasnego jezyka w zyciu prywatnym i publicznie,
ustnie i na pidmie. W rejonach zamieszkanych tradycyjnie lub w du-
zej liczbie przez mniejszosci, na zadanie tych oséb odpowiadajace
rzeczywistej potrzebie nalezy stara¢ si¢ zapewni¢ warunki pozwa-
lajace na uzywanie jezyka mniejszosci w stosunkach miedzy tymi
osobami i organami administracji. Pafistwa zobowiazuja sie zagwa-
rantowac kazdej osobie nalezacej do mniejszosci narodowej prawo
do niezwlocznej zrozumialej informacji o przyczynach zatrzymania
i stawianych zarzutach, do bronienia si¢ osobiscie w tym jezyku, w ra-
zie potrzeby z bezplatng pomoca ttumacza (art.10).
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Osoba pochodzaca z mniejszoéci ma prawo uzywac swego na-
zwiska i imion w jezyku tej mniejszosci. Panstwa powinny w rejonach
tradycyjnie zamieszkanych przez duze skupiska mniejszosci umiesz-
cza¢ tradycyjne nazwy lokalne, nazwy ulic oraz inne oznaczenia to-
pograficzne, przeznaczone do uzytku publicznego, takze w jezyku
tej mniejszosci, jesli zycza sobie tego tamtejsi mieszkancy (art.ll).

Pafhstwa zobowiazuja sie promowaé réwnos¢ dostepu oséb
nalezacych do miejszosci narodowych do edukacji na wszystkich
poziomach (art.12). Moga one tworzy¢ wlasne prywatne instytucje
edukacyjne i szkoleniowe, jednakze korzystanie z tego prawa nie
naklada na panstwa zadnych zobowigzan finansowych (art.13).

Kazdy czlonek mniejszosci ma prawo uczyc¢ sie swojego jezyka.
W rejonach zamieszkanych przez mniejszoéci panstwa powinny za-
pewni¢, aby osoby do nich nalezace mogly uczy¢ sie¢ wiasnego jezy-
ka lub otrzymac¢ wyksztalcenie w tym jezyku. Jednak nie moze to
odbywac sie z uszczerbkiem dla nauki oficjalnego jezyka (art.14).

Trzeba stworzy¢ warunki skutecznego udziatu mniejszosci w zy-
ciu kulturalnym, spolecznym i gospodarczym oraz w rozstrzyganiu
spraw publicznych, zwlaszcza tych, ktére ich dotycza (art.15). Pan-
stwa zobowigzuja sie nie podejmowac¢ dzialaii zmieniajacych propor-
cje ludnosciowe w rejonach zamieszkanych przez mniejszoéci oraz
nie ogranicza¢ praw i wolnoéci wynikajacych z zasad zawartych
w konwenciji (art.16).

Nie nalezy ingerowa¢ w prawo czlonkéw mniejszoéci narodo-
wych do nawigzywania i utrzymywania swobodnych-i pokojowych
kontaktéw transgranicznych z osobami legalnie przebywajacymi
w innych panstwach, zwlaszcza z tymi, z ktérymi dzielg tozsamos¢
etniczng, kulturowa, jezykows i religijna lub wspélne dziedzictwo
kulturowe (art.17).

Do obowiazkéw panstw nalezy zawarcie, w miare potrzeby, uméw
dwustronnych lub wielostronnych z innymi panstwami, w szcze-
golnosci sasiednimi, dla zapewnienia ochrony osobom nalezacym do
mniejszosci narodowych. Wszedzie tam, gdzie ma to znaczenie, pan-
stwa podejma kroki ulatwiajace wspétprace transgraniczng (art.18).
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Panstwa zobowiagzuja sie do poszanowania i wprowadzenia
w zycie zasad zawartych w konwencji ramowej, stosujac, jeéli to
konieczne, jedynie ograniczenia przewidziane w miedzynarodowych
instrumentach prawnych, zwlaszcza w Europejskiej Konwencji Praw
Czlowieka (art.19).

Przy korzystaniu z praw i wolnosci wynikajacych z konwencji,
kazdy powinien szanowa¢ prawo krajowe oraz prawa innych,
zwlaszcza 0s6b nalezacych do wigkszosdci albo innych mniejszosci
narodowych (art.20). Zadnego z postanowief konwencji nie mozna
interpretowac w sposéb, z ktérego wynikaloby przyznanie prawa do
podjecia dzialan lub dokonania aktu sprzecznego z podstawowymi
zasadami prawa miedzynarodowego, w szczegélnoséci z zasadami
suwerennej réwnosci, integralnosci terytorialnej i politycznej niepod-
leglosci panstw (art.21). Nie moga one by¢ réwniez interpretowane
jako podstawa ograniczenia lub uchylenia praw i wolnosci zagwa-
rantowanych przez prawo danego panstwa lub jakakolwiek inng
umowe miedzynarodows, ktérej panstwo to jest strong (art.22). Pra-
wa i wolnosci zawarte w konwencji ramowej, ktére sa zagwaran-
towane réwniez w Europejskiej Konwencji Praw Czlowieka, nalezy
interpretowac zgodnie z tym drugim (art.23) — wiodgcym dokumen-
tem w europejskim systemie ochrony praw czlowieka.

Kontrole nad sposobem wypelniania zobowiagzan wynikajacych
z konwengji ramowej powierzono Komitetowi Ministréw, giéwne-
mu organowi politycznemu Rady Europy.

W ciggu roku od wejscia w zycie konwencji w stosunku do kon-
kretnego panstwa musi ono przedstawi¢ sekretarzowi generalnemu
Rady Europy peing informacje o dzialaniach prawnych i innych kro-
kach podjetych dla realizacji przyjetych zobowigzan. Pézniej kazde
panstwo bedzie przedstawia¢ okresowo lub na zgdanie Komitetu Mi-
nistréw wszelkie informacje istotne ze wzgledu na realizacje kon-
wencji.

Przy ocenie, czy dzialania panstwa sg wystarczajgce, Komitet Mi-
nistréw bedzie korzystal z pomocy komisji doradczej zlozonej z osb
o uznanej kompetencji w dziedzinie ochrony mniejszosci narodowych.
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W dniu otwarcia Konwencji podpisalo jg 21 panstw; miedzy
innymi Austria, Dania, Hiszpania, Portugalia, Wielka Brytania,
Rumunia, Stowacja, Polska. Takie kraje jak Niemcy, Francja czy Turcja
nie podpisaly konwencji, zdajgc sobie z pewnoscia sprawe, ze nie sa
w stanie sie z niej wywigzac¢. Niemcy bowiem majg problemy z mniej-
szo$ciami naplywowymi, szczegélnie z turecka i postjugostowiarniska,
Francuzi nie radza sobie z naplywem obywateli pélnocno-afry-
kanskich panstw, Turcy zas nie moga dojs¢ do porozumienia
z Kurdami.

Na BialostocczyZnie i SuwalszczyZnie sg duze skupiska mniej-
szosci bialoruskiej, ukrainskiej, litewskiej. Konwencja zezwala w do-
kumentach administracyjnych uzywa¢ oryginalnej pisowni, a jesli
zyczeniem mieszkancéw bedzie umieszczenie napiséw w swoim
jezyku w miejscach publicznych, to moga tego dokonaé. Podobnie
z edukacja jezykows, tworzeniem instytucji edukacyjnych, organiza-
qji i stowarzyszen religijnych, dostepu do mediéw itp.

3.6. Kierunki polityki edukacyjne;j
w spoleczenstwach wielokulturowych

Proces, przez ktéry przechodzi szkota ksztaltujac polityke wie-
lokulturowej i miedzykulturowej edukacji jest niezwykle ztozony
i dlugotrwaly. Najistotniejszym zadaniem w tym procesie jest
zaangazowanie wszystkich pracownikéw szkoly, rodzicéw i uczniow
oraz zaproponowanie wielu zréznicowanych form formalnych
i nieformalnych realizujgcych te polityke.

Spolecznosé szkoly winna w sposéb wyrazny odzwierciedla¢
wystepowanie réznorodnych kultur i jezykéw. Zauwazytem to w nie-
ktérych szkotach w Wielkiej Brytanii i w Kanadzie, gdzie w réznych
miejscach mozna bylo spotka¢ napisy powitania, czy zwroty grzecz-
nosciowe w réznych jezykach. Sadze, ze jesli szkola w sposéb zdecy-
dowany przeciwstawi sie niewtasciwym i obrazliwym zachowaniom
wobec grup mniejszo$ciowych, jesli nie ograniczy sie tylko do uka-
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zywania kilku wiodacych grup, to z pewnosciag zacheci wszystkich
rodzicéw i uczniow do wspoétuczestniczenia w zyciu szkoly.

Wazne jest, jak pisze Daphne Gould, aby wszystkie punkty
widzenia czy zasady rodzicow byly tolerowane i akceptowane. Tyl-
ko wowczas moze rozwina¢ sie partnerstwo miedzy rodzicami i na-
uczycielami w danej spolecznosci. Szkotla, ktéra wziela na siebie obo-
wigzek edukacji wielokulturowej jako integralnej czesci calego
programu nauczania, pozwala naby¢ bogate doswiadczenia eduka-
cyjne, ktére przygotuja mlodych ludzi do pelnego uczestnictwa
w pluralistycznym spoteczenistwie swojego kraju oraz w innych
spoleczenstwach. Odpowiedzialno$¢ wszystkich zainteresowanych
edukacja wielokulturowg lezy przede wszystkim w przeksztalcaniu
idei w praktyke?.

Wiekszos¢ teorii edukacyjnych w ostatnich kilkudziesigciu latach
przyjmowala, ze r6znorodnoé¢ kulturowa ma pozytywny wplyw na
spoleczenstwo, wobec czego edukacja winna wspomagac réznorod-
nos¢ i zachowac ja dla wzajemnego wzbogacania, zrozumienia i ko-
operacji. Pedagodzy zakladali, ze wiedza o réznych grupach
spolecznych, ich kulturze i wartosciach podnosi dume kulturowa
grup mniejszoéciowych, redukuje przesady i uprzedzenia oraz zwiek-
sza poczucie sprawiedliwosci spotecznej’!.

a) Teorie zgody w edukacji

Liberalno-demokratyczna koncepcja szkolnictwa doprowadzila
w latach sze$c¢dziesiatych i siedemdziesiatych do rozwoju wyrow-
nawczo-kompensacyjnego modelu edukacji. Edukacje postrzegano
jako sile wyzwalajaca, umozliwiajagcg wszystkim uczniom uczestni-
czenie w osiggnieciach szkolnych, bez wzgledu na spoleczne i kultu-
rowe $rodowisko. Programy mialy na celu zredukowanie probleméw

3 D. Gould, Whole School Issues, w: The Multicultural Dimension of the Na-
tional Curriculum, Edited by Anna S. King and Michael J. Reiss, London 1993, s. 210.
31 Por. m.in. T.]. La Belle, C. R. Ward, Multiculturalisin and Education. Diversi-
ty and Its Impact on Schools and Society, State University of New York 1994, s. 165-187.

152




szkolnych dzieci z grup etnicznych i dzieci z rodzin robotniczych,
u ktérych zauwazono braki w poréwnaniu z dzie¢mi grupy domi-
nujacej. Tak wiec $rodowisko spoleczne oraz wewnetrzne funk-
cjonowanie szkoly staly sie czynnikami, na ktére zwrécono szcze-
golna uwage.

Programy wyréwnawcze usilowaly usuna¢ braki spowodowane,
jak sadzono, spotecznym i kulturowym $rodowiskiem. Standardem
tych programéw bylo wspélzawodnictwo i dazenie do idealéw klasy
S$redniej, jednakze rezultat, mimo pozytywnych zatozen, byt daleki od
zaplanowanego. Dzieci z mniejszoéciowych grup spolecznych i kultu-
rowych zaczeto uwaza¢ za mniej zdolne, stojgce na nizszym poziomie
intelektualnym w poréwnaniu z dzie¢mi z grupy dominujacej. Stwier-
dzano, ze dzieci z grup etnicznych i mniejszoSciowych tracg swoja

szanse w szkole i same sg temu winne.

b) Teorie konfliktu w edukacji

Teorie konfliktu postrzegajg spoleczefistwo zorganizowane
w grupy, ktore walcza ze sobg o wplywy i w ktérym grupy dominu-
jace tworza instytucje zwiekszajace ich przewage. Twierdzi sie, ze na-
uczanie dzieci z réznych grup spolecznych o sobie lub angazowanie
ich w dzialalno$¢ poznawcza na temat réznorodnych wartosci nie
wystarcza do zapobiezenia przysztym dyskryminacjom. Tak wiec
struktury, ktére grupy dominujgce stosuja do wzmocnienia swojej
przewagi, winny by¢ zmienione i nalezy nauczy¢ spoleczenstwo w ja-
ki sposéb to zrobic.

Teorie konfliktu skupiajg sie na uzyciu wiladzy i jej roli w me-
diowaniu miedzy szkolami i interesami kapitalistycznego spoteczen-
stwa. Zakladajg czestsze istnienie opozycyjnych intereséw roznych
grup w spoteczenstwie niz zgodng integracje. Podkreslajac istote
wspoélzawodnictwa wskazuja na istnienie réznych relacji sit i zakla-
daja, ze walka i spory, a nie zgoda i przystosowanie sie, sa klu-
czowymi elementami w ustalaniu, zachowywaniu i reprodukowaniu
dominujgcego porzadku spotecznego.
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Zwrécono uwage, ze edukacja nie moze by¢ neutralna politycz-
nie, gdyz jest polagczona ze spoleczng i kulturowa matryca kapita-
listycznego racjonalizmu.

W efekcie szkoly zostaly opisane jako reproduktywne w trzech
znaczeniach:

* dostarczaly réznym klasom i grupom spolecznym wiedzy i umie-

jetnosci,

* ksztaltowaly kulturowo poprzez wiedze, wartosci, jezyk, styl

zycia, adoptujac do dominujacej kultury,

* stanowily cze$¢ aparatu panstwowego, ktéry tworzyt i sankcjono-

wal okreélone zalozenia.

Tak wiec gtéwne funkcje szkoly to reprodukcja dominujacej
ideologii spoleczefistwa, form wiadzy, jak tez dystrybucja umiejetno-
Sci potrzebnych do proceséw reprodukcji.

c) Teorie spotecznego odtwarzania

Kapitalistyczna ekonomia ksztaltowana jest przez spoleczne
struktury, ideologiczne aparaty panstwowe (zwiazki zawodowe,
koscioly, szkoly). Szkola przedstawia dwie fundamentalne formy
odtwarzania — reprodukcji: odtwarzanie umiejetnoéci i przepiséw
(zasad) sily roboczej, odtwarzanie relacji produkcji. W ten sposéb
szkola stuzy politycznej funkcji dostarczania wilasciwych postaw
w stosunku do pracy i obywateli.

Uczniowie z réznych klas spotecznych ksztaltuja rozne umie-
jetnosci, zachowania, wartosci, ktérych beda potrzebowali w roz-
warstwionym i podzielonym na klasy spoleczenistwie. Dzieci z klasy
robotniczej ucza si¢ jak przestrzega¢ przepiséw, jak by¢ punktual-
nym, jak radzi¢ z wymaganiami pracodawcy itp. Uczniowie z wyz-
szych klas spolecznych ucza si¢ jak przewodzi¢ w spoleczenstwie,
mysle¢ twérczo, pracowac na wyzszym poziomie autonomii itp. Takie
zalozenia s3 wkalkulowane w jawny program nauczania i w tak
zwane niepisane zasady szkoly.
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d) Teorie kulturowego odtwarzania

Kulture mozna postrzegac nie tylko jako przekazywang z poko-
lenia na pokolenie, ale jako ciggle konstruowang i rekonstruowana
zaleznie od spotecznych i politycznych uwarunkowan.

Walka grup o dominacje w szkolnictwie jest jednocze$nie wal-
ka o wplywy kulturowe, co pozwala pracodawcy wybiera¢ ze szkét
przysztych pracownikéw z wilasciwymi atrybutami kulturowymi.
Dominacja kulturowa jest wigc popierana przez elitarne grupy w spo-
leczenstwie. Jednakze przyjmuje sie, ze jednostki sa aktywne, nawet
jesli sity spoteczne i kulturowe powstrzymuja te aktywnos¢. Poza tym
kontrola przez klase dominujaca nigdy nie jest calkowita, a nawet
otwarta na spory i kontrowersje.

W tym przypadku zaklada sie hegemonie, czyli polityczne i ide-
ologiczne przewodnictwo grupy w spoleczenstwie poprzez roz-
przestrzenianie i popularyzacje jej punktu widzenia. Hegemonia
przesigka wiec nasza $wiadomoé¢ tak, ze edukacyjny, spoteczny
i ekonomiczny $wiat, ktéry widzimy i w ktérym dzialamy, staje sie
jedynym $wiatem. Tak wiec koncepcja hegemonii doprowadziia
teoretykéw konfliktu do rozwiniecia teorii szkolnictwa, ktéra prze-
nosi sie poza ekonomiczny determinizm. Koncentrowanie sie na
konstrukcji wiedzy doprowadzito réwniez do laczenia makrosocjo-
logicznych wyjasnieri edukacji z mikrosocjologicznym badaniem
tego, co autentycznie dzieje sie w klasie szkolnej.

e) Teorie oporu

Sila teorii odtwarzania (reprodukcji) efektywnie przesuneta teo-
rie edukacyjng z zalozenia konsensusu stwierdzajacego, ze edukacja
jest neutralna i tylko przekazuje uznawane spolecznie wartoici do
koncepcji konfliktu, ktéra to poddano krytyce gléwnie z powodu jej
strukturalnego determinizmu. Teorie oporu postuluja przywrécenie
jednostki jako aktywnego uczestnika, ktéry posiada mozliwosé opo-
ru oraz zgody na strukturalne ograniczenia. Zwraca si¢ uwage na
nieformalno$¢ oporu uczniéw, co nie jest w stanie zmieni¢ ich pozycji
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edukacyjnych, czy brak form oporu, ktére powinny wystapi¢ ze stro-
ny niedowartosciowanych grup spolecznych, przeciwstawiajacych sie
procesom spotecznego i kulturowego odtwarzania®.

Pojawiaja sie wiec propozycje przedstawiajace problemy zwal-
czania uprzedzen rasowych w ksigzkach, materiatach, pomocach
szkolnych. Przyktadowo ksigzka Gilliana Kleina® prezentuje teo-
retyczne problemy rasizmu, ilustrujgc formy uprzedzen rasowych
charakterystycznych dla pewnych elementéw programu naucznia i li-
teratury dzieciece;j.

Ksigzka przeznaczona jest przede wszystkim dla nauczycieli,
bibliotekarzy, rodzicéw i przedstawia sposoby radzenia sobie z tre-
$ciami stronniczymi o podiozu rasistowskim. Wskazuje na sposoby
niwelowania lub minimalizowania tych elementéw w programie
i materiatach, ktére stuza procesom ksztalcenia. Zacheca do poszu-
kiwania nowych form, nierasistowskich i podpowiada jak nalezy je
stosowa¢ w praktyce. Jest to reakcja na separatyzm réznych grup,
postepujacy w $wiecie rozpad panstw i spoleczenstw, co jest zgodne
z postmodernistycznymi teoriami fragmentacji i dekonstrukgji.

David Gillborn poruszajac problem edukacji w zréznicowanym
spoleczenstwie podkresla, ze wielu bialych ludzi wierzy, ze najlep-
szym sposobem radzenia sobie z ré6znorodnosciag rasowa i etniczna
jest ignorowanie jej. W swojej pracy przedstawia dylematy funkcjo-
nowania szkél, nieporozumienia i konflikty miedzy nauczycielami
iuczniami z réznych grup etnicznych. Ksigzka Iaczy przeglad wielu
prac badawczych z tego zakresu z analizg zycia i nauczania w wielo-
etnicznej szkole. Z jednej strony zwraca uwage na oczekiwania i wy-
magania biatlych nauczycieli, z drugiej za$ na doswiadczenia i ocze-
kiwania kolorowych uczniow®.

3 Szerzej na ten temat: S. May, Making Multicultural Education Work, Toron-
to 1994, s. 10-31.

¥ G. Klein, Reading into rasism. Bias in children’s literature and learning mate-
rials, London and New York 1995.

¥ D. Gillborn, ,Race” Ethuicity & Education. Teaching and Learning in Multi-
Etnic Schools, London 1990.

-a Edukacji i Nauki



Z kolei w niedawno wydanej w USA ksigzce ,Multikulturalizm
i edukacja. Réznorodnos¢ i jej wptyw na szkoty i spoteczenstwo”®,
autorzy juz we wstepie podkreslaja, ze napisana zostata w imie obro-
ny pluralizmu i réznorodnosci oraz w dowéd uznania dla udziatu
szkdl podstawowych, Srednich i wyzszych w integrowaniu jedno-
stek i grup w spoleczenstwie. Prezentowany jest w niej problem
wielokulturalizmu, ktéry nie dotyczy jedynie tolerowania kultury
poszczegdlnych grup i wskazania, ktére z nich powinny by¢ wia-
czone w program narodowy. Wazniejsze w tej pracy s3 idee wie-
lokulturalizmu i interkulturalizmu, interpretowane jako nieustajace
zmiany relacji w szkole i poza nia.

W wielu szkotach opracowane zostaly kodeksy ,slownych prze-
stepstw”, ktérych celem jest oczyszczanie jezyka z elementéw o na
pastliwym wydzwieku. Przyjeto zasade, okreslang w USA mianem
poprawnoéci politycznej (political correctness — PC), ktéra zakazuje
uzywania stéw dyskryminujacych z powodu nie tylko rasy, koloru
skéry, wyznania, religii czy narodowosci, lecz takze plci, orientacji
seksualnej, pochodzenia, stanu cywilnego itp. Poprawnos¢ polityczna
to obowigzujgca w kregach postepowych intelektualistéw amerykan-
skich, zwlaszcza w $rodowiskach akademickich oraz w prasie,
doktryna zalecajgca wystrzeganie si¢ stéw i zachowan, ktére moga
urazi¢ uczucia Murzynéw, homoseksualistow, przedstawicieli wszel-
kich innych mniejszosci oraz kobiet. -

Za sprawa domagajacych sie swych praw mniejszosci etnicz-
nych, opowiadajacych sie za wprowadzeniem polityki réznorodno-
Sci, do programéw nauczania na amerykanskich wyzszych uczelniach
wprowadzono elementy wiedzy o innych kulturach, ktérych przed-
stawiciele wnieéli i wnoszg wklad w rozwéj Ameryki. Powstaly nowe
wydzialy prowadzace studia miedzy innymi nad problemami
poszczegdlnych mniejszosci etnicznych. Zgodnie z zasada wielokul-
turowoéci w campusach zaczeto propagowaé réznorodne formy
zachowan i postaw.

¥ T.] LaBelle, C. R. Ward, Multiculturalisni..., op. cit.
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Wprowadziwszy do szkét zasady wielokulturowosci i wrazliwo-
§ci wobec innych, zwolennicy politycznej poprawnosci zaczeli
wywiera¢ naciski, aby zasady te zaczely obowigzywac réwniez w zy-
ciu politycznym. Naciski dotyczyly miedzy innymi wprowadzenia
poje¢ zastepczych dla stéw ,czarny”, ,bialy”. ,Czarny” okresla bo-
wiem nie tylko kolor skéry, lecz takze negatywne cechy charakteru,
co jest obrazliwe i nalezy go unika¢. Z kolei ,biaty” to nie tylko kolor
skoéry, lecz symbol niewinnosci, dobra i czystosci. Podobnie mozna
urazi¢ osobe, ktéra natura nie obdarzyla odpowiednim wzrostem.

Henry Beard i Christopher Cerf, autorzy podrecznego stownika
zwrotéw poprawnych politycznie (,The official politically correct
dictionary and handbook”) tytut znanej basni ,O krélewnie Sniezce
i siedmiu krasnoludkach” tlumacza jako opowieé¢ o krélewnie ubo-
giej w melanine, lecz zasobnej w czynnik $niezny, i siedmiu osobni-
kach doswiadczonych przez zycie w wymiarze pionowym. Zamiast
y~nudny” slownik zaleca uzywanie okreslenia ,ciekawy inaczej”,
~gruby” — ,doswiadczony przez zycie w wymiarze poziomym”,
»stary” — ,obdarowany pod wzgledem chronologicznym” itp.

Zmiany wynikajace ze $wiadomosci réznic kulturowych doko-
nuja sie takze w jezyku migowym. Poprawnos¢ polityczna, postrze-
gana jako ,zwiekszona wrazliwos¢”, podpowiada, iz wyrazajac znak
~Japonczyk”, zamiast nacigga¢ skoére na skroniach, aby oczy na chwi-
le staty sig skosne, powinno sie uzywac¢ znaku oddajgcego podiuzny
ksztalt wysp japonskich. W ten sposéb nikt nie bedzie mégl powie-
dzie¢, ze gluchoniemi naSmiewaja sie z ksztaltu oczu Japonczykoéw.
Podobnie zamiast splaszczania nosa, ktére oznaczato ,Murzyn”,
nalezy stosowac znak ,Afrykanski Amerykanin”.

Na wielu amerykanskich uczelniach wyrazane s3 opinie
kwestionujgce europocentryzm. Poczucie krzywdy wynikajace
z niesprawiedliwo$ci wyrzadzonej i wyrzadzanej przez bialego czlo-
wieka, ktéry podbil Ameryke, wywolato wsréd niektérych cztonkow
spotecznosci akademickiej nieche¢ do wszystkiego, co wywodzi sie
z kregu judeochrzeicijanstwa. Wiele organizacji opowiada sie za
réznorodnoscia form zycia spotecznego i polityka odmiennosci, ktéra
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polega bardziej na kultywowaniu i uwypuklaniu wlasnej innoéci niz
na poczuciu wyobcowania i winy, na dumnym ukazywaniu swojej
odmniennosci niz na asymilacji z wiekszoscia.

Zmieniajace sie koncepcje dotyczace roli szkolnictwa w spote-
czefistwie sg wyraznie odzwierciedlone w réznych praktykach eduka-
cyjnych stosowanych w edukacji etnicznych grup mniejszosciowych.
Podobnie jak dzieci z klasy robotniczej, tak i dzieci z mniejszoScio-
wych grup etnicznych zostaly dostrzezone z powodu niskich
osiggnie¢ w poréwnaniu z dzieé¢mi z grupy dominujacej. Poczatko-
wo sadzono, ze jezyk i kultura byly podstawga ich probleméw szkol-
nych. Zalozenia asymilacji, ktérej celem bylo wcielenie do domi-
nujacej kultury i jezyka, zostaly uznane za najlepsze metody
przywracania réwnowagi. Jezyki i kultury mniejszoéciowe byly
w tym przypadku widziane jako przeszkody, ktore o ile nie mogly
by¢ usuniete z szerszego spoleczenstwa, to przynajmniej powinny
by¢ usuniete z terenu szkoly.

Rezultatem asymilacji bylo w istocie odseparowanie problemu
strukturalnych niepowodzen, ktére nie zniknely, a wrecz nasilily sie.
Ideologia asymilacji wyraznie przyniosta korzys¢ bialym Ameryka-
nom. Po pewnym czasie biali czlonkowie grup etnicznych mogli
korzysta¢ z przywilejow spoleczefistwa, ktérych zaczelo brakowaé
czarnym Amerykanom. Obecnie sadzi sie, ze stalo sie tak, gdyz
asymilacja ponizala i wykluczala jezyki i kulture grup mniejszo-
Sciowych. Wzrastajace niezadowolenie z polityki asymilacji, zwlasz-
cza wéréd grup mniejszoéciowych, doprowadzito w latach szes¢dzie-
sigtych do poparcia modelu integracyjnego. Wplyw na ten model
miata liberalno-demokratyczna ideologia réwnosci edukacyjnych.

Integracja zakladala poznawanie, a nie wykluczanie aspektéw
kultur mniejszosciowych w programie nauczania. Byla bardziej
dojrzata w pojmowaniu kultury, jednak kulturowa hierarchia w dal-
szym ciggu pozostala. Jawny etnocentryzm asymilacji stat sie
utajonym aspektem integracji i w ten sposéb czesto kojarzono polity-
ke integracji, ktéra zakladata réwnos¢ edukacyjnych szans dla grup
mniejszosciowych. Réwne mozliwosci w praktyce oznaczaly réwne
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mozliwosci dla tych, ktérych wartosci zblizone byty do kultury
dominujacej, kultury bialej klasy Sredniej. Nastepstwem tej polityki
edukacyjnej byla promocja kulturowego pluralizmu, a jedna z jej
form, edukacja wielokulturowa, stala si¢ nadzieja grup mniejszo-
$ciowych.

Zwolennicy wielokulturalizmu zaczeli poszukiwaé nowego
edukacyjnego konsensusu. Odrzucajac asymilacje i filozofie etno-
centryczne popierali pluralistyczng forme edukacji. Brytyjskie
Ministerstwo Oswiaty przedstawilo w nastepujacy sposéb swoj
poglad na edukacje wielokulturowa:

W spoteczenstwie, ktére wierzy w kulturowy pluralizm,
wyzwaniem dla nauczycieli staje si¢ reagowanie i odpowiadanie na
specyficzne potrzeby uczniéw innych religii, innych jezykowych i et-
nicznych subkultur. Wszyscy uczniowie musza zdobywaé¢ wiedze
i wrazliwo$¢ na inne grupy kulturowe zgodnie z programem na-
uczania, ktéry oferuje mozliwo$¢ uczenia si¢ innych jezykoéw, kultur
i religii. Na wszystkich etapach edukacji kazdy uczen musi mieé
Swiadomos¢ rozwoju swojej wlasnej tozsamosci i poczucia wlasnej
wartosci®e.

Realizacje edukacji wielokulturowej przedstawie w oparciu
o konkretne szkoly funkcjonujgce w spoleczenstwach wielokultu-
rowych.

Szkota podstawowa kosciola anglikaniskiego pod wezwaniem
$w. bukasza w Cambridge gromadzi uczniéw z wielu Srodowisk
kulturowych. W szkole uczniowie postuguja sie¢ ponad dwudziesto-
ma jezykami, a ponad jedna trzecia uczniéw jest dwujezyczna.
Kluczowa cecha polityki szkoly jest program oparty na hasle: rowne
szanse i mozliwosci. Polityka ta powstala jako rezultat rocznych
dyskusji kadry pedagogicznej, ugrupowan lokalnych i oséb zarza-
dzajacych. Na kazdym poziomie ksztalcenia wybierane i planowane
sg tematy, okre$lane sa zagadnienia o szerokiej perspektywie tak, aby
mozna bylo ukaza¢ wplyw réznych kultur na podjety problem. Na

* Cyt. za S. May, Making Multicultural Education Work, Toronto 1990, s. 34-35.

160




nauke o réznych kulturach istotny wplyw maja wizyty w muzeach,
galeriach, pracowniach rzemieélniczych, kosciotach, synagogach,
meczetach itp. Po zapoznaniu si¢ z réznymi kulturami dzieci
zachecane zostajg do napisania charakterystyki odwiedzanych miejsc
kultu.

W szkole tej szczegdlng uwage poswieca sie literaturze calego
$wiata (giéwnie krétkim opowiadaniom i poezji), przyjmujac, ze po-
przez literature dzieci potrafia zrozumie¢ szerszy zakres uczué
i zwigzkéw miedzy ludzmi. Do szkoly czesto przyjezdzaja autorzy
w celu odbycia spotkan z dzie¢mi i zaprezentowania swoich utwo-
réw. Same dzieci réwniez pisza swoje wiersze i opowiadania, ktére
sg pozniej drukowane lub przedstawiane na uroczystosciach. Pro-
mujac w szkole inne jezyki, wprowadzono zajecia pod nazwa
»tydzien pisarstwa”. Uczniowie mogli zapoznac sie z pracami swoich
dwujezycznych kolegéw, z réznymi formami pisania i w ten sposéb
zaczeli docenia¢ ich jezykowe umiejetnosci. Nauczyciele czesto nie
znaja i nie potrafig czyta¢ w jezyku grupy mniejszosciowej, co spo-
wodowalo zaopatrzenie biblioteki szkolnej w nagrania kasetowe
pozwalajace ukazac i zachowac rytm i melodie dialektu.

Na zajeciach z literatury w klasie uczniom prezentuje sie zwy-
kle teksty dwujezyczne. Dzieci sa réwniez zachecane do tego, aby
czytaly innym teksty w swoim jezyku ojczystym. Wszystkie dziatania
szkoly ukierunkowane s3 na poszukiwanie przykiadéw demonstru-
jacych, ze zadna kultura nie ma monopolu na osiggniecia szkolne
dzieci¥.

Historia dotyczaca edukacji wielokulturowej zna przyklady
wielokulturalizmu i antyrasizmu traktowane w sposéb uproszczony.
Czesto po zorganizowaniu w ciggu roku jednej uroczystosci o cha-
rakterze wielokulturowym szkoly czuja sie zwolnione z innych
dzialah w tym zakresie. Brak probleméw etnicznych w szkotach takze
powoduje rezygnacje z jakichkolwiek dzialan w kierunku edukacji
wielokulturowej.

¥ M E Faulkner, R Willans, A Primary Schools Case Study, in: The Multicul-
tural Dimesion..., op. cit., s. 212-222.
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Szkola srednia George’a Dixona opracowala swoja polityke
antyrasistowska i wielokulturowa w oparciu o narodowy program
nauczania®. Przy kazdym przedmiocie w programie naucznia
zaznaczono o jakie elementy wielokulturowej edukacji nalezy
program rozszerzy¢ i na jakie elementy pozytywne i niekorzystne
zwrdci¢ szczegblng uwage.

Oto niektére elementy wielokulturowej edukacji zawarte w na-
rodowym programie:

a) historia

Program szkoly okreéla, ze uczen winien poznac¢ kulturowe i et-
niczne réznice wirdd spoleczenstw w przesziosci. Historia ma umoz-
liwi¢ zrozumienie i szacunek wobec innych kultur i wartosci oraz
rozwing¢ umiejetno$¢ pozytywnego postrzegania innych i ich punk-
tow widzenia. Uczniowie powinni zrozumie¢, ze podreczniki historii
odzwierciedlaja epoke i kulture, w ktérej byly napisane. Wiele z nich
niesie ze sobg ukryte podteksty, ktére powinne by¢ zauwazone przez
uczniéw. Uczniowie rozwazajg problemy dotyczace limitowania
dowodéw historycznych. Przyktadowo, moga poszukiwaé¢ odpo-
wiedzi na pytanie: dlaczego podreczniki historii zawieraja tak mato
informacji dotyczacych roli ,czarnych” oddzialéw wojskowych
podczas [ wojny swiatowe;j?

Uczniowie analizujg i badaja kontrastujace ze sobg punkty wi-
dzenia, co pomaga im w przeciwstawianiu sie i w zwalczaniu nega-
tywnych stereotypéw i réznego rodzaju uprzedzen.

b) jezyk angielski

W programie jezyka angielskiego stwierdza sie, ze wszyscy
uczniowie musza by¢ Swiadomi bogactwa i ré6znorodnosci utworéw
w jezyku angielskim, dotyczacych i pochodzacych z réznych krajéw,
co pozwoli im uswiadomié¢ sobie réznice i znalez¢ wlasne odbicie
w wielokulturowym spoteczenstwie.

# C Ducan, A Secondary School Case Study, in: The Multicultural Dimen-
sion..., op. cit,, 5. 223-237.
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) nauki Sciste i przyrodnicze

Nauczyciele matematyki i nauk przyrodniczych czesto sklonni
sa méwi¢, ze ich przedmioty sa neutralne i niezalezne od wartosci
kulturowych. Jednakze w programie naucznia stwierdza sig, ze: na-
uczyciele musza bra¢ pod uwage etniczng i kulturowa réznorodnoé¢
wsréd swoich uczniéw, bowiem rézne grupy kulturowe beda inaczej
interpretowac pojecia z zakresu nauk Scistych. Jezyk naukowy moze
by¢ zbyt skomplikowany i nauczyciel musi upewnic sie, ze uczen
rozumie terminologie i pojecia naukowe. Poza tym wybor tresci istot-
nie rzutuje na proces samoksztalcenia, szczegélnie uczniéw z grup
etnicznych, co naklada na nauczycieli tych przedmiotéw dodatkowe
zadania.

Czlonkowie réznych kultur maja swoéj udzial w osiggnieciach
naukowych i rozne fakty z tego zakresu winny by¢ prezentowane
przez nauczyciela (np. problem narodzin i rozwoju chemii wywodzi
sie ze starozytnego Egiptu, Grecji i Arabii, co pozwolilo rozwijac sie
tej dziedzinie w Bizancjum i pézniejszych kulturach europejskich,
jednakze Chiny i Indie mialy réwnolegle znaczace osiggniecia w tej
dziedzinie). Istotng sprawa jest takze to, zeby podreczniki i materiaty
do nauki zawieraly nazwiska naukowcéw z grup mniejszosciowych
pracujacych réwnolegle i osiggajacych sukcesy w swojej dziedzinie.
Uczniowe winni bowiem zrozumie¢ miedzynarodowa nature nauki
i zauwazy¢ jej mozliwosci, co pomoze pokona¢ uprzedzenia rasowe
i etniczne.

Omawiajac takie tematy jak: dieta, odzywianie, zdrowie, Zrédla
energii czy ekosystem nalezy odwolywac sie do réznych kultur i uka-
zywaé wzajemne zalezno$ci w réznym zakresie.

Uczniowie powinni wiedzie¢, ze matematyka nie jest tylko euro-
pejskim ,wynalazkiem”; znany bowiem system liczbowy jest utwo-
rzony przez hinduskich i arabskich matematykéw. Nauczyciel zapo-
znaje uczniéw réwniez z innymi systemami liczbowymi (babilonski,
chinski). Na podstawie samej etymologii stowa ,algebra” uczniowie
poznaja arabski wkiad w tej dziedzinie.
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d) religia

Istniejag pewne kryteria odnoszace si¢ do materialéw i metod
nauczania, ktére powinny by¢ stosowane w nauczniu religii.

Pierwsze kryterium — to rzetelnos¢ i wiarygodno$¢ materialow
dydaktycznych. Zbyt czesto w materialach do nauki religii wystepu-
ja nie charakterystyki, a raczej karykatury réznych religii (zwlaszcza
niechrzescijaniskich). Jednym z mozliwych testéw sprawdzajacych
wiarygodnos¢ materiatéw dydaktycznych jest przedstawienie ich do
przeczytania i ustosunkowania sie do nich czlonkom danej grupy
wyznaniowej. Poza tym, aby umozliwi¢ uczniom ,podwdéjng perspek-
tywe” ten sam fakt moze by¢ zinterpretowany przez osobe ,z ze-
wnatrz”.

Po drugie — nauczyciele musza osiggna¢ pewnego rodzaju row-
nowage w traktowaniu réznych religii. Niektérzy uczniowie moga
by¢ urazeni zbyt powierzchownym traktowaniem jednej religii i zbyt-
nim faworyzowaniem innej.

Po trzecie — nauczyciele powinni upewnic sie, ze studiowanie
poszczegdlnych religii nie umocni antypatii z przesziosci. Przykia-
dem moze by¢ uzywanie przez wiele stuleci chrzescijanskiego No-
wego Testamentu jako poparcia form antysemityzmu, mimo ze sami
autorzy byli z pochodzenia Zydami.

Po czwarte — nalezy zauwazy¢ wyrazng réznice miedzy afir-
ma—cja wiary wlasciwej wyznawcy a informowaniem o sprawach
dotyczacych religii i akceptowanych przez wszystkich. Nie jest celem
szkoly umacnianie w wierze, ale rozumienie elementéw danej religii.

Po pigte — uczniowie powinni poznaé¢ réznorodnos¢ religii na
$wiecie. Zwykle w przeszlosci indywidualne religie byly przedsta-
wiane w podrecznikach szkolnych jako monolityczne jednostki, na-
tomiast wiekszo$¢ istniejgcych obecnie religii w praktyce miesza wiel-
ka réznorodno$¢ wyznan i praktyk i nawet najbardziej klasyczne
wiary nie s3 jednolite. Tak wiec, aby pozna¢ wszelkie elementy religii
uczniowie zachecani s3 do poznawania ludzi — wyznawcéw réz-
nych religii, ich rodzin, obyczajéw i praktyk religijnych.

Po széste — uczniowie poznaja punkty wspélne réznych reli-
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gii. Zwiazki te moga by¢ odkryte poprzez obserwacje wspdlnych ele-
mentéw, takich jak: rytual wedréwki, pielgrzymki, $wiete miejsca,
$wieci, spedzanie $wiat itp.

Po sidme — nauczyciele i uczniowie powinni by¢ §wiadomi
faktu, ze najistotniejszy element religii to nie informacje na jej temat,
a jej moralny i uczuciowy aspekt. W zwigzku z tym nalezy rozsze-
rza¢ metody i formy nauczania o takie elementy, jak: poezja, muzy-
ka, teatr, taniec, plastyka. Obraz religii przedstawiony w zbyt suchy
spos6b moze pozbawi¢ uczniéw najwazniejszego dodwiadczenia w tej
dziedzinie. Nauka tylko o faktach religijnych bedzie jalowym, bezce-
lowym ¢wiczeniem. Nie wolno nie docenia¢ silnego, emocjonalnego
elementu obecnego we wszystkich gléwnych religiach $wiata.

Stephen May prezentuje szkole ze stale rosngca miedzynaro-
dowa reputacjg w wielokulturowej edukacji (Richmond Road Prima-
ry School in Auckland, New Zeland).

Zwiazki miedzy szkolg i spolecznoscia w Richmond Road sa
silne i charakteryzuja sie wysokim stopniem zaangazowania w spra-
wy szkolne. Rodzice zapraszani sg do uczestnictwa w lekcjach w roli
obserwatoréw, jak tez do uczestnictwa w procesie nauczania, zwlasz-
cza jesli lekcje dotycza spraw kulturowych. Rodzice s3 zapraszani na
spotkania szkolne, na ktérych prezentowane sg osiggniecia uczniow
i ma miejsce cze$¢ artystyczna, do ktérej wnosza swdj wkiad.
W zwiagzku z powyzszym rodzice swojg osobe i reprezentowang kul-
ture postrzegaja jako istotny element calego systemu szkolnego.

Szkolna grupa teatralna, ktérej czlonkowie nalezg do réznych
klas i pochodzg z réznych grup etnicznych, stanowi istotny element
integracji. Poza tym zadaniem kazdej klasy jest przedstawienie scen-
ki kulturowej, ktéra jest cisle zwigzana z przynaleznoscig do grupy
etnicznej. W przedstawieniach tego typu biora udzial, najczesciej jako
widzowie, dzieci z grup przedszkolnych. W ten sposéb przygotowu-
je sie przyszlych uczniéw do ,wejscia” w nowe dla nich $rodowisko,
co jest takze mniej stresogenne dla rodzicow.

Bezposrednie powigzania miedzy grupami etnicznymi w spole-
czenstwie s3 najwyraZzniej umacniane przez przedszkola spoleczne.
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W nich to najbardziej umacniane s3 jezyki i kultury mniejszosciowe
z jednoczesnym nabywaniem szacunku do wlasnego dziedzictwa
kulturowego i odmiennoéci od najmlodszych lat. Zalozenie tego typu
przedszkoli byto mozliwe tylko dzieki wspolpracy ze szkolg, a spra-
wy administrowania i finansowania zostaly oparte na wzorcu szkoly
Richmond Road.

Nauczyciele i rodzice czesto wspodtpracujg przy tworzeniu indy-
widualnych programéw nauczania lub jego elementéw, szczegdlnie
woéwecezas gdy dziecko ma problemy w samodzielnym przygotowa-
niu sie do lekcji. Cotygodniowe spotkania nauczycieli z rodzicami na
zasadzie partnerstwa sa innym przykladem ustawicznej wspélpracy.

Podsumowujac nalezy zwréci¢ uwage na podstawowe propono-
wane i realizowane kierunki polityki edukacyjnej:

* zastosowanie demokracji w praktyce (uczniowie nie tylko ucza
sie¢ 0 demokracji ale takze uczestniczag w zajeciach ksztalttujacych
Swiadomo$¢, pozwalajacych doswiadczaé przezy¢ z pozycji gru-
py dominujacej i mniejszosciowej),

* analizowanie i ocenianie warunkdéw i sytuacji (uczniowie ucza sie
analizowac swoje wlasne zycie i potrafiag wyjasnic¢ jak funkcjonuje
spoleczenstwo),

* rozwijanie umiejetnosci aktywnego uczestnictwa w grupie (szko-
la jest bazg treningowa przygotowujaca aktywnych spolecznie
obywateli poprzez uczestnictwo w tworzeniu zmian),

* zobowiazanie nauczycieli do silnie podkreslanej antyrasistowskiej
postawy, rozwijanie pozytywnych koncepcji dotyczacych wias-
nych etnicznych tozsamosci i uzycie etnicznych do$wiadczen
w ksztaltowaniu wspoétpracy z innymi,

* zwracanie uwagi na osiggnigecia ucznibw z grup mniejszo$cio-
wych, eksponowanie zagadniefi zwigzanych z nieréwnosciami,
podejmowanie dzialan eliminujgcych nieréwnosci i opresje,

* zobowiazanie nauczycieli do ustawicznej realizacji programu wie-
lokulturowego i miedzykulturowego, ktory wolno, ale skutecznie
moze zmienia¢ Swiadomos¢ spoleczna. o
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ZAKONCZENIE

Przedstawione studium jest pierwsza préba wprowadzajaca
i ukazujgca potrzebe realizacji edukacji miedzykulturowej. Teore-
tyczng podstawg stala sie wyrastajgca ze wspéipracy antropologii
kulturowej i spolecznej oraz z psychologii i pedagogiki humani-
stycznej, teoria komunikowania miedzykulturowego, ktéra formuluje
miedzy innymi takie pytania jak: kim jesteSmy, jak zyjemy razem,
jak wspoéidziatamy ze soba?

Kultura w swym pluralizmie stanowi skarbiec, z ktérego moga
wybiera¢ wszyscy, wzbogacajac sie indywidualnie w sferze poznaw-
czej, w zachowaniu i wytwarzaniu. Izolacjonizm i uprzedzenie
prowadzi do uproszczen i latwego krytycyzmu, nie motywuje do
wysitku poznawczego, dialogu i wspétdziatania.

Edukacja miedzykulturowa, opowiadajac sie za wzajemnym
wzbogacaniem kultur, z odrzuceniem sterowania i kontroli, wnika
w istote kultur, przygotowuje do dialogowych interakcji poprzez
wzajemne poréwnywanie i odnoszenie. Dostarcza treningu innosci
i obcosci, umozliwia odpowiednie tworzenie i modelowanie wiasnej
kultury z jednoczesnym nabywaniem postawy tolerancji i uznania
wobec innych kultur.

Obecna sytuacja napie¢ i zagrozen ekonomicznych, niestabil-
nosci zycia spotecznego i politycznego, wydaje sie zawezac obszary
postrzegania innych i reprezentowanych przez nich wartosci. Stad
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winne by¢ czesciej stawiane pytania podstawowe, ktére dotycza
kultury istnienia i miedzyludzkich relacji, tolerancji i humanizacji
stosunkéw. Nie mozna bowiem zrozumieé¢ osiggnie¢ kulturowych
spoleczenstw, dopoki nie pozna sie ich obyczajéw i zwyczajow, jezy-
ka, tworczosci literackiej i artystycznej, tradycji historycznych oraz
wierzen religijnych.

Przyjmujac, ze przyszle spoleczenstwa to spoleczenstwa wielo-
kulturowe, uwazam za zasadne czeste podejmowanie odpowiedzi na
nastepujgce pytanie: czy w procesie szeroko rozumianej edukacji nie
ksztaltujemy postaw wobec innych w oparciu o koncepcje obcosci
i nieufnodci, czy nie ksztaltujemy postaw zamknietych i ksenofo-
bicznych?

Przynalezno$¢ do grupy moze stwarzaé¢ poczucie solidarnosci
z jej cztonkami, atmosfere zrozumienia i zaufania, poczucie swojsko-
ci. Obcy jest ten, kogo sie doswiadcza jako obcego. Zrozumienie
go, poznanie w wielu wymiarach istnienia, to najprostsza droga do
traktowania go jako swojego, ,oswojonego”. ,Oswoi¢”, znaczy ,stwo-
rzy¢ wiezy”, jak powiedzial lis Malemu Ksieciu. Teraz jestes dla mnie
tylko matym chiopcem, podobnym do stu tysigcy matych chlopcdw. Nie po-
trzebuje ciebie. Ity takze mnie nie potrzebujesz. Jestem dla ciebie tylko lisem,
podobnym do stu tysigcy innych lisow. Lecz jesli mnie oswoisz, bedziemy
sig nawzajem potrzebowali. W tym wiadnie procesie oswajania najistot-
niejsze miejsce przypisalbym edukacji miedzykulturowej, ktérej
celem jest ksztaltowanie rozumienia odmiennoéci kulturowych i przy-
gotowanie do dialogu z innymi kulturami.

Od pradziejéw zachodzily stycznosci miedzygrupowe pola-
czone z dalekimi wedréwkami, wymiang, jak tez z konfliktami
i antagonizmami. Kazda warto$¢, ktéra w danym srodowisku weszla
do zycia, stawala sie wartoscig swoja i dla kultury danego Srodowi-
ska bylo obojetne skad przyszla. Jak pisze Aleksander Hertz, cale
dzieje kultury to jeden dlugi ciag wzajemnego przekazywania sobie
wartodci, a zarazem wielki proces oswajania wartosci obcych. W tym
wielkim procesie nieistotny byl problem ich pochodzenia, gdyz roz-
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woj kultury to ciggle przewartosciowywanie, to tworczy przyplyw
jednych i odptyw drugich.

Z pewnoscia idea ksztaltowania spoleczenstwa otwartego, pro-
gramowe nieizolowanie sie od innych kultur, jak tez programowe
nawigzywanie do wkladu kultur niepolskich w proces ksztaltowania
sie narodu polskiego, jest ideg trudng do realizacji. Po pierwszym
okresie emocjonalnych uniesien i bratania sie z sasiadami, ktérzy
zachowali swoja tozsamo$¢ kulturowa lub podijeli prébe jej odbudo-
wywania, pojawiaja sie glosy nietolerancji i postrzegania innego
kulturowo jako zagrazajacego naszej kulturze.

W zwiagzku z powyzszym edukacja miedzykulturowa ma trud-
ne do realizacji zadania zwigzane z ksztaltowaniem potrzeby ,wy-
chodzenia na pogranicza”, wydobywania tradyciji pluralizmu kultury
polskiej, pielegnowania wspdlnego dziedzictwa kulturowego,
postrzegania i interpretowania innoéci jako ciekawej i motywujace;j
do rozwoju i wspélpracy.

Nasza kultura, bedac czedcig wspdlnoty kultury ludzkiej, moze
sie rozwija¢ i doskonali¢ tylko w nieustannej relacji zinnymi. System
edukacyjny winien wiec bazowa¢ na réznorodnych wartosciach
innych kultur, przeciwstawiajac si¢ czystosci i izolacji kulturowej.
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SUMMARY

In the outline that follows, which I have divided into three parts,
(Borderlands — Identity — Multicultural education), I have attempted to
highlight the problems for multicultural and intercultural
education. The theory of multicultural communication, which
formulates questions such as: ,who are we, how do we live together,
how do we cooperate with each other?”, forms the theoretical basis
for considering these problems. This theory has emerged from the
cooperation of cultural and social anthropology with humanistic
trends in psychology and pedagogy.

The current situation of economic tensions and threats, instabil-
ity of social and political life, seems to narrow the perception of others
and the values that they represent. As a result, fundamental guestions
about cultural existence and interpersonal relations, tolerance and the
humanisation of relationships should be asked more often. It is
impossible to understand the cultural achievements of societies,
uniess their customs and habits, their language, their Uterary and
artistic creations, their historical traditions and their religious beliefs
are understood.

If we accept that future societies will be multicultural, I think it
is essential to consider the following question on a regular basis: do
we form our attitudes towards others on the basis of notions of
strangeness and mistrust, and do we create closed and xenophobic
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attitudes in the process of what may be understood as education in
the widest sense?

In this connection, the fundamental task of education should be
reaching out for mutuat processes of acguaintance and understand-
ing ofdifferences, shaping mutually positive relationships, seeking out
common, cultural roots and helping, at the same time, to put down
roots in one’s ,private and personal homeland”.

In the first part of this study, I have attempted to define and
differentiate the borderland in geographical, cultural, interactional
and personal terms. I have particularly stressed, that borderland areas
release a kind of tolerance linked to freedom and responsibility, they
create the conditions for dialogue and provide a challenge for mod-
ern education. However, we are only able to understand differences
and to survive them, when we understand and value our own
culture, as a result of which we are able to make comparisons and
relate it to others, not in categories of better — worse, but in terms of
how strange, difficult to understand, interesting, curious, and stimu-
lating etc. we may find them.

Intercultural communication, which is the main aim of educa-
tion, is the act of crossing the borders of one’s own culture, and en-
tering borderland areas and cultural crossroads in order to become
a richer person within. Difficult global and local problems show us
that we should consciously direct our culture in this direction, so as
to facilitate meeting others and holding a dialogue with them, and
gaining a fuller understanding of other cultures, their symbols, insti-
tutions and behaviour.

In the second part of the study, which concerns identity and
links personal elements with the central values ofthe group to which
the individual belongs, I have paid particular attention to the process
of identity formation in a region which has wide variations in
religious beliefs and ethnic origins, and which may have a role in
shaping the ,person from the cultural borderlands”.

Feelings of identity enable the individual to function in a group,
but at the same time, to maintain a subjective awareness of his/her
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own distinctiveness and uniqueness. In the process of gaining a sense
of identity, the individual identifies with the reference group through
its values (language, religion, customs and habits, historical traditions),
which enables him/her to understand the place and role of the group,
as well as embarking upon new social interactions. The complexity
and multidimensional nature of identification and internalisation in-
fluences the formation of a diffuse identity, which accepts to a greater
or lesser degree and extent, the values of at least two cultural groups.

In the third part, I have attempted to point to the principles
and ideas of multicultural education , whose elements have been re-
ferred to above. I put forward new tasks for education in a pluralist
society, educational strategies and directions for educational policy
in selected countries, as well as considering schooling opportunities
for minorities and the legal basis for their existence.

My starting point was that the most appropriate approach to
multicultural education would be to use multidimensional educa-
tional solutions, which should be influenced primarily by local com-
munities, and depending on the needs and aspirations of minority
groups, they would determine and promote solutions which would
best satisfy them. In many instances a permanent place for ethnocen-
tricism can be found in the process of education, with the aim of
ensuring a feeling of security and adopting an identity that is rooted
and anchored in one’s ,private homeland”. Limitation and rejection
ofthe cultural heritage of minority groups, unification and creation
of a common culture, often releases feelings of aggression, destroys
identity and leads to nationalism.

Multicultural education as the process of a dialogue between
cultures, would protect against globalization and homogeneity on the
one hand, and against local nationalism on the other. Education
would thus be ,between” that which is found on the borders and
would belong to two cultures, which interlock. It would shape open-
ness and tolerance, rejecting feelings of cultural superiority in order
to foster a process for the mutual exchange of values and cherishing
a common cultural heritage.
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In its pluralist nature, culture is a treasure chest from which
everyone may gain, enriching themselves individually in the sphere
of perception, behaviour and creativity. Isolationism and prejudice
lead to oversimplification and easy criticism, they do not motivate
anyone to attempt to extend their range of perceptions or to enter
into dialogue and cooperation with others.

In aiming for the mutuat enrichment ofcultures, rejecting exter-
nal steering and control, multicultural education permeates the very
essence of cultures, and is a preparation for interactions in the form
of a dialogue through the process of making mutual comparisons
and references. It provides a training in ,differentness” and ,other-
ness”, allows appropriate creation and modelling of one’s own culture
and at the same time, provides the opportunity for tolerance and
respect for other cultures to be gained.

The study outlined above is wide open in character and among
others, its aims are to provide a preliminary description of the ma-
terial to be considered by a seminar in the area of humanities. It also
indicates the starting point for systematic research to determine the
needs and areas of interest for multicultural education. I believe that
this is likely to be of interest to all teachers and persons dealing with
the care of young people, as well as a wide range scholars in the
humanities, who see the need for, and believe in the possibility of
change, innovation and modification in education. in the widest
Sense. o

Translation by Barbara Polityriska
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