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UWAGI DOTYCZACE MIEJSC KULTU
W OKRESIE STAROZYTNOSCI
CHRZESCIJANSKIE]

NOTES ON RELIGIOUS SITES IN CHRISTIAN ANTIQUITY

Abstract: The Church Fathers’ view of Christian temples is linked to their
Christocentric worldview, which was reflected in patristic biblical exegesis.
The most important symbol is the cross of Christ. The Church Fathers refer to
the cross and the quadrangle in connection with the four rivers that flow out
of paradise and irrigate the church and the mountain. Noah's Ark in the NT is
a figure of the Church because it was formed from a square. Another ideal of a
Christian temple is the Heavenly Jerusalem, whose length is equal to its width
and which is a square. The plan of the early Christian Basilica often reflected the
shape of the cross, which was placed in the geometric figure of a rectangle or
square. A completely new element in such a plan was the T-shaped transept,
which intersected the nave, or the always odd number of longitudinal aisles.
Thus, the cross inscribed in a square, reflects the concept according to which
the world is created for man, and man is born to sing God’s glory: outstretched
arms (horizontal line) and straight body (vertical line) form a square. Numerous
forms of circular cult buildings were also known. They were connected with
the figure of the octagon and the symbolism of the numbers 8 and 100. The
number 100 was a symbol of the highest perfection, as well as a symbol of the
glory achieved by martyrs and virgins. This was reflected in the application of
the principle of modus, species, ordo. In Christianity, geometric figures com-
bine to create symbolism relating to Christ and the cross. It can be said that
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the thought of the Church Fathers had not only symbolic, but also practical
significance for sacral structures.

Key words: early Christian temples, symbolism, rhetoric, numerology, flexio
et loquela digitorum.

Wstep

Omawianie tematu rozpoczaé trzeba od truizmu: $wigtynia zawsze, we
wszystkich czasach, religiach i tradycjach, miata wymiar symboliczny. Czy to
bylo u pierwotnych ludow, w starozytnych cywilizacjach, w dziejach narodu
wybranego, w poczatkach chrzescijafistwa czy na pozniejszych etapach jego
rozwoju — zawsze, obok jak najwiekszej funkcjonalnosci, starata sie odzwier-
ciedla¢ prawdy wiary i kultu.

Chrzes$cijanin wieczystym mieszkaniem Boga

W chrzescijanistwie na uwage zastuguje pojecie ,,$wigtyni”, ktore materialne-
mu wymiarowi tego stowa nadaje szczegdlng wartosé duchowa. Swiety Pawet
stwierdza: ,Czyz nie wiecie, zeScie $wigtynig Boga i ze Duch Bozy mieszka
w was! (...) Swiatynia Boga jest $wieta, a wy nia jestescie” (1 Kor 3,16-17).
Swiety Piotr dopowiada: , Wy za$ jestescie wybranym plemieniem, krolewskim
kaptaistwem...” (1 P 2,9). Swigtynia Boga — jego wieczystym mieszkaniem,
ajednoczesnie kaptanem w tej §wigtyni — jest wiec sam chrzescijanin. Stanowi
on jedno$¢ z budynkiem, w ktorym wraz z podobnymi mu osobami-§wigtyniami
gromadzi sie na nabozenistwa. Miejsce, w ktorym gromadzg sie chrze$cijanie,
na Zachodzie od najdawniejszych czaséw nazywane jest (zgodnie z Mt 21,13)
domus Dei lub domus orationis'. Panem tego domu jest Jezus Chrystus — Naj-
wyzszy i Wieczysty Kaplan, w ktorego kaptanskiej funkcji uczestniczy poprzez
chrzest kazdy chrzescijanin. Chrystus — jako §wiatto, ktore $wieci w ciemnosci
(J L,5) i swiatlos¢ swiata (J 8,12) — jest zrodlem $wietosci, wzorem i nauczy-
cielem modlitwy?. Aby w pelni zrozumie¢ wartoé¢ chrzescijanskiej modlitwy
i kosciota jako budynku kultu, trzeba koniecznie wzig¢ pod uwage te wlasnie
zalezno$¢ istniejacg pomiedzy Glowa Mistycznego Ciata Chrystusa, a jego
cztonkami. Chrzedcijanie sg jak kamienie budujgce $wigtynie i kazdy z nich
ma swoje miejsce.

! Tertullianus Carthaginensis, De resurrectione mortuorum 1, I, CCL 2, 1106: Domus Dei;

Augustinus Hipponensis, Sermo 336, 1, PL 38, 1471: domus orationis.
2 Iohannes Cassianus, Conlationes Patrum 10, 6, SCh 54, 80-81.
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Biblijno-patrystyczne koncepcje, ktore tacza modlacego sie chrzescijanina
z miejscem kultu, sg nadal aktualne. Zwraca tu uwage potaczenie terminu
domus z terminem pax. Nowozytna anafora z po$wiecenia kosciota przywotuje
ewangeliczne zdanie ,,Poko6j temu domowi” (Lk 10,5), nadajac mu pogtebione
znaczenie. To wlasnie termin pax, rozpoczynajacy kazdy z trzech wersetow
inwokacji, przywoluje epifore domui: ,,Pax aeterna ab aeterno huic domui. | |
Pax perennis, Verbum Patris sit Pax huic domui. || Pacem pius consolator
huic praestet domui™.

Tak rozumiany pokdj jest niezbednym elementem domu zbudowanego na
skale (Mt 7,24-28), a takim ma by¢ dom Bozy w kazdym z jego wymiarow. Ci,
ktorzy nie posiadajg w sobie pokoju, nie mogg zjednoczy¢ sie z innymi w mo-
dlitwie. Czlowiek ma $wiadczy¢ o zasadach wiary i pozostawa¢ w pokoju we
wspolnocie $wietych, ktéra juz tworzy Kosciot na ziemi. Piesn chwaly Bozej
jest wspdlng pie$nig meczennikéw i anioléw w niebie oraz wiernych na ziemi.
Nie jest sie swietym w niebie, jesli nie jest sie kaptanem na ziemi, zachowujac
pokoj pozostawiony przez Chrystusa, a nie pokoj $wiata (por. ] 14,27). Warto
tu pamietad, ze dla Ojcow Kosciola wina zaciggnieta po chrzcie jest nalogiem,
ktory pozbawia cztowieka kaplanskiego przywileju modlitwy.

Chrystocentryczna budowa $wiatyni
w Swietle antropologii Ojcoéw

Chrystocentryzm naszej wiary ma swoja podstawe w Pismie Swietym, ktére
skoncentrowane jest na osobie Chrystusa. Dla Ojcéw Kosciola Stary Testament
i Nowy Testament stanowig nieroztaczng calo$é: ,w Starym ukryty jest Nowy,
aw Nowym jest widoczny Stary™. Jak stwierdzit §w. Pawel (2 Kor 5,17) w Chry-
stusie cztowiek staje si¢ nowym stworzeniem. Chrystocentryczna wizja $wiata
wczesnochrzescijaniskiego determinuje sposob jej wyrazu — te jednoéé jezyka
wspolnego dla rdznych dziedzin, ktéra nam obecnie umyka. Weigz nie potrafimy
do konica jej uchwyci¢, mimo wysitkow badaczy literatury patrystycznej, historii
liturgii, archeologii, filozofii i teologii. Kazda z tych dziedzin obrata wtasng droge
i podazala nig bez taczenia sie z innymi. Egzegeza biblijna Ojcow, ktéra oswietla
najrozniejsze aspekty zycia i duchowe przejawy tamtych czasow, nie jest w pelni
dowarto$ciowana. Egzegeza biblijna Ojcow jest chrystocentryczna, podobnie
jak chrystocentryczna jest literatura, liturgia i sztuka figuratywna pierwszych

3 Pontificale Romanum a Benedicto XIV et Leone XII Pont. Max. recognitum et castigatum,

Ratisbonae 1891, s. 126.

4 Augustinus Hipponensis, Quaestiones in Heptateuchum 73, CCL 33, 106: “Novum in
Vetere latet et in Novo Vetus patet” (nota bene: wszystkie tlumaczenia w tym artykule,
oprocz tekstow biblijnych, sg moje).
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wiekow chrzescijafistwa, ktora nawet poprzez wykorzystanie scen ze Starego
Testamentu naucza prawdy o Chrystusie. Symbolem zas Chrystusa jest krzyz.

Tutaj znow dotykamy podwojnego wymiaru chrzescijanskiej swigtyni: na
drzewie krzyza zbudowana jest, jak na skale, wewnetrzna $wigtynia cztowieka.
Nic wiec dziwnego, ze krzyz determinuje tez i okresla strukture zewnetrznej
$wigtyni — budynku kultu. Harmonia miedzy tymi dwiema $§wigtyniami spro-
wadza cale stworzenie z powrotem do Boga poprzez krzyz. Wszechswiat, a wraz
z nim wszyscy ludzie wszystkich czaséw i miejsc, s obecni w zgromadzeniu
wiernych zebranych wokot oltarza. Ni¢ faczaca architektoniczng widzialnosé
z niewidzialnoscig wielkiej tajemnicy krzyza jest subtelna. Oltarz jest punktem
spotkania cze$ci horyzontalnej (widzialno$¢) z czescig wertykalng (niewi-
dzialno$¢) wielkiego krzyza, ktory wznosi sie jako ianua coeli. Dokonuje sie to
w Chrystusie i przez Chrystusa. Symbolika Ojcow zawsze znajduje rozwigza-
nie w Chrystusie: Chrystus, Najwyzszy Kaptan, ktéry przewodniczy zgroma-
dzeniu liturgicznemu i sktada ofiare Bogu, jest widoczny zaréwno w ogdlnym
planie budynku kultu, jak i we wszystkich jego elementach, ktore zbiegaja sie
w harmonijng jedno$¢ samego budynku.

Chrystus i krzyz w swojej widzialnej formie i symbolicznej wymowie stajg sie
natchnieniem dla doskonatego planu budynku kultu chrzescijan. Pamietajmy
przy tym, ze wraz z Chrystusem do architektury przenikajg rowniez Jego staro-
testamentowe prefiguracje, takie jak np. Noe i jego arka czy tez Izaak, Jakub
i Mojzesz, bedacy zwiastunami tajemnicy Bozej mitosci®.

Symbolika patrystyczna §wiatyni w okresie
pokoju konstantynskiego

Wraz z nastaniem pokoju konstantyriskiego wspolnota chrzescijaniska rozro-
sta sie do nieprzewidzianych rozmiarow. W zakresie budowy kosciolow nastgpit
skok ilo$ciowy. Budynki kultu zaczely powstawaé w przyspieszonym tempie
wszedzie, we wszystkich prowincjach cesarstwa. Zaistnial pewien rodzaj zapatu,
widoczny jeszcze w nastepnym stuleciu, do budowania kos$ciolow, ktore coraz
bardziej odpowiadatyby potrzebom i coraz doskonalej wyrazatyby istotne tresci.
Cho¢ architektoniczny problem zagospodarowania przestrzeni byt rozwiazywa-
ny stosownie do miejsc i dostepnych srodkow, to jednak z jakosciowego punktu
widzenia w symbolice zachowane zostaly elementy poprzednich dwoch stuleci®.

Wezesnochrzescijaniska bazylika — prostokatna nawa (nawy), z transeptem
i absyda — tworzy obraz krzyza. Transept jest catkowicie nowym elementem
5 Tertullianus, Adversus Marcionem 3, 18, 1-7, CCL 1, 531-533.

6

A. Quacquarelli, I luoghi di culto e il linguaggio simbolico nei primi due secoli cristiani,
[w:] Saggi patristici, ,Quaderni di Vetera Christianorum” 5, Bari 1971, s. 451-483.
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w architekturze wezesnochrzecijaniskiej. Niezaleznie od tego, jak sie pojawia,
nalezy go postrzega¢ jako nawe poprzeczna, ktéra przecina nawe gtowna lub
nawy podluzne (zawsze nieparzysta liczbe) w ksztalcie litery T7. Transept ma na
celu nadanie budynkowi, co jest oczywiste, rangi symbolu krzyza, ktéry spaja
stworzenie, chroni nas i jest schodami do nieba, jak méwi §w. Andrzej z Krety?®.
Architektoniczny plan bazyliki doskonale pasuje do jezyka chrystologicznego,
ktory zajmuje tak wiele miejsca w literaturze patrystycznej.

Obok typowych form bazylikowych pojawiajg sie tez inne: krzyzowe, kwa-
dratowe, wielokatne i okragle. Zawsze sq to formy, w ktorych symboliczna
$wiadomos¢ odnajduje Chrystusa. Od strony architektonicznej natomiast for-
my te wymykajq sie wszelkiej klasyfikacji i trudno powiedzieé, ktéra z nich jest
dominujgca. W architekturze wezesnochrzescijafiskiej czesto bowiem mamy do
czynienia ze zjawiskiem kontaminacji — przejmowania elementéw typowych dla
innych regionéw czy tradycji. Budowniczowie i artyéci, szukajac niestandardo-
wych form ekspres;ji, siegaja po nie niejako spontanicznie. Ewangelicki teolog
Gerhard Kittel”, przy wszystkich jego bledach ideologicznych, w tej sprawie
stusznie zauwazyl, ze tych analogii z innymi tradycjami religijnymi nie mozna
analizowaé zbyt drobiazgowo, aby przypadkiem nie sprowadzi¢ na btedne
drogi badan czysto chrzescijaniskich. Aby tego uniknaé, elementy konstrukcji
kosciotow czerpane przez $wiat zachodni ze wschodu (i na odwro6t) powinny
by$ postrzegane i opracowywane w $wietle tekstow biblijnych. Przyjrzyjmy sie
najpierw blizej kosciotlom w ksztalcie krzyza.

Kontaminacje sprawiajg, ze mamy tu do czynienia z niezliczong wprost
réznorodnoécig niuansdéw roznych apsydalnych i anapsydalnych form krzyza.
Grecki budynek kultu w ksztalcie krzyza jest ustawiony nie na prostokacie, jak
to ma miejsce w typowej zachodniej bazylice, lecz na kwadracie, ktéry u pod-
stawy kopuly przybiera prawdziwy wyglad krzyza. Wazne s3 tutaj: ,miara, forma
i porzadek (modus, species, ordo) — podstawowe dobra w rzeczach stworzonych
przez Boga, czy to w duchu, czy w ciele”'? | jak je okresla §w. Augustyn. To one
decyduja o chrzescijaniskim (badZz niechrzescijaniskim) charakterze obiektu.
Nalezatoby zebrac¢ wszystkie teksty patrystyczne dotyczace komentarza do
biblijnego ,Uczyfimy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam” (Rdz 1,26),
aby zrozumie¢ réznice, jaka zachodzi miedzy pogarniska koncepcja filozoficzna,
ktora postrzega czlowieka jako mikrokosmos w makrokosmosie, a koncepcja

7 P. Testini, Archeologia cristiana, Roma 1958, s. 575-578.
8 In exaltatione crucis oratio 10, PG 97, 1021.
o G. Kittel, Die Religionsgeschichte und das Urchristentum, Giitersloh 1932, s. 9.

Augustinus Hipponensis, De natura boni contra Manichaeos 3, CSEL 25/2, 856: generalia
bona in rebus a Deo factis, sive in spiritu, sive in corpore.
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chrzescijaniskg, ktora uwaza $wiat za stworzony dla cztowieka, a czlowieka —
za zrodzonego do wy$piewywania chwaly Bozej. Wyciggniete ramiona (linia
pozioma) i proste cialo (linia pionowa) tworzg kwadrat. Oznacza to, ze miara
otwartych ramion cztowieka jest rowna mierze, jakg ma on od stép do glowy.
Ich potaczenie tworzy element tak wazny dla pierwszych chrze$cijan — krzyz
w kwadracie. Jest to miara cztowieka stworzonego do panowania nad stwo-
rzeniami i do wy$piewywania Bozej chwaly.

Ojcowie Kosciota nawigzujg tez do krzyza i czworokgta w zwigzku z czterema
rzekami, ktore wyplywaja z raju i nawadniajg kosciot i gore. Dokumentacje
znajdujemy w strofach poetyckich, np. u Pseudo-Tertuliana:

Uczcie sie wnioskow od odwiecznego zrodta rzek, ktore karmi drzewo (podwojna
taska owocu dla starca), rozlewa sie na ziemie i wiatry ku czterem stronom $wiata
i do poszczegolnych zrodet ptynie jedna barwa i smak. Tak tez dzieki przepowiadaniu
apostolskiemu, z fona Chrystusa rozszerza sie Kosciot peten wszelkiej chwaty Ojca,
aby sptukaé brud i ozywi¢ martwy zasiew'.

Do wizji Pseudo-Tertuliana nawigzuje wiersz Seduliusza, ktéry obraz rzek
rozlewajacych sie na cztery strony $wiata (cruciformiter et quadriformiter) przed-
stawia z ptynnoscig nasladujacg ptynnos¢ wod: ,Plyngca nauka przemierzata
$wiat tak samo, jak z jednego rajskiego zrodta biorg swoj poczatek cztery ogrom-
ne strumienie, ktorych wody rozlewaja sie po catym $wiecie”!?. Niebianskie
Jeruzalem staje sie idealem chrzescijaniskiej §wigtyni. Miasto jest kwadratem,
a jego dtugosé jest rowna jego szeroko$ci, méwi Apokalipsa (21,10-21). Dla
$w. Hieronima liczba cztery ,zawsze jest wystawiana, a kwadratowy kamien sie
nie chwieje, nie jest niestabilny i dlatego tez w takiej liczbie uwiecznione sg
ewangelie”?.

Swiety Augustyn, ktory umieszeza jako lapis angularis apostotéw i prorokow
— zywa dusze kazdego budynku, stara sie wyjasni¢, dlaczego taka forma jest
naturalna dla chrze$cijanina:

1 Pseudo Tertullianus, Carmen adversus Marcionitas 2, 38-44, CCL 2, 1428: Discite de fonte
fluvium manare perennem || qui nutrit lignum (bis seni gratia fructus) || exit et in terram
ventosque in quattuor orbis || tot fluit in partes fontis color et sapor unus. || Sic et apostolico
decurrit ecclesia verbo || ex utero Christi, patris omni gloria plena || sordida diluere et sata
mortua vivificare.

12 Sedulius, Paschale carmen 3, 172-175, CSEL 10, 77: in reliquum doctrina fluens decurreret
aevum: || qudliter ex uno Paradisi fonte leguntur || quattuor ingentes procedere cursibus
amnes, || ex quibus in totum sparguntur flumina mundum.

13 Hieronymus Stridonensis, In Matthaeum 15, 32, CCL 77, 136: semper in laude ponitur et
quadrangulus lapis non fluctuat, non est instabilis et ob hanc causam etiam evangelia in eo
numero consecrata sunt.
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Zauwazcie podobienistwo do kwadratowego kamienia. Taki powinien by¢ chrzesci-
janin. W zadnej pokusie swojej chrzescijanin nie upada; nawet jak jest popychany
i prawie ze powalony nie upada, poniewaz kwadratowy kamien stoi, jakkolwiek go
obrocisz. Widziano, jak meczennicy upadali, gdy zostali uderzeni; ale co méwi na to
glos kantyku? A cho¢by upadl, to nie bedzie lezal, bo reke jego Pan podtrzymuje (Ps
36 [37],24). Tak wiec zachowujcie sie jak kwadrat, przygotowani na wszelkie poku-
sy; cokolwiek uderzy, nie obali was. Niech kazda sytuacja zastanie Cig stojacym'.

Ojcowie Kosciota, ktorych dawna historiografia koscielna obdarzyta mianem
alegorystow, w swojej egzegezie czesto skupiali uwage na tekstach biblijnych,
zawierajacych odniesienia do liczby cztery i kwadratu, co doskonale obrazowalo
liczbe i znaczenie czterech Ewangelii. Swiety Hieronim widzi Kosciot zatozony,
zgodnie z zamyslem Pana, na skale. Ma on cztery krawedzie (rogi) i cztery
zlote pier$cienie na wzor starotestamentalnej arki z Wj 25,12, dzieki ktorym,
podobnie jak Arka Przymierza (straznik prawa Panskiego), jest przenoszony
przez nieporuszalne drewno — czterech Ewangelistow?.

Taka wizja Koéciola-instytucji ma odzwierciedlenie w koncepcjach archi-
tektonicznych kosciota-$wigtyni. Kwadratowe budynki kultu znajdujg sie
wszedzie: w Syrii, Anatolii, Syrakuzach, Apulii itd. Istniejg rowniez kwadra-
towe baptysteria, jak np. w Syrii, na Majorce, w Kartaginie. W quadriporticus
zaopatrzona byta §wigtynia Tyru opisana nam przez Euzebiusza'®. Tworzyl go
czworokat opierajacy sie z kazdej strony na kolumnach. Takze Paulin z Noli,
opisujgc atrium pierwszej Konstantynskiej Bazyliki na Watykanie, wspomina
o czterech kolumnach, na ktorych wspierata sie koputla ocieniajaca fontan-
ne i z emfaza (zainspirowany by¢ moze Lk 24,32, gdzie uczniowie z Emaus
mowig do siebie o sercach patajagcym pod wplywem stow Jezusa, co mozna
by odnies$¢ do znaczenia czterech Ewangelii) nadaje tym czterem kolumnom
wartos¢ symboliczng, mowiac, ze ,otacza wytryskajace wody czterema ko-
lumnami nie bez mistycznego sensu”!’. Tego typu wejécie do §wigtyni byto dla

" Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 86, 3, CCL 39, 1201: ,Adtendite si-
militudinem quadrati lapidis || similis debet esse christianus. ||-In omni tentatione sua
christianus non cadit || etsi impellitur et quasi vertitur non cadit'|| nam quadratum
lapidem quacumque verteris stat. || Cadere visi sunt martyres cum percuterentur; ||
sed quid dixit quaedam vox cantici? || Cum ceciderit iustus non conturbabitur; ||
quoniam Dominus confirmat manum eius (Ps 36, 24). || Sic ergo conquadramini ad
omnes tentationes parati; || quidquid impulerit non vos evertat. || Stantem te inveniat
omnis-casus”.

Hieronymus Stridonensis, In Matthaeum: Praefatio, CCL 77, 2. Por. Augustinus Hip-
ponensis, Quaestiones in Heptateuchum 104 Ex., CCL 33, 120-121.

16 Eusebius Caesariensis, Historia Ecclesiastica 10, 4, 39, Roma 1964, s. 753.

Paulinus Nolanus, Epistula 13, 13, CSEL 29, 95: ,,non sine mystica specie quattuor colum-
nis salientes aquas ambiens”, ZMT 82, s. 111. Por. takze B. Degérski, Uczta dla biedakdw
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niego znakiem calej zbawczej tajemnicy dziatajacej w Kosciele: ,,Taka ozdoba
przystoi wejsciu do kosciota — pisze — by dokonujace sie wewnatrz misterium
zbawienia zaznaczalo sie z zewnatrz okazalg budowlg”®.

Kosciol jako statek a budowa $wiatyni.
Kwadrat, krzyz, oSmiokat

Metafora to $rodek stylistyczny bardzo ekspresywny. Przechodzac od wtasci-
wego znaczenia stowa do przenos$nego, rozwija przed oczami obserwatora, stu-
chacza czy czytelnika bardzo wymowny obraz. Tak tez ma sie sprawa z obrazem
statku wykorzystanym jako symbol Ko$ciota. Wpisuje siec on w obraz bardzo
charakterystyczny dla epoki. W starozytnym $wiecie najcze$ciej uzywanym, ale
jednocze$nie najniebezpieczniejszym srodkiem transportu byl statek. Podroz
morska budzita wiele obaw. W prozie i poezji zachowaly sie liczne teksty auto-
réw poganskich i chrzescijanskich, odzwierciedlajace zwigzane z tym emocje.
Zegluga spontanicznie kojarzona byta z zyciem. Niebezpieczefistwa zycia sg
bowiem podobne do niebezpieczeristw morza — tu i tam trzeba umiec¢ zeglowac.

Cho¢ mamy do czynienia z katachrezg, nikt nie ma watpliwosci, ze obraz ze-
glowania faktycznie moze odzwierciedla¢ w jaki$ sposob rozne koleje ludzkiego
zycia, w ktérym, podobnie jak na morzu, trzeba pokonywaé przeciwnosci swiata,
co zauwazyl m.in. Hypatiusz'®. Doszukano sie tez analogii pomiedzy statkiem
zdolnym pokonaé przestrzefi morza (zbudowanym z drewna, co nie jest bez
znaczenia) a Krzyzem, bedgcym drewnem, ktore pozwala nam przeprawic sie
przez morze zycia?’. Tertulian utozsamia Kosciot ze statkiem, ktory na morzu,
cyli w swiecie jest miotany falami, cxyli przesladowaniami i pokusami?'. Cyprian
widzi siebie w tonie swojego Episkopatu jako pilota arki, poza ktorg nie jest
mozliwe zbawienie. Dla niego bowiem nikt nie moze by¢ zbawiony, kto nie
jest ochrzczony w Kosciele, ktéry opiera sig na jednosci sakramentu Pana jednej

w Konstantyriskiej Baxylice sw. Piotra w Ryymie na podstawie Listu sw. Pammachiusza,
,Dissertationes Paulinorum” 27 (2018), s. 26-27.

Paulinus Nolanus, Epistula 13, 13, CSEL 29, 95: ,,decet ingressum ecclesiae talis ornatus
|| ut quod intus mysterio salutari geritur || spectabili pro foribus opere signetur”, ZMT
82,s. 111.

¥ Callinicus, Vita Hypatii 36, 8, SCh 177, 226.

20 Augustinus Hipponensis, Tractatus in Iohannem 2, 2, CCL 36, 12: ,Instituit lignum quo

mare transeamus. Nemo enim potest transire mare huius saeculi, nisi cruce Christi
portatus”.

i Tertullianus Carthaginensis, De baptismo 12, 7, CCL 1, 288: ,,id est in saeculo, fluctibus
id est persecutionibus et temptationibus inquietetur”.
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arki*?. Dla Grzegorza Wielkiego sternik musi mocno trzymac stet, zaréwno po
to, aby kierowad statkiem po falach, jak i przeciwstawiaé sie bocznym wiatrom?’.

Glownym jednak powodem przyréwnania Kosciota do statku byta nie tyle
koniecznos¢ pokonywania zyciowych trudnosci, ile utozsamienie go z arka
Noego. Wida¢ tu, jak starotestamentalne sceny wplynely na formacje duchowg
chrzescijanina i jak jednolitg tworzg kanwe. Nie sg one od siebie oderwane,
ale stanowig jedna wizje — historie zbawienia. Brzmi to znowu jak katachreza,
jezykowe naduzycie, ale jest to starodawne wyrazenie, znane z tekstow pa-
trystycznych i innych, a ze wzgledu na jego duchows zwartos¢ nie jest tatwo
zastgpi¢ go innym.

Uzasadnienie przyrownania Kosciola do arki, ktérej budowe nakazat sam
Bog (Rdz 6,14), znajdujemy juz u $w. Piotra. Widzi on w wodzie, po ktorej
plywala arka z Noem, jego zong, synami i synowymi, w sumie o§mioma oso-
bami, figure chrztu (1 P 3,20-21). Do wystepujacej tu liczby ,,osiem” za chwile
wrocimy, najpierw jednak wypada zauwazyé, ze obraz arki wykorzystywany
byt przez Ojcow Kosciota w rozny sposob i rozne aspekty tego podobiefistwa
podkreslano. Obrazy wigzaly sie ze sobg, uzupelnialy i wzmagaly site dzialania
symbolu. Arka, podobnie jak Jerozolima, staje si¢ metaforg, przeniesieniem
obrazéw $wiata ziemskiego do krolestwa niebieskiego. Dla Justyna, tak jak
ludzkos$¢ zostata kiedys zbawiona w arce, tak teraz Chrystus zbawia nowy rod
wierzagcych?.

Takze w interpretacji symbolu arki mialy swoje znaczenie liczby. Nie cho-
dzito jednak o wymiary arki opisane w Rdz 6,14. To nie proporcje byly wazne,
lecz ksztatt, ktory miat by¢ symbolem. Niemniej jednak w Apamei w Syrii,
gdzie wedlug tradycji spoczywata arka, sztuka figuratywna nie omieszkata jej
przypomnie¢?’.

Augustyn kojarzy przybytek i $wigtynie z arkq ze wzgledu na jej kwadratowy
ksztalt; nie tyle ze wzgledu na cztery réwne boki i cztery katy proste, ale ze
wzgledu na to, co przedstawial kwadrat: stabilnos¢. Arka Noego w NT jest
figurg Kosciola, poniewaz zostata uformowana z kwadratu: ,,bo nie na prézno

2 Cyprianus Carthaginensis, Epistula 74, 11, CSEL 3, 2, 809: ,quae ad arcae unius sacra-

mentum dominica unitate fundata est”.
s Gregorius Magnus, Regula Pastoralis 3, 32, 90, PL 77, 114.

# Tustinus, Dialogus cum Tryphone Iudaeo 138, 2, [w:] G. Archambault (red.), Justin. Dia-
logue avec Tryphon. Texte grec, traduction francaise, introduction, notes et index, Textes et
documents pour I’étude historique du christianisme 8, t. 2, Paris 1909, s. 296.

» H. Leclercq, Apamée, [w:] Dictionnaire d’Archéologie Chrétienne et de Liturgie, t. 1, Paris

1907, kol. 2504-2507.
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tez arka Noego byta zbudowana z drewna o ksztalcie kwadratu, skoro stanowita
figure Kosciota”?.

Takze w przypadku o§miokata mamy do czynienia z numerologia, ktora nie
czerpie swoich obrazow z flexio digitorum, ale z innych elementoéw biblijnych.
Kwadrat nalezy odnosié do czterech, za§ oSmiokat do o$miu, i jest to oczywiste.
Liczba osiem przypomina o zmartwychwstaniu Chrystusa w niedziele, 6smego
dnia po szabacie, co $w. Augustyn tak wyjasnia:

Dlatego takze nasz Pan polozyt swa pieczeé na swoim dniu, to znaczy na trzecim
dniu po mece. W porzadku tygodniowym jest to jednak dzieri 6smy, przypadajacy
po siddmym, czyli po szabacie, a wiec w pierwszym dniu tygodnia®’.

Osemka staje sie symbolem nowych narodzin chrzcielnych i zycia wiecznego,
ktore rozpoczyna sie w wodzie i ma swoje wypelnienie w wizji uszczesliwiaja-
cej. Ogdoada (6smy dzien)?, historycznie poprzedzona starotestamentalnym
obrzezaniem, ktore miato miejsce 6smego dnia po urodzeniu, obrazuje chrzest
—sakrament duchowego obrzezania, ktore wlacza w $mier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa?. Chodzi tu o augustianiskg ,wieczng szczeliwo$¢, ktora zaczyna
sie od 6smego (dnia)”*°. Wedtug Klemensa Aleksandryjskiego wywyzszenie
chrzescijanina moca chrztu jest tajemnicg 6semki. Dla niego ludzie czystego
serca to ci, ktoérzy nie pozostajg w septenarium, ale przez uczynki jednoczace
z Bogiem wzniedli sie wyzej — do dziedzictwa dobra, do 6semki, do nieskon-
czonej kontemplacji’'. Tajemnica Chrystusa dla Cyryla Aleksandryjskiego jest
symbolizowana przez ogdoade?.

26 Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 86, 3, CCL 39, 1201: ,non enim frustra

etiam de lignis quadratis aedificata est arca Noe, quae nihilominus figuram gestabat
ecclesiae”.

T Augustinus Hipponensis, Sermo 8 in octava Paschali 4, PL 46, 841: ,ideo etiam Dominus

diem in sua resurrectione signavit, qui post diem passionis eius tertius, in numero autem
dierum post sabbatum octavus est, idemque primus”.

% Por. A. Quacquarelli, Logdoade patristica e suoi riflessi nella liturgia e nei monumenti,

,Quaderni di Vetera Christianorum” 7, Bari 1973.

Por. B. Degorski, Chrzest w Traktatach Wielkanocnych sw. Gaudentego z Brescji, ,Vox
Patrum” 32 (2012), s. 103-113; J. Stomka, Wezesnochrzescijariskie nazwy chrztu, Katowice
2009, s. 174.

Augustinus Hipponensis, Epistula 55, 9, 17: ,sempiterna beatitudo quae excipitur ab
octavo”; por. takze Hilarius Pictaviensis, Tractatus super Psalmos 14, CSEL 22, 12: ,In
octavum numerum per octavos versus secundum Hebraeos singularum litterarum initia
collecta sunt; sed et ipsa virtus psalmi sacramentum ogdoadis edocet”.

3 Augustinus Hipponensis, Epistula 55, 9, 17, CSEL 34, 188.
32 Clemens Alexandrinus, Stromata 6, 13, 107, 2-3, GCS 52, 485.
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Piekne wyrazenia zwigzane z 6semka s przeznaczone dla katechumenow?.
Nic wiec dziwnego, ze plan o$miokata staje sie widoczny w baptysteriach.
Juz sam widok budynku ma wzbudza¢ obraz zwracajacy my$l ku krolestwu
niebieskiemu. W praktyce spotykamy najrozniejsze jego formy, wcigz jeszcze
bez symbolicznych kontaminacji. Mamy wiec czysty o$miokat; kwadrat na
zewnatrz, a oSmiokat wewnatrz; oSmiokat na zewnatrz z okragtym wnetrzem,;
dziesieciokat na zewnatrz, a o§miokat w srodku; krzyz na zewnatrz, za$§ o$mio-
kat w srodku’.

Oprocz baptysteriow mamy o$miokatne martyria®, a takze koscioty o takim
ksztalcie, np. w Armenii, Rawennie czy Akwizgranie. Nie brakuje ztozonych
planéw z krzyzem i osmiokatem, gdzie te dwa symbole przecinaja sie. O takim
wiasnie oratorium pisze do Amfilochiusza Grzegorz z Nyssy, ktory widzial,
jak ten budynek wznoszono®. Kosciot w ksztalcie krzyza na planie o§miokata
zwieniczony kopulg stal sie powszechny. W Kalat-Seman w Syrii, sanktuarium
$w. Szymona Stupnika (cieszacego sie na Wschodzie szczegolnie wielkg czcig)
charakteryzuje sie zestawieniem trzech naw z o§miokgtem.

Okragly budynek $wiatyni. Znaczenie Ksiegi
Ezechiela dla symboliki sakralnej

Symbolem majgcym duzy wplyw na budownictwo sakralne byl tez okrag.
Przypominal on niebiosa zarowno poganom, jak i chrzescijanom. Okragly bu-
dynek byl uwazany przez starozytnych za najwyzszy wyraz harmonijnych praw
rzadzacych wszech§wiatem i najbardziej odpowiedni do zobrazowania boskosci:
Boga — centrum, do ktorego wszystko sie odnosi. Okragle budynki, szeroko
wykorzystujace sklepienia i kopuly, znane sg juz w starozytnej ,architekturze
klasycznej”. Niektore z nich osiggajg imponujace rozmiary, jak np. Rzymski
Panteon czy Trofeum z La Turbie w Prowansji. Wedtug Rutyliusza Namacjana
ich wielko$¢ jednoczy czlowieka z niebem: ,Dzieki twoim §wigtyniom nie je-
stesmy daleko od nieba™’. Jest to topos, ktory powraca u innych poganskich

33 Por. B. Degorski, Katechezy przedchrzcielne Nicetasa z Remezjany, ,Vox Patrum” 10 (1990)

s. 107-112.

Cyrillus Alexandrinus, Glaphyra in Exodum 2, [w:] idem, Glaphyra in Pentateuchum, PG
69, 441.

P. Verzone, Il martyrium ottagono a Hierapolis in Frigia, ,,Palladio” 10 (1960), s. 1-20;
A. Khatchatrian, Les baptistéres paléochrétiens, Paris 1962, passim.

36 Gregorius Nyssenus, Ep. 25, PG 46, 1093-1100.

37

34

35

Claudius Rutilius Namatianus, De reditu suo 1, 50: ,Non procul a coelo per tua templa
”
sumus”.
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autorow, takich jak Marcjalis: ,,blisko jego nieba jasniejg swigtynie™® i Klau-
dian: ,a $wigtynie zréwnaly sie z oblokami”.

Dla Dionizego Areopagity®® okrag niebios jest symbolem boskiej mitosci.
Madro$é mowi, ze byta obecna, gdy Pan uporzadkowal niebiosa i nakreslit koto
na powierzchni otchtani (Prz 8,27)%.. W egzegezie kolo potaczone z czterema
obliczami przedstawia Pismo Swiete*. Takie symboliczne kota spotykamy
w wizji Ezechiela (Ez 1,15 nn.; 10,9-17). Ksiega Ezechiela ma wielkie znaczenie
dla wczesnego chrzescijanstwa: dotyczy upadku Jerozolimy. Zawiera tez zapo-
wiedZ nowego przymierza i przyszlego krolestwa mesjaniskiego oraz wizje nowej
$wigtyni z drobiazgowym opisem poszczegélnych jej sktadnikow. Nas intere-
sujg przede wszystkim kota, wystepujace w wizji boskiego rydwanu, od ktorej
zaczyna sie ksiega. Widzimy tam cztery istoty o postaci czlowieka, z ktorych
kazda ma cztery twarze i cztery skrzydia. W egzegezie patrystycznej zapowiadajg
one Ewangelie, ktore rozprzestrzeniajg sie na caly Swiat i ymierzajq ku gérze®.
U boku kazdej z tych istot Ezechiel widzi koto 1$nigce jak szlachetny kamien.
Cztery istoty poruszaly sie, chodzac i unoszac sie, a wraz z nimi poruszaly sie
kota — zawsze w tym samym kierunku, co sprawialo wrazenie, ze byt tylko jeden
ruch okrezny. Hieronim* ktadzie nacisk na ten ruch, ktéry miat ducha zycia.
Cztery Ewangelie tworzg jednos¢, ktora obejmuje caly swiat w swoim ogrom-
nym ruchu kolowym. Mamy wiec symbolike czworki i kota, ktora wzbogaca
nowymi obrazami patrystyczng literature i sztuke. Odnieslismy sie tu do §w.
Hieronima. Mozemy tez odnieé¢ sie do $w. Grzegorza Wielkiego, ktory przed-
stawia odmienna egzegeze. Widzi on bowiem Pismo Swiete w centrum kota
— in medio rotae i wyjasnia znaczenie kola (a raczej kot, ktore w Ez 1,16 ,byly
wykonane tak, ze jedno koto byto w drugim”) jako alegorie Starego i Nowego
Testamentu, gdzie ST ukrywa w sobie NT*.

Wiele metafor musi zosta¢ jeszcze rozwiklanych, aby zrozumieé tajem-
nice i rozwoj sztuki chrzescijansko-starozytnej. Niektore, takie jak statek,
sg bardziej rozbudowane; inne natomiast bardziej zwarte. Do tych drugich

8 Marcus Valerius Matialis, Epigrammaton 10, 51, 14: ,nitent coelo proxima templa suo”.

¥ Claudius Claudianus, De Consulatu Stilichonis 3, 67: ,aequataque templa nubibus”.
4 Pseudo Dionysius Areopagita, De Divinis nominibus 4, 4, PG 3, 697-700.

4 Prz 8,27 Vlg: ,Gdy wedtug doktadnego prawa kotem otaczat glebiny”.

# Gregorius Magnus, Homiliae in Hiezechielem 6, 12, CCL 142, 73-74.

» Hieronymus Stridonensis, In Hiezechielem 1, 1, 8b-91, CCL 75, 14-15: ,,semper ad altiora
procedunt”.

H Hieronymus Stridonensis, Homiliae in Hiezechielem 1, 1, 15-21, CCL 142, 19-21.
# Gregorius Magnus, Homiliae in Hiezechielem 6, 14-15, CCL 142, 75-77.
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nalezy Jerozolima — miasto, ktore oznacza nadzieje na krolestwo niebieskie®.
Jerozolima, prawdziwe mieszkanie, wieczny ideal, jest metaforg metafor, jak
$piewano w hymnie przy poswieceniu kosciota: Caelestis urbs lerusalem, bea-
ta pacis visio*’. Jerozolima byla niszczona za panowania Nabuchodonozora,
Antiocha IV, Pompejusza i cesarza Tytusa, co jednak nie mialo wplywu na jej
metaforyczne znaczenie. Gatunek apokaliptyczny zawsze zawieral obrazy miasta
idealnego. Jednak sposrod gatunku apokaliptycznego to $w. Jan, opisujac w naj-
drobniejszych szczegdtach niebianiskg Jerozolime (Ap 21-22), wywarl wpltyw
na sztuke figuratywna. Zatrzymujac sie przed budynkiem kultowym z epoki
paleochrze$cijaniskiej — sktadajgcym sie z réznorodnych i nieraz oryginalnych
elementéw, ktore trudno zrozumied i wythumaczyé (nawet pomijajac nadbudo-
wy pozniejszych wiekow i nie zawsze racjonalnie prowadzone wykopaliska) nie
mozemy zapomina¢ o motywach Apokalipsy, ktore mogg by¢ pouczajgce. Na
przyktad w przypadku bazyliki $w. Szczepana na wzgérzu Celio, ktéra pdzniej
przyjeta nazwe S. Stefano Rotondo ze wzgledu na swoj okragly ksztalt, wazne sg
niektore spostrzezenia Sandora Ritza*. Zastosowana tam religijna pedagogika
symbolizmu stuzy¢ miata temu, by ci ktorzy do kosciota weszli, natychmiast
nawigzywali kontakt z Chrystusem.

Tutaj znéw wspomnieé trzeba o numerologii, ktéra dla $wiata klasyczno-
-poganskiego stanowila fundament przy ustalaniu wymiaréw i ksztaltow
$wigtyn, a nawet calych miast. Kombinacje cyfr — wyrazane za pomoca flexio
digitorum, czyli odpowiednich gestow i uktadow palcow oraz rak, ktorej to sztuki
uczono w szkotach retoryki — odgrywaly w chrzescijafiskiej numerologii wielkg
role i wraz z symbolami pochodzgcymi ze Starego Testamentu wytworzyty orygi-
nalng symbolike w egzegezie Nowego Testamentu®. Nie zrozumiemy znaczenia
okragtego planu kosciotlow i baptysteriow, jesli nie odniesiemy sie do liczby
,sto” z ewangelicznych przypowiesci o siewcy i 0 zagubionej owcy. Liczba ,,st0”
byta wskazywana na prawej dloni palcem wskazujacym tworzacym okrag. Byt
to symbol najwyzszej doskonato$ci, usankcjonowany przez dwie przypowiesci

% O. Rousseau, Quelques textes patristiques sur la Jérusalem céleste, ,La vie spirituelle”

86 (1952), s. 378-388.
#J. Connelly, Hymns of the roman liturgy, London 1957, s. 158.

# S, Ritz, La nuova Gerusalemme dell’Apocalisse e Santo Stefano Rotondo, Roma 1967; idem,
Le citta celesti dei primi cristiani: quella dell’Apocalisse secondo Eusebio, e quella del Monte
Celio in Roma, Roma 1971.

A. Quacquarelli, Aimargini dell actio: laloquela digitorum, ,Vetera Christianorum” 7 (1970)
s. 199-224.
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Chrystusa. Aby zaznaczy¢ niebianiska chwale meczennikow i dziewic, zwyklo
sie mowié, ze osiggneli oni ,,st0™°.

Formy okraglych budynkoéw kultowych sg tak liczne, jak symboliczne obrazy,
z ktorych sie wywodza. Okrag, trojkat, kwadrat to figury geometryczne, ktorymi
sztuka postuguje sie powszechnie. Majg one znaczenie religijne i kosmiczne.
Podobnie jak w poezji, w architekturze istnieje ars combinatoria, w ktorej
jeden obraz przenika inny, rodzac jeszcze inne. W chrzescijafistwie figury geo-
metryczne lgczg sie, tworzac symbolike odnoszgca sie do Chrystusa i krzyza.
Kombinacjg krzyza i centralnej figury jest trojkoncha. W planie centralnym
spotykamy tez inne wzory jak kwadrat, o§miokat, potkole czy szeSciokat. Na-
lezy je jednak bada¢ pojedynczo i zawsze w kontekscie wiary chrze$cijaniskie;.
Charakter tych symbolicznych elementoéw w odniesieniu do kultu stonica
i ognia w cywilizacjach starozytnych jest bowiem zupelnie inny. Twierdzenia
o synkretyzmie religijnym nigdy nie wyjasnig symboliki chrzescijaniskiej. Chocby
z tego powodu, ze w uktadzie chrzeécijaniskich budynkow kultowych dominuje
zawsze krzyz. Wystepuje on zarowno w polgczeniu z kwadratem, jak i z kotem.
Wspomniany juz kosciot S. Stefano Rotondo, zbudowany za czasow papieza
Symplicjusza (468-483), ma plan okragly z greckim krzyzem wpisanym w pier-
$cieniowg nawe. Okragle budynki kultowe budowano wszedzie. Wszystkie one
posiadajg charakterystyczne elementy, takie jak kopula czy tuk. Kopula, majaca
by¢ symbolem sklepienia niebieskiego, w Anastasis w Jerozolimie byla otwarta
w Srodku, aby upamietni¢ wniebowstgpienie, bedace przypieczetowaniem zmar-
twychwstania (&vdotaoig). Luk triumfalny na koficu nawy jest tez zwigzany
z setkq” z przypowiesci o siewcy i zagubionej owcy. Mial on wskazywaé na
wejscie do krolestwa niebieskiego. Luk triumfalny znany jest od starozytnosci,
jednak jego znaczenie tutaj jest wezesnochrzescijanskie. Nie jest on istotny dla
konstrukgji i jest czasami pokryty kompozycjami mozaikowymi, dotyczacymi
tematow biblijnych. Luki wzbudzily wiele wyobrazen u starozytnych autorow.
Augustyn wspomina, ze widzial tuk w Kartaginie, ktéry wyrozniat sie dosko-
nalg harmonig. Wywarl on na nim tak wielkie wrazenie, ze napisal: to, co jest
dostarczane umyslowi przez oczy i przekazywane do pamieci, tworzy obrazowy
widok®', zgodnie z zasada, ze od widzialnego przechodzimy do niewidzialnego.
Wszystko bowiem, co widzimy, z oczu przechodzi do pamieci w postaci obrazu.

50 A. Quacquarelli, I triplice frutto della vita cristiana: 100, 60, 30 (Mt. 11, 8 nelle diverse
interpretazioni), Roma 1953.

3 Augustinus Hipponensis, De Trinitate 9, 6, 11, CCL 50, 303: ,res quaedam menti nuntiata

per oculos memoriaeque transfusa imaginarium conspectum facit”.
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Zakonczenie

Ojcowie zdawali sobie sprawe z tego, jak zapisany w pamieci obraz inter-
pretuje istote rzeczywistosci’2. Zrodta literackie czesto pozwalaja ,odnalez¢
sie” w zabytku, zrozumie¢ znaczenie jego ksztaltdw, wymowe rozmieszczenia
poszczegdlnych sktadnikow architektonicznych, sens zastosowanych zdo-
bien itd. Sg bardziej czytelne niz zabytki, ktore bardzo rzadko zachowaly sie
w swojej pierwotnej postaci. Tak jest np. w przypadku kosciota §w. Szczepana
w Konstantynopolu, opisanego w dwoch utworach poetyckich Pawta Silen-
cjariusza (T ok. 575-580); bazyliki Swietych Apostoléw z tego samego miasta,
uwiecznionej w wierszach Konstantyna z Rodos (X wiek); kosciotow Gazy
w Palestynie ze zdobigcymi je malowidtami, o ktérych mowi retoryk Korycjusz
z Gazy (VI wiek), uczen i nastepca Prokopiusza z Gazy.

Dla zrozumienia symboliki zabytkéw architektonicznych nalezy tez bra¢ pod
uwage zrodla liturgiczne, a takze eklezjologie”. Musimy bowiem pamietad, ze
jezyk starozytnego chrzescijanistwa odznaczal sie jednoscig, ktora wywodzita
sie z harmonii postawy wewnetrznej z zewnetrzng oraz z nieustannego kon-
frontowania ich z nadrzedng Prawda, jaka jest Bog. Chciatoby sie tu zacytowaé
$w. Augustyna: ,] tak oceniamy te cielesne rzeczy zgodnie z wieczng prawda,
ktorg postrzega intuicja rozumnej duszy™*.

Jednosé te wida¢ w budynku sakralnym juz na pierwszy rzut oka. Tworzy on
calos$¢ ze swoim otoczeniem i ze wszystkim, co zawiera w sobie i swoim wnetrzu:
drzwi, kolumny, ottarze, cyborium, ambony, rzezby, obrazy itp. Podobnie jak
nietatwo jest zrekonstruowaé¢ warstwy historyczne budowli, tak tez trudno jest
ustali¢ rozw0j obrazéw, jakie wzbudzaly i wzbudzajg jej symboliczne elementy.
Weiaz trzeba bra¢ pod uwage fakt, ze cho¢ mamy do czynienia z calo$cig, w kto-
rej wszystkie elementy stanowig jedno$¢, to w tej jednosci znalazly zastosowanie
najrozniejsze §rodki wyrazu. Jest tu amplifikacja i jest redukcja; jest paralelizm
i jest antyteza; jest elipsa; jest syllepsis; jest enallage itd. Istnieje wiele kombi-
nacji, ktore sie przeplataja, podobnie jak obrazy wylaniajace sie z compositio
verborum prozy artystycznej. Niestety, nie potrafimy dzisiaj zrozumie¢ wielu
symboli, ktorych duchowy wymiar byt jasny dla starozytnych.

2 Augustinus Hipponensis, De Trinitate 9, 6, 11, CCL 50, 303.

3 A.Dupont-Sommer, Une hymne syriaque sur la cathédrale d’Edesse, ,,Cahiers Archéologi-

ques” 2 (1947), s. 29-39; A. Grabar, Le témoignage d'une hymne syriaque sur larchitecture
de la cathédrale d’Edesse au VI siecle et sur La symbolique de I'édifice chrétien, ,,Cahiers
Archéologiques” 2 (1947), s. 41-67.

4 Augustinus Hipponensis, De Trinitate 9, 6, 11, CCL 50, 303: ,Itaque de istis secundum
illam iudicamus, et illam cernimus rationalis mentis intuitu”.



34

TEOLOGIA W TEORII I PRAKTYCE

Stowa kluczowe: starozytne chrzescijaniskie budownictwo sakralne, symbolizm,
retoryka, numerologia, flexio et loquela digitorum.
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