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Wstep

Co o jest symbol?
Jestto przede zc'.\‘z)/sf/e/m z‘fc/mz'fz@/ wyraz j;z)/ka grfckz'ega
0ZnAczajgey .v/wmp; pamigc.

Hans-Georg Gadamer

Prezentowana Czytelnikowi ksigzka wpisuje si¢ w dyskusje wokét
dobrego wychowania obecnych czaséw. Treécig jest analiza procesu socjali-
zacji wwarunkach pogranicza z perspektywy zmieniajacego si¢ standardu
kulturowego, azatem socjalizacja do zycia jednostek w warunkach wielo-
kulturowosci raczej niz odtwarzania tradycji grupy. Wyzwania edukacyjne
zglobalizowanego i pluralistycznego $wiata w odréznieniu od $wiata moder-
nistycznego, domknigtych spoteczenistw z ich tradycja uswigcong kanonicz-
no$cia, zmieniaja obszar powinnosci jednostek i redefiniujg tad normatywny
grup ludzkich, zyjacych wspélnie od wiekéw.

Wielokulturowos¢ jako ideologia spoleczna zakladajaca, ze odmiennoéé
kulturowa jednostki, jej pochodzenie, tradycja, w ktdrej zostata wychowana
czy zachowania, jakie prezentuje nie moga by¢ powodem pozbawiania jej
praw publicznych, marginalizowania jej potrzeb i ograniczania wplywu na
zycie wspSlnotowe, by mogta by¢ zrealizowana, musi znalez¢ swoje miejsce
w systemie socjalizacyjnym wspdlnoty i systemie edukacyjnym. Zréznico-
wanie kulturowe terytoridw pogranicznych bylo ijest faktem spolecznym.
Zmieniala si¢ historycznie jego interpretacja. Obecnie standardem relaciji
miedzygrupowych jest wielokulturowos¢, ktéra nie jest faktem, a bytem
ideologicznym. Nie dzieje si¢ tym samym mocg przekazu, lecz winna by¢
wygenerowana iwej$¢ wobszar standardu spolecznych wartoéci. Jest to
wyzwanie zaréwno dla tradycji kulturowej grup jak tez tradycji edukacji.
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Podlasie, terytorium, do ktérego autorka odwoluje sic w swojej pracy
jest regionem odwiecznie pogranicznym dla kultur religijnych, wspélnot
etnicznych czy spoleczenstw narodowych. Procesy wymiany kulturowej,
dyfuzja obyczajéw stworzyla podwaliny pod oryginalne, niepowtarzalne
spoleczenstwo pogranicza, gdzie tradycje si¢ mieszaly, aich odkodowa-
nie zawsze wymagalo odwolania si¢ do kontekstu. Konstruowanie ,,spole-
czenstw domknigtych™ — wspdlnot, ktére nadaty spoteczny status kulturom
sprawilo, ze powstaty kultury wigkszosciowe i mniejszosciowe. Staly si¢ one
na dlugi czas przedmiotem politycznych zabiegéw. Artefakty materialne,
behawioralne i jezykowe kultur mniejszo$ciowych w zaleznosci od politycz-
nego programu stawaly si¢ przedmiotem promowanym w zyciu publicznym
regionu, badZ byly skazywane na zapomnienie, czy wrecz rugowane z prze-
strzeni publicznej.

Badana grupa to dziedzice kulturowej spuscizny regionu. Jest to ludnos¢
autochtoniczna, zakorzeniona w wielokulturowej przestrzeni i poddana
wwyniku proceséw historycznych, w epoce tradycji narodowej, procesom
asymilacyjnym do tradycji wigkszosciowej. Tradycja narodowa charaktery-
zuje si¢ wylacznoscia i totalnoscia, redukujac warianty kulturowe do jednej
okreslonej ideologii narodu. W sytuacji historycznie uksztaltowanego plura-
lizmu kultur i proceséw polityczno-spolecznych (sprowadzajacych 6w plura-
lizm do kultur narodowych oraz stratyfikacji spotecznej kultur w regionie),
wytworzylo si¢ swego rodzaju $rodowisko konkurencji kulturowej i wydaje
sig, ze proces ten nie zostal jeszcze zakonczony. Obecnie dostgpne sa dwie
drogi interpretacji dziedzictwa kulturowego. Tresci i znaczenia artefaktom
kultury moga by¢ nadawane z perspektywy tradycji grupy - jej ideologii
i ukierunkowane na jej trwanie lub tez, co jest nowym podejsciem, dopiero
rodzacym si¢ i zyskujacym coraz szersze zainteresowanie w kregach badaczy,
kiedy to interpretacje nadawane s3 z perspektywy tradycji miejsca.

O tradycji pogranicza zaswiadcza sposob interpretaciji artefaktow kultury
regionu. W teorii artefaktu kulturowego, w tradycji etnologicznej méwi si¢
o artefaktach materialnych, behawioralnych ijezykowych. Przedstawiana
praca na etapie rozwazan empirycznych skoncentrowana jest na analizie
artefaktéw kultury materialnej, pozostale kategorie artefaktéw kulturowych
zostaly opisane w czgsci teoretycznej. Omoéwienie i analizy dotyczace arte-

Termin uzywany przez Edwarda Hajduka w pracy Dobry czlowiek, Zielona Géra 1992, oznacza
spoleczenistwa zorganizowane na bazie tradycji narodowej, a nie politycznych uprawnieri oby-
watelskich panstwa.

I0
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faktdw jezykowych oraz behawioralnych to specjalistyczna wiedza na temat
jezyka izachowan jednostkowych igrupowych, ktére juz maja swoje opra-
cowania naukowe. Artefakty kultury materialnej, sygnifikacyjne dla mniej-
szo$ciowej spolecznosci Podlasia wydajg si¢ by¢ pozostawione poza nawiasem
dotychczasowych rozwazan o dziedzictwie kulturowym pogranicza. Skon-
centrowanie si¢ na materialnej spusciznie regionu miato dwie przyczyny. Po
pierwsze, nieobecno$¢ symbolicznych odniesiert do drewnianej architektury
domostw i tradycyjnej zabudowy gospodarstw badanego terenu pozwolita
autorce na operowanie w przestrzeni nieobecnej dotychczas w obiegu eduka-
cyjnym. Pytania dotyczace znaczen iwagi tych elementéw krajobrazu maja
walor wskaznikéw przekazu dziedzictwa w procesach socjalizacji pierwot-
nej. Po drugie, artefakty kultury materialnej to fizycznie istniejace obickty
i ustalanie ich znaczenia dla badanych w procesie komunikowania si¢ usuwa
z przestrzeni interpretacyjnej uprzednio istniejace wumystach badanych
generalizacje i oficjalne odczytania.

Wazng kategoriag wwarunkach wspélczesnej kultury jest tozsamos¢ kul-
turowa jednostek. W toku zmiany kulturowej przestaje to by¢ kategoria iden-
tyfikacyjng jednostek w odniesieniu do u$wigconych tradycja i zakodowana
kanonem zbiorowosci kulturowych, astaje si¢ egzystencjalnym zadaniem
jednostek, ktére w epoce Internetu i masowej komunikacji majg nieograni-
czony wybdr ofert tozsamosciowych. Nie bez znaczenia dla tego procesu s3
tez zmiany znacze pojecia wspdlnoty. W konstruowaniu (si¢) tozsamosci
kulturowej mtodych ludzi obecnie centralnym punktem staje si¢ spotkanie
z Innym, ktére Emmanuel Levinas nazywa wydarzeniem, a nawet wydarze-
niem fundamentalnym. To do$wiadczenie z Innym buduje bowiem horyzont
przezycia, a tym samym w zaleznosci od tego, na jakiej matrycy doswiadczen
kulturowych éw Inny moze by¢ widziany, takie bedg nastgpne pokolenia.

Za wyrwanie ze swojej kultury placi si¢ wysoka cene. Dlatego tak wazne jest
posiadanie wlasnej, wyraznej tozsamosci, poczucie jej sity, wartosci i dojrzalosci.
Tylko wéwczas cztowick moze $miato konfrontowaé si¢ z inng kulturg. W prze-
ciwnym wypadku bedzie chowad si¢ w swojej kryjéwce, bojazliwie odgradza¢
od innych. Tym bardziej, ze Inny to zwierciadlo, w ktérym si¢ przeglagdam czy
- wktérym jestem ogladany, to lustro, ktére mnie demaskuje i obnaza, a tego
woleliby$my jednak unikna¢?.

> R. Kapusciniski, Ten Inny, Krakéw 2006, s. 72.
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1.

Edukacja wielokulturowa i mi¢gdzykulturowa
a wspolnotowos¢ etosu

Procesy edukacyjne skierowane s3 ku przyszlosci. Akty edukacyjne
zachodza jednak w terazniejszosci i opierajg si¢ na wspéiczesnie istniejacych
interpretacjach przesztosci. Edukacja wreszcie osadzona jest w kontekstach
wspolnotowych: kulturowym i spolecznym, ktére dla procesu edukacji sg
zasobem tresci edukacji. Wielo$¢ istniejacych na pograniczu etnoséw, ktére
stanowig zrodlo tresci wychowania oraz sg swoista egzemplifikacjg kultury
w systemie spolecznym, zwielokrotniajg nam liczbg¢ dostgpnych systeméw
symbolicznych interpretujacych rzeczywisto$¢ spoleczng i wyznaczajacych
systemy wartosci ludzkiego zycia. Taka sytuacja wprowadzita do przestrzeni
pedagogiki rozwazania nad edukacja wielokulturows i migdzykulturows. Ta
dziedzina analizy i wytworzony spolecznie stan wiedzy jest przydatny w sy-
tuacji pluralizmu kulturowego spoleczenstwa. Moze on mie¢ dwa zrédta.
Pierwsze, to efekt imigracji i wchodzenia w ,,nowe spoteczenistwo” nowych
grup etnicznych, drugie to skutek emancypaciji tradycyjnych (historycznych)
mniejszoéci etnicznych. Obrazem spolecznego wspéizycia i konstruowania
spoleczenistwa z uwzglednieniem ,nowej” sytuacji kulturowej moze by¢ wie-
lokulturowo$¢. Zaklada ona, generalnie rzecz ujmujac, taki stan §wiadomo-
Sci spoleczenistwa, ktéry uznaje prawa wszystkich czlonkéw spoleczenstwa
(niezaleznie od przynaleznosci kulturowej poszczegdlnych ludzi). Taki stan
rzeczy nie jest oczywiscie jedyna reakcja na pluralizm kulturowy. W historii
obserwowalismy wiele spolecznych modeli radzenia sobie z pluralizmem kul-
turowym w obrgbie spoleczeristwa. Wiszystkie te modele kreuja spoleczen-
stwo wedle okreslonej ideologii, a tym samym opieraja si¢ na zalozeniach,

Zdigitalizowano i udostgpniono w ramach projektu pn.
Rozbudowa otwartych zasobow naukowych Repozytorium Uniwersytetu w Bialymstoku - kontynuacja,
dofinansowanego z programu ,Spoleczna odpowiedzialnos¢ nauki” Ministra Edukacji i Nauki
na podstawie umowy BIBL/SP/0040/2023/01



1. EDUKACJA WIELOKULTUROWA I MIEDZYKULTUROWA A WSPOLNOTOWOSC ETOSU -

u podstawy ktérych lezy okreslony system wartosci. Wielokulturowos¢ jest
jedna z takich ideologii spotecznych. Generalnie przeciwstawia si¢ modelowi
asymilacyjnemu w pedagogice, ktéry zaklada funkcjonalno$¢ pedagogiczng
jednego, zwykle wigkszosciowego, okreslonego jako bardziej dojrzaly czy
wyzszy kulturowo' typ etnosu. Pozostale w spoleczeristwie mniejszosciowe
grupy etniczne, réznigce si¢ jezykiem, religia czy wyznaniem, o odmiennym
stylu zycia winny przejaé zasady i wartoéci etnosu wickszosciowego. Ideolo-
dzy asymilacji argumentujg swoja postawg z pozycji etnocentrycznych. Inna
reakcjg na pluralizm kulturowy jest ideologia represji. Jest takze oparta
o zgeneralizowang postawg etnocentryzmu. Spostrzega proces edukacyjny
jako proces silnie segregujacy uczacych si¢ w zaleznoéci od przynaleznosci
etnicznej, przy czym segregacja moze dotyczy¢ réznic rasowych, religijnych
czy nawet plciowych. Wielokulturowos¢ jako ideologia spoteczna ujawnia
sic w przestrzeni zycia spolecznego w czterech plaszczyznach. Sg to: poli-
tyka, zycie kulturalne (religijne), edukacja, oraz pomoc spoleczna. Polityka
zaklada, ze grupy mniejszosciowe wraz z grupg wigkszoséciowa w ramach
ustalonych procedur politycznych, adekwatnie do ustroju iprawa pan-
stwa b¢da negocjowaly standardy migdzygrupowego wspoélistnienia w imie
jednosci spotecznej. Zycie kulturalne odnosi nas do spolecznej obecnosci
zardwno artefaktéw kultury mniejszosciowej jak iartystycznych prezen-
tacji kultury duchowej mniejszosci w zyciu ogétu spoleczenstwa kraju. Na
uwage zastuguje podkreslenie, ze do kategorii zycia kulturalnego zaliczy¢
nalezy ceremonie iobrzg¢dy religijne badZz wyznaniowe grup mniejszoscio-
wych, ktére w tym ukladzie znajdujg si¢ w publicznym obiegu wartosci spo-
lecznie uznawanych. Zadaniem pomocy spolecznej jest wyréwnywanie szans
spolecznej aktywnosci i przeciwdzialanie procesom marginalizacji tych grup
kulturowych spofeczeristwa, ktére na przyklad z powodu swojej wyrazistej
odr¢bnodci majg problemy z zaistnieniem w uktadzie spolecznych negocja-
cji jako partner. Edukacja natomiast w ramach ideologii wielokulturowosci
jest odpowiedzialna za ksztaltowanie kompetencji do migdzykulturowego
komunikowania si¢. John Rex wyrdéznia 7 obszaréw spolecznego funkcjo-
nowania jednostek, gdzie idee edukacji migdzykulturowej moga by¢ rozpo-
wszechniane. Sg to obszary dyskursu spolecznego, przygotowujace jednostki
do podejmowania konkretnej problematyki, szukania spofecznych aplikacji
i gotowosci do spotecznych negocjacji w bardzo szerokim rozumieniu. Cele

' Zob. Ekspertyzy i materialy delegacji polskiej na konferencj¢ wersalskg, M. Przyluska-Brzostek,
(red.), Warszawa 2009.
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edukacyjne osadzone s3 w ramach praw politycznych i obywatelskich. Reali-
zowane s3 poprzez réznorodne projekty i akcje spoleczne oraz poprzez orga-
nizowanie i dzialalno$¢ osrodkéw zajmujacych si¢ rozwigzywaniem prob-
leméw spotecznych wystepujacych na tle réznic kulturowych. Do tej sfery
mozna zaliczy¢ tez niezalezng dzialalno$¢ grup mniejszosciowych, a takze
promowanie w spoleczenstwie wspdlpracy organéw wladzy i przedstawicieli
mniejszosci. Wazne sa migdzywspdlnotowe kontakty kulturalne i religijne.
Nie do przecenia jest zorganizowana i celowa edukacja o wielokulturowosci
i problemach mi¢dzykulturowych. Nalezy podkresli¢, ze jej celem jest $wia-
domos¢ spoleczna. Ksztaltowanie $wiadomosci zbiorowej, analizowanej sta-
tystycznie $wiadomosci spolecznej, praw i obowiazkéw obywatelskich oraz
standardéw relacji mi¢dzyludzkich. Przedmiotem zabiegéw edukacyjnych
w edukacji wielokulturowej bedzie zatem polityka, aktywno$¢ obywatelska
oraz dzialalno$¢ spoteczna. Efektem proceséw w edukacji wielokulturowe;
w tym ukladzie powinno by¢ budowanie $wiadomego spoleczenstwa wie-
lokulturowego. Edukacja mi¢dzykulturowa odnosi si¢ zwykle do proceséw
kulturowych pogranicza i koncentruje si¢ wokét problematyki kompetencji
kulturowych jednostek, ktére gwarantuja pokojowe wspdlzycie wspdlnot
kulturowych, ajednostkom daja mozliwosci kreatywnego wykorzystania
swoich osobistych kapitatéw kulturowych. Swoisty efekt wychowawczy edu-
kacji mi¢dzykulturowej to wchodzenie w interakcje miedzy indywidualnos-
ciami o okre$lonym programie kulturowym tak, by nie burzylo to systemu
tozsamosci kulturowej jednostki. Natomiast edukacja miedzykulturowa to:
interdyscyplinarny proces, ktéry sprzyja rozumieniu, akceptacji i empatii,
i konstruktywnym, harmonijnym stosunkom miedzy ludZzmi o odmiennych
kulturach?. Celem edukacji migdzykulturowej jest przygotowanie do dia-
logicznych interakeji, przez co w szerokim sensie rozumie si¢ spojrzenie na
odmienne kultury jako zrédto wiedzy i bogactwa, oraz wzbogacenie wiasnej
wiedzy iposzerzenie horyzontéw poznawczych iemocjonalnych. W edu-
kacji miedzykulturowej przygotowanie do dialogicznych interakcji ma

?  Podobne stanowiska zajmujg tacy badacze jak Jerzy Nikitorowicz, zob.: Kreowanie tozsamosci
dziecka, Gdansk 2005; Zenon Jasinski, Od pedagogiki narodowej do pedagogiki migdzykultu-
rowej. Refleksje na progu eurointegraci, [w:] Edukacja miedzykulturowa w Polsce na przelomie
XX i XXI wieku, Artur Paszko (red.), Krakéw 2004; Mirostaw Sobecki, Kultura symboliczna
a tozsamosé. Studium tozsamosci kulturowej Polakdw na Grodzienszczyénie z perspektywy edu-
kacji migdzykulturowej, Bialystok 2007; Ewa Ogrodzka-Mazur, Kompetencja aksjologiczna
dzieci w mlodszym wieku szkolnym. Studium pordwnawcze Srodowisk zréznicowanych kulturowo,
Katowice 2007; Alina Szczurek-Boruta, Zadania rozwojowe mlodziezy i edukacyjne warunki ich
wypetniania w Srodowiskach zréznicowanych kulturowo i gospod arczo, Katowice 2007.
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prowadzi¢ drogg krytycznej refleksji do wzmocnienia wlasnej tozsamosci
kulturowej. Swoistym celem edukacji migdzykulturowej bedg kompetencje
w zakresie migdzykulturowego komunikowania si¢. Przedmiot zabiegéw tej
edukacji stanowia w tym ukladzie postawy, propagowanie wartosci, oraz
tozsamos$¢ kulturowa jednostki. Podmiotem edukacji mi¢dzykulturowej jest
jednostka — indywidualno$¢ - z jej programem kulturowym. Podsumowu-
jac, edukacja miedzykulturowa w wymiarze praktycznym jest mozliwa tylko
przy okreslonych zalozeniach ideologicznych wielokulturowosci:

- Idee edukacji mig¢dzykulturowej s3 opozycyjne do segregacyjnych
i asymilacyjnych spojrzen na obcowanie z Innym.

- Nie jest to program na wyréwnywanie szans edukacyjnych dla czton-
kéw zdominowanych grup kulturowych czy etnicznych.

- Edukacja migdzykulturowa stawia sobie za cel uwrazliwianie uczniéw
na interesy ludzi wywodzacych si¢ z odmiennych kultur i umozliwie-
nie dialogu mi¢dzy nimi.

- Nie nalezy traktowal jej wsposdb hurraoptymistyczny — poprzez
naiwne celebrowanie kulturowej harmonii, wzajemnego zrozumienia.

- Najwazniejszym zadaniem edukacji migdzykulturowej jest ukaza-
nie uczniom réznorodnoséci kultur, uwrazliwienie na odmiennoéci
kulturowe po to, aby mogli zrozumie¢ podloze konfliktéw, twérczo
spojrze¢ na problemy tego $wiata, aby uczniowie jako dorodli juz
ludzie umieli wzia¢ udzial w pokojowym negocjowaniu konfliktow.

1.1.  Wrazliwo$¢ migdzykulturowa
a konstruowanie wspé6lnoty edukacyjnej na pograniczu

Wspdlnota edukacyjna — pojecie i wieloznaczne, iszerokie. Moze by¢
zabiegiem kierujacym nasza uwagg na dwie kwestie. Jedna z nich to kategoria
wspdlnoty, druga za$ — edukacja. Wspélnota to pojecie referujace do poczu-
cia lub checi przynalezenia do kategorii ,,My”. Przynalezno$¢ do wspélnoty
nie jest warunkowana procedurami przyjmowania iwykluczania. Regulo-
wana jest systemem warto$ci i norm. Sensem wspdlnoty jest przynaleznosé
do wyimaginowanej zbiorowosci, ktdrej granice wyznaczane s podzielaniem
przez jednostki tych samych zasad w zyciu spolecznym, ktére zbudowane
s3 na zalozonym fundamencie wartosci. Zasicg wspdlnoty wyznacza krag
komunikacji czlonkéw zbiorowosci. Interakcja ludzka jest przede wszystkim
interakcja symboliczng, granice spofeczenstwa sa wyznaczone przez granice
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komunikowania si¢, a tym samym przybieranie rdl tych jednostek, ktére nie
naleza do najblizszego otoczenia®. Edukacja zas, wydaje si¢ by¢ $wiadomym
trudem podejmowania wyzwar w okre$lonym celu (nazywanym wychowaw-
czym), realizowania zalozonych idealéw (nazywanych wychowawczymi).
Kiedy rozwazamy pytanie o zrddla celéw iidealéw wychowawczych, to
uswiadamiamy sobie, ze zawsze s3 one osadzone w kulturze zbiorowosci.
Idealy wyrastajg z tradycji grup. W sytuacji budowania wspdlnoty edukacyj-
nej w zréznicowanym S$rodowisku kulturowym, podstawowym problemem
jest okreslenie przestrzeni symbolicznej kultury (ktérej zbiorowosci czy tra-
dyciji) jako fundamentu wspélnoty edukacyjnej. Wzajemne zaleznosci poje-
ciowe wspdlnoty i edukacji z perspektywy celéw i idealéw, rysujg nam prob-
lem odpowiedzialnosci za spoleczne wspélegzystowanie wspélnot (wielu)
objetych (jednym) procesem edukacji. Podstawowe pytanie, badz tez teza
do rozwazan odnosi si¢ do rodzaju zwigzku migdzy etosem grupy (kulturo-
wej) a systemem edukacji. W jaki sposéb edukacja moze/powinna traktowaé
wspdlnoty kulturowe, jako potencjalne zrédia celéw iidealéw wychowaw-
czych, w sytuacji, gdy spolecznie konkurujg ze soba rézne tradycje.
Wspdlnoty kulturowe — wydajg si¢ naturalne — ksztattowane przez wieki
w ramach proceséw socjalizacji: rodzina, wspdlnota etnograficzna, wspélnota
etniczna. Ten typ wspélnoty nie ma autora, jest zbiorowym wysitkiem poko-
leny, ksztaltujgcym si¢ w okreslonych warunkach historyczno-geograficznych.
Mamy takze do czynienia ze wspélnotami ksztaltowanymi intencjonalnie,
konstruowanymi z powodu uswiadomionych potrzeb grupy w konkretnych
warunkach politycznych. Przykladem moze by¢ tutaj wspélnota lokalna,
regionalna czy narodowa, czy konstruowana obecnie wspélnota europejska.
To takze wysilek rozpisany na pokolenia, jednakze wydaje si¢, ze warun-
kiem sine qua non wspélnot tego typu jest swiadomosé potrzeb i zalozenie
celu funkcjonowania takich wspdlnot. Bywa, ze jest to potrzeba zachowania
tozsamosci w zmieniajacym, globalizujacym si¢ $wiecie, bywa, ze jest to kal-
kulacja polityczna. Swiadomo$¢ wspélnoty zawsze oparta jest na odwiecz-
nej kategorii ,,swdj — obcy”. To ten zdecydowanie uniwersalny mechanizm
kategoryzacji lezy u podstaw proceséw identyfikacyjnych. Wedtug Danuty
Markowskiej ,,proces identyfikacji kulturowej jest pozyskiwaniem $wiado-
mofci, ktéra wigze jednostke z okreslong grupa lub zbiorowoscia, a zarazem

3

Taki poglad glosi Antonina Kloskowska, opierajac si¢ na pracach Jerzego Szackiego. Zob.
A. Kloskowska, Kultury narodowe u korzeni, Warszawa 2005.
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wyodrebnia ja od przedstawicieli innych grup lub zbiorowosci™. Zakla-
dana wspdlnota jednoczesnie okresla wskazniki rozrézniania ,Nas” od
»Nich”. Wspdlnota jednych oparta jest na religii lub wyznaniu, innych na
wierze w wywodzenie si¢ od tych samych przodkéw, postaci legendarnych
lub catych plemion czyli na ,wspdlnocie krwi”. Niektérzy skupiajg si¢ wokot
kategorii panstwa, albo na zwigzku z okre$lonym terytorium. Istnieja tez
wspdlnoty organizujace si¢ wokot jezyka, na przykiad wspélnota komuni-
kujacych si¢ w esperanto, czy uzywajacych jezyka migowego, lub tez wspdl-
noty interesu, walki o wlasne prawa. W duzej mierze kategoria wspélnoty
utozsamiona jest z pojeciem kultury, bowiem tak samo jak kultura, wspél-
nota moze by¢ odczytywana i interpretowana z kilku pozioméw. Generalnie
mozemy moéwi¢ o jawnym i ukrytym aspekcie kultury. Jawny aspekt kultury
zaklada opis elementéw zewnetrznych, dajacych si¢ uchwyci¢ na poziomie
dotykalnym ikonkretnym. Whioski dajg si¢ zobiektywizowaé i sprawdzié
za pomocg réznorodnych przyrzadéw mechanicznych jak kamera czy aparat
fotograficzny. Do ukrytego poziomu kultury docieramy przede wszystkim
poprzez interpretacje. Materialem poddanym interpretacji wéwczas moga
by¢ zachowania, gesty, ruch czy proksemika. O przynaleznoéci do wspélnoty
decyduja uzgodnione wdanej kulturze konkretne zachowania komunika-
cyjne, gesty czy ustalone w ramach kultury zasady proksemiki. Na poziomie
psychologicznym analizy kultury docieramy do najglebszych warstw - spo-
iwa wspélnoty, jaka jest podzielany przez ludzi system wartosci i norm wyra-
zajacy si¢ w psychicznej bliskosci jednostek nalezacych do wspdlnoty®. Defi-
niowanie kultury istwarzanie wspélnoty jest wtym $wietle niewgtpliwie,
lub moze si¢ sta¢, zadaniem edukacyjnym.

Analiza definicji kultury z dwéch perspektyw teoretycznych, jaka jest
konstruktywizm iinterakcjonizm symboliczny moze poméc nam w opera-
cjonalizacji celéw izadan edukacyjnych w tym zakresie. Opis kultury jako
elementéw systemu charakteryzujacych grupe ludzi oraz uwagi dotyczace
$wiadomosciowego dostgpu do tego systemu poczynione przez Edwarda
T. Halla, a takze podejscie do kultury jako dynamicznie zmieniajgcego si¢
uktadu, poprzez akty komunikacyjne - jak proponuje antropolog jezyka
Michael Agar, moze uswiadomi¢ nam kierunki wyzwan edukacyjnych. Kla-
syczna juz w antropologii kulturowej, definicja kultury E. T. Halla méwi, ze

4

D. Markowska, Teoretyczne podstawy edukacji migdzykulturowej, ,Kwartalnik Pedagogiczny”
1990, nr 4.
> Zob. R. Linton, Kulturowe podstawy osobowosci, Warszawa 2000, s. 54-55.
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kultura to system nabywania umiejetnosci i nawykdéws; spotecznie specyficzny
trening, organizacja materialéw, akcji i perspektyw; namacalnych i nienama-
calnych produktéw grup ludzi. System ten jest nosnikiem tozsamosci grupo-
wej, w systemie tym da si¢ wyrdznié specyficzne cechy czy tez nisze jak: ubiér
i wyglad; jezyk i komunikowanie sig; rodzaj zywnosci i nawyki zywieniowe;
czas: liczenie i$wiadomos$¢ uplywu; relacje miedzyludzkie i $wiadomos¢
siebie i innych; wierzenia i postawy oraz wartosci i normy; a takze procesy
przetwarzania danych i style uczenia si¢. Jednoczesnie autor zaznacza, ze
przedstawione paradygmaty kulturowe stwarzaja wygodne warunki do rozu-
mienia i pojmowania rzeczywisto$ci. Innymi stowy, kultura wyposazyla nas
w $lepe, ukryte i niewyjasnialne zalozenia, ktdre kontrolujg nasze myélii idee,
blokuja rozwigzanie zagadki proceséw kulturowych®. Natomiast M. Agar
twierdzi, ze kultura to co$ wigcej niz to, co grupa ma, nie jest wyczerpuja-
cym opisem wszystkiego w wyznaczonych granicach. Jest to cos, co si¢ wyda-
rza ludziom, kiedy dochodzi do kontaktu. Kazdy z nas potrafi zrobié¢ cos,
by wypelni¢ wngtrze kola, czy przestrzen migdzy tobg a mna. Taka sytua-
cj¢ autor nazywa ,bogatym punktem” . Kiedy ludzie uéwiadomis sobie, ze
ich sposéb wykonywania rzeczy, postrzegania i interpretowania $wiata nie
jest prawem naturalnym, ale istnieje wiele takich drég interpretacji i co$, co
whasnie ustyszeli, cos, co sobie u$wiadomili daje im sens tego, kim sa. Zapra-
sza jednoczesnie do sprébowania nowych drég, do odmiennych interpreta-
cji. Jest to, wedle niego, proces radzenia sobie z ,,bogatym punktem” miedzy
toba a mng. Aby poradzi¢ sobie z owym ,,bogatym punktem” uzywamy pew-
nych zalozen, ktére zawieraja w sobie wartosci autoteliczne.
Po powyzszych rozwazaniach mozemy pokusi¢ si¢ o zaznaczenie niektd-
rych cech wspélnoty, bedacych wyznacznikami celéw edukacyjnych:
1. Wspélnota to rzeczywisto$¢ komunikowania sig.
2. Wspélnota stanowi krag kulturowy, wokét ktérego buduje si¢ tozsa-
mos$¢ kulturows.
3. Wspdlnota moze by¢ tozsama z kultura pochodzenia jednostki lub tez
moze by¢ konstruowana na ideologicznych zatozeniach.
4. Wspdlnota kreowana jest adekwatnie do $wiadomosci kulturowej jed-
nostek.
5. Wspélnota oparta jest na opozyciji ,,Nas” i ,Nich”.

¢ Zob. E. T. Hall, Poza kulturg, Warszawa 1984; tenze, Bezglosny jezyk, Warszawa 1987; tenze,
Ukryty wymiar, Warszawa 1978.
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Zatem kreowanie wspélnoty w duzej mierze musi by¢ oparte o konfron-
towanie wartosci ,naszych” i ,ich”. Rozgrywa¢ si¢ bedzie na bazie do$wiad-
czenia mi¢dzykulturowego. Do$wiadczenie to moze by¢ zdefiniowane za
Jeanem Fredem Bourguinem’, ktéry twierdzi, ze cel i praktyka dialogu
mi¢dzykulturowego wymagaja nastawienia na zrozumienie réznic pomie-
dzy ,nimi” a,nami” oraz podkre$lenia tych réznic i traktowania ich jako
alternatywnej oferty wartosci réwnorz¢dnych. Efektem tak rozumianego
dos$wiadczenia migdzykulturowego jest postawa relatywizmu kulturowego,
keéry jako idea jest fundamentem wspélzycia grup. Melville Herskovits
twierdzi: ,mozna zrozumie¢ zachowania innych tylko wtedy, gdy rozpatruje
si¢ je w kontekscie ich kultury. Oceny musza by¢ dokonywane w odniesieniu
do tla kulturowego, z ktérego powstaly™. Druga definicja opracowana przez
European Federation for Intercultural Learning zaklada, ze do$wiadczenie
miedzykulturowe to proces prowadzacy ludzi do glebszej $wiadomosci whas-
nej kultury (norm, zachowar, zwigzkdéw iwizji) poprzez jakosciowe zanu-
rzenie w odmiennej kulturze. Przynalezno$¢ i glebokie osadzenie swojego
»Ja” w ramach okreslonej wspélnoty pozwala jednostce na bezpieczne dla jej
tozsamosci wychodzenie na pogranicza, w tym na konstruowanie kolejnych
wspdlnot. Doswiadczenie migdzykulturowe wydaje si¢ by¢ wazne zaréwno
dla procesu konstruowania tozsamosci kulturowej jednostki jak i dla egzysto-
wania jednostki w wielu spoleczno$ciach. Sposéb konstruowania tozsamosci
jak i mozliwo$¢ efektywnego funkcjonowania wwielu ukladach wspélno-
towych zalezy od poziomu rozwoju wrazliwoéci mi¢dzykulturowej, ktéra
mozna zdefiniowaé jako swoiste kompetencje do podejmowania dialogu
z Innymi i czerpania z tego kontaktu wartosci dla wlasnego rozwoju’. Mil-
ton J. Bennett wychodzi z zalozenia, ze do§wiadczenie kulturowe jest przede
wszystkim do$wiadczeniem indywidualnym i co za tym idzie rozwdéj wrazli-
wosci miedzykulturowej wymaga skupienia si¢ na indywidualnym odbiorze
kontaktu przez jednostki. Kluczem do definiowania poziomu wrazliwosci
miedzykulturowej jednostek, wedtug niego, jest kategoria réznicy kulturo-
wej — tak jak widzi j3 jednostka. Na bazie wieloletnich do§wiadczen pracy
ze studentami w ramach komunikacji mi¢gdzykulturowej oraz teorii i badan

Zob. w: Intercultural Interactions. A practical guide, K. Cushner (red.), London 1986, s. 9-19.
Zob. S. Huntington, Kultura ma znaczenie, Warszawa 2003, s. 29.

> Zob. . Nikitorowicz, Edukacja i nauczyciel w dobie integracji, procesow reginalizacji i globali-
zacji, (w] Uniftkacja czy tozsamos¢ edukacyjna, R. Parzecki (red.), Bydgoszez 2001, s. 60-70;
D. Misicjuk, ,,Ja wobec innego” — program edukacyjny dla dzieci Zyjgcych w przestrzeni wielokul-
turowej, Biatystok 1999, s. 104-113.
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z zakresu postaw, kontaktu mi¢dzykulturowego, psychologii uczenia sig,
autor skonstruowal model rozwoju wrazliwosci miedzykulturowe;.

Bennettowski model rozwoju wrazliwosci mig¢dzykulturowej zapewnia
ramy dla planowania aktywnego procesu rozwijania wrazliwosci migdzy-
kulturowej. Autor wyréznil etnocentryczne i dialogowe strategie reagowa-
nia na réznice kulturowe. Wsréd kazdej strategii wyodrebnit szereg technik
— zabiegéw edukacyjnych, ktére s efektywne w budowaniu wrazliwosci mie-
dzykulturowej. Realizowanie proponowanych przez M. Bennetta dzialan
edukacyjnych w ramach danej techniki zapewnia edukacjg 0séb od zupetnie
niewrazliwych na réznice kulturowe poprzez osoby doceniajace réznice kul-
turowe i potrafigce korzysta¢ z nich dla wlasnego rozwoju, po osoby potra-
fiace poméc innym w ich rozwoju osobistym i kreowaniu tozsamosci kultu-
rowej.

RYSUNEK 1. Proces rozwoju wrazliwoéci mi¢gdzykulturowe;.
Model M. J. Bennetta'®
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Etnocentryzm moze by¢ zdefiniowany jako stawianie grupy wlas-
nej wcentrum $wiata, natomiast innych poddaje si¢ ocenie i klasyfikacij
w odniesieniu do niej. Normy, system wartosci izachowania charaktery-
styczne dla grupy wlasnej spostrzegane sa wéwczas jak dobre, prawidlowe
i wlasciwe; natomiast cechy grupy obcej, uwazane s3 za zle, nieprawidlowe

0 M. J. Bennett, 4 developmental approach to training forintercultural sensitivity, Portland 1991,
s. 18-27.
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i niewlasciwe!!. Jakkolwiek etnocentryzm w kontaktach z innymi i w proce-

sie rozwoju wrazliwosci migdzykulturowej jest dysfunkcjonalny'® to jest to

naturalny efekt socjalizacji i do§wiadczeni komunikowania si¢ z czlonkami

wlasnej grupy. We wczesnych etapach socjalizacji - socjalizacji pierwotne;j

— etnocentryzm jest uzyteczny, gdyz pozwala jednostce osadzié¢ sie tozsa-
y ) y Y. yz p ) ¢

mosciowo w ramach dziedziczonych norm i systemu wartosci spolecznosci®.

Podejécie etnocentryczne charakteryzujg takie techniki podejmowania kon-

taktu z odmiennym kulturowo jak:

1. Zaprzeczanie istnienia réznic: to podejécie ignoruje kompletnie réz-

nice kulturowe inie przypisuje si¢ im zadnego znaczenia w kontak-
tach ludzkich. Reagowanie edukacyjne w ramach tej strategii polega,
wedlug Bennetta, przede wszystkim na obnizeniu niepokoju zwigza-
nego z istnieniem réznic kulturowych. Technika adekwatng do tego
jest otwarta prezentacja réznic kulturowych poprzez demonstrowanie
filméw, slajdéw, malarstwa czy tancéw prezentujacych rozmaite kul-
tury.

Opieranie si¢ réznorodnosci kulturowej: na tym poziomie uczacy
si¢ rozpoznaje pewne odrebnosci kulturowe i jednoczes$nie dokonuje
negatywnej oceny tychze. Dzialania edukacyjne na tym poziomie
powinny skupi¢ si¢ na zdefiniowaniu réznic kulturowych oraz pozy-
tywnym ich warto$ciowaniu, pomimo zewngtrznych réznic. Poprzez
osobiste doswiadczenia czlonkowie grupy powinny wskazywaé wza-
jemne uzupelnianie i mozliwosci wzbogacenia i uswiadomienia wlas-
nych zasobéw kulturowych poprzez spotkanie si¢ réznych kultur.
Doswiadczenia te powinny stuzy¢ wspdlnemu celowi calej uczacej
si¢ grupy. Na tym etapie pozadane s do§wiadczenia i rozwazania na
temat odmiennosci podkreslajace podobienistwa pomimo réznic.
Minimalizowanie znaczenia réznic: osoby na tym poziomie rozpo-
znajg, co prawda, pewne powierzchowne réznice kulturowe takie jak,
na przyklad, sposoby jedzenia czy ubiér, ale istnieje silna tendencja
podkreslania podobienstw w ujeciu etnocentrycznym: ,,Kazdy jest
podobny do nas”. Dzialania edukacyjne na tym poziomie polegaja

Zob. W. G. Stephan, C. W. Stephan, Wywieranie wplywu przez grupy, Gdansk 1999, s. 133.
Oparty jest bowiem na takich postawach jak uprzedzenie, megalomania narodowa, dystans
etniczny. Zrédlem budowy tych postaw jest zwykle stereotyp grupy obudowany ideologicznie.
Zob. J. Mikutowski-Pomorski, Komunikacja migdzykulturowa, Krakéw 1999,s.75-91.

Zob. ). Nikitorowicz, Pogranicze, tozsamosé, edukacja migdzykulturowa, Bialystok 1995, s. 80;
D. Misiejuk, Teoria wielu inteligencji H. Gardnera w procesie ksztatcenia dwujezycznego w srodo-
wisku wielokulturowym, (w:] Szkota na pograniczach, T. Lewowicki (red.), Katowice 2000.
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przede wszystkim na organizowaniu strukturalnych aktywnych ¢éwi-
czen, ktére umozliwiajg uczacym si¢ penetrowanie zestawu wartosci
kulturowych, norm, kontekstéw funkcjonowania poszczegélnych kul-
tur.

Strategia dialogowa w rozwoju wrazliwoéci migdzykulturowej oparta jest
na zalozeniach relatywizmu kulturowego. Swiadomo$¢ réznicy i rozwinigte
dotychczas kompetencje wzakresie interpretowania réznic kulturowych
pozwalaja jednostkom na ich odczytywanie z perspektywy calego systemu
kultury pochodzenia, a nie, jak bylo dotychczas, z perspektywy systemu kul-
tury wlasnej. W dialogowym ujeciu kontaktu odmiennych kulturowo czton-
kéw grup M. Bennett wyrdznit techniki:

1. Akceptowanie réznorodnosci: na tym poziomie osoby $wiadomie
dos$wiadczajg kontaktu z odmiennym kulturowo. Daje si¢ zauwazy¢
docenienie i zachgtg dla prezentowania kulturowych odmiennosci
w kontaktach ludzkich. Milton J. Bennett poleca ¢wiczenia pozwa-
lajace na glebokie eksplorowanie réznic kulturowych. Poprzez eks-
perymentalne sytuacje uczenia si¢, symulacje, odgrywanie rél nalezy
zapewni¢ uczacym si¢ mozliwo$¢ trenowania empatii migdzykulturo-
wej i analizowania ,,w glab” réznic kulturowych.

2. Adaptacja réznic kulturowych: na tym poziomie ludzie powinni
rozwija¢ umiejetnosci rozumowania migdzykulturowego. Uczacy s
w stanie zrozumie¢ wlasny styl rozwoju i ptynace profity z kontaktu
z odmiennym systemem poznawania $wiata. Potrafi dostrzec te pro-
cesy w sposob strukturalizowany, uporzadkowany.

3. Integracja réznorodnosci: w tej finalowej niejako fazie mamy do czy-
nienia z generowaniem i internalizowaniem réznorodnosci kulturowej
przez osobg. Osobowo$¢ w tym ujeciu definiowana jest przez dwukul-
turowe lub wielokulturowe teorie rozwoju. Dziatania edukacyjne w tej
fazie polegaja na dostarczeniu uczacym si¢ teoretycznych podstaw do
konstruowania tozsamosci wielokulturowej i wielokulturowej analizy
funkcjonowania osobnikéw wielokulturowych.

Model M. Bennetta posiada wielkie znaczenie w praktyce nauczania i wy-
chowania. Pokazuje w jaki sposéb ludzie oswajaja si¢ z réznicg kulturows i w
jaki sposéb nadajg jej znaczenie — co ma decydujace znaczenie w kontaktach
zaréwno spolecznych jak iinterpersonalnych z perspektywy teorii interak-
cjonizmu symbolicznego. Poprzez prezentacj¢ obszaréw i poziomu kompe-
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tencji winterpretacji réznicy kulturowej, mozliwe jest okreslenie stopnia
rozwoju wrazliwosci migdzykulturowej wéréd uczestnikéw grupy. Pozwala
na zdefiniowanie najbardziej efektywnych metod i technik uczenia sig, na
okreslenie adekwatnego celu edukacyjnego grupy w zakresie rozwoju wraz-
liwosci migdzykulturowej. Dzialania edukacyjne wokét zalozonego modelu
podejmuja takze watek generalnych, jakkolwiek sprzecznych tendenciji
w edukacji. Mam na mysli tutaj tendencj¢ indywidualizacji wartoéci kultu-
rowych i tendencj¢ tozsamosci — reprodukcji wartosci kulturowych z poko-
lenia na pokolenie, ktére nadajg jednostce kompetencje spolecznego funk-
cjonowania'®. Proces ten pokazuje, ze przygotowanie innych na otwarto$é
i mozliwo$¢ uczestnictwa w réznorodnych wspélnotach, w $wietle rozwoju
wrazliwosci migdzykulturowej, musi nast¢gpowaé sukcesywnie iodbywa¢
si¢ adekwatnie do stopnia rozwoju wrazliwo$ci migdzykulturowej uczacych
sic. Jest to proces indywidualny, niemniej w swojej poczatkowej dynamice
bazuje na wartosciach spotecznych grupy i uzywa mechanizméw grupowych
do zmiany. Analizujac model z perspektywy mozliwych do osiagnigcia celéw
w zakresie rozwoju wrazliwo$ci migdzykulturowej, a tym samym kompeten-
cji jednostki do uczestnictwa w réznorodnych wspdlnotach, nalezy stwier-
dzi¢, ze z perspektywy strategii etnocentrycznej jednostka nabywa silnej
i osadzonej gigboko w strukturach systemu wartosci grupy tozsamosci spo-
lecznej, uswiadamia sobie mechanizmy socjalizacji wlasnej grupy, co wiaze
ja z poprzednimi pokoleniami, nabywa kompetenciji interpretacji wlasnych
zachowan spolecznych z perspektywy tradycji idziedzictwa kulturowego.
Zagrozenia dla jednostki, jakie niesie pozostanie w strategii etnocentrycznej
i nierozwijanie dalej wrazliwos$ci na réznice kulturowe to przede wszystkim
etniczna enkapsulacja, ktéra bedzie przejawia¢ si¢ pod postacia nacjonalizmu,
a takze wyraza¢ si¢ dyskryminacyjnymi zachowaniami w reakcji na réznice.
Jednostka nie jest w stanie oderwac si¢ od etnocentrycznej interpretacji roz-
nicy kulturowej i w imi¢ obrony wlasnych wartosci odrzuca lub dyskrymi-
nuje innych. Dzieje si¢ tak poniewaz jednostka nie jest w stanie u§wiadomi¢
sobie wielokulturowosci jako rzeczywistosci. Wartosci, normy i zachowania
odmienne traktuje jako zaprzeczanie wartosci i znaczenia wlasnych®.
Nacjonalizm, klasycznie jest przede wszystkim zasada polityczng iopi-
suje si¢ go jako sentyment i jako ruch. Sentyment nacjonalistyczny, jak pisze

Znaczenie i waga tego watku omdwiona jest przez K. Rubachg, tenze, Nowe kategorie pojeciowe
wspdlczesnej teorii wychowania, [w:] Pedagogika, t. 2, Z. Kwiecinski (red.), Warszawa 2003,
s. 59-67.

Ten mechanizm psychologiczny opisuje zaréwno J. F. Bourguin jak tez D. Bar-Tal i inni.
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Ernest Gellner', to uczucie gniewu, wzbudzone przez naruszenie zasady
politycznej, badZ uczucie satysfakcji, wzbudzone przez jej przestrzeganie.
Jako pojecie opisujace ruch spoleczny, wywolany tego typu sentymentem,
wymaga, aby granice wspélnoty panstwowej pokrywaly si¢ z granicami
wspdlnoty etnicznej. Z perspektywy rozwoju wrazliwosci miedzykulturo-
wej mamy tu do czynienia w istocie ze $wiadomosciowym usztywnieniem
wsp6lnot, w ktérych jednostka winna funkcjonowad. Jest to swego rodzaju
ideologia reagowania na réznic¢ kulturowa. Opisuje zaréwno silng opozycje
»SWOj — obcy” i uniwersalnoé¢ wlasnych wartosci i norm kulturowych w $wia-
domosci jednostki. Dialogiczna strategia reagowania na réznice kulturowe
takze operuje poj¢ciem nacjonalizmu - refleksyjnego nacjonalizmu. Intencja
autora tego terminu Jamesa Banksa', bylo opisanie takiego stanu $wiado-
mosci jednostki, ktéra potrafi analizowa¢ swoje zachowanie z perspektywy
wlasnego dziedzictwa kulturowego, a jednoczesnie jest w stanie docenié
i warto$ciowal pozytywnie dziedzictwo kulturowe innych. W ramach dialo-
gicznej strategii reagowania na réznice, jednostka uczy si¢ wspélzy¢ i wspét-
pracowa¢ w réznorodnych ukladach kulturowych - wréznych wspélno-
tach. Z perspektywy teorii rozwoju wrazliwo$ci migdzykulturowej przenika
w glab rozpoznawania réznic kulturowych iich znaczenia dla funkcjono-
wania jednostki. Wydaje si¢, ze bez wspomnianego refleksyjnego nacjonali-
zmu, ktéry odpowiedzialny jest za tozsamos¢ kulturows jednostki, jej $wia-
dome kreowanie wlasnych identyfikacji i aktywno$¢ na polu zmiany kultury
moze prowadzi¢ do szeregu zaburzeri funkcjonowania we wspdlnotach jak
powierzchownos$¢, niestalos¢, nielojalno$é, zagubienie.

W edukacji mi¢dzykulturowej idzie o to, aby nauczy¢ pokolenie wste-
pujace adekwatnej relacji migdzykulturowej, ktéra dalaby si¢ opisaé na
continuum od poznania do rozmowy. Aby moglo doj$¢ do relacji wzajem-
nego poznania potrzebna jest umiej¢tno$¢é nawigzywania rozmowy i swego
rodzaju postawa, ktéra mozemy okresli¢ jako ,wyjscie naprzeciw”. Kiedy
mamy te dwie umiej¢tnosci stajemy si¢ otwarci na poznanie. Niemniej w tym
ukladzie poznanie zwykle oznacza odczytanie odmiennosci poprzez poréw-
nanie do nas lub odczytanie go na bazie istniejacego stereotypu. Jednakze
poznanie powoduje wzajemne zblizenie, gdy jestesmy w stanie zaobserwowa¢
podobienstwa pomimo réznic i réznice pomimo podobienstw. Efektem tej
kompetenciji jest wzajemne zblizenie si¢, poczucie pewnej wspdlnoty i prze-

16 E. Gellner, Narody i nacjonalizm, Warszawa 1991.
7). A. Banks, Multicultural education. Theoryand Practice, New York 1981.
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widywalno$¢ wzajemnych postaw, dziatan i stanéw emocjonalnych. Dopiero
wowczas otwiera si¢ przed nami przestrzen dialogu.

Tabela 1 ilustruje, jakie podejscie metodyczne w edukacji miedzykultu-
rowej nalezaloby podja¢, aby zabiegi edukacyjne byly efektywne. Analiza
teorii rozwoju wrazliwo$ci migdzykulturowej Miltona J. Bennetta zostata
podj¢ta poprzez pryzmat wskaznikéw budujacych kompetencje jednostki
w zakresie dialogu miedzykulturowego. S to adekwatne do stadium stanu
$wiadomosci, zgeneralizowane postawy spoleczne oraz potencjal spoteczny
do mig¢dzykulturowego komunikowania si¢. Zaplanowane dziatania eduka-
cyjne odpowiadajg tym standardom.

1.2. Dialogi doswiadczenie dialogu a edukacja
mi¢dzykulturowa

Kiedy méwimy o wspélistnieniu kultur na pograniczu, konstruowaniu
pogranicza i jego specyficznego, wzbogacajacego wplywu na jednostki, nie
sposéb nie zapytaé o formy kontaktu i komunikowania si¢ ludzi na pograni-
czu. Wowcezas zwykle wspominamy ,,dialog” jako najlepszy sposéb kontakto-
wania si¢. Dialog moze by¢ rozumiany jako idea. Za Januszem Kuczynskim
mozemy powiedzie¢: ,,Rzeczywistoé¢ dialogiczng definiujg wstgpnie jako
obszar relacji migdzyludzkich, ktérych podmiotami i twércami sg jednostki
i/lub grupy spoleczne, uznajace siebie wzajemnie jako wartosci autoteliczne
(nieinstrumentalne)™®. Wtedy jest on koncepcja rzeczywistosci spolecznej
ludzi. Méwimy: ,jestesmy w dialogu” — co oznacza, ze zostaly spetnione
okreslone warunki, aby ludzie mogli ze sobg rozmawiaé szanujac si¢ nawza-
jem, akceptujac swoje réznice irozumiejgc podobieristwa. Niemniej, jak
dalej zauwaza J. Kuczyniski

w dialogu [...] muszg bowiem przyjaé nie tylko réznowartosciowos¢ wartosci
autotelicznych, réznostopniowos¢, réznojakosciowosé, réznointensywnosé.
Musz¢ dopusci¢ tez uznanie partykularnosci dobr, ktére moga by¢ wartosciami
wylacznie dla innego®.

J. Kuczynski, Rola dialogu w polskiej wspdtczesnosci i w integrowaniu Europy: powigkszanie czlo-
wieka, [w:] Filozofia dialogu, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza, t. 1/2003, s. 247.
¥ Tamzess. 247.
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TABELA I.  Stadium rozwoju wrazliwo$ci mi¢dzykulturowej a metody dzialan edukacyjnych
Stadium Postawa/stereotyp Kontakt/komunikowanie si¢ Dziatania edukacyjne

Zaprzeczanie réznicom Etnocentryczna/ Brak/grupowe »Bezpieczne” dzialania u$wia-

kulturowy damiajace: wystawy, koncerty,
prezentacje

Obrona przed réznicami Etnocentryczna/spoleczny Izolowanie/grupowe Dzialanie skierowane na podkre-
Stereotypy i uprzedzenia $lanie wspdlnoty pomimo réznic

Minimalizowanie réznic Etnocentryczna/spoteczny Grupowy/indywidualne Symulacje kulturowe, historie
Uniwersalizm fizyczny osobiste
Uniwersalizm transcenden-
tny

Akceptacja réznic kulturo- | Dialogiczna/kulturowy Grupowy/indywidualne Budowanie kompetencji:

wych

Nadawanie wartosci rézni-
com kulturowym

- nacisk na szacunek,
- komunikacja mi¢dzykulturowa

Adaptacja réznic kulturo-

wych

Dialogiczna/kulturowy
Pluralizm kulturowy

Indywidualny/indywidualne

Stwarzanie mozliwosci

Integracja réznic kulturo-
wych

Dialogiczna/kulturowy

Indywidualny/indywidualne

Kompetengje:
- umiejetno$¢ oceny sytuacji w re-
lacji do kulturowych kontekstéw,
— asertywno$¢ kulturowa

Zrédlo: badania wlasne na podstawie teorii rozwoju wrazliwosci migdzykulturowej M. Bennetta.
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Podkresla si¢ wtedy znaczenie wspélnoty i odrgbnosci kulturowej jako kon-
struujacych ramy komunikowania si¢. Dialog jest rozmowa o wspélnym
przedmiocie mi¢dzy dwoma lub wigkszg iloscig 0s6b o réznych pogladach.
Jego pierwszym celem jest wzajemne uczenie sig, co podkredla J. Kuczyn-
ski. Czasami, dialog rozumie sig tez jako pewna form¢ komunikowania si¢
iwtedy rozpatrywany jest obok powiadamiania, rozkazywania, méwienia,
proszenia. Generalnie, dialog - jakkolwiek bySmy go definiowali sprzyja
rozumieniu, akceptacji, empatii ikonstruktywnym, harmonijnym stosun-
kom mig¢dzy ludZzmi o odmiennych kulturach. Leonard Swidler w swoim
tekscie z 1983 roku?’, ktéry zostal przettumaczony na 12 jezykéw, formu-
luje zasady dialogu mi¢dzykulturowego. Po pierwsze odnosi si¢ do warto-
$ci uczenia sig, ktéra jest efektem dialogu migdzykulturowego. Omawia
wage dostrzegania zmiany w spolecznej percepcji rzeczywistoéci. Najpierw,
jak twierdzi, jest to zauwazenie samej zmiany poprzez pojawiajgce si¢ spo-
lecznie wskazniki, a nastgpnie zmiany jako refleksji nad znaczeniem tych
wskaznikéw dla spolecznej koegzystencji grup kulturowych spoteczenistwa.
Swoistym efektem tego procesu jest ,trzecia warto$¢” rozumiana jako pogte-
biona refleksja nad standardami zycia spoteczno-kulturowego spoteczenstwa.
Swidler zauwaza znaczenie zaufania i wagi argumentu, oraz otwarto$¢ i réw-
no$¢ partneréw dla prowadzenia dialogu oraz podkresla znaczenie tozsa-
mosci rozméwedw jako modyfikujace dialog. Uscisla, ze dialog jest mozliwy
tylko wtedy gdy partnerzy definiuja sami siebie. Z perspektywy tych zalozen,
waznym wydaje sic oméwienie istoty dialogu z tych dwéch perspektyw. Gdy
przyjmiemy, ze edukacja jest nie tylko u$wiadomiong socjalizacja, ale proce-
sem uwarunkowanym zmiang kulturows, gdy bierzemy pod uwage zmiany
wspdlczesnego $wiata, natomiast w procesie edukacji raczej przygotowujemy
jednostke na przyszto$é, a nie przypominamy jej o przeszlosci, to jednym
z gléwnych zadan bedzie przygotowanie uczniéw do dialogicznych interak-
cji w spoleczenstwie.

Warto zatem odwola¢ si¢ do filozofii, analizujac problem wychowania do
dialogu. Samo poj¢cie dialogu w historii filozofii zmienialo swoje znaczenie.
Hegel definiowat dialog jako sposéb na poznanie drugiego czlowieka. Inni
rozumieli go jako interpretowanie drugiego cztowieka. Wreszcie w latach 80.
XX wieku zdefiniowano dialog jako prébg poznania drugiego cztowieka, aby
méc poznad samego siebie.

» Za:]. Kuczynski, Rola dialogu..., dz. cyt., s. 249 i nast.
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Préba przeniesienia podstawowych zatozen dialogu na grunt wychowa-
nia prowadzi nas z jednej strony do rozwazan nad potrzebg ksztaltowania
postaw zyczliwosci, zaufania, ZROZUMIENIA INNEGO - ktére wydajg sig
by¢ kluczowym narz¢dziem w konstruowaniu dialogu. Z drugiej strony, co
warto podkresli¢, celem dialogu nie jest rozumienie Innego, lecz poznanie
siebie. Po to, aby rozumie¢ wlasng T0ZsAMOSC KULTUROW A, aby aktywnie
poszukiwa¢ swojego ,,Ja” (w sensie kulturowym) potrzebujemy dialogu z In-
nym/Odmiennym. Poprzez dialog z Innym bowiem pojawia si¢ mozliwo$¢
spojrzenia na siebie z odmiennej perspektywy. Mozemy woéwczas uwrazli-
wiad si¢ na odmienne poglady ludzi, ich postawy, rozumie¢ odmienne zacho-
wania. Innymi stowy, dialog jest Zrédlem wiedzy i bogactwa o naszej tozsa-
mosci. Efektem dialogu jest oTWARTOSC. Nie jest ona po to, by ROZUMIEC
ODMIENNOSC, ale po to, aby droga krytycznej refleksji wzmocni¢ wlasng
TOZSAMOSC KULTUROWA.

Tozsamo$¢ kulturowa wliteraturze jest pojeciem szerokim, niejedno-
znacznym i interpretowanym réznorodnie w zaleznosci od podejécia teore-
tycznego, dyscypliny naukowej czy wreszcie ideologii. Samo pojecie tozsamo-
§ci jest skierowane na jednostk¢ — jednostka posiada tozsamos¢ kulturowa?,
lub tez moze odnosi¢ si¢ tylko do grupy, jak postuluje Antonina Kloskow-
ska®?. Najpopularniejszym tematem tozsamosci kulturowej w socjologii, czy
politologii jest naréd. Wspdlnota o uzgodnionej i podzielanej $wiadomosci.
Pojecie narodu zmienia jednak swoje znaczenie w zaleznosci od cywiliza-
cyjnych uwarunkowan. Jak podaje A. Smith, zachodni model narodu skon-
struowany jest poprzez centralne znaczenie narodowego terytorium, czyli
ojczyzny, oraz poprzez pojecie réwnosci i $wiadomosci politycznej obywateli
okreslonej wspdlnoty politycznej”®. Model wschodni narodu jest bardziej
skupiony na pochodzeniu etnicznym i wigzach kulturowych laczacych jed-
nostki. Poza genealogiami eksponuje elementy folkloru, j¢zyka, obyczajéw,
religii i rytualéw wspélnoty jako konstytuujacych naréd*. Inne podejscie
do tozsamosci kulturowej prezentuje socjologia ponowoczesna i psychologia
miedzykulturowa, dla ktérych podmiotem tozsamosci kulturowe;j jest jed-
nostka poddana wptywom globalizujacego si¢ $wiata, natomiast tozsamo$¢

' Zob. A. Giddens, Nowoczesnosé i tozsamos¢, Warszawa 2002, s. 248-276; J. Nikitorowicz, Kreo-
wanie tozsamosci dziecka, Gdansk 2005, s. 210.

** Zob. A. Kloskowska, Kultury narodowe u korzeni, Warszawa 2005, s. 100-103.

3 A.Smith, National identity and the idea of European Unity, “International affairs” 1992, t. 68,
nr 1,s. 61,za: Z. Bokszanski, Tozsamosci zbiorowe, Warszawa 2005, s. 115.

**  Tamze,s. 116.
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kulturowa jest efektem $wiadomej pracy jednostki, jej wyzwaniem egzysten-
cjalnym.

W procesie edukacji mig¢dzykulturowej uwzgledniamy oba procesy
»W grze tozsamosci”. Dziedziczona przez jednostke $wiadomos¢ tozsamosci
kulturowej to swoista matryca do odczytywania znaczen $wiata spolecznego
— punkt wyjscia do aktywnego poszukiwania swojego miejsca w $wiecie spo-
lecznym. Uaktualnianie znaczenia poje¢é, ktérych jednostka uzywa do opisu
swojej tozsamosci kulturowej, z tej perspektywy, jest kreowaniem tozsamosci
kulturowej jednostki, u$wiadamianiem siebie przez jednostke. Innymi stowy,
méwimy tutaj o interpretacji grupowej tozsamosci kulturowej w warunkach
konkretnych do$wiadczen jednostek. Uwzglednienie tych zaleznosci w edu-
kacji migdzykulturowej ma zasadnicze znaczenie dla konstruowania procesu
edukacji - dialogu.

Przygotowanie do dialogu winno by¢ jedna z wazniejszych kompetencij,
ktdra studenci/uczniowie powinni zdobywaé w czasie edukacji. Niezaleznie
od definicji dialogu, ktére przedstawiono powyzej, wydaje si¢, ze u podstaw
tej kompetencji lezy postawa ,,bycia otwartym”. Moze ona oznacza¢:

- kompetencje w zakresie dekodowania/czytania symboli w sposéb od-
mienny od naszej tradycji,

- kompetencje wzakresie rozumienia réznic w do$wiadczeniu, gdzie
podstawg dla interpretacji jest odmienna kultura, a co za tym idzie,
odmienne interpretacje ,,spolecznej rzeczywistosci”.

Nalezy podkresli¢, ze postawa ,bycia otwartym” nie jest wrodzona.
Z pewnoscig powinna by¢ nauczana/trenowana w procesie edukacji, aby
si¢ taka stala. Stereotypy i uprzedzenia blokuja naszg otwarto$¢. Pochodza
z systemu kultury i s3 zakorzenione mocno w tradycji. Ten proces spoleczny
istnieje jako swego rodzaju podloze czy wspornik dla tozsamosci kulturo-
wej grupy. A w zwigzku z tym ,,bycie otwartym” oznacza dekonstruowanie
tozsamosci grupy rozumiane jako dziedzictwo i tradycyjny system wartosci
danej kultury. Przy tak postawionej tezie nalezaloby odnies¢ si¢ do anali-
zowanej w literaturze problematyki ,,migotliwosci tozsamosci” czy ,super-
marketu kultury”® i podkresli¢, ze w procesie ,,stawania si¢ otwartym” nie
moze by¢ mowy o synkretyzmie, gdyz oznacza on mieszanie, amalgamacjg
réznorodnych elementéw kultury i konstruuje pewien rodzaj pogmatwanej

Zob. G. Mathews, Supermarket kultury, Warszawa 2005; W. J. Burszta, Réznorodnosé i tozsa-
most. Antropologia jako kulturowa refleksyjnosé, Poznan 2004.
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calodci bez troski o integralnos¢, ktéra przeciez jest jednym z podstawowych
warunkéw tozsamosci.

Pewng wskazédwkga do konstruowania konkretnych zadaii w ramach edu-
kacji mi¢dzykulturowej moze by¢ filozofia Martina Bubera. Jego idee opie-
raja si¢ na zalozeniu, ze fundamentalnym faktem egzystencji nie jest czlo-
wiek sam w sobie, lecz ,,czlowiek z drugim czlowiekiem”. Podlozem, na kté-
rym Buber rozwijal to zalozenie jest mysl Feuerbacha, ktéry jako pierwszy
mial sformulowa¢ zasadg dialogiczng piszac:

pojedynczy czlowiek sam w sobie nie posiada w sobie istoty cztowieka ani jako
istoty moralnej, ani jako myslace;j. Istota czlowicka zawarta jest tylko we wspdl-
nocie, w jednosci czlowieka z cztowiekiem — jednosci, ktéra opiera si¢ na rze-
czywistej réznicy miedzy Ja i Ty*.

Sam Buber unikat krytyki konkretnych stosunkdw i teorii, skupiajac sig
na wypracowaniu zasady ,nowego myslenia”, ktére wyprowadzitoby ludzkos¢
poza falszywa alternatywe wspétczesnej cywilizacji, albo pozbawiony zmystu
wspdlnotowego indywidualizm, albo niszczacy indywidualizm kolektywizm.

»Prawdziwe trzecie”, ,po prosu mi¢dzyludzkie”, ktére staral si¢ wypracowac,
mialo nie tylko postuzy¢ za fundament nowej filozofii i innych nauk huma-
nistycznych, ale takze poméc stworzy¢ wizje nowego fadu spotecznego.

Uprawiany przez lingwistéw, socjologdw, psychologéw i innych przedsta-
wicieli nauki, nawet wielu filozoféw, dialog polega po prostu na konwersacji.
Warunkiem, jest tylko znajomo$¢ wspélnie uzywanych znaczeniowo wyra-
zéw, tak zwana intencjonalno$¢. Natomiast kardynalnym zagadnieniem filo-
zofii dialogu, aktualnie, s3 refleksje na temat zderzen i spotkan kultur, cywi-
lizacji i religii. Jest to zaglebienie si¢ w gaszcz pytan o uniwersalizm, tozsa-
mosci kulturowe, wielokulturowosci, etnocentryzm, transkulturalizm. Na
bazie analiz filozoficznych, filozofia dialogu wyrdznia trzy typy dialogu®”:

1. ,Dialog pozorny” lub ,,zamaskowany monolog” to ten, ktérego musimy
unikna¢ w edukacji mi¢dzykulturowej. Z dialogiem pozornym mamy
do czynienia wtedy, gdy nasz rozméweca jest nieprawdziwy — to zna-
czy, gdy kontaktujemy si¢ ze stereotypem raczej niz z osoba, gdy nie
widzimy jego odmiennosci i niepowtarzalnosci. Polega na tym, ze
spotkamy si¢ ,,Ja” vis a vis , Ty”, kazdy z nas zaprezentuje swoje poglady

¢ M. Buber, Ja i Ty, Wybor pism filozoficznych, Warszawa 1982, s. 45.
¥ Zob. Filozofia dialogu w konfrontacjach kultur, S. Tokarski (red.), Warszawa 1996.
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na okreslony temat, nie jeste$my w tej sytuacji w stanie dojs¢ do con-
sensusu. Ani WE MNIE ani W TOBIE, nic si¢ nie zmieni. W dialogu
pozornym jeste$my co najwyzej w stanie dotrze¢ do réznicy.

Dialog dialogiczny, ktérego celem nie jest tylko poznanie pogladéw
innych ludzi, tylko egzystencjalne otwarcie si¢ na drugiego czlo-
wicka, wcelu poznania wlasnego metafizycznego $wiata. Nie zda-
jemy sobie sprawy z wyjatkowosci wlasnej interpretacji, dopdki kto$
nie ujawni odmiennej. Ujawnianie odmiennosci widzenia $wiata
odbywa si¢ przez akty mowy. Rzeczywisto$¢ ma si¢ przed nami wypo-
wiada¢. Ma nas zagadywal - jak pisze Martin Buber?®. Nie da si¢ tej
przemowy zapisa¢ zadnym alfabetem, bo ona nie ma brzmienia, nie
da si¢ jej wcalosci zrozumie¢. Martin Buber rozrdznia ,,méwienie”
i ,oméwienie” Méwienie jest przyjeciem postawy ,,Ja” (osoba) -, Ty”
(osoba), to jest tak zwane zagadnigcie. Omdwienie natomiast, to juz
przyjecie postawy ,,Ja” (osoba) — ,,To” (przedmiot). W kazdej sytuacji,
kiedy prébujemy zrozumie¢ Innego, musimy go opisaé, a wigc przesta-
jemy go traktowa¢ jako osobg, a zaczynamy jak przedmiot, wtedy nasz
rozméwca przestaje by¢ osoba, azaczyna by¢ przedmiotem. Relacje
»Ja = ,Iy"1,]Ja” - ,To” nie sq stale. Ciagle przenikajg si¢, przemieniaja
jedna w druga. ,To” jest pewna subiecktywnoscig ,,Ja”. Potocznie ten
proces nazywamy postrzeganiem $wiata dookola siebie. Jest projekcja
naszej wiedzy, naszych emocji i naszych pogladéw. Wyzwaniem dia-
logu w tym ujeciu jest powodowanie poznania, nieograniczajacego
wolnosci osoby ,zagadnigtej” ani osoby ,moéwiacej”. ,Akt mowy”
jest z jednej strony $rodkiem powodujacym poznanie, poniewaz ,,Ty”
chce przez méwienie wywola¢ w ,,Ja” postawe poznawcza. Z drugiej
za$ strony, jest rownocze$nie celem poznania, poniewaz ,Ja” chce
zrozumie¢ to, co zostalo powiedziane. Wzajemne oddziatywanie jest
warunkiem wspdlnoty.

To wzajemne oddzialywanie przez znaki jest warunkiem ludzkosci, poniewaz
czlowiek nie jest sam, lecz tworzy wspélnote. A wiec tak, jak na pewno istnicjq
ludzie, tak istniejg znaki; tam gdzie jest czlowiek, jest ich wigcej — s3 oni pola-
czeni ze sobg za posrednictwem poj¢¢ zaposredniczonych przez znaki. To wza-
jemne oddzialywanie jest jezykiem w ogdlnym sensie, bez ktérego czlowiek nie

9

2 Zob. M. Buber, 0 ,,ja”i ,ty”, (w:] Filozofia dialogn, B. Baran (red.), Krakéw 1991.
Cyt.za:J. R. Searl, Umyst, jezyk, spoleczeristwo, Warszawa 1999, s. 139.
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3. Dialog dialektyczny polega na poszukiwaniu prawdy w zwierzaniu sig
drugiemu czlowickowi. Poktada zaufanie w porzadek rzeczy, warto$¢
rozumu isilne argumenty. Celem takiego dialogu jest przeniknig-
cie logosu, by dotrze¢ do prawdy za nim ukrytej. Narzedziem tego
rodzaju dialogu jest logika. Rozum u$wiadamia sam siebie — odkrywa
swoja tozsamo$¢. W sytuacji komunikowania si¢ zwykle odwolujemy
si¢ do kulturowo, arbitralnie ustalonych znaczen stéw czy specyficz-
nych obrazéw, dZzwigkéw, ktdre przenosza znaczenia. W sytuacji kon-
taktu migdzykulturowego, pojecia te sa czesto niezgodnie z zasadami
logiki Innego, a tym samym s3 niezrozumiale i trudno przyswajalne
dla kogo$, kto nie rozumie kontekstu kulturowego. Chodzi o to, ze
jezeli prébujemy komunikowaé si¢ z kim¢ innym, to uzywamy réznych
stwierdzen, ktére logicznie nie pasujg do gramatyki jezyka, ktérego
uzywamy. Na przyklad: ,nie ma nikogo”. Ta konstrukcja gramatyczna
jezyka polskiego informuje nas, ze ,jest pusto”. Rozbiér logiczny tego
zdania zgodnie z zasadami logiki formalnej przyniesie nam jednak
informacjg, ze ten kto$ ,,jest”.

Dialog i do$wiadczenie to niesamowicie istotne pojecia z perspektywy
rozwazan nad edukacja mi¢dzykulturows. Dialog w swojej istocie zaklada
nieredukowalno$¢ ,,Ja”, atym samym tozsamo$¢ kulturowa pozostaje nie-
zdefiniowana i nieokre$lona przez do$wiadczenie. Tozsamos¢ istnieje trans-
cendentnie — nazwana, okreslona TOZSAMOSC INNEGO zawsze jest nie-
prawdziwa. Buber twierdzi bowiem, ze ,do$wiadczenie bierze czlowicka
w posiadanie” — jednostkowe ,,Ja” zostaje wlaczone w spontaniczny kontake
ze wszechogarniajaca rzeczywistoscig. W efekcie redukujemy réznicg, ktéra

buduje dialog.

1.3. Edukacja kulturowa - zalozenia ogélne
z perspektywy teorii wychowania

Przewidywad przyszlo$¢, kierowal si¢ nia, umieé¢ wrzece zdarzern dokonaé
selekcji na zjawiska pozyteczne i grozne, umie¢ wreszcie odréznié dobro od zta
- to podstawowe warunki, dzigki ktérym zycie idzialanie czlowieka nabiera
sensu*

* T Pilch, Spory o szkotg, Warszawa 1990, s. 27.
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— pisze autor ksigzki SPORY O szZKOLE, Tadeusz Pilch. Dalej ukazuje, jak
oparty na zalozeniach ideologii pozytywizmu system ksztatcenia i wychowa-
nia nie jest adekwatny do wyzwan kultury wspéiczesnej. Podkresla, ze

okreslenie pola poszukiwan wartosci i regul dla przyszlego spoleczenstwa jest
trudniejsze niz to samo zadanie w odniesieniu do jednostki. Swiat indywidu-
alnych dazen i potrzeb czlowieka jest bardziej konkretny niz dazenia, zasady
i potrzeby polimorficznego spoleczenstwa®’.

Niemniej wspélczesne systemy edukacyjne i pedagogika nie powinny poprze-
stawa¢ na poszukiwaniach systemu, modeli czy idei, ktéra okresli pole zaan-
gazowania systemu edukacji i wychowania w ramach kultury wspoélczesnej.
Wychowanie czy ksztalcenie koncentruje si¢ na jednostce, w niej upatruje
cel procesu, ale aby te jednostki mogly funkcjonowaé (mie¢ cel, doznawa¢
satysfakcji, czué si¢ potrzebne, wartosciowe) powinny wzajemnie si¢ rozu-
mieé, wspéldzialaé, awigc potrzebuja wspdlnoty (grupy, spolecznosci)
wreszcie spoleczenistwa, na forum ktérych beda one mogly zaprezentowa¢
swoje kompetencje. O ile wi¢c niekwestionowana jako cel wychowania jest
kompetencja spoleczna i zawodowa, to zagadnienie standardu kulturowego,
na ktérym opieraja si¢ owe kompetencje spoleczne i zawodowe jest proble-
matyczne. Problemem jest podzielanie wiedzy interpretujgcej $wiat i dostar-
czajacej orientacji jednostkom, takze w przestrzeni normatywnej. Bowiem
to 6w skonstruowany kanon wiedzy, idealy, spotecznie konstruowane zna-
czenia — umozliwiaja jednostkom budowanie kompetencji, sensowne dzia-
lanie, a co za tym idzie osigganie satysfakcji czy poczucie rozwoju®’. Gene-
ralnie, obserwujemy w literaturze przedmiotu wiele podejs¢ krytycznych,
gdzie w zasadzie wszystko jest kwestionowane jako przydatne iuzyteczne.
Pojawiajg si¢ opracowania krytyczne w stosunku do kanonu lektur, wyma-
gan obyczajowych, idealéw, wzorcéw. Masowo wrecz pojawiajg sic pomysly
rozwigzan kreatywnych, ktére nie sa zakorzenione w zadnej tradycji wiedzy
czy etyki. Jest to w duzej mierze efekt kwestionowania zastanych systeméw
analizy, a wigc zakwestionowania dziedzictwa. Wydaje si¢, ze na poziomie
celowosci zadann wychowawczych w zakresie budowania standardu kulturo-
wego — jako punktu orientujacego jednostki, mamy do czynienia ze swoi-
stym chaosem kulturowym jako propozycja kultury wspélczesnej. Obra-
camy si¢ w kregu nieuporzgdkowanej normatywnie struktury, ktérg pro-

¥ Tamze,s. 29.
Zob. W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych, Krakéw 2005.
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ponujemy jednostkom w systemie komunikacji spolecznej. Z perspektywy
jednostki, orientacja w sferze wartoéci i sensu propozycji jest nie do uchwy-
cenia poprzez swa wielo§¢. Obecny standard kulturowy oparty jest bowiem
na tradycjach, ktére czesto wzajemnie si¢ wykluczaja na poziomie etycznym.
Taki chaos kulturowy jako standard nie daje jednostce szans na trwanie
konstruktywne, a wi¢c na $wiadome przyjmowanie zmiany - kreowanie
postepu w zakresie Zycia spolecznego®. ,W filozofii pojawit si¢ nurt anali-
zujacy osadzenie czlowicka wkulturze”. Jednym z najwazniejszych ryséw
wspolczesnej filozofii jest kwestionowanie wielkich calosciowych systeméw
zwanych metanarracjami (J. F. Lyotard). Pod ich adresem formulowane s3
trzy gléwne zarzuty. Pierwszy méwi o tym, ze nie jest mozliwe zbudowanie
calo$ciowego systemu filozoficznego dostarczajgcego wiedzy o bycie i pozna-
niu; drugi, ze calo$¢ jest niewystarczajaca — nie ujmuje zasadniczych elemen-
téw ludzkiej egzystencji; trzeci, ze stanowi zagrozenie dla indywidualnosci
podmiotu i pluralizmu naszej liberalnej demokracji. Levinas utrzymuje, ze
calo$¢ jest mozliwa irealna (w odniesieniu do jednostki) — czlowiek mysli
idziala w tej perspektywie. Wyrazem tego jest ontologia i wiedza naukowa
oraz polityka i ekonomia. Idea caloci jest zalozeniem wszelkiego poznania
jako poznania i wiedzy jako wiedzy. Poza tym czlowiek jako istota produku-
jaca i wymieniajgca dobra oraz jako obywatel panstwa podlegajacy obowia-
zujacym prawom jest elementem calosci niezaleznie od jakiejkolwiek ideo-
logii, ktéra moze probowad te cato$¢ wyrazié, ale jej nie stwarza. Dazenie
do caloéci konstytuuje porzadek wiedzy i polityki i jednoczesnie sprawia, ze
obie te dziedziny s3 ulomne. Ich wadliwo$¢ polega na utozsamianiu calosci
z nieskoniczonoscig i polityki z etykg™*. W zwigzku z powyzszg wypowie-
dzia, kultura wspélczesna jako standard kulturowy dla celéw wychowania
bedzie poprzez swa totalno$¢ przeciwna rozwojowi podmiotowosci jedno-
stek, wielo$¢ kultur, a przede wszystkim identyfikacje jednostek do kultury
spolecznosci, dzisiaj coraz czgéciej wielokulturowej, wydaja si¢ by¢ tutaj pew-
nym kierunkiem poszukiwan w pedagogice. W mysleniu o celach wychowa-
nia bowiem zakladamy, ze wychowawcy powinni mie¢ mozliwos$¢ odwoly-
wania si¢ do zywej tradycji, wspdlnych idealéw i wzorcdw zyciowych. Celem
jest takze odwolywanie si¢ do tradyciji, ale w sposéb sensowny i dostosowany

#  Analizy z tego zakresu mozna znalez¢ w wielu opracowaniach np.: Tomasza Szlendaka, Mariana

Nowaka, Tomasza Szkudlarka czy Zbyszko Melosika.

M. Zardecka-Nowak, Relacja miedzy etykg a politykq w kontekscie filozofii Emmanuela Levinasa,

[w:] Drogi i formy dialogu, ]. Baniak (red.), ,Filozofia Dialogu” 2003, t. 1, Poznan 2003, s. 229-
-239.
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do epoki. Odwolywanie si¢ do dziedzictwa w wychowaniu wymaga rozwi-
jania tego, co odziedziczylis’my poprzez osadzanie tej spus’cizny W systemie
wspdlczesnosci oraz rezygnowania z elementéw nieaktualnych. Chodzi tutaj
o0 oczywisty, relatywnie trwaly podstawowy konsensus co do elementéw kul-
tury, ktére dane spoleczenistwo uwaza za najwazniejsze i najcenniejsze.

Spoleczne cele wychowania moga tylko wtedy spelnié swoje zadanie, gdy idealy
osobowosci skladajace si¢ na nie s3 w spoleczeristwie uznane i stanowia cz¢$é
jego normatywnej kultury. Zachowanie dzieci i mlodziezy ksztattuja wzasa-
dzie tylko te wspdlne idealy, ktérymi w ich otoczeniu kieruje si¢ kazdy, ponie-
waz je uwewnetrznil. To zaklada jednak relatywnie jednorodne i trwale zasady
zycia, ktore ,utrwalajac si¢” w moralnosci, obyczajach i prawie, ,,posiadajg moc”.
Uwewngtrznienie norm spolecznych, az do formy postaw zyciowych, zalezy
w swojej istocie od trwalosci norm, gdy tymczasem latwe przejicie od istnieja-
cychjuz praw do innych nowych prowadzi do oslabienia sity prawa w ogdle®.

Wyzwanie dla systemu wychowania i edukacji stanowi fakt, ze spoteczen-
stwo pogranicza pod wzgledem duchowym i moralnym zyje zasadniczo ze
swoich podgrup (kulturowych). W tych spolecznosciach bowiem stawiane
s ich czlonkom specjalne i wyzsze wymagania niz tylko te, jakie mieszcza
si¢ wramach obowiazujacego porzadku prawnego, ktéry dotyczy wszyst-
kich cztonkéw spoleczenistwa. W sytuacji, gdy interpretacje wartosci i idace
za tym wzory zachowan i standardy kulturowe réznych grup na pograniczu
zostang osadzone w ogélnym wspieranym porzadkiem spolecznym syste-
mie normatywnym, bedg one dzialaty na rzecz wspdlnoty pogranicza jako
calosci i mnogo$¢ podgrup bedzie tutaj wspierajaca raczej niz dezorganizu-
jaca te procesy. W sytuacji natomiast, gdy w systemie edukacji oprzemy si¢
jedynie na porzadku prawnym, obowigzujacym wszystkie grupy kulturowe,
nie uwzgledniajac ich réznorodnosci, nalezy spodziewa¢ si¢ konfliktéw
i rywalizacji grup o znaczenie w spoleczenstwie oraz dezorientacji jednostek
w zakresie tozsamosci kulturowej, a co za tym idzie dezorientacji w zakresie
moralnosci. Pogranicza s3 terytoriami, gdzie procesy budowy systeméw
etycznych i postaw etycznych, s3 widoczne najszybciej i najjaskrawiej, tym
samym s3 swego rodzaju naturalnym spolecznym laboratorium dla analizy
i préb konstruowania nowych systeméw czy modeli edukacyjnych adekwat-
nych do nowej sytuacji kulturowe;.

% W. Brezinka, Wychowywa¢ dzisiaj, Krakoéw 2007, s. 39-40.
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1.3.1. Sytuacja wychowawcza w edukacji kulturowej

Sytuacja wychowawcza jako jedno z podstawowych poje¢ w wychowaniu
odnosi nas, w jego rozumieniu, do relacji migdzy wychowankiem i wycho-
wawca, oraz do konkretnych warunkéw spotecznych, w ktérych si¢ oddzia-
lywanie odbywa. Proces wychowania odbywa si¢ poprzez sytuacje wycho-
wawcze — zbudowane intencjonalnie przez wychowawce zadania dla wycho-
wanka,ktére wprowadzaja go w $wiat wartosciowania i zapoznajg z regutami
spolecznego funkcjonowania w §wiecie.

Termin sytuacja wychowawcza oznacza takie zorganizowanie czynnikéw
zewngtrznych, ktdre wplywa w sposdb zamierzony zaréwno na pewne czyn-
niki wewngtrzne jak i zachowanie. [...] Samo zorganizowanie sytuacji wykracza
jednak poza psychologie i pedagogike. Sytuacje nalezy pojmowa¢ jako pewne
dobro wspélne, a wigc te wszystkie warunki zycia spolecznego, ktére pozwola
osiggna¢ pelniej i tatwiej doskonato$é osoby™.

Sytuacja wychowawcza posiada istotny i nickiedy decydujacy wpltyw na
skutki zamierzonych oddzialywan. Praktyka pedagogiczna wykazuje, ze te
same lub podobne zabiegi wychowawcze w réznych sytuacjach przynosza
odmienne skutki. Sytuacja wychowawcza stanowi wigc szczegélne srodo-
wisko, w ktérym rozgrywa si¢ proces wychowawczy. Generalnie mozna by
sformulowa¢ tezg, ze proces wychowawczy podejmowany jest $wiadomie,
natomiast sytuacji wychowawczej nie da si¢ do korica kontrolowa¢. Skutecz-
nos$¢ wychowawczych oddzialywan zalezy nie tylko od wychowawcy i przed-
sigwzigtych przez niego zabiegéw, ale od integralnosci samej sytuacji wycho-
wawczej.

Sztuka wychowania polega na umiej¢tnosci doboru poznanych i zaak-
ceptowanych tresci wychowawczych i dostosowaniu tych tresci do sytuacji,
w ktérej znajduje si¢ wychowawca i wychowanek. Wymaga wigc od wycho-
wawcy odniesienia si¢ do tresci kulturowych, zakodowanych w uklad spo-
leczny okreslonego czasu i przestrzeni spolecznej, uwzgledniania procesu
socjalizacji pierwotnej wychowanka, ioczywiscie jego indywidualnego
potencjatu rozwojowego. Z poczynionych uwag wynika, ze konstruowanie
sytuacji wychowawczej z perspektywy mi¢dzykulturowej nie jest oparte na
akcie wczucia si¢ czy empatii w rozumieniu psychologicznym, ale jest efek-

% H. Jarosiewicz, Sytuacja wychowawcza we wspdlczesnej szkole — zagrozenie indywidualizmem

i subiektywizmem, ,Cywilizacja” 2007, nr 22, s. 63.
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tem wytworzenia duchowej blisko$ci. Duchowa bliskos¢ to zasadniczo, jak
powiada Krystyna Ablewicz:

owoc diugotrwalego obcowania ludzi ze sobg, jakby ,wzajemnego nasycania si¢”
soba nawzajem. Cudza duchowos$¢ wnika niejako w poznanie osoby towarzy-
szacej, staje si¢ dla niej czyms$ swoim, oczywistym, wymykajacym si¢ zwerbali-
zowaniu, co zostaje objete tajemnicy intuicyjnego rozpoznawania tego, co jest
w cztowicku naprawde”.

Zrozumienie uwiktan kulturowych wartoéci oraz ich spotecznych opera-
cjonalizacji po to, aby wiedza i opis $wiata na poziomie antropologicznego
ujecia kultury, docierata do wychowankéw i stawala si¢ fundamentem ich
zachowan etycznych to jeden zkluczowych probleméw wychowania na
pograniczu kultur.

1.3.2. Edukacja kulturowa a edukacja kulturalna

Przygotowanie do odbioru kultury, ktéra w naszych studiach trakto-
wana jest jako zaséb dla warto$ciowania $wiata przez jednostki, wigze sig
z umiejetnoscig odrdznienia obiektéw reprezentujacych kultur¢ wlasng
uzytkownika od tych pochodzacych zinnych $rodowisk, jak réwniez tych
»przyswojonych” czy zapozyczonych — mi¢dzy innymi na skutek proceséw
globalizacji. Przygotowanie do odbioru kultury oznacza tez kompetencje
w zakresie jej tresci, traktowanych jako symbol systemu wartosci grupy. Pro-
cesy te wydaja si¢ by¢ zaburzone. Claude Lévi-Strauss pisal o hiperkomuni-
kacji wspélczesnego $wiata, powodujacej natlok produktéw innych kultur
w §rodowisku wilasnym i ostabienie indywidualnej dziatalnosci kulturalne;
na korzy$¢ narastajacej konsumpcji innych artefakeéw?. Zrédlem systemu
etycznego jednostek jest kultura grupy. Poprzez procesy komunikownia sig
nickompetentny kulturowo zapoznaje si¢ z istniejacymi w kulturze grupy
dyskursami i analizuje swoje zachowania w odniesieniu do owych spolecznie
skonstruowanych dyskurséw. Oczywiscie sama jednostka na fali tych pro-
cesdw nie pozostaje bezwolna, niemniej swoiste modelowanie nie nalezy do
niej, a wlasnie do kultury. Jak pisze Tadeusz Lewowicki:

¥ K. Ablewicz, Teoretyczne i metodologiczne podstawy pedagogiki antropologicznej. Studium sytua-
¢ji wychowawczej, Krakow 2003, s. 212.

W Za: B. Kosmalska, Telewizja a globalizacja kultury, [w:] Media i spoteczeristwo. Nowe strategie
komunikacyjne, M. Sokolowski (red.), Toruri 2008, s. 202-211
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kultura i edukacja pozostaja w wyraznych, silnych i wzajemnie pozytecznych
zwigzkach. Edukacja jest wytworem kultury, a kultura trwa i rozwija si¢ dzieki
edukaciji, dzigki przekazowi wiedzy o dorobku kultury, przywolywania doko-
nan znaczacych postaci, upowszechnianiu idei iwartosciowych spolecznic
przyktadéw kultury duchowej i materialnej [...] edukacja w znaczacy sposéb
przyczynia si¢ do zywotnosci kultury. To powigzanie pozwala zaistnie¢ swoi-
stej synergii — wspoldzialaniu wzajemnie pot¢gujacemu rozwdj zaréwno kul-
tury, jak i edukacji*’.

Tak ujeta przestrzen problemu dosy¢ jednoznacznie wskazuje nam, ze
w duzej mierze przedmiotem edukacji kulturowej wydaje si¢ by¢ analiza
dziedzictwa kulturowego i analiza tradyciji niz jej przekaz. Celem jest budo-
wanie $wiadomosci w zakresie motywow, zrddet i kontekstéw powstawania
tradycji oraz zrozumienia wlasnych postaw i decyzji dziatan jednostek z per-
spektywy dziedzictwa kulturowego, niz koncentrowanie si¢ na dziatalnosci
kulturalnej. Zatem zrédiem czy zasobnikiem wiedzy dla edukacji kulturowe;j
jest etnografia, historia, politologia raczej niz dzialalno$¢ artystyczna, a tym
samym edukacja kulturalna stanowi funkcj¢ edukacji kulturowej. Edukacja
kulturowa i kulturalna s3 jednak ze sobg zwigzane i jedna bez drugiej wydaje
si¢ nie mie¢ sensu. O ile pierwsza uswiadamia i przybliza jednostce zagadnie-
nia tozsamosci kulturowej, o tyle druga wyposaza jednostke w kompetencje
ibuduje system znakéw i symboli, ktérych jednostka uzywa do zakomuni-
kowania swojej tozsamosci kulturowej. Edukacja kulturalna rozumiana jako
ksztalcenie i wychowanie do i przez szeroko rozumiang kulturg, oraz takie
jej koncepcje, ktdre proponuj rézne mozliwosci wyzwalania i pobudzania
ludzkiej podmiotowosci i kreatywnosci powinna by¢ budowana na spotecz-
nie zrozumialych dla odbiorcéw kultury znakach i symbolach, ktére z kolei
s3 zrédlem warto$ciowania $wiata, atym samym fundamentem dla budo-
wania postaw wobec $wiata, przez jednostki. Jest to niebagatelny problem
z punktu widzenia wychowania i edukacji w dzisiejszym $wiecie. Intensywny
proces globalizacji sprawia, ze dzieci i mlodziez stykajg si¢ z naptywajacymi
z zewnatrz réznorodnymi wzorcami kulturowymi. Istnieje zatem potrzeba
przygotowania mlodziezy do uczestnictwa w komunikacji migdzykulturo-
wej, dostarczenia wiedzy kulturoznawczej opierajacej si¢ na znajomosci wias-
nego dziedzictwa kulturowego, ale takze, co réwnie istotne, z perspektywy
proceséw komunikacji spolecznej innych spolecznosci kulturowych. Dzi$

®T.Lewowicki, O powinnosciach pedagogiki kultury, [w:] Humanistyczno-antropologiczna ewolu-
¢ja pedagogiki kultur. Konsekwencje dla teorii i praktyki, J. Gajda (red.), Krakéw 2009, s. 23.
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nie wystarcza juz tylko sama $wiadomo$¢ istnienia pluralizmu kulturowego,
niezbedna jest wiedza antropologiczna, bedaca podstawg ksztalcenia postaw
tolerancji i otwartosci na odmienne tradycje iwartosci wielokulturowych
spoleczenstw.

W drugiej polowie XX wicku w naukach spolecznych obserwujemy
powrdt uzytecznosci ,geografii kultury” i rewitalizacje lokalizmu, jako jed-
nostki opisu rzeczywistoéci spolecznej i zréddet wartosci kulturowych. Post-
modernistyczne uj¢cia wspolczesnej kultury, opisujac ja poprzez pojecia:
indywidualizacji, fragmentaryzacji, hybrydyzacji oraz migotliwosci czy nie-
jasnosci*® sprawiaja, ze analizy wspdlczesnej kultury i tozsamosci kulturowej
cztowieka dryfujg w kierunku wylacznie analiz krytycznych. Nie dajg si¢
obiektywizowaé w postaci konstruktywnych modeli przekazu czy rekonstru-
owania tradycji. Stanowi to ogromny problem z punktu widzenia pedagogiki,
bowiem procesy edukacji i wychowania powinny méc odwolywaé sie do
zywej tradycji, wspolnych idealéw i wzorcéw zyciowych*'. W tym ukladzie
lokalizm jawi si¢, jako przydatne pojecie do analizowania przeobrazen kul-
tury w XX wieku, a takze pracy nad $wiadomoscia wpltywu kultury na jed-
nostke. Pozwala tez uchwyci¢ skomplikowane procesy tozsamosciowe pogra-
nicza, a tym samym opisa¢ niejako ,,od wewnatrz” kondycje ludzi pogranicza
i mozaik¢ problematyki spolecznej. Lokalno$¢ bowiem w tych warunkach
utozsamiana bywa z pojeciem tozsamosci kulturowej jednostki i poczuciem
wigzi spolecznej. Poczucie wiezi spolecznej oraz kreowana tozsamos¢ kultu-
rowa jednostek jest w duzej mierze funkcja rozumienia i interpretacji histo-
rii. W XIX wieku problematyka spoleczna Europy Srodkowo-Wschodniej
byla analizowana przede wszystkim poprzez geografi¢ polityczna tej czg¢sci
Europy, co bylo efektem déwezesnej sytuacji spolecznej — niesamowitej dyna-
micznosci w zakresie proceséw narodowosciowych i silnych ruchéw narodo-
wych. Dzisiaj - tu i teraz — bardziej efektywne wydaje si¢ odwolanie do dys-
kursu kulturowego i tozsamo$ciowego regionu niz narodu. Tozsamos¢ kul-
turowa, zwlaszcza na pograniczach kultur i panistw jest wynikiem wymiany
i réznorodnych wplywéw; raczej multiplikowania tradycji niz cyzelowania
kanonu kultury narodowej. Stad tez obok pojecia lokalizmu wazne wydaje
sic pojecie regionalizmu, ktéremu we wspoélczesnej antropologii przypi-

# Zob. W.]. Burszta, Réznorodnos¢i tozsamosc. Antropologia jako kulturowa refleksyjnosé, Poznan
2004.

*' Zob. W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych, Krakéw 2005, s. 11
i nast.
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suje si¢ znaczenia isensy historyczne, czytelne z perspektywy zachowanej
lokalnej kultury materialnej i duchowej. O ile lokalizm rozumie si¢ przede
wszystkim jako wzgledng autonomie¢ oraz upodmiotowienie konkretnych
spotecznosci lokalnych w zakresie gospodarczym, spolecznym i kulturalnym,
to nalezy podkresli¢, ze dzieje si¢ to zawsze w ramach szerszego uktadu spo-
leczno-przestrzennego i politycznego — regionu. Oznacza to osadzenie lokal-
nej dzialalnosci w systemie znaczen i senséw historii regionu. Niebagatelng
propozycja w tym zakresie jest prezentowana w studiach Dariusza Kubinow-
skiego koncepcja etnopedagogicznego podejscia w praktyce edukacji kultu-
ralnej:

wskazania te okreflaja jednoczesnie zasadnicze przestanki teorii i prakeyki
etnopedagogicznej, tworzacej si¢ w dobie globalizacji kultury wspélczesnej,
ktére wynikajg ze zrozumienia i docenienia roli wartosci tradycyjnych w zyciu
czlowicka®?.

Generalnie rzecz ujmujac:

Etnopedagogia jest wiec dziedzing teoretyczng ipraktyczng o charakterze
interdyscyplinarnym, a jej zasadniczym przedmiotem zainteresowan jest prob-
lem etnicznosci (czy ,nowej etnicznoéci”) we wspdlezesnej kulturze i edukacji.
W duzej mierze taczy si¢ on z pytaniem o miejsce tradycji (tradycji konkretnych
grup etnicznych i tradycji jako ogélnej kategorii kulturowej) w tzw. kulturze
globalnej. Wobec postepujacych proceséw modernizacyjnych etnopedagogia
moze dzi§ iszczegdlnie w przyszlosci odegra¢ znaczacy rol¢ w zachowaniu tra-
dycji jako aktywnego elementu kuleury*.

Dalej podkresla:

Etnopedagogia — o ile ma by¢ skuteczna — powinna by¢ realizowana w duchu
pedagogiki humanistycznej, a internalizacja tradycyjnych wartoséci przez ludzi
mlodych w toku edukacji dokonywa¢ si¢ moze wylacznie na zasadzie autono-
micznych wyboréw jednostkowych. Tylko subiektywne uzasadnienie takiej
postawy daje gwarancje trwaloéci stylu zycia uksztaltowanego na rozumieniu
i docenianiu wartosci tradycyjnych**.

Mirostaw Sobecki, ktéry w swoich pracach koncentruje si¢ na mozliwos-
ciach komunikacyjnych symbolu podkresla, ze jednostka przejmuje definicje

2 D. Kubinowski, Rewitalizacja tradycyjnych wartosci we wspdlczesnej kulturze: etnopedagogia

wobec globalizacji, [w:] O nowy humanizm w edukacji, J. Gajda (red.), Krakéw 2000, s. 359.
# Tamze, s. 362.
4 Tamze,s. 363.
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znaczen obiektéw nie tylko od jednej grupy, gdyz jest uczestnikiem zwykle
wigcej niz jednej grupy, niemniej na poziomie ideacyjnym kultury proces
enkulturacji nast¢puje poprzez interakcje i definiowanie sytuaciji, czyli prze-
widywanie sensu interakcji®® uczymy si¢ albo poprzez nasladownictwo -
kiedy interakcja osadzona jest w sferze proceséw socjalizacji pierwotnej, albo
poprzez akty komunikacji — gdy mamy do czynienia z zapo$redniczonym
przekazem — w procesach wtdrnej socjalizacji*c.

Reasumujgc powyzsze rozwazania nalezy podkresli¢, ze edukacja kul-
turowa w dzisiejszym systemie ksztalcenia i wychowania funkcjonuje juz
wramach wielu réznych koncepcji. Nazywana jest edukacjg regionalna,
patriotyczna, obywatelska czy kulturalng. Czasami idee edukacji kulturo-
wej realizowane sa w ramach $ciezek migdzyprzedmiotowych czy réznego
rodzaju projektéw z zakresu ochrony dziedzictwa, badz wspStpracy migdzy-
szkolnej. Elementy tej edukacji spotykamy tez w réznego rodzaju projektach
transgranicznych. Niekiedy analizujac owe projekty odnosimy wrazenie, ze
brak jest im podstawy naukowej, u§wiadomienia sensu i znaczenia podejmo-
wanych dzialan. Wéwczas zaczynajg one stuzy¢ raczej okreslonej ideologii
(atym samym edukacja staje si¢ manipulacja) niz budowaniu rzetelnej wie-
dzy. Tymczasem edukacja kulturowa realizowana w sposéb madry i przemy-
$lany moze pelni¢ niebagatelng role w ksztaltowaniu postaw prospolecznych
i obywatelskich na miar¢ wspélczesnych pluralistycznych kulturowo spote-
czenstw.

®  Zob. definiowanie sytuacji komunikacyjnej z perspektywy teorii interakcjonizmu symbolicz-
nego w: M. Zidtkowski, Znaczenie, interakcja, rozumienie, Warszawa 1981, 5. 97.

% Zob. M. Sobecki, Dwojaki kontekst znaczenia w edukacji. Perspektywa interakcjonistyczna,
[(w:] O nowy humanizm w edukacji, J. Gajda (red.), Krakéw 2000, s. 369-377; M. Sobecki,
Kultura symboliczna w wymiarze komunikacyjnym w obliczu przemian u progu nowego wicku,
(w:] Kultura jako fundament wspdlnoty edukacyjnej, A. Sajdak (red.), Krakéw 2005, s. 43-51.
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2.

Przekaz mi¢dzypokoleniowy kultury
w warunkach pogranicza

Kultura funkcjonuje wwielu porzadkach. Z pedagogicznego punktu
widzenia najwazniejszy jest przekaz porzadku trzeciego, ktéry stanowi fun-
dament dla ksztaltowania ludzkiej moralnosci i etycznych zachowan. Jed-
nakze niemozliwe jest docieranie do tego porzadku bez odwotywania si¢ do
dwoch pierwszych. W sytuacji, gdy na okre§lonym terenie mamy do czynienia
z trwaniem wiecej niz jednego systemu kultury, dochodzi zwykle do konku-
rowania kultur. W kontekscie spolecznym konkurencja ta przybiera postaé
decyzji politycznych, co do ideologii, programu i tresci przekazywanych na
terenie spolecznych agend kulturowych takich jak: ko$cioly, szkota, orga-
nizacje mlodziezowe. Konkurencja ta jest wynikiem naciskéw grupowych.
Odbywa si¢ w procesie historycznym. Wspélzycie ludzi i konstruowanie ich
$wiata spolecznego zalezy wigc z jednej strony od panujacej panistwowej ideo-
logii (okresu historycznego), az drugiej od aktywnych spotecznych interak-
cji. Efektem staje si¢ swoisty standard spoteczny kontaktéw miedzykulturo-
wych. W zalezno$ci od owego standardu spolecznego kontaktéw miedzy-
kulturowych, Podlasie, moze by¢ pograniczem lub peryferia. Peryferyjnos¢
to taki stan rzeczy, gdy uznajemy, ze z powodu oddalenia od centrum (kul-
tury) procesy kulturowe s3 zapéznione i ulegaja réznego rodzaju aberracjom.
Peryferyjnos¢ zaktada, ze istnieje centrum — swoisty standard, do ktdrego
peryferia aspiruja’. Poniewaz na okreslonym terytorium promieniuje wigcej

' Zob. Pogranicza i multikulturalizm w warunkach Unii Europejskiej: im plikacje dla wschodniego
pogranicza Polski, A. Sadowski, K. Krzysztofek (red.), Bialystok 2004; J. Nikitorowicz, Eduka-
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niz jedno centrum kultury, oznacza to w warunkach spolecznych silng pola-
ryzacje postaw kulturowych i ostre konflikty spoteczne na tle kulturowym.
W warstwie symbolicznej, przybierajg one zwykle postaé zawlaszczania sym-
boli kulturowych, redukowania ich tresci do jednej tylko kulturowej inter-
pretacji, czy wrecz wykluczania z zycia spotecznego regionu symboli catych
grup. Jest to zwykle funkcja polityki panstwa czy wladz regionu. Termin
- pogranicze — natomiast skupia nasza uwage przede wszystkim na spolecz-
nych interakcjach. Uznaje prawomocno$¢ wielu kulturowych interpretacji
i koncentruje si¢ na nadawaniu znaczen artefaktom kultury z perspektywy
interesu spolecznego wszystkich aktoréw kulturowych regionu®. Materialne
artefakty kultury osadzone sa wstrukturze spolecznej. Majg znaczenie
- zjednej strony (perspektywa porzadkéw kultury) nalezg do systemu kul-
tury i s3 wyrazem informaciji trzeciego porzadku (wartoéci docelowych), ale
z drugiej strony, osadzone w przestrzeni spolecznej regionu, sa wyrazem nie
tylko kultury, ale takze oznaczajg strukturalne zaleznosci spoteczne. Z per-
spektywy tych zalozen wydaje si¢ zasadny postulat pedagogiczny méwiacy
otym, ze uczenie o procesach kulturowych, realizowane poprzez analizy
i odczytywanie znaczen symbolicznych artefaktéw kulturowych, nie tylko
z perspektywy jednej legitymizowanej tradycji, ale wlaczajac w system zna-
czen pogranicza tradycje mniejszo$ciowe, w konsekwencji ustali kulture
mieszkaricéw pogranicza i specyficzny dla tego obszaru standard spoleczny
kontaktéw migdzykulturowych. Ten proces moze staé si¢ realizacjg postu-
latu filozoficznego o ,,zyciodajnym efekcie pogranicza™.

2.1. Komunikowanie kultury

Komunikowanie kultury to problem bardzo zlozony. W tej cz¢sci roz-
wazan nad przekazem kulturowym nalezy sobie uswiadomi¢, ze méwigce
o kulturze ujmujemy jej trzy porzadki: materialny aspekt kultury - czyli
rezultaty wytworzone przez czlowieka, materialne wytwory, artefakey.
One istnieja obiektywnie, s3 materialne, a wigc fatwo je zmierzy¢ czy zwa-
zy¢. Drugi porzadek nie ma natury materialnej, ale jest obserwowalny. Sa
to szeroko rozumiane zachowania, ktére w okreslonej kulturze uwazane sa

¢ja regionalna i migdzykulturowa, Warszawa 2009.
> Zob.]. Nikitorowicz, Edukacja regionalna i migdzykulturowa, dz. cyt., s. 125.
3 Zob. L. Witkowski, Edukacja wobec s pordw o (po)nowoczesnosé, Warszawa 1997, s. 176-179.
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za naturalne, nie konstruowane. Maja one jednak swoja moc informujaca
o rzeczywistosci. I wreszcie trzeci porzadek, to porzadek psychologiczny.
Poprzez to rozumiemy zanotowany wumystach jednostek danej kultury
stan wiedzy, postawy i oczywiscie wartoéci podzielane przez jej cztonkéw.
Jak wspomniano w pierwszym rozdziale tej pracy (za Lintonem), bezposred-
niemu przekazowi podlegaja dwa pierwsze porzadki. W sposéb bezposredni
dziedziczymy i wykorzystujemy w warunkach spolecznych okreslone rzeczy
materialne kultury i dzialamy tak, jak nas nauczono, wytrenowano. Trzeci
porzadek ma charakter ukryty i nie jest bezposrednio komunikowany z po-
kolenia na pokolenie jak tresci dwéch pierwszych porzadkéw. Tutaj mamy
do czynienia z przekazem zaposredniczonym, kiedy to za posrednictwem
porzadku pierwszego czy drugiego komunikujemy kulturowo zakorzenione
postawy, czy za pomocy artefaktéw kultury komunikujemy wartosci kultu-
rowe. Odczytanie przekazu, co nalezy podkresli¢, jest tez zaposredniczone,
azatem w aktach indywidualnego komunikowania si¢ tworzy si¢ w umy-
stach jednostek stan psychiczny, ktéry na poziomie stereotypu jest podzie-
lany przez inne jednostki tej samej kultury. W badaniach francuskiej szkoly
Annales uzywa si¢ poj¢cia mentalno$é®. Jezeli pokusimy si¢ o analiz¢ pragma-
tyczng zalozen przekazu kultury, to okazuje si¢, ze natura przekazu kultury
polega na swego rodzaju balansowaniu w czasie czynnikiem materialnym
i wktadang w niego trescia, a efektem tego balansowania jest pojawienie si¢
poziomu prymarnego kultury: postaw, emocji, wiedzy sterowanej kulturowo,
aw $wiadomosci jednostek funkcjonujacej bezrefleksyjnie, niejako natural-
nie. Tak wi¢c dziedziczymy dwa pierwsze porzadki, a trzeci kazde pokolenie
ustala niejako dla siebie, uwzgledniajac dziedzictwo pokolen zstgpujacych.
Przekaz kulturowy odbywa si¢ takze na trzech poziomach. S3 to for-
malny, nieformalny i techniczny poziom przekazu. Tresci przekazu formal-
nego skonstruowane s3 binarnie — poprzez dychotomie czyste: dobry/zty;
tak/nie; stuszne/niestuszne itp. Jakiekolwiek odmiennosci i warianty tych
czystych kategorii nie s3 dopuszczane do glosu, a celem przekazu tresci jest
wzorzec kulturowy. Nauczajacy kulturg, na tym poziomie przekazu, prezen-
tuje wzorce, ktérych sam nigdy nie kwestionowal, czesto tez rozumie swoje
zachowanie jako naturalne, anie konstruowane kulturowo. W zwigzku
z tym, nie jest w stanie podja¢ nad nimi dyskusji. Natomiast uczacy si¢ kul-
tury, uswiadamia sobie, ze jest w procesie uczenia si¢ tylko wtedy, kiedy
popetni biad ijest za to karany. W innym przypadku rzecz wydaje si¢ tak

¢ Zob.N. Davies, Europa, Krakéw 1999, s. 1014.
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oczywista, ze nie jest wyrézniana w jakikolwiek sposéb. Po prostu ,,rzecz si¢
dzieje” lub ,jest normalnie”. Uczenie si¢ kultury na tym poziomie jest oparte
na pozycjonalnym autorytecie, a kanalem komunikowania si¢ s3 emocje. Na
poziomie uczu¢ bowiem rozumiemy, ze albo robimy co$ zle (czyli uczymy
sic kultury), albo robimy co$§ dobrze (czyli jestesmy kompetentni kultu-
rowo). Drugi — nieformalny poziom, uzywa modelu do przekazu tresci kul-
tury. Przedmiotem przekazu czyni si¢ calo$¢ powiazanych ze sobg zachowan.
Poprzez dzialania modelowe przekazywane sa sensy kultury, ale w aktach
komunikowania s niedost¢pne zaréwno dla uczacych si¢ jak i nauczanych.
Uczac si¢ kultury na tym poziomie nie zdaja sobie sprawy, ze poprzez mode-
lowe zachowania przekazywane s3 normy i wartosci kulturowe. Dostep do
tego porzadku kultury mozliwy jest dopiero na poziomie technicznego prze-
kazu kultury, kiedy to proces nauczania ma jasng i zborna forme, a przekaz
poprzedza analiza logiczna. Przekazywana wiedza zwykle zachowuje struk-
tur¢. Formulowana jest ustnie lub pisemnie i jest ukierunkowana na cel.

Wiemy, ze kultury sa to systemy ulegajace zmianom. Zmiany mogg by¢
obserwowane w réznych porzgdkach kultury, wiemy tez, ze zmiana kultury
zawsze odbywa si¢ wramach proceséw zmiany spotecznej. Z perspektywy
pozioméw przekazu kultury jest to skomplikowany proces cyrkularny, gdzie
kultura osadzajac si¢ w konkretnych warunkach spolecznych jest transpo-
nowana do nast¢pnego pokolenia od tego, co formalne poprzez to, co nie-
formalne i przez techniczne, do tego, co formalne, ale nowe. Dwa pierwsze
porzadki przekazu odbywaja si¢ w ramach socjalizacji pierwotnej, natomiast
trzeci porzadek to domena socjalizacji wtdrne;j.

2.2. Kultura a struktura spoleczna na pograniczu

Zmiana spoleczna we wspdlczesnej socjologii to nie jest historycznie
konieczny etap obiektywnego procesu ewolucji, ale to wytwér dziatan ludz-
kich. Rzeczywisto$¢ spoleczna jest nieustannie ksztaltowana przez przetargi
i negocjacje oraz powstajace miedzy ludzmi konflikty i podejmowang przez
nich wspdtprace. U zrédet zmiany mamy wige moc sprawczg jednostek i zbio-
rowosci ludzkich®. Analiza zmiany spoleczno-kulturowej dokonuje si¢ w na-
uce poprzez badania dotyczace stylu zycia i opisy ruchéw spolecznych. Oba
te podejscia podejmuja temat zmiany kladgc akcent na odmienne czynniki

> Zob. P. Sztompka, Socjologia, Krakéw 2009.

46
Zdigitalizowano i udostgpniono w ramach projektu pn.
Rozbudowa otwartych zasobow naukowych Repozytorium Uniwersytetu w Bialymstoku - kontynuacja,
dofinansowanego z programu ,Spoleczna odpowiedzialnos¢ nauki” Ministra Edukacji i Nauki
na podstawie umowy BIBL/SP/0040/2023/01



2 . PRZEKAZ MIEDZYPOKOLENIOWY KULTURY W WARUNKACH POGRANICZA -

- wskazniki zmiany, tym samym odmiennie konstruujac rzeczywisto$¢ spo-
leczna. I tak badania dotyczace stylu zycia koncentrujg si¢ bardziej wokdét kul-
tury rozumianej jako rezerwuar wartosci zakodowany w kulturze artystycznej,
rytualach i mitach. Natomiast studia dotyczace ruchéw spolecznych, znacze-
nia nadaja przede wszystkim strukturze spolecznej, rolom i zwigzanym z nimi
obowigzkom. Cigzar przenoszenia kultury z pokolenia na pokolenie spoczywa
wowcezas na obowigzkach roli, uktadzie rél spolecznych. W konsekwencji te
dwa podejscia odmiennie rysuja procesy przekazu, gdzie indziej plasujac owg

»sile sprawcza” jednostek w przekazywaniu kultury.

Pytaniem generalnym tej pracy jest pytanie o mozliwosci wychowywania
do kulturowego pluralizmu, ale z zachowaniem silnej i pozytywnie konstru-
owanej kulturowej $wiadomosci siebie. Zanim zastanowimy si¢ jak nalezy
organizowa¢ proces wychowania na pograniczu, warto przyjrze¢ si¢ teoriom
analizujacym wspélzalezno$¢ proceséw kulturowych i spotecznych.

Nalezy zwréci¢ uwage na dwie teorie odnoszace si¢ do tego zagadnie-
nia. S to: teoria anomii spolecznej Roberta Mertona, ktéry opierajac sig
na zalozeniach podejécia strukturo-funkcjonalnego, analizuje zagadnienie
wspodlegzystowania systeméw kulturowego i spolecznego; oraz teoria Vic-
tora Turnera, ktéry w swojej pracy GRY SPOLECZNE, POLA I METAFORY, na
podstawie analizy zjawiska pielgrzymek przybliza nam teori¢ communitas,
przeciwstawiajac ja teorii rél spotecznych. Analiza tych teorii w zamierzeniu
autorki pozwoli na uchwycenie specyficznej sytuacji socjalizacyjnej na pogra-
niczu, ktéra w zaleznosci od dziatan edukacyjnych moze podazaé za zmia-
nami cywilizacyjnymi (kulturowymi) nie gubiac po drodze wartosci plura-
lizmu kultur, ale tez nie omijajac cztowicka ijego kulturowej swiadomosci.
Juz bowiem Max Weber pisal, ze jednostka wyabstrahowana z wczesniej-
szych grupowych, opartych na tradycyjnej kulturze matryc ulega obsesji na
punkcie problemu osobistego i jednostkowego zbawienia. Potrzeba wyboru
miedzy alternatywnymi liniami dzialania w coraz bardziej zlozonym polu
spolecznym, coraz wigksza waga odpowiedzialnosci za wlasne decyzje i ich
wyniki w miar¢ dojrzewania jednostki okazuje si¢ zbyt wielkim ci¢zarem, by
mogla udZzwignaé go sama. Jednostka w tym uktadzie coraz cz¢sciej ,oddaje
si¢” jakim$ transcendentnym zZrédtom wsparcia i legitymizacji, aby znalez¢
ulge w leku o swéj rychly i ostateczny los samoswiadomego bytu®.

Zob. V. Turner, Gry spofeczne, pola i metafory. Symbolizm dziatania w spofeczenstwie, Krakéw
2005, s. 168.
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Propozycja Roberta Mertona koncentruje si¢ na analizie pewnych zacho-
wan jednostek, ktére okreslane s3 jako spolecznie niepozadane. Z perspek-
tywy swojej koncepcji doprowadza do innowacyjnego spojrzenia na takie
zachowania. Pojecie — zachowanie dewiacyjne - widzi jako oczekiwany
rezultat pewnych napigé w strukturach: spotecznej i kulturowej i uwaza, ze
taka interpretacja jest prawomocna. Oznacza to, ze dewiacja jako negatyw-
nie oceniane zachowanie jednostki jest przewidywalne i racjonalne z punktu
widzenia owych napig¢ strukturalnych. Robert Merton uwazal, ze wyste-
powanie pewnych zachowan niepozadanych spolecznie, w okreslonych gru-
pach, nie $wiadczy o nieprzystosowaniu jednostek w sensie psychologiczne;j
anormalnosci tych jednostek, a jest $wiadectwem, ze z perspektywy systemu
kulturowego, adekwatnego dla tych jednostek, konformistyczne zachowania
spoleczne sa dla nich urazajace i tym samym z perspektywy systemu kultu-
rowego adekwatnego dla tych jednostek, dewiacyjne zachowanie spoleczne
jest normalne. W teorii R. Mertona dwa pojecia odgrywaja kluczows role.
Sg to: struktura spoleczna istruktura kulturowa. Struktura spoleczna to:
»zorganizowany zespdl spotecznych zaleznosci, w ktére uwiklani s3 w rézny
sposob czlonkowie spoleczenistwa™, natomiast termin struktura kulturowa
definiuje ,,zespdl kierujacych zachowaniem wartoéci normatywnych, wspdl-
nych czlonkom okreslonej grupy”, przy czym autor podkresla znaczenie
dwéch elementéw struktury kulturowej. Pierwszy z nich to cele kulturowe
rozumiane jako ,rzeczy warte zabiegéw”, oraz drugi element to $rodki stu-
zace realizacji tych celow®. ,Rzeczy warte zabiegéw” czyli cele kulturowe,
z perspektywy koncepciji R. Mertona, nalezy ujmowaé jako prymarne prze-
$wiadczenie jednostek o potrzebie i wysokiej motywacji do osiggania celu.
Sa to przeswiadczenia o celach zyciowych takich jak: ,trzeba by¢ zdrowym,
szczg$liwym, bogatym”; ,trzeba mie¢ rodzing” czy ,trzeba dazy¢ do uznania”.
Na poziomie spolecznego funkcjonowania jednostek realizowane s3 one
w formie opracowanych obyczajéw czy instytucji, ktére wyznaczaja dozwo-
lone sposoby realizacji celéw kulturowych. Drugi element systemu kulturo-
wego, w teorii R. Mertona, czyli $rodki stuzace realizacji celéw kulturowych.
S4 to spolecznie skonstruowane instytucje, ktére nadaja znaczenie spoleczne
abstrakcyjnym celom kulturowym.

Rozumienie struktury w teorii R. Mertona ma duze znaczenie. Od jej
zdefiniowania bowiem zalezy rozumienie proceséw przyczyny i skutku jed-

R. Merton, Teoria socjologiczna i struktura spoleczna, Warszawa 1982, s. 225.
¥ Tamze,s. 196.
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nostkowych zachowan, atym samym nadawanie znaczenia tym zachowa-
niom. Istnieje rozbiezno$¢ w definiowaniu struktury w teoriach socjologicz-
nych iantropologicznych. Niektérzy uwazajg strukturg przede wszystkim
za termin opisujacy powtarzajace si¢ wzorce czynnosci, czyli mozliwe do
zaobserwowania zuniformizowane dzialania lub operacje, co§ zewngtrznego,
co mozna empirycznie zaobserwowad, a najlepiej zmierzy¢. To stanowisko
funkcjonalizmu strukturalnego. Ten punkt widzenia zostal ostro skryty-
kowany przez Claude’a Lévi-Straussa, twérce strukturalizmu antropolo-
gicznego, ktéry utrzymuje, ze struktury spoleczne s3 ,,.bytami niezaleznymi
od ludzkiej $wiadomosci tych bytéw (chociaz w istocie rzadza ludzka egzy-
stencja)’. Autor zakwestionowal tym samym zalozenie funkcjonalistéw, iz
dzialania jednostek nie s3 wyjatkowe w tym sensie, ze stworzona struktura
jest funkcjonalna dla kazdej jednostki. Takie zalozenie akomoduje tez prze-
$wiadczenie, o tym, ze jednostka powinna akceptowaé strukture. W teorii
C. Lévi-Straussa pojecie struktury ma charakter systemu, a przejscie do tego,
co tlumaczy kulturowe zachowanie jednostki jest mozliwe dopiero po odczy-
taniu modelu, w ktérym nalezy rozumie¢ to zachowanie.

Po pierwsze, struktura ma charakter systemu. Sklada si¢ z takich elementéw,
ze zmiana jednego z nich pociaga zmian¢ wszystkich pozostatych. Po drugie,
kazdy model nalezy do pewnej grupy transformacji, odpowiada modelowi z tej
rodziny, takze calo$¢ transformacji stanowi grupe modeli. Po trzecie, wskazane
wyzej wlasciwosci pozwalajg przewidzie¢ zachowanie si¢ modelu w przypadku
zmiany jednego z jego elementdéw. Wreszcie model musi by¢ zbudowany w ten
sposob, by jego funkcjonowanie zdato sprawg ze wszystkich dostrzezonych fak-

tow’.

W teorii R. Mertona ,hierarchi¢ zbioréw rél, zbioréw statuséw i sekwen-
cji statuséw” nalezy rozumie¢ jako $wiadomie rozpoznawane i normalnie
funkcjonujacych wdanym spoleczenistwie. S3 one $cisle powigzane z nor-
mami i sankcjami prawnymi i politycznymi. Przez ,,zbiory rél” Merton okre-
$la ,dzialania i stosunki wynikajace ze statusu spolecznego”. ,,Zbidr statu-
séw” odnosi si¢ do prawdopodobnej zgodnosci réznych pozycji zajmowanych
przez jednostke, natomiast ,sekwencja statuséw” oznacza prawdopodobne
nastgpstwo pozycji zajmowanych przez jednostke z uptywem czasu'’.

*  C.Lévi-Strauss, Antropologia strukturalna, Warszawa 1970, s. 367-368.
1" Zob. V. Turner, Gry spoleczne, pola i metafory, dz. cyt., s. 200.
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Takie ujmowanie zagadnienia przekazu kultury uprzedmiotawia zwy-
kle wartosci kultury mniejszosciowej danego spoleczenistwa, sprowadzajac
przekaz kultury do form zewngtrznych, osadzonych w systemie wartosci
kultury wigkszosciowej. W takim ukladzie przekazu, kulturze mniejszos-
ciowej gwarantuje si¢ okreslong nisze, z przypisanym statusem spolecznym,
ktéry trudno jest zmieni¢. Nisze te $wietnie funkcjonuja w spolteczenstwie,
ukazujac si¢ w postaci czesto bardzo widowiskowej — tradycyjny zanikajacy
folklor, czy piesni w zanikajacych juz gwarach lokalnych - niemniej zwy-
kle tez zwigzane s3 z najnizszym statusem spolecznym, a co jest niezwykle
istotne z punktu widzenia pedagogiki i transformacji mi¢dzypokoleniowej,
taka struktura nie spetnia funkcji przekazu kultury. Nie transponuje warto-
§ci i nie jest spotecznie uzyteczna dla jednostek — kontynuatoréw tego dzie-
dzictwa. Blokady znajduja si¢ w wielu miejscach, a najwazniejszym wydaje
si¢ by¢ niech¢¢ jednostek do dziedziczenia nie tyle tradycji, co zwigzanego
z nig statusu spotecznego. Druga blokads jest swoista niemozno$¢ odebrania
wartoéci kulturowych, tkwigcych w dziedzictwie kultury mniejszosciowej,
we wspolczesnych uwarunkowaniach spotecznych, gdyz dostepne zbiory sta-
tuséw zbudowane sg na wartosciach kultury wickszosciowe;.

Propozycja Victora Turnera zasadza si¢ na koncepcji communitas, ktéra
przeorganizowuje proces przekazu kultury. Termin ten zostal przez niego
wprowadzony ioznacza stan grupy spolecznej, charakterystyczny dla fazy
przejscia (redressive action), podczas ktérego réznice w statusie oraz odpo-
wiadajace im role spoleczne s3 zawieszone. Jest to stan odznaczajacy sig sil-
nym natadowaniem emocjonalnym'’. Idea communitas moze by¢ interpreto-
wana na trzy sposoby: (1) egzystencjalne lub spontaniczne communitas, pole-
gajaca na bezposredniej, natychmiastowej i totalnej konfrontacji ludzkich
tozsamosci, ktéra sprawia, ze ci ktérzy jej doswiadczaja, postrzegaja rodzaj
ludzki jako homogeniczng, pozbawiong struktury iwolng wspélnote; (2)
normatywne communitas, w ktérym pod wplywem czasu, potrzeby mobili-
zowania i organizowania zasobéw w celu utrzymania czlonkéw grupy przy
zyciu i w dobrobycie, a takze konieczno$ci sprawowania kontroli spoleczne;
wirdd czlonkéw w dazeniu do tych iinnych celéw zbiorowych, pierwotne,
egzystencjalne communitas zostaje zorganizowane w trwaly system spo-
leczny - nie jest to w zadnym przypadku to samo, co majgca strukture grupa
— jak zastrzega autor. Normatywne communitas bowiem zaczyna si¢ od nie-
utylitarnego do$wiadczania braterstwa i wspélnoty, ktérego forme usituje

" Zob. tenze, The Ritual Process. Structure and anti-structure, Chicago 1969, s. 96.

(1]
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si¢ zachowaé w tredci i poprzez elementy spotecznej umowy takie jak obrza-
dek religijny, etyczny kodeks oraz prawne i polityczne statuty i regulacje; (3)
ideologiczne communitas, ktére stanowi etykiet¢ mozliwg do przylepienia
najrozmaitszym utopijnym modelom lub zarysom spoleczenstw, ktére zda-
niem ich autoréw egzemplifikuja lub tworza optymalne warunki do zaistnie-
nia egzystencjalnego communitas.

Jak widzimy, ta teoria jest swego rodzaju kontynuacja rozwazan na temat
przekazu kultury, czynionych przez Edwarda T. Halla. Punktem wyjscia jest
uznanie spolecznej réwnowagi wszystkich wystgpujacych systeméw kultur
na okreslonym terenie, a pierwszym etapem jest do§wiadczanie wartosci kul-
turowych (i jednocze$nie ich poréwnywanie i wymiana) na poziomie prze-
kazu tychze wartoéci, niezaleznie od uzywanych do tego artefaktéw. Przy
czym warto podkresli¢, ze autor communitas odréznia od wspélnoty. Com-
munitas to przede wszystkim pewna postaé spolecznego odnoszenia si¢ do
siebie, podczas gdy wspdlnota koduje przede wszystkim geograficzny obszar
wspdlnego zamieszkiwania'?. Nast¢pnie, biorac pod uwage zachowane dzie-
dzictwo i mozliwosci transponowania go we wspélczesny uklad warunkéw
spolecznych tworzy si¢ adekwatng strukturg, z otwartymi kanalami prze-
kazu odmiennych tradycji. Ostatnim stadium tego procesu jest nadawanie
etykiet i nazw, ktdére majg za zadanie w procesie komunikowania si¢ mi¢dzy-
pokoleniowego tworzy¢ warunki do zaistnienia zbiorowych tozsamosci kul-
turowych. Na skutek tak zorganizowanego procesu przekazu kultury w sytu-
acji konkurujacych ze sobg systeméw, mozliwe staje si¢ uporzadkowanie pola
spolecznego. W warunkach dzisiejszej zglobalizowanej i fragmentarycznej
rzeczywistosci spolecznej ten proces urasta do rangi jednego z wazniejszych,
gdy celem jest przekaz kultury. Koncepcja pola spotecznego, ujmuje rzeczy-
wisto$¢ spoleczno-kulturowy poprzez ludzkie dzialania w przestrzeni wza-
jemnych relacji. Jednostki, poprzez swoja aktywnos¢ spoteczng, nadaja temu
polu nieustanng dynamike¢ funkcjonowania i organizowania zycia spolecz-
nego. Utrwalone, czgsto niezamierzone efekty tych dzialan stajg si¢ ramami
strukturalnymi i kulturowymi nast¢pnych pokoleni®®. Pojecia tego uzywa tez
V. Turner, ktéry twierdzi, ze zycie spotecznosci terytorialnej mozna przeana-
lizowa¢ w kategoriach pdl spolecznych, z ktérych kazde oznacza caloksztalt
stosunkéw mig¢dzy aktorami zorientowanymi na te same nagrody lub warto-
§ci. Pola spoleczne stanowig z jednej strony wycinki pewnej rzeczywistosci,

12

Tenze, Gry spoteczne, pola i metafory, dz. cyt., s. 169.
P. Sztompka, Socjologia, dz. cyt., s. 36.

13
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z drugiej — elementy ludzkich biografii. Kazda jednostka jest uczestnikiem
pewnej liczby pdl, ajej zaangazowania na danym polu determinuja wyda-
rzenia na innych polach'®. Wazne w tym opisie wydaje si¢ u$wiadomienie,
ze pole spoleczne konstruuje si¢ poprzez wspélnote wartosci i uzgodnienie
form spolecznego istnienia tych wartosci, oraz podkresla si¢ aktywnos¢ jed-
nostek, rozumiang jako ,uspolecznienie prywatnej biografii”. Jest to proces
obiektywizowania indywidualnego do$wiadczenia, polegajacy na wigczaniu
w szerszy kontekst spoleczny zdarzen jednostek. Zatem pole spoleczne to
przestrzen, na ktérej dochodzi do relacji interpersonalnych migdzy ludzmi.
Oprécz socjologii, pojecie takie pojawia si¢ w interpersonalnej teorii psy-
chiatrii Harry’ego Sullivana’®. Oznacza ono tam uklad odniesienia, ktory
charakteryzuje interakcje wielu osobowosci w okreslonych sytuacjach (czyli
»polach”). Podobne pojecie (teoria pola) wystepuje w teorii Kurta Lewina,
atakze w psychologii Gestalt — ,pole psychofizyczne”, ktére determinuje
zachowanie. W psychologii uzywa si¢ takze pojecia ,,przestrzeni zyciowe;j’.

Dzisiaj, w przejéciowym okresie historii, kiedy ustalone struktury spo-
leczne, ktére byly skierowane na odtwarzanie jednego tylko systemu kultury,
przestaja odpowiadaé pojawiajacym si¢ potrzebom; nie spelniajg standar-
déw przekazu kultury w sytuacji wielokulturowosci, oraz nie odpowiadaja
na sytuacj¢ spolecznej emancypacji historycznych mniejszoéci pograniczy,
odbywa si¢ reaktywacja wielu form kultury tradycyjnie zwigzanych z ruchem
normatywnego communitas, a takze tworza si¢ spontanicznie egzystencjalne
communitas. Cztonkowie tychze communitas, chcac trwaé we wspélnocie,
szukaja adekwatnych symboli, aby zabezpieczy¢ swoja aktywno$¢, nadaé jej
znaczenie spoleczne. W tym procesie odwoluja si¢ zwykle do réznorodnych
kodéw symbolicznych, przenoszac tradycje wramy wspélczesnego spole-
czenstwa. Proces ten odbywa si¢ w duzej mierze na skutek oprotestowania
kodowania tradycji w systemie spolecznym statuséw, zgodnie z ktérym, jak
pisze V. Turner ,,chwalebne jest wybra¢ swéj obowiazek™¢ w strone kodowa-
nia tradycji w ,, symbole dylematu™: religii (wyznania), obrzedu, metafory
i mitu. W ten sposéb kultura komunikowana jest nastgpnemu pokoleniu,
niejako obok struktury spolecznej i w spotecznej komunikacji widaé poten-
cjalne mozliwosci funkcjonowania wielu tradycji kulturowych w obrebie
jednego spoleczenistwa.

4 Zob. V. Turner, Gry spofeczne, pola i metafory, dz. cyt., s. 160.

' Zob. “American Sociological Review” 1961, nr 2, F. H. Hankins (red.).
V. Turner, Gry spoleczne, pola i metafory, dz. cyt., s. 148.

" Tamze,s. 148.
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2.3. Symbol kulturowy w rzeczywistosci spolecznej pogranicza

Zagadnienie funkcjonowania symboli wzyciu spolecznym jest proble-
mem dyskutowanym szeroko na terenie socjologii. Oczywiécie mozemy to
takze potraktowal jako poklosie problemu filozoficznego o pierwszenstwie
nazwy nad rzecza czy rzeczy nad nazwa. Symbol przenosi to, co niemate-
rialne w sfer¢ materialng, a wigc dzigki symbolom mozemy transferowaé
systemy wartosci wladciwe grupie, modelowaé wartoéciowanie poprzez prze-
kazywanie postaw czy prezentowaé nastawienia. Komunikowanie tego, co
jest niematerialne odnosi nas takze do kreowania standardu estetycznego,
wrazliwosci itp. Najbardziej niematerialne s wartosci. Osadzone w kultu-
rze, zamknigte w symbole kulturowe moga by¢ poddane przekazowi, a wicc
wowcezas nabywaja mocy ksztaltowania charakteréw jednostek iich $wia-
domosci. Problem ten podjeli interakcjonisci symboliczni, ktérzy okreslili
przestrzen wspdlistnienia. Blumer stwierdzil: ,ludzie dzialaja na bazie zna-
czen, jakie majg dla nich obiekty”. Kultura symboliczna to owa przestrzen
wspdlna kompetentnym odbiorcom i wydaje sig, ze tylko oni majg dostep do
wartosci. Powtarzajac za Barbarg Szacka

Kultura symboliczna obejmuje wartoéci i wzory zachowan zwiazane z zaspoka-
janiem potrzeb ludzkich wykraczajacych poza podstawowe potrzeby czlowicka,
ktérych zaspokojenie jest niezbedne dla przezycia. Jest specyficznie ludzkim
$rodkiem zaspokajania wlasciwych czlowiekowi takich potrzeb, jak dawanie
wyrazu uczuciom iimpulsom twérczym oraz uzyskiwanie poczucia Iacznosci
z innymi ludZmi i uczestnictwa we wspélnocie®.

Jerzy Kmita twierdzi, ze na kultur¢ symboliczng sklada si¢ bardzo
wiele czynnikéw miedzy innymi: religia, sztuka, prawo, obyczaje czy jezyk.
Wszystkie wytwory tej kultury moga zostaé w pelni wykorzystane tylko
w takich przypadkach, jezeli odbiorca rozumie intencje nadawcy, atakze
wykorzystane przez niego kulturowe wzorce. W innym przypadku nie ma
mowy o tym, zeby sens przekazu zostal zrozumiany we wlasciwy sposéb®.
Natomiast wedle oceny M. Sobeckiego kultur¢ symboliczng stanowi prze-
strzen ztozona ze znakéw — symboli, ktéra pozwala na definiowanie siebie
w kategoriach grupowych oraz budowanie grupowej spéjnosci. Mirostaw

"% B. Szacka, Wprowadzenie do socjologii, Warszawa 2003, s. 87.
¥ J. Kmita, O kulturze symbolicznej, Warszawa 1982, s. 77.
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Sobecki podkresla takze, ze symbole stanowia wiezi postugujacych si¢ nimi
ludzi, wyzwalajac podobne skojarzenia, emocje i zachowania®. Po lekturze
ksiazki B. Szackiej mozna stwierdzi¢, ze dziedzing kultury symbolicznej jest
dziedzina symboli. Nalezy jednak podkresli¢, ze symbole czgsto bywaja rozu-
miane szeroko i s3 utozsamiane ze znakami. Jednak nie kazdy znak mozna
nazwa¢ symbolem, mozna okresli¢ jedynie te znaki, ktére odznaczaja si¢
pewnymi szczegélnymi cechami. Jak pisze autorka, znak jest kazdym przed-
miotem lub tez zjawiskiem, ktére ludzie odnoszg do czego$ innego. Zatem
znak chrakteryzuje stosunek do tego, co oznacza — jest to stosunck migdzy
znaczonym aznaczacym. Tylko pewng kategori¢ znakéw mozemy nazwaé
symbolami?'. Antonina Kloskowska piszac o symbolach podkresla, ze

Cecha symbolu rézniaca go od innych postaci znaku jest [...] to, ze sam nosnik
znaczenia, przedmiot oznaczajacy, staje si¢ wyczuwalny i wazny. Znak o instru-
mentalnych funkcjach tym lepiej spelnia swoje zadanie, im bardziej jest prze-
zroczysty, nie narzucajgcy si¢ uwadze nadawcy i odbiorcy. Symbol natomiast
w swym postrzegalnym aspekcie sam staje si¢ warto$cig. Musi by¢ traktowany
z szacunkiem, jaki nalezy si¢ temu, co oznaczane?.

Warto jednak zaznaczy¢, ze aby trafnie zinterpretowaé znaczenie danego
symbolu musimy posiada¢ okreslone kompetencje, ktére nabywamy w danej
kulturze. Kiedy méwimy o sytuacji spolecznej pogranicza, symbol przenosi
si¢ w jeszcze inne pole interpretacji. Centralnym pojeciem w tym ukladzie
staje si¢ symbol, w specyficznym znaczeniu. Pierre Bourdieu proponuje ozna-
cza¢ stowem symbol skomplikowana sytuacj¢ odbioru materialnej rzeczy,
czy nazywania rzeczywistosci, ktéra jest zaréwno odzwierciedleniem stanu
wiedzy, ale i wiary. Mamy wigc tutaj do czynienia z sytuacja wiedzy, bedacej
zarazem wierzeniem i ta ,,zbiezno$¢” jest silg spoteczng symbolu. Dzicki wie-
dzy wspiera si¢ wiara, a dzigki wierze prezentowana (zdobywana) jest wiedza.
Moze on by¢ opisany przez potrdjng strukturg: znaczenia, oceniania i wiary.
Jak pisze Bourdieu w swojej pracy LANGUAGE AND SYMBOLIC POWER:

[...] slowa, wypowiedzi nie s3 tylko (poza wyjatkowymi okolicznosciami) zna-
kami, ktére maja by¢ rozumiane i odszyfrowane s3 takze znakami bogactwa,

20

M. Sobecki, Kultura symboliczna..., dz. cyt.,s. 72.
2 B.Szacka, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 88.
22 A.Kloskowska, Pojecia i problemy wiedzy o kulturze, Wroctaw 1991, s. 30-32.
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ktérych intencja jest by¢ ocenianymi icenionymi, oraz znakami autorytetu,
ktérych intencja jest, aby im wierzy¢ i by¢ postusznym??.

Symbol ma zatem swoistg spoleczng skuteczno$é, to znaczy, ze omawianie
materialnej rzeczywistosci ma moc jej stwarzania, a tym samym, ten pro-
ces, znajduje si¢ w centrum proceséw tozsamosci kulturowej (a wige proce-
séw przekazu migdzypokoleniowego). Tak wigc, jak chce autor, chodzi tutaj
o sit¢ symboliczng proceséw spolecznych. Opisuje ja jako swoisty efekt sym-
boliczny powstajacy w wyniku procesu komunikowania si¢, uwarunkowa-
nego relacjami spolecznymi. Nazywanie rzeczywistoéci czy jak pisze Bour-
dieu ,sita lingwistycznej manifestacji”**, nie jest tylko opisem, ale w procesie
komunikowania si¢ niesie informacj¢ porzadkujacy rzeczywisto$¢ spoteczna.
Jest takze materialem konstytuujacym tozsamo$¢ kulturows. Symbol ma
takze swdj wymiar temporalny. Dzialanie, chociaz wydarza si¢ w okre$lonym
miejscu i czasie, w swojej istocie laczy przeszto$é z przysztoscig. Terazniej-
szo$¢ kultury jest wynikiem swego rodzaju zderzenia obiektéw kulturowych
uchwyconych jako obiektywnie historyczne, posiadajacych owg symboliczna
sie, a wigc utrwalonych jako obiektywne w pamieci spolecznej grupy kul-
turowej, z umiejscowieniem ich wstrukturze spolecznej grup zamieszku-
jacych pogranicze. Zatem u podloza proceséw przekazu kultury, mamy do
czynienia z procesami pamieci, przypominania i tradycji. Spoleczny przekaz
kultury na pograniczu w tym ukladzie jest procesem niezwykle skompliko-
wanym, gdyz analizujac zagadnienie poprzez wspomniang triad¢ (pamig¢,
przypominanie i tradycje) iz racji samego pogranicza w przekazie spolecz-
nym odwolujemy si¢ zwykle do wigcej niz jednej tradycji. Pamigtanie bywa
procesem nieuporzadkowanym spolfecznie — to znaczy niepoddanym pro-
cesom obiektywizacji, jednostkowym, zindywidualizowanym. Tradycja
natomiast w tym ukladzie jest pamigcig uporzadkowang - ustalona mocg
wielowickowego spofecznego przekazu . W tym ukladzie przypominanie
mozemy rozumie¢ jako proces edukacyjny, odwotujacy si¢ do pamigtania
i zorganizowany wok¢l ustalonej tradycji. Organizacja spoleczna procesu
pamictania zwykle odbywa si¢ w konkretnych warunkach szkoty czy innych
instytucjach edukacyjnych i jest osadzona w ramach jednej tradycji, zwykle
wickszo$ciowej, pozostawiajgc poza marginesem spoltecznego funkcjonowa-
nia pami¢¢ kulturowa grup mniejszosciowych. W efekcie tradycje mniejszos-
ciowe, niepoddane spolecznemu ogladowi, nie moga wigc by¢ obiektywizo-

23

P. Bourdieu, Language and Symbolic Power, Cambridge 1991, 5. 66.
Zob. tamze.
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wane i wykorzystane w procesie wychowania jako rezerwuar zasobéw kultu-
rowych, nie istnieja jako ,partnerzy” w procesie wychowania na pograniczu.
Symbole te jednak funkcjonujg. Zwykle ich sita spoleczna ograniczona jest
do proceséw socjalizacji pierwotnej w grupie kulturowej pogranicza, ist-
nieja w przestrzeni prywatnej. Z tej perspektywy, wydaja si¢ niestety by¢
raczej barierg niz pomocg w procesie wychowania. Stajg si¢ bowiem zrédlem
traumy tozsamos$ciowej dla czlonkéw grup mniejszosci kulturowych, ktérzy
przechodzjc z przestrzeni prywatnej w spoleczng zauwazaja nieuzytecznosé
i nieadekwatno$¢ symboli kulturowych, wéréd keérych do tej pory wyrastali.
Brak spolecznej interpretacji kulturowych symboli mniejszosci ma takze
swoje odniesienia do tozsamosci wigkszo$ciowej na pograniczu, stwarzajac
sytuacj¢ delegitymizacji spolecznej symboliki mniejszosci i legitymizacji
tozsamosci wigkszosciowej jako superiotycznej i tym samym lezy u podstaw
budowania $wiatopogladu etnocentrycznego wérdd cztonkéw kultury wigk-
szo$ciowej na pograniczu. Uswiadomienie tych zaleznosci ukazuje jak skom-
plikowane, trudne, a takze nie do uniknig¢cia w dyskusji o wychowaniu na
pograniczu kulturowym jest zagadnienie symbolu kulturowego.

2.3.1. Habitus jako symbol spoleczno-kulturowy na pograniczu

Socjalizacja, ktéra pozostaje w centrum badan interakcjonistéw $ledza-
cych powstanie jazni spolecznej, jest dla Pierre’a Bourdieu indywidualng
historig nabywania ucielesnionych schematéw dzialania, wytworzonych
w historii zbiorowej i skladajacych si¢ na etos grupy®. Nalezy podkresli¢, ze
P. Bourdieu, ktéry porzucil normatywny model spoleczenistwa, uwzglednia
aksjologiczny wymiar systemu spolecznego i rozumie go jako etos. Pojecie
to traktuje wswoich pracach jako praktyczne wskazéwki do postepowania
dla jednostek, czy klasyfikowania wiedzy. Sg one ,konstytutywne dla habi-
tusu, s3 nierozdzielnie logiczne i jednoczesnie aksjologiczne™ . Definicja ta
nabiera znaczenia i sensu, kiedy odniesiemy to stwierdzenie do konstrukey-
wizmu w humanistyce, gdzie obracamy si¢ w perspektywie zalozen, ze rze-
czywisto$¢ obserwowana przez podmiot jest w pewnym sensie przez niego
wytworzona, drugie za$ zalozenie zaklada wiedzg, w jaki sposéb to tworze-
nie przebiega. Peter L. Berger i Thomas Luckmann twierdza, ze socjalizacja
jest procesem dialektycznym, a wprowadzanie jednostki w spoteczenstwo
jest nieustanng analizg trzech proceséw: cksternalizacji, obicktywizacji

B Zob. E. Halas, Symbole w inter akcji, Warszawa 2001, s. 170.
¥ Za:tamze,s. 173
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i internalizacji. Moga by¢ one traktowane takze jako momenty czasowej sek-
wencji. Jednostka nie rodzi si¢ jako czlonek spoleczenstwa, ajedynie z pre-
dyspozycjami do uspolecznienia idlatego ,internalizacja jako bezposred-
nie ujmowanie albo interpretacja obiektywnego zdarzenia, jako zdarzenia

?7 jest przejawem subiektywnego odbierania $wiata

wyrazajacego znaczenie”
i nie méwi nam wiele o wlasciwym (w tym przypadku: zobiektywizowanym,
zalozonym przez pokolenie zstgpujace) rozumieniu rzeczywistoéci spotecz-
nej. Jak twierdzg dalej autorzy: ,,pelna zgodnos$¢ miedzy dwoma subicktyw-
nymi znaczeniami, oraz wiedza o tym, zZe ona istnieje, wigze si¢ z rozumie-

; s )
niem znaczenia” i dalej:

postrzeganie nie jest wynikiem niezaleznych aktéw kreowania znaczenia przez
odrebne jednostki, ale zaczyna si¢ wraz z ,przejmowaniem” przez jednostke
$wiata, w ktdrym inni juz zyja?%.

Te zalozenia u$wiadamiajg nam, ze komunikowanie (o) rzeczywistosci jest
zaposredniczone w symbolach. Odczytanie symbolu, a tym samym rozumie-
nie rzeczywistosci uzaleznione jest w takim razie: po pierwsze od $wiado-
mosci odbierajacego, po drugie zalezy od swoistego statusu rzeczywistodci.
Pierre Bourdieu méwio tym:

nalciq do $wiata i go rozumiem, poniewaz on rozumie mnie; a to dlatcgo, Ze on
mnie uksztaltowal, stworzyt kategorie, ktérymi ja postuguje si¢ w odniesieniu
do niego, dzi¢ki czemu jawi mi si¢ on jako oczywisty?.

Habitus jest wigc swego rodzaju gramatyka praktyki ludzkiej, ktéra zazwy-
czaj obchodzi si¢ bez $wiadomosci kierujacych nig regul. Jest tworem histo-
rii podmiotu, ktéry generuje przyszle praktyki (jak kazde do$wiadczenie),
pozwalajace podmiotowi orientowa¢ si¢ w przestrzeni poznawanego $wiata.
Jak pisze autor:

Te dwa bieguny — obiektywny i subiektywny — stanowia momenty w dialektycz-
nym procesie strukturacji §wiata; ich oddzielenie ma jedynie walor analityczny,
poniewaz aktor spoleczny dokonuje percepcji $wiata nie tyle z pozycji trans-
cendentalnego ego lub z pozycji racjonalnie dazacego do osiagnigcia celu, ile
wkategoriach alokacji wlasnosci struktury spotecznej z zastosowaniem modeli

¥ DP.L.Berger, T. Luckmann, Spofeczne tworzenie rzeczywistosci, Warszawa 2010, s. 190.
*  Tamze,s. 190.
P. Bourdieu, L. J. D. Wacquant, Zaproszenie do socjologii refleksyjnej, Warszawa 2001, s. 78.
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i schematéw pojmowania $wiata oraz w odniesieniu do skladnikéw symbolicz-
nego uniwersum®.

Takie funkcje spelnia wludzkim zyciu habitus. W ZAPROSZENIU DO
SOCJOLOGII REFLEKSYJNE]J P. Bourdieu pisze o nim: ,jest on spolecznie
wytworzonym systemem dyspozycji ustrukturowanych istrukturujgcych,
nabytym w trakcie praktykii trwale nakierowanym na funkcje praktyczne™!.
Poprzez to, ze habitus jest rezultatem interioryzacji, staje si¢ z jednej strony
»ckonomicznym” sposobem kontaktowania si¢ jednostki ze sferg moralnosci
— budowania postaw spolecznych, relacji jednostek do siebie i $wiata gene-
ralnie; z drugiej jednak strony traktujac strukture spoleczng jako oczywi-
sta, naturalng, a tym samym prawomocna, stuzy iluzji spotecznej porzadku
spolecznego i uprawomocnia cz¢sto wykluczenie wlasnej kulturowe;j tradycji
i wlasnego dos$wiadczenia kulturowego, co niewatpliwie ma wpltyw na spo-
s6b konstruowania tozsamosci spoleczno-kulturowej jednostki. Jednostka
przejmuje nie tylko role i postawy innych, ale w trakcie tego samego procesu
przejmuje konteksty, w ktérych te role i postawy maja sens. W istocie, w sze-
rokim sensie, tozsamo$¢ daje si¢ obicktywnie okresli¢ jako umiejscowienie
w pewnej kulturze spolecznej i jedynie wraz z t3 kulturg moze zosta¢ subiek-
tywnie przyswojona. Zatem do identyfikacji dochodzi zawsze w obrebie
okreslonego $wiata spolecznego. Dziecko uczy sig, ze jest tym, kim jest nazy-
wane. Kazda nazwa wigze si¢ z klasyfikacja, ktéra z kolei wnioskuje o wyzna-
czonym umiejscowieniu spolecznym?®. Analogicznie do procesu socjalizacji
pierwotnej i wtérnej, P. Bourdieu méwi o habitusie pierwotnym i wtérnym.
Na habitus pierwotny, zwigzany ze $rodowiskiem rodzinnym, nakladajg si¢
habitusy wtérne — przede wszystkim szkolny, a nast¢pnie zawodowy. Nie
ulega watpliwosci, ze wazniejsza dla jednostki jest zwykle socjalizacja pier-
wotna, a tym samy trwalszy staje si¢ habitus pierwotny. Wazna wydaje si¢
takze uwaga, ze z perspektywy konstruowania tozsamosci jednostki struk-
tura socjalizacji wtérnej powinna by¢ jakims$ odzwierciedleniem socjalizacji
pierwotnej. Habitus, jak pisze Anna Matuchniak-Krasuska w swojej pracy:
ZARYS SOCJOLOGII SZTUKI PIERRE'A BOURDIEU - ,mozna okresli¢ jako
system kompetencji w podwéjnym tego stowa znaczeniu: savoir faire (know-
how) i spolecznie uznane prawo do realizacji tych kompetencji”*. Prawo to

3 Za: R. Ciesielski, Pierrea Bourdieu rzeczywistos¢ pdl, ,Filo—Sofija” 2003, nr 1 (3), s. 137-143.
3 P.Bourdieu, L. J. D. Wacquant, Zaproszenie d o socjologii refleksyjnej, dz. cyt., s. 107.

Zob. analizy T. Luckmanna i P. L. Bergera: Spofeczne tworzenie rzeczywistosci, dz. cyt., s. 193~
-195.

A. Matuchniak-Krasuska, Zarys socjologii sztuki Pierrea Bourdieu, Warszawa 2010, s. 34.
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zapewnia legitymizowany kapital. Bourdieu kapital rozumiat przede wszyst-
kim w kategoriach ekonomicznych, niemniej jednak opisal iinne rodzaje
kapitatu. Sg to: kapital kulturowy, spoleczny i symboliczny. O ile w kapitale
ekonomicznym idzie o posiadanie débr materialnych i finansowych, o tyle
w kapitatach kulturowym, spolecznym i symbolicznym monetg jest prestiz.
I tak w sytuacji dewaluowanego spolecznie kapitalu symbolicznego mniej-
szosci, cztonkowie tej grupy uznajg za legalna, stuszng, naturalng swoja gor-
sza sytuacj¢ i réwnoczesnie za uprawniong lepszg sytuacje innych. Kapital
symboliczny nie istnieje bez spolecznego uznania, zapewnia legalne panowa-
nie. Dewaluujac w systemie edukacyjnym kapital symboliczny mniejszosci,
system szkolny powiela nieréwnosci spoleczne, a socjalizacja wtérna utrzy-
muje nieréwnosci wynikajace ze zréznicowania $rodowisk socjalizacji pier-
wotnej.

2.3.2. Rytual i rytualizm jako symbol przekazu kulturowego

Rytual nie jest wylgcznie reliktem przeszlosci, nalezy do zlozonych
wspolczesnych zjawisk spoteczno-kulturowych iz perspektywy naszych ana-
liz dotyczacych sposobu transferu kultury z pokolenia na pokolenie winien
zainteresowal pedagogéw. Pelni wiele réznych funkeji w spoleczenstwie.
Jest przekaznikiem wartoéci i norm spotecznych, a wigc w rytuale pedago-
dzy moga szukaé wartosci wychowawczych. Stuzy uzewngtrznianiu ludz-
kich uczu¢ ipostaw, jest obecny wszeroko rozumianym procesie wycho-
wania iwreszcie budzi poczucie wspdtuczestnictwa i wspélnoty jednostek,
co mozemy traktowaé jako szeroko rozumiany cel wychowania. W sytu-
acji spojrzenia na proces edukacyjny z perspektywy rzeczywistosci miejsca,
wplywa na podtrzymanie badz destrukcje systemu spotecznego. Jak pisze
Erving Goffman w swojej pracy RYTUAL INTERAKCYJNY:

Warto natomiast zauwazy¢ fakt, ze wszelkie spoleczenistwa, aby by¢ spoleczen-
stwami, musza powolywaé swoich czlonkéw na samokontrolujacych si¢ uczest-
nikéw spotkari. Jednym ze sposobéw mobilizacji jednostki do tego zadania jest
rytuab®.

Nalezy podkresli¢, ze wypowiedz ta zostala sformulowana po zastrzezeniu,
iz autor formutuje zalozenie o uniwersalnosci natury ludzkiej i abstrahuje
w swoich wywodach od réznicy kulturowej. Tak rozumiany rytual ,opra-
cowuje” wartoéci w $wiadomosci jednostek, budujac ich moralnos¢. Erving

¥ E. Goffman, Rytuat interakcyjny, Warszawa 2006, s. 45.
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Goffman uzywa pojecia porzadek rytualny inadaje mu funkcje przystoso-
wawczg jednostki do spoleczenistwa, traktuje go jak model pedagogiczny,
czy tez metaforg, jak twierdzi, ,nudnej i trudnej gry”. Jednostka gra ze spo-
leczeristwem o ,,ja spoleczne™ ,0soba, ktéra chce utrzymad okreslony wize-
runek wlasny i przywiaza¢ si¢ do niego, musi wpierw ci¢zko zapracowa¢ na
pozytywng oceng i uznanie ze strony innych”®. Autor pisze: ,uczy si¢ ona
spostrzegawczosci, przywigzania emocjonalnego do wiasnego wizerunku,
wyrazania swojego «ja» za pomocg twarzy, dumy, honoru i godnosci, tro-
ski o innych, taktu i pewnego opanowania” i dalej ,sama zdolno$¢ postrze-
gania zasad moralnych moze jest i nalezy do samej jednostki, ale okreslony
zbidr tych zasad, ktéry czyni ja istotg ludzka, wynika z wymogdw rytualne;j
organizacji zdarzen spolecznych™. Pojecie rytuatu doczekalo si¢ wielu defi-
nicji, zaleznie od teoretycznego osadzenia w przestrzeni nauki czy podej-
mowanego problemu. Rytual zdefiniowal tez Roy A. Rappaport w swoim
monumentalnym, wydanym posmiertnie dziele oroli religii w procesach
powstawania i podtrzymywania kultury. Autor zwraca uwagg, ze jego funk-
cjonalnos¢ zalezy od specyfiki interpretaciji. Rytual to: ,wykonanie mniej lub
bardziej niezmiennych sekwencji formalnych czynéw i wypowiedzi, zakodo-
wanych bynajmniej nie przez wykonujacych”. Roy A. Rappaport analizuje
rytual poprzez jego cechy. Sg to:

+ KODOWANIE PRZEZ OSOBY NIEBEDACE WYKONAWCAMI RYTUALU
Rytual zakorzeniony jest w przeszlosci i istnieje w rzeczywistosci spotecz-
nej (obecnej) poprzez przekaz (pamigé wykonan). Zmiany rytualéw czy
tez zmiany w rytuale oznaczane s3 jako czynnosci reformatorskie oczysz-
czajace rytual z blednych jego wykonan, a tym samym oczyszczajace go
z profanicznych wyrazéw. Przywracajagc mu wiasciwg formg (w ocenie
reformatordéw), tym samym przywraca si¢ docelows tres¢ (przekazu war-
tosci). Wspdlczesnie konstruowane rytualy, bez tego wickowego zakorze-
nienia, swoistego uswiecenia ich czasem, zwyczajem czyli weze$niejszymi
wykonaniami, majg daleko bardziej ograniczong moc dziatania. Ich pub-
liczne wykonanie obcigzone jest ryzykiem spolecznego niezrozumienia,
a rytualny performance przetwarza si¢ w farsg.

% Tamze,s. 43.
3% Tamze, s. 45 i 46.
¥ R. A. Rappaport, Rytual i religia w rozwoju ludzkosci, Krakéw 2007, s. 52.
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FORMALNOSC (DECORUM) RYTUALU

Oczywistym aspektem rytualu jest przestrzeganie formy. Zwykle forma
okreslona jest drobiazgowo i musi by¢ powtarzalna. Rytualy wykonuje
sic w okreslonych kontekstach i powtarza si¢ je zgodnie z prawidlowoscia
kalendarza czy w ustalonym przez zegar czasie, sa tez one wynikiem onto-
genezy (rytualy przejécia) czy okreslong okolicznoscia spoleczng. Wiele
rytualéw wymaga podniostoséci, ale tez do przewidzenia s3 rytualy zakla-
dajace spontanicznosé (jako cechg formalna).

NIEZMIENNOSC (MNIEJSZA LUB WIEKSZA)

Rytual nie jest do konca niezmienny. W procesie wykonywania rytuatu
pojawiajg si¢ sekwencje, ktérych wykonanie jest niezbedne, niemniej ich
realizacja zalezy od osoby wykonujacej rytual.

WYKONANIE RYTUALU

Nie ma rytuatu bez jego wykonania. Sens wypowiedzi rytualnej istnieje
w decyzji podjgcia dziatan przewidzianych rytualem.

FORMALNOSC (SKUTECZNOSC) RYTUALU

Skuteczno$¢ komunikacyjna rytualu zawiera si¢ wjego formalizmie.
Formalnym zachowaniom, formalnie ustalonym stowom i wyrazeniom,
ktére nalezy odpowiednio wypowiedzie¢ towarzyszy przekonanie, ze
poprzez te formalne zachowania przekazywana jest swoista sfera sacrum,
ze dzieje si¢ co§ wewnatrz os6b bioracych udzial w rytuale. Generalnie
bowiem czynnosci rytualne s3 dzialaniami towarzyszacymi i jako takie
nie wywoluja w zewngtrznym $wiecie praktycznego skutku.

Przytoczona definicja opisuje jak transferowana jest informacja, nato-

miast nie jest to definicja tresci ani funkcji, bowiem nie wiemy na jej pod-
stawie czym jest rytual ani po co jest rytual. Definicja ta oddaje sens rytuatu
poprzez jego formg lub strukturg. Z punktu widzenia rytuatu, jako formy
przekazu wychowawczego istotne jest to, ze elementy skladajace si¢ na jej

strukture nie s3 wylaczng cechg rytuatu. S nimi takze relacje elementéw do

siebie. Tak wicc sens przekazu nie bedzie zburzony, kiedy dokonamy zmian
w ramach elementéw rytuatu, zmieni si¢ natomiast, jesli zburzymy relacje
elementéw rytuatu wzgledem siebie. Rytual w rozumieniu przekazu wycho-

wawczego ma konsekwencje spoteczne i materialne.

Wykonywanie mniej lub bardziej niezmiennych sekwencji formalnych czynno-
$ci i wypowiedzi kodowanych bynajmniej nie przez wykonawcéw — jak pisze
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autor — pociaga za sobg ustanowienie konwencji, zawarcie kontrakeu spotecz-
nego, stworzenie zintegrowanych porzagdkéw konwencjonalnych?.

Tym samym rytuat dziala na rzecz stabilizacji i usztywnienia struktury spo-
lecznej, ustanawia porzadki symboliczne w kulturze (spolecznosci). Nato-
miast ,wyposazenie kodowanego przekazu wtresci moralne, ustanawia
porzadki znaczeniowe wykraczajace poza teorie znaczenia™. Zatem nastep-
stwa komunikacyjne rytuatu tkwia niejako w istocie formy tej wypowiedzi,
ktdra okreslamy jako rytual. W rytuale forma i tres¢ s3 nierozlgczne. Rytual
nie jest alternatywnym sposobem transferu (np. wartosci) w stosunku na
przyklad do mitu czy symbolu, lecz tres¢ (np. wartosci), a zwlaszcza pewne
znaczenia i skutki, ktére moga by¢ rozumiane jako swoiste ,dzialanie” war-
toci mozna w pelni wyrazi¢ i osiaggna¢ wlasnie w rytuale. Jak pisze R. Rap-
paport:

Fakt, ze rytual jest sposobem komunikacji, nie oznacza, ze jest on wymienny
z innymi sposobami komunikacji. Jest on medium specyficznym, nadajacym si¢
szczegblnie, a wrecz wyjatkowo, do przekazu niektérych komunikatéw i pew-
nych rodzajéw informac;ji*’.

Specyfika komunikacyjna rytuatu polega na tym, ze jest on tym bardziej
skuteczny jako sygnal, ze transferowana jest wazna informacja, im latwiej
go odrézni¢ od zwyklych dzialan technicznych. Rytual wigc przybiera bar-
dzo formalne i bardzo odlegle formy od ,,zwyczajnych” zachowan. Po drugie
nieinstrumentalnos¢ jest cechg specyfiki komunikacyjnej rytuatu. Dzialania
rytualne sg dzialaniami uzaleznionymi czgsto rytualnym czasem i miejscem,
ktére dla danej informacji nie maja znaczenia innego poza symbolicznym.
Techniczna tre$¢ moze by¢ przekazana z pominigciem jej rytualnych form.
Rytual jako forma komunikacyjna ma tez skomplikowang strukture. Roy
A. Rappaport wyréznia w strukturze komunikacyjnej rytuatu dwa porzadki.
Pierwszy nazywa autoreferencyjnym i s to komunikaty o tresci statusowej
grup ijednostek; drugi to porzadek kanoniczny. Jest to komunikat, gdzie
trescig jest uniwersalnie wyrazona warto$¢ grupy. Niemniej nalezy zauwazy¢,
ze tresci kanoniczne nie wyrazaja stanéw osdb, ktére biorg udzial w rytuale
(bowiem to nie one kodowaly znaczenia). Przekazuja te komunikaty jako
warto$¢ uniwersalna, bogactwo czy tez dziedzictwo, a poprzez rytual co

¥ Tamaze,s. 198.
¥ Tamze,s. 56.
0 Tamze,s. 89.
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najwyzej wyrazaja swoja identyfikacj¢ do zadanej tozsamosci. ,komunikaty
autoreferencyjne reprezentuja bezposrednie, partykularne i witalne aspekty
zdarzen, natomiast komunikaty kanoniczne reprezentujg ogdlne, trwale,
anawet wieczne aspekty porzadkéw uniwersalnych™!.

Rytual w teorii V. Turnera osadzony jest w koncepcji dramatu spolecz-
nego, w ktérym petni decydujacy role. Jego zadaniem jest bezpieczne ,,prze-
prowadzenie” jednostek przez zmiany spoleczne. Kiedy spoleczeristwo nie-
sione zmiang spofeczng zmienia swojg strukturalng organizacj¢, a co za tym
idzie i co nas bardziej interesuje, dokonuja si¢ zmiany mentalnosci spolecznej,
wrazliwosci oraz nastgpuje na nowo dystrybucja praw i obowigzkéw spotecz-
nych czy definiowanie tozsamosci spoteczno-kulturowej, to zadaniem rytu-
alu w takiej sytuacji jest opanowanie tego ,,chaosu spowodowanego brakiem
statusu”. Victor Turner podkresla nastepujace cechy rytuatu: jednoczesnie
konkretny imetaforyczny charakter informacji zawartych wsymbolice
przedmiotéw, gestow i skéw; odniesienie symboli wywotujacych dziatanie do
podstawowych warto$ci wspélnoty oraz ich wielka sita afektywna; strukeura
dramatyczna rytuatu, widoczna w kolejnych czynnosciach: wzajemnosci rél,
wyznaczaniu miejsc i w trwalosci skutkéw krétkich sekwencji rytualnych®.
W latach 60. XX wieku w ramach orientacji badawczej antropologii symbo-
licznej, jej czotowy przedstawiciel Edmund Leach analizowal rytual z per-
spektywy komunikacji spolecznej i procesu symbolizacji. Stwierdzit, ze kul-
turowo okreslony zbiér zachowan moze funkcjonowa¢ jako jezyk. Wedlug
E. Leach’a rytualy s3 obszarem materialnej symbolizacji idei i nalezy je roz-
patrywac¢ jako gramatyke ludzkiego zachowania®.

Inny badacz rytuatu, etnolog Arnold van Gennep, w analizie rytuatu
skoncentrowat si¢ na badaniu jego mechanizméw, a nie jak inni na roli, jaka
odgrywa w porzadkowaniu relacji spotecznych. Kiedy celebrujemy rytual,
nawet bez zaangazowania i zrozumienia to, jak twierdzi Arnold van Gennep,
do odbiorcéw dociera sens i docelowe wartosci, wyrazone w zachowaniach
symbolicznych. Rytual spelnia swoje zadanie wychowawcze, tylko wtedy
kiedy wykonuje si¢ go zzaangazowaniem iwiarg, oraz dokladnie wedle
»przypisanego” tradycja scenariusza w pelnej scenerii. Tymczasem wspdlczes-
nie czg¢sto rytualy traktuje si¢ jako puste przekazy, niepotrzebny balast. Otz
rytualy nie s irracjonalne. Analizy etnologiczne, a zwlaszcza prace nestora

4 Tamze,s. 92.

Zob. analizg teorii rytuatu w: M. Filipiak, M. Rajewski, Rytuat: Przesztos¢ i terazniejszos¢, Lub-
lin 2006.

** Zob.E. Leach, A.]. Greimas, Rytuat i narracja, Warszawa 1989.
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w tej dziedzinie van Gennepa pokazuja, ze ,,bez rytuatu cztowiek i jego spo-
leczenistwo nie zdotaliby przetrwa¢ zmian, ktérym podlegajg”. Autor pisze:

kazda zmiana w zyciu jednostki zawiera wspétoddziatywanie sfery profanum
isfery sacrum, interakcje, ktére podlegaja uporzadkowaniu i kontroli, by spo-
leczno$¢ na tym nie ucierpiala. Rytualy nie sg ,bezduszne” i nie s3 ,,pustym for-
malizmem”. Wynika to czgsto z niezrozumienia istoty rytuatu. Okreslanie rytu-
alu przymiotnikiem - pusty - raczej informuje o naszym braku zakorzenienia
i $wiadomosci tradycji — pokazuje jak bardzo jestesmy wyobcowani raczej niz
jak rytual nie ma znaczenia. Rytual musi by¢ ,,pusty” wiasnie po to, aby wyko-
nywal swoje zadanie, aby jednostka lub grupa mogta wpisa¢ wen i wykorzystaé
go jako pojazd kontrolowanej zmiany. Warunek jest jeden jesli nie jest si¢ pro-
rokiem nie mozna zaczynaé rytualu od jego krytyki*.

Gdy jednak zajmujemy wobec kultury bierng postawe itym samym
przyjmujemy stanowisko formalizmu rytualu, cz¢sto w imi¢ nowoczesnosci
i zmiany, dochodzi do innowaciji rytuatu. Do istniejacego juz systemu kultu-
rowych zachowan wlgczamy ,,przypadkowy” element. Jedli za przyktad wez-
miemy rytualy zwigzane z pamigtaniem przodkéw, to powinnismy uswia-
domi¢ sobie, ze rytualy osadzone s3 zawsze w jakiej$ tradycji. Jesli do sze-
roko rozumianej tradycji stowianskiej, wlaczymy celtycki element — w tym
wypadku jest to kulturowy artefakt z rytuatu Halloween. Z calego systemu
kultury celtyckiej, wybieramy jeden lub kilka kulturowych artefaktéw, co
najczgsciej przyjmuje forme przebierania si¢ za straszne postaci: wiedzmy,
kosciotrupy itp. oraz udzial w zabawie. Inny wariant tej zmiany to zachgca-
nie dzieci, aby przygotowaly kostiumy i chodzity od domu do domu zbierajac
cukierki od sasiadéw, czgsto cytujac: ,cukierek, albo psikus”. I tak element
tego samego $wigta, ale z innego obszaru kulturowego interferuje w zastany
juz system kultury, dekonstruujac tym samym (prawdopodobnie) przekaz
warto$ci docelowych. Odbiorca komunikatu kulturowego bowiem ma do
dyspozycji dwa rézne systemy znaczen i nie jest przygotowany na ich odko-
dowanie. Wydaje sig, ze rola i znaczenie rytualu w przekazie kultury na jej
poziomie etycznym jest nie do przecenienia. Tymczasem stowo rytuat stato
si¢c pejoratywnym okresleniem na pusty konformizm w zachowaniu jedno-
stek. Zaczal by¢ utozsamiany z formalizmem. Robert Merton w swojej teorii
dotyczacej opanowywania anomii spolecznej opisuje strategie rytualizmu
i mianem tym okresla kogos, kto wykonuje zewngtrzne gesty bez wewnetrz-

4

A.van Gennep, Obrzgdy przejscia, Warszawa 2006, s. 15.
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nego przekonania do wyrazonych idei i wartoéci®®. Tymczasem rytual jest
w ocenie Mary Douglas

podwyzszonym uznaniem dla dzialania symbolicznego. Przejawia si¢ to na dwa
sposoby: wiarg w skutecznos¢ zinstytucjonalizowanych znakéw i wrazliwoscia
na geste symbole®.

W efekcie treningu rytualnego ksztaltuje si¢ ,stan umystu, ktéry ceni
zewngtrzne formy i jest gotowy przyznad im szczegdlng skuteczno$¢™. Rytu-
alizm polega na trosce, by pot¢zne symbole mogly by¢ prawidlowo uzywane,
a prawidlowe stowa wypowiedziane w nalezytej kolejnoéci. Pewien symbo-
liczny schemat orientacyjny jest potrzebny ludziom, by mogli odnosi¢ si¢ do
siebie nawzajem w czasie i przestrzeni. Konsekwencja spoleczng komuniko-
wania si¢ poprzez rytual, w takim razie bedzie doswiadczenie zamknigcia
grup spolecznych. Dla czlowieka je przezywajacego granice wiazg si¢ z moca
i niebezpieczeristwem. Im lepiej zdefiniowane i znaczace sa granice spoteczne,
tym wigkszej bede oczekiwad sklonnosci na korzy$¢ rytuatu. Najwazniejszg
determinantg rytualizmu jest do$wiadczenie zamknietych grup spotecznych.
»Idee wylaniajg si¢ z procesu organizowania, podobnie jak kategoryzowanie
i wartoéci” - sformulowala w swojej pracy SYMBOLE NATURALNE. ROZWa-
ZANIA O KOSMOLOGII Mary Douglas. Stwierdzenie to prowadzi do refleksji
o znaczeniu sposobu komunikowania si¢ w procesie przekazu miedzypoko-
leniowego (wychowaniu). Zaznajamianie wychowanka (niekompetentnego
kulturowo) z ideatem wychowawczym i realizacja naczelnych celéw wycho-
wania jest niewatpliwie zalezna od sposobu komunikowania si¢ wychowaw-
czego, naznaczonego tradycjg kulturowa grupy. Ale nalezy zauwazy¢, ze
wyznaczanie zaréwno idealu wychowania jak inaczelnych celéw wycho-
wania, jest funkcjg kulturowo akceptowanego sposobu komunikowania
si¢ z pokoleniem wst¢pujacym. Innymi stowy, ksztalt czy tez postaé ideatu
- jego wyraz spoleczny, oraz warto$ciowanie rozumiane tutaj jako symbo-
liczne wyrazanie wartosci — jest ograniczane samym sposobem przekazu.
Migdzypokoleniowy transfer idei, jak przekonuja nas badacze kultury
odbywa si¢ wylacznie poprzez formy zaposredniczone®, wtedy gdy uzywa-

#  Zob. R. Merton, Teoria socjologiczna i struktura spofeczna, Warszawa 1982, s. 195-222;
A. Siemszko, Granice tolerancji. O teoriach zachowar dewiacyjnych, Warszawa 1993, s. 34-44.

4 M. M. Douglas, Symbole naturalne. Rozwazania o kosmologii, Krakéw 2004, s. 48.

47 Tamze,s. 48.

8 E.T. Hall, Ukryty wymiar, Warszawa 2003; R. Linton, Kulturowe podstawy osobowosci, War-
szawa 2000.
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jac funkcjonujacego spotecznie symbolu mamy nadziej¢, ze intencja war-
toéci docelowych, ktére ten symbol transferuje, dociera do adresata®. Sym-
bole same w sobie, w najszerszym ich pojgciu, s3 zbudowane na spolecznym
dos$wiadczeniu jednostek i poddane spolecznemu ogladowi. Staja si¢ zrozu-
miale dla pokolenia czy tez s3 specyficzne dla grupy. Generalnie s3 wytwo-
rem umystu, zmyslonym albo stereotypowym wyrobem, ktéry ma sens tylko
w odniesieniu do jakiego$ wzorca — systemu, do ktérego si¢ odwotuje i tylko
w obrgbie tego systemu ma sens.

Migdzykulturowy, ogélnoludzki wzorzec symboli jest niemozliwoécig. Po
pierwsze bowiem kazdy system symboliczny rozwija si¢ autonomicznie, zgodnie
ze swymi wlasnymi regutami. Po drugie Srodowiska kulturowe nakladaja swoja
odmienno$¢ na owo zréznicowanie. Dodatkowo dalej rozszerzaja wachlarz
odr¢bnosci struktury spoleczne®.

Relacje ludzi do rzeczy, a wigc nadawanie znaczen rzeczom i wyznaczanie
relacji ludzi do rzeczy zawsze odbywa si¢ w ramach jakiego$ wzorca grupy
- jak twierdzi autorka:

pierwsze kategorie logiczne byly kategoriami spolecznymi; pierwsze klasy rze-
czy byty klasami ludzi, w ktére owe rzeczy zostaly wlaczone. To dlatego, ze
ludzie byli podzieleni na grupy i mysleli o sobie w kategoriach grupy, w swych
ideach grupowali inne rzeczy®'.

Tak wigc, kiedy rozwazamy wychowanie jako mi¢dzypokoleniowy proces
przekazu, nalezy to takze rozumie¢ jako akt migdzykulturowej komunikacji.
W procesie przekazu sensy wypowiedzi zalezne s z jednej strony od systemu
symbolicznego, w ktérym s3 zakorzenione; z drugiej za$ od kontekstu spo-
lecznego, w ktérym s3 wywolywane. Mary M. Douglas méwi o wadze zgod-
nos$ci mi¢gdzy do§wiadczeniem symbolicznym i spolecznym dla efektywnosci
komunikowania sig, a tym samym dla przekazu wartosci wychowawczych.

»Im wicksza warto$¢ ludzie nadajg ograniczeniom spolecznym, tym
wickszg warto$¢ majg dla nich symbole kontroli cielesnej™?. T¢ tezg autorki
potraktujmy jako motto ilustrujagce mozliwe przestanki nieefektywno-
i w przekazie wychowawczym. W spoleczenistwach demokratycznych
zarébwno ubiér jak swoboda operowania wlasnym cialem jest w duzym

Koncepcja wartosci docelowych zawarta jest w teorii interakcjonizmu symbolicznego.
% M. M. Douglas, Symbole naturalne..., dz. cyt., s. 33.

' Tamze,s. 34.

52 Tamze,s. 37.
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stopniu funkcja indywidualnego wyboru, decyzji i w zasadzie nie podlega
spolecznej ocenie o ile nie jest to sytuacja formalna — z naciskiem grupowa
(zbiorowa) identyfikacja. W spoteczeristwach autokratycznych, zachowanie
jednostek podlega scistym regulom spotecznym i odejécie od nich wywoluje
ostracyzm spoleczny. Dodatkowo wyglad zewngtrzny stanowi informacjg
o statusie danej osoby.

Analizujac znaczenie rytualu ijego konsekwencje wwychowaniu kul-
turowym dzieci i mlodziezy, nie mozna pomingé rozwazan nad antropolo-
gicznie definiowanym — performance. Swoja treicia i funkcja spoleczng jest
bliskie rytualowi. Pojecie to wystepuje zaréwno w pracach E. Goff mana jak
i V. Turnera i odnosi si¢ do rytuatu jako jego specyficznej odstony. Perfor-
mance jest widowiskowym, intencjonalnym przedstawieniem i odnosi si¢ do
szczegblnych czynnosci symbolicznych lub estetycznych takich jak rytual
czy folklor. Przedstawienie performance musi mie¢ specjalng wartoé¢ dla
ludzi, ktérzy je obserwuja lub wykonujg.

2.4. Jezyk jako kod kultury

Wspélczesne spoteczeristwa odchodza od rytuatu jako sposobu komuni-
kowania si¢ jednostek w obrebie kultury. Proces ten niewatpliwie zwigzany
jest z globalnymi zmianami kulturowymi na $wiecie, takimi jak procesy
indywidualizowania si¢ i autonomii jednostek wobec systemu kultury i od-
chodzenie od kolektywnego paradygmatu®. Rytual bowiem w sposéb dosy¢
sztywny zamyka mozliwo$¢ porozumiewania si¢ grup w obrebie kultury
— ustalonego inieckwestionowalnego porzadku wartoéci, uswigconego tra-
dycja. Tymczasem zmiany kulturowe i wspolczesne zycie spoteczne kwestio-
nuje zaréwno porzadek wartoéci ustalony tradycja grupy jak i ich spoleczne
reprezentacje. Wyobcowanie od panujacych wartosci spolecznych przybiera
formg potgpienia, zaréwno nieaktualnych (pozbawionych znaczenia rytua-
6w), ale takze rytualizmu jako takiego. Obserwujemy pochwale doswiad-
czenia wewnetrznego i umniejszania wartosci jego typowego powszechnego
wyrazu. Preferencje intuicyjne inatychmiastowe egzemplifikacje wiedzy
zaczynaja by¢ powszechnie akceptowane. Obserwujemy takze na poziomie
zycia spotecznego, odrzucenie instytucji posredniczacych, odrzucenie kazde;j

% Zob. J. Mikulowski-Pomorski, Jak narody porozumiewajy si¢ ze sobg w komunikacji migdzykul-
turowej i komunikowanin medialnym, Krakéw 2006.
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tendencji zezwalajacej zwyczajowi na stworzenie podstaw nowego systemu
symbolicznego. Wydaje si¢, ze zaczynamy holdowa¢ postawie antyrytuali-
zmu. Tymczasem nalezy sobie u$wiadomi¢, ze antyrytualizm jako program
komunikacyjny jest efektywny tylko w pierwszej fazie zmian kulturowych
(cywilizacyjnych: od kultury kolektywistycznej do indywidualistycznej),
potem domaga si¢ nowego porzadku rytualnego (wytworzenia spéjnego
systemu wyrazu). Tym nowym, spéjnym systemem wyrazu, w nowoczesnych
spoleczenistwach, wydaje si¢ by¢é wytworzony system symboliczny spole-
czenistwa z jego formami wyrazu: wizualng, rytmiczng — przedstawieniami
w kulturze muzycznej i plastycznej, opartymi w duzej mierze nie na kolek-
tywnych oczekiwaniach, ale na autorskiej wypowiedzi artysty, ktéry bardziej
lub mniej $wiadomie czerpie z tradycji grupy. Elementem spajajacym ten
spdjny system wyrazu i zarazem jedng z form nowego rytualizmu jest jezyk.
Chodzi tutaj o jego warto$¢ komunikacyjng, a wicc bardziej o mowe i status
spoleczny mowy niz system kodujacy znaczenia. Symbole s srodkiem komu-
nikacji. S jedynym no$nikiem wyrazenia wartosci; gléwnym narzedziem
mysli, srodkami porzadkujacymi doswiadczenie. Dla zaistnienia kazdego
aktu komunikacji konieczne jest ustrukturyzowanie symboli. Aby zaistniata
komunikacja na przyklad, na temat religii, struktura symboli musi wyraza¢
jakie$ odniesienie do porzadku spolecznego. Zycie kazdej osoby musi rozwi-
ja¢ si¢ wspdjny system symboliczny. Im mniej zorganizowane zycie — tym
mniej wyartykulowany jest system symboliczny. Jednostce niezorganizowa-
nej, takiej, ktéra nie poddaje si¢ porzadkowi kultury jednej grupy lub nie
odnosi si¢ do jakiego$ spdjnego systemu kultury terytorium (np. regionu),
trudno jest swoje do$wiadczenie zobaczyé w odniesieniu do glebokich
porzadkéw kultury, a tym samym trudno jej znalezé orientacyjne punkty
wyznaczajace dobro izlo; pigkno ibrzydotg. Trudno jej skontaktowal sig
z ideg. Basil Bernstein, analizujac problematyke jezyka i mowy w przekazie
wychowawczym, zaczyna od idei. Twierdzi, ze istnieja dwie podstawowe
kategorie mowy, rozrézniane zaréwno jezykowo jak i socjologicznie. Pierw-
sza powstaje w malej skali, wbardzo lokalnej sytuacji spotecznej, w ktdrej
wszyscy méwiacy majg dostep do tych samych, fundamentalnych zalozen.
I wefekcie kazda wypowiedz stuzy potwierdzeniu porzadku spolecznego,
awartoéci docelowe s3 ukryte w formie rytualnej komunikacji. Mowa jest
tylko po to, aby podtrzymywa¢ solidarno$¢ grupy. Druga kategoria mowy
dziala w sytuacjach spolecznych, w ktérych méwiacy nie akceptuj albo nie
znajg podstawowych zalozen, jakie podzielaja ci, do ktérych si¢ zwracaja.
Gléwnym zadaniem mowy jest jednoznaczne wypowiedzenie niepowtarzal-
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nych, indywidualnych obserwacji i polaczenie réznych zatozen wyjsciowych.
Znaczenia aktéw mowy s3 w tym ukladzie definiowane i uzgadniane, a tym
samym wartosci docelowe s ,,odkryte” — wypowiedziane, a nie schowane za
forma**.

Mamy wigc rézne systemy czy kody mowy. Pierwszy znich B. Bern-
stein nazywa kodem ograniczonym, drugi kodem rozwinigtym. Uzywanie
tych kodéw w procesie komunikowania si¢, tworzy dla méwiacych rézne
porzadki odniesienia i zwigzku. Poprzez to, czego dziecko stucha iw jaki
sposOb uczestniczy w procesie porozumiewania si¢, jak doswiadcza aktéw
mowy buduje swéj spoleczny obraz (tozsamos¢ spoleczna) wchodzi w obszar
przypisanego mu statusu.

»W miar¢ jak dziecko dorasta, jego do$wiadczenie wpltywa wsie¢ kate-
gorii rél, uczy si¢ dobra izla w kategoriach danej struktury; on sam jest
postrzegany tylko w relacji do tej struktury™’ — twierdzi M. Douglas. Tak
wigc mowa determinuje sposéb postrzegania $wiata, relacja do mowy wias-
nej bedzie okresla¢ pozycje spoleczng jednostki, bedzie wyznaczad jej sta-
tus. ,Poprzez ksztaltowanie aktéw mowy struktura spoteczna staje si¢ dla
rozwijajacego si¢ dziecka jego rzeczywistodcia psychologiczng™® - jak dalej
twierdzi autorka. Kazdy z wyrdznionych przez B. Bernsteina kodéw mowy
opracowuje zachowania nazywane wezwaniami statusowymi. S3 one bez-
osobowe, niemniej ich skuteczno$¢ jest odmiennie lokowana w zaleznosci
od kodu mowy. W kodzie ograniczonym wezwania statusowe s3 o tyle sku-
teczniejsze o ile wzywajacy posiada wyzszy status, a wigc skutecznos¢ opiera
si¢ na statusie osoby nadzorujacej. Skutkiem tak skonstruowanego wezwa-
nia statusowego jest transmisja kultury tak, aby przekaz nie zmienial swojej
formy, aby trwal w ustalonej juz postaci, traktowanej jako wyraziciel warto-
$ci docelowych kultury i potwierdzenie tozsamosci grupy. ,,Jezeli dziecko sig
buntuje to szybko stawia wyzwanie kulturze, ktérej jest cze¢scia i to whasnie
zmusza osobe regulatora do podjgcia dziatan karalnych™. Pézniej autor roz-
wija swoja koncepcje pedagogiczna w tym zakresie:

Zakladamy, ze migdzy wladzg a wiedza, migdzy wiedzg a formami $wiadomo-
$ci zawsze wystepuje instrument pedagogiczny. Zdefiniujemy go jako dystry-
butywne, rekontekstualizacyjne izwigzane z ocenianiem reguly wiodace do

54 Zob. B. Bernstein, Odtwarzanie kultury, Warszawa 1990.

M. Douglas, Symbole naturalne..., dz. cyt., s. 65.

56 Tamze,s. 66.

" B. Bernstein, Social Class and Psycho-therapy, “British Journal of Sociology” 1964, nr 15, s. 59—
-60.
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¢tego i ograniczonego w teorii Basila

Bernsteina. Analiza wlasna na podstawie prac B. Bernsteina

Kod rozwinigty:

Kod ograniczony:

- mdwiacy wybiera indywidualnie

z szerokiego wachlarza elastycznie
zorganizowanych mozliwosci syntak-
tycznych

- wymaga zlozonego planowania

— przystosowany do tego, aby wylozy¢
wiasne intencje, by wyjasnié podsta-
wowe zasady, BY ODKRYC STRUK-
TURI} SPOLECZNQ I TKWIQCE

- wezszy wachlarz mozliwosci syntak-
tycznych, rygorystycznie zorganizo-
wane

- gleboko wplatany w sie¢ struktury
spoleczne;j

- wypowiedzi majg dwojaki cel:
przekazuja informacje i s3 wyrazem
struktury spolecznej (ubarwiajg
i wzmacniaja j3)

W NIEJ WARTOSCI DOCELOWE

— elastyczno$¢ tej struktury moze pro-
wadzi¢ do oderwania si¢ w ogéle od
kontekstu spotecznego i wokdt mowy
wprowadzi¢ wlasny kontekst (np.
wyklad uniwersytecki)

odre¢bnosci form $wiadomosci. Za posrednictwem wyspecjalizowanych agend
pedagogicznych podstawowe reguly dystrybucyjne wytyczajg iokreslajg dla
réznych grup zakresy tego, co wyobrazalne i niewyobrazalne, a takze wiazacy
si¢ z tym zakres prakeyk®.

W sytuacji wezwania statusowego w kodzie rozwini¢tym, komunikaty s3
zorientowane na mysli i uczucia osoby wzywanej, a nie na relacje miedzy wzy-
wanym i wzywajacym. Skutecznos$¢ wezwania statusowego w tym kontekscie
lokowana jest wigc w obszarze $wiadomosci tresci kultury raczej niz réznic
statusowych miedzy wychowawcy iwychowankiem. Jest to komunikacja
zorientowana na osobowo$¢ wychowanka, dostosowana do jego indywidu-
alnego rytmu dnia i roku, wyznaczonego zalozonymi przez niego zaintereso-
waniami. W takim ukladzie z wezwania statusowego usunigta jest koncepcja
autorytetu, a transfer kultury zmodyfikowany indywidualnymi wyborami
czlonkéw pokolenia wstepujacego. W takim ukladzie socjalizacyjnym kod
mowy (rozwiniety) kladzie nacisk na §wiadomo$¢ i odpowiedzialno$é¢ za sta-
tus spoleczny. Odpowiedzialno$¢ spoleczna jednak nie moze zastapi¢ form

58

Tenze, Odtwarzanie kultury, dz. cyt., s. 168.
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symbolicznych, ona raczej na nich polega. Wyznaczanie linii symbolicznych
i granic jest droga wnoszenia porzadku do do$wiadczenia, a tym samym kon-
taktowanie si¢ z najglebszymi warstwami kultury — warto$ciowaniem. Tym-
czasem $wiadomos¢ wspélnoty, solidarno$¢ grupowa oraz lojalnos¢ w rodzi-
nach zorientowanych na osobowo$¢ — w teorii B. Bernsteina — uzywajacych
kodu rozwinigtego jezyka — nigdy nie byla czgécia doswiadczenia socjaliza-
cyjnego dzieci. Nie wiedzg one, ze istnieja tradycje grup, bo ich kontestacja
nie jest do§wiadczeniem socjalizacyjnym. Tymczasem niewerbalne symbole
tworzg struktury znaczen, wktérych jednostki moga odnalez¢ taczacy je
zwiazek oraz zrealizowal wlasne cele i zamiary. Jak wnioskuje M. Douglas,
to celebrowanie wylacznie kodu rozwinigtego w procesie komunikowania sig
z pokoleniem wst¢pujacym sprawilo, ze rzeczywistoscia spoleczng jest anty-
rytulizm i jego konsekwencja w postaci niezrozumienia znaczenia wspélnoty
dla spolecznego funkcjonowania jednostki, oraz nieumiej¢tno$é budowania
i utrzymywania wspélnot.

24.1. Edukacja dwujezyczna w warunkach pétnocno-wschodniej Polski

Celem edukacji jezykowej jest nie tylko zaznajomienie uczniéw z regu-
fami jezyka jako systemu komunikowania si¢, ale poprzez rozwéj kompe-
tencji w zakresie korzystania z okreslonych w jezyku wyrazen, zdan i zasobu
stownictwa konstruuje si¢ wspélnota. Komunikowanie si¢ w danym jezyku
oznacza, ze wraz z innymi uczestnikami podzielamy nie tylko wiedzg o je-
zyku, ale takze to, co ten jezyk opisuje, sposdb, w jaki to czyni jest dla nas
oczywisty. Jezyk stwarza rzeczywisto$¢ spoleczna. Sam w sobie jest pewna
sity autonomiczna. W sytuacji spolecznoéci pogranicza, rzeczywistosé
spoleczna danego regionu rozpisana bywa na wiccej niz jeden jezyk, a tym
samym jednostki zglaszaja afiliacje do wigcej niz jednego systemu opisu
$wiata, roli czlowieka w $wiecie. W takiej sytuacji wywolana zostaje prob-
lematyka edukacji dwuj¢zycznej. Problematyka dwujezycznosci i edukacji
dwujezycznej w literaturze zachodniej jest opisana szeroko. Podejmowanie
tej problematyki jest niewatpliwie funkcjg rzeczywistosci spolecznej tego
kregu cywilizacyjnego. Ogromna mobilno$¢ spoleczenistw, tradycja paristw
emigranckich, wreszcie Unia Europejska i zwiazany z jej strukturami model
funkcjonowania spolecznego, wywolal niejako temat jako istotny. Natomiast
w naszych warunkach kulturowych zaczyna by¢ zauwazany jako wartos¢ od
niedawna. Kontekst spoteczny dwuj¢zycznosci w warunkach regionu pét-
nocno-wschodniej Polski tez jest odmienny od zachodniego. Rozwazania
nad dwujezyczno$cia w literaturze zachodniej czynione s3 z perspektywy
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potrzeb dzieci emigrantéw, a zadania edukacyjne sprowadzaja sic do opra-
cowania strategii, w jaki sposéb na bazie jezyka etnicznego emigranta roz-
wija¢ szybko jego kompetencje jezykowe w zakresie drugiego jezyka — jezyka
spoleczenistwa przyjmujacego. W kontekscie regionu Podlasia problematyka
dwujezycznosci sprowadza si¢ do strategii zachowania tradycyjnych jezy-
kéw, ktére sa dziedzictwem kulturowym i stanowig warto$¢ kultury dla jej
potomkéw, a w procesach asymilacji do jezyka wigkszosci ging jako systemy
komunikacyjne. Traktowane jako reliktowe artefakty kulturowe maja niski
status spoleczny itym samym stajg si¢ stygmatyzujace dla jego uzytkow-
nikéw. Zatem strategie zachowania i ochrony dziedzictwa, stajg si¢ pierw-
szoplanowe, nie za$ strategie efektywnego komunikowania si¢. Generalnie
nalezy odrézni¢ termin ,dwujezycznosci” w edukacji, od dwujezycznosci,
czyli ,faktu postugiwania si¢ przez dang osob¢ dwoma jezykami, przy czym
nie okresla si¢ blizej stopnia znajomosci tych jezykéw”. Edukacja dwuje-
zyczna jest to dopuszczalnos¢ drugiego jezyka (oprécz jezyka powszechnego,
obowiazujacego) - jako jezyka komunikacji i instrukeji na lekcjach. Istotne
jest uzywanie drugiego jezyka jako kodu komunikujacego rzeczywisto$é,
wyjasniajacego problemy i trudnosci, opisujacego abstrakcyjne pojecia oraz
budujgcego wspélnote. Poprzez nadanie jezykowi mniejszosci statusu jezyka
instrukeji na lekcjach, czy zajeciach w szkole realizowany jest tez cel réwno-
prawnosci tradycji wielu grup pogranicza. Wplywa to na rzecz budowania
wspdlnoty wokét wigcej niz jednego jezyka. Natomiast dwujezyczno$é jako
cecha osoby konstytuuje sytuacj¢ postugiwania sic w procesie komunikacji
dwoma jezykami; jakkolwiek istnieja w nauce rézne opinie, co do tego, jaki
poziom znajomosci jezyka (jezykéw) uprawnia do postugiwania si¢ termi-
nem: ,dwujezyczny”. Mozna znalez¢ opinie, ze osoba dwuj¢zyczna winna
uzywa¢ obu jezykdw jako ojczystych, inne sugeruja, ze rozpoznane kompe-
tencje na jakimkolwiek poziomie konstytuuja dwujezycznos$é®. Wyrdznia sig
takze dwa typy dwuj¢zycznosci: dodana i wyparta forma dwuj¢zycznosci®.
Wyparta forma dwujezycznosci zdarza si¢ wtedy, gdy drugi jezyk zastgpuje
pierwszy. Dodana forma charakteryzuje si¢ tym, ze oba jezyki s tak samo

» 1. Kurcz, Jezyk a psychologia, Warszawa 1992, s. 180.

@ Zob. P. M. Lightbown, N. Spada, How languages are learned, Oxford 1993; E. Bialystok, K. Ha-
kuta, In other words, Oxford 1993; M. Agar, Language Shock, New York 1994.

' K. Hakuta, Mirror of language. The debate on bilingualism, 1986, (za:] Multicultural education
in a pluralistic society, D. M. Gollnick (red.), New York 1994, s. 227.
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waloryzowane przez jednostk¢. Dowiedziono tez, ze ta druga forma dwuj¢-
zycznosci wspomaga rozwoj akademicki uczniow®.

Kolejny problem powiazany z problematyka dwujezycznoéci na histo-
rycznym pograniczu stanowi zagadnienie gwar i dialektéw. W jaki sposéb
traktowa¢ dialekt w odniesieniu do standardu j¢zyka. Jest to wariant stan-
dardu czy samodzielny kod jezykowy opisujacy $wiat? Teoretycznie dialekty
s3 »kompatybilne” ze standardem, niemniej jednak w perspektywie pojecia
dwujezycznosci, odmiennosci dialektu ijezyka standardowego urastajg do
rangi zasadniczych, zwlaszcza, gdy odnosimy to do konkretnej sytuacji na
pograniczu kontaktéw i proceséw ksztaltowania tozsamosci grupy mniej-
szo$ciowej. Zwykle mamy do czynienia z wyparta formg dwujezycznosci,
gdzie postugiwanie si¢ dwoma jezykami w istocie oznacza: jezyk literacki
(standardowy) wickszosci i dialekt jezyka mniejszosci.

Dobrym przykladem takiego wlasnie uwiklania tozsamosci ijezyka,
aw efekcie konstytucji problematyki dwujezycznosci, jest Podlasie i trady-
cyjny sposdb kategoryzowania grup i os6b w zaleznosci od jezyka. Opisujac
jezyk prawostawnych mieszkancéw pogranicza nalezy odnies¢ si¢ do histo-
rii. Burzliwe losy osadnictwa na tych terenach mialy wplyw na jezyk, kté-
rym obecnie postugujg si¢ jego mieszkanicy. Zasiedlanie terenéw dzisiejszego
Podlasia nastgpowalo z kilku kierunkéw, niosac ze sobg rézne jezyki:

Z zachodu naplywali osadnicy mazowieccy, z poludnia i poludniowego
wschodu Rusini spod Brzedcia i z Wolynia (czyli Malorusini - przodkowie
dzisiejszych Ukrairicéw), a ze wschodu i pétnocnego wschodu Rusini spod Swi-
stoczy i Grodna (czyli Bialorusini — ludno$¢ wywodzaca si¢ z plemion Dreho-
wiczan i Krywiczan). Na pélnocy i pélnocnym wschodzie w pewnym okresie
znaczng aktywno$é wykazywal takze element osadniczy bateycki®.

Ta réznorodno$¢ mieszkancéw sprzyjata wymieszaniu jezykéw. Terytorium,
na ktérym mialy miejsce te procesy to Wielkie Ksigstwo Litewskie, o kto-
rym pisze Elzbieta Smutkowa:

[..] tkwig korzenie brzemiennego wskutkach socjalnego zréznicowania
jezykéw - niedowartosciowanie bialoruskiego ilitewskiego jako jezyka
ludowego(prostego) i wzrost prestizu jezyka polskiego jako urzedowego, kos-
cielnego i ,panskiego”. Kwitujac bardzo ogdlnikowo sytuacje komunikacyjna

62 Zob. E. Czykwin, D. Misiejuk, Dwujgzycznosé i dwukulturowosé, Bialystok 1998.
¢ M. Sajewicz, Nasza mowa prosta, czyli o biatorusko-ukrainiskiej granicy jezykowej na Bialostoc-
czyznie, ,Nad Buhom i Narwoju” 1992, nr 3, s. 12.
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Wielkiego Ksigstwa Litewskiego [...], trzeba podkresli¢, ze uksztattowalo ono,
z calkowitym zastgpieniem jednego jezyka przez drugi w funkeji jezyka pan-
stwowego, dwu- itrzyjezycznoéé, zktérych zmodyfikowanymi postaciami
mamy do czynienia do dzi$*.

Podkresli¢ nalezy fakt pogranicznego charakteru Podlasia. To on spowodo-
wal, ze ziemie te cechowaly si¢ zmienng przynaleznoscia polityczna, admini-
stracyjng i koscielna.

W wyniku tych specyficznych dziejéw osadnictwa dokonat si¢ z czasem podzial
Bialostocczyzny na trzy zasadnicze czesci: zachodnia, poludniowo-wschodnia
i pétnocno-wschodnia. Cze¢$¢ zachodnia Bialostocczyzny zamieszkuje lud-
no$¢ polska pochodzenia mazowieckiego o wyznaniu katolickim. Obie pozo-
stale czg$ci zamieszkiwane sg przez ludno$é pochodzenia ruskiego, z tym ze na
potudniu mieszkaja potomkowie osadnikéw przybylych tu z terenu Wolynia
i Polesia, na pélnocy za$ z terenu Bialorusi i cze¢sciowo Litwy. Zdecydowana
wigkszo$¢ ludnosci pochodzenia ruskiego przynalezy obecnie do kosciota pra-
wostawnego, jedynie na obrzezach zasiedlonego przez nig w przeszlosci terenu
czgéciowo spolonizowala si¢ i przyjeta z czasem obrzadek katolicki®.

W kontekscie powyzszych rozwazani podkresli¢ nalezy, ze mamy do czy-
nienia z wielowickowymi procesami tozsamosciowymi grup, ajezyk jako
termin w kontekscie wspélczesnych opiséw naukowych okreslany jest ter-
minem gwar i dialektéw. Dialekt i gwara przez niektérych badaczy uzywany
jest zamiennie. Traktowany jest jako: ,dzial jezykoznawstwa badajacy zrdz-
nicowanie terytorialne jezykéw narodowych, cech izasiegi ich dialektéw
i gwar™®. Generalnie, postugujac si¢ terminem gwar i dialektéw interesuje
nas opis historyczno-geograficznych proceséw ksztaltowania si¢ jezyka
danego terytorium. Dialekt bywa definiowany jako: ,,odmiana jezyka ogél-
nonarodowego wyrdzniajaca si¢ pewnymi cechami fonetycznymi lub fono-
logicznymi i leksykalnymi [...], uzywana na okre$lonym terytorium i przez
okre$lona warstwe spoleczng (np. chlopska)”. Gwarg od dialektu odréznia
jedynie zasieg wystgpowania tak zwana ,geografia jezykowa”. ,,Przez gware
rozumie si¢ zwykle odmiang jezykowsa terytorialnie mniejsza niz dialekt czy
narzecze, a zatem w stosunku do dialektu podrzedng. Jezyk narodowy dzieli
si¢ terytorialnie na dialekt czy narzecze, ate dopiero na gwary™. Karol

8 Cyt. za: ]. Straczuk, Jezgyk a tozsamosé czlowieka w warunkach spolecznej wielojezycznosci. Pogra-
nicze Polsko-Litewsko-Biatoruskie, Warszawa 1999, s. 21.

S M. Sajewicz, Nasza mowa prosta..., dz. cyt, s. 13.

6 Z.Golgb, A. Heinz, K. Polatiski, Stownik terminologii jezykoznawczej, Warszawa 1963, s. 127.

¢ Tamaze,s. 127.
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Dejna pisze: ,gwara — mowa chlopéw danej okolicy kraju, réznigca si¢ od
innych gwar szeregiem cech gwarowych™®. Zaznacza tu, ze gwara doty-
czy ludnosci ze spolecznosci wiejskiej, ogranicza si¢ do okreslonego terenu.
Natomiast dialekt definiuje

jako typ jezyka odznaczajacy si¢ zespotem cech dialektalnych, jakie koncentrujq
si¢ na pewnej czesci terytorium jezykowego oraz wspéldecyduja o wyodrebnie-
niu si¢ etniczne grupy ludnosciowej od jej pobratymcéw. Dialekt przeto jest
zmieniong w zakresie danego zespotu cech dialektalnych czescia jezyka etnicz-
nego®.

Historia kulturowa regionu pokazuje, ze geografia gwar i dialektéw na
Podlasiu zalezy od wyznania mieszkanicéw. Jest zatem funkcjg proceséw
osadniczych, na ktére naltozyly si¢ pdzniejsze procesy zmian kulturowych,
sterowanych spolecznie. Mialy one posta¢ badz to szeroko rozumianych pro-
ceséw asymilacyjnych, lub tez planowanych akeji politycznych zwigzanych
ze zmiang oblicza kulturowego regionu™. W efekcie istnieje spolecznie skon-
struowana stereotypowa matryca uzywania tradycyjnych jezykéw pograni-
cza. Ludno$¢ prawostawna bedzie postugiwa¢ si¢ gwarami ukrainskimi badz
bialoruskimi (w zaleznosci od miejsca zamieszkania, bedzie to tez gwara
mieszana), natomiast ludno$¢ katolicka bedzie postugiwaé si¢ juz gwarg pol-
ska. Uklad ten jest czytelny tylko na poziomie stereotypu. Zréznicowanie
tej matrycy na terenie Podlasia ma swéj obraz w strukturze gwar, ktére tacza
w sobie w réznym nasileniu cechy wlasciwe kazdemu z graniczacych ze soba
jezykéw. Teren ten jest niejednolity pod wzgledem jezykowym. ,,Na znacznej
jego czesci wystepuja gwary wschodniostowianskie: na pétnocy biatoruskie
ana poludniu ukrainskie. W pasie zachodnim niemal wylacznie sg gwary
polskie, dalej na wschdd ludnos¢ jest przewaznie dwujezyczna®”! (np. pol-
ska i bialoruska). Teren ten (wylaczajac obszar gwar polskich) jezykoznawcy
dzielg na obszary, w ktérych wystepuje gwara ukrainiska lub gwara bialoru-
ska oraz trzeci, ktéry obejmuje gwar¢ mieszana. W wyniku stosowania przez

o
ES

K. Dejna, Dialekty polskie, Wroctaw — Warszawa — Krakow 1993, s. 12.

¢ Tamze,s. 14

Przykiadem takiego procesu bylo wyznaczenie tzw. Linii Curzona, ktdra nie uwzgl¢dniata gra-
nic etnograficznych, a byla skonstruowana w oparciu nakryteriach politycznych. Innym przy-
kiadem moga by¢ decyzje polityczne podjete po drugiej wojnie, ktdre w arbitralny sposéb nie
uwzgledniajac kryterium jezykowego, administracyjnie w oparciu na kryteriach wyznaniowych
zaliczyly calg ludno$¢ wyznania prawostawnego do narodowosci biatoruskiej.

U Atlas gwar wschodniostowiariskich Biafostocczyzny, S. Glinka, A. Obrebska-Jabloriska, J. Siat-
kowski (red.), Wrocltaw — Warszawa — Krakéw — Gdansk, 1980, t. 1, 5. 7.
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naukowcéw niejednakowych kryteriéw klasyfikacji gwar, mamy do czynie-
niaz

diametralnie réznym sytuowaniem w terenie granicy miedzy gwarami bialo-
ruskimi i ukraifiskimi. Skrajnym stanowiskiem jest zaliczenie wszystkich gwar
wschodniostowianiskich Bialostocczyzny do bialoruskich. Zdecydowanie czgsé-
ciejjednak pisze si¢ o gwarach bialoruskich i przejsciowych ku ukrainskim, nie
precyzujac przy tym, gdzie konkretnie zaczynajg si¢ owe gwary przejsciowe’

Rézni badacze, odmiennie wskazuja granice migdzy zasi¢giem gwary ukra-
inskiej i biatoruskiej. Jedni dialektolodzy pas gwary mieszanej okreslaja sze-
rzej, inni zdecydowanie wezszy. Istnieje wiele publikacji na ten temat, nalezy
przede wszystkim wymieni¢é ATLAS GWAR WSCHODNIOSLOWIANSKICH
B1ALOSTOCCZYZNY.

Granica przedstawiona w atlasie pokrywa si¢ w przyblizeniu z t3 granica, ktdrg
probowali w przeszlosci wyznaczy¢ tacy wybitni dialektolodzy, jak K. Michal-
czuk, J. Karski, W. Kuraszkiewicz iinni. Na wschodzie granica ta jest ostra
i przebiega w linii prostej od przecigcia si¢ rzeki Lesnej z granica paristwows
do rzeki Narwi migdzy miejscowosciami Bindziuga i Rybaki. Na wschdéd od
tej linii lezg takie wsie, jak Teremiski, Skupowo, Bernadzki Most, Ochrymy,
Kapitanszczyzna i Bindziuga [...] wystepuje tu miedzy innymi akanie, dzieka-
nie [...]. Na zachéd od wspomnianej linii leza natomiast takie wsie, jak Topito,
Orzeszkowo, Lipiny, Dubiny, Nowosady, Boryséwka, Grodzisko, Krzywiec,
Waski i Rybaki. Wymienione miejscowosci lezg juz na obszarze gwar okajacych.
[...] Obie wymienione gwary dzieli tu najczesciej kilkukilometrowy, a niekiedy
nawet kilkunastokilometrowy pas puszczy, co oczywiscie nie sprzyjato uksztal-
towaniu si¢ na tym odcinku gwar o charakterze typowo przejsciowym’>.

Wedlug atlasu mniej wyrazna granica gwar ukrairisko-biatoruskich jest na
poSinocy.

Niewgatpliwie gwara bialoruska niekiedy juz wzaniku, wystgpuje w takich
miejscowosciach, jak Hozna, Ostréwki, Kozliki, Bogdanki, Czerewki i Zawyki,
ale juz w Narwi, Trze$ciance, Rybotach i Wojszkach mamy gware ukrainska.
Gwary niektérych wsi nadnarwiariskich mozna byloby najprawdopodobniej
zakwalifikowaé do przejéciowych ukrainsko-biatoruskich™.

M. Sajewicz, Nasza mowa prosta..., dz. cyt., s. 15.

Granice t¢ wyznaczajg cechy gwarowe jezykdw wsi — gwary typu ukrairiskiego (,dekaly”) i bia-
loruskiego (.dzickaly”). Por. M. Lesiow, Podlasie na mapie ukrairskiej mowy, ,Nad Buhom
i Narwoju” 1992, nr 3, 5. 12.

M. Sajewicz, Nasza mowa prosta..., dz. cyt., s. 15.
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MAPA 1.

Schematyczny podzial bialorusko-ukrainskiej granicy jezykowej na
terenie wojewodztwa podlaskiego
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Zrédlo: opracowanie wilasne na podstawie M. Lesiéw, Podlasie na mapie..., dz. cyt.

Ludno$¢ prawostawna zamieszkujaca tereny Podlasia, ,swoja”, ,tutejsza”,

w wickszosci jest §wiadoma réznic jezykowych. Jak pisze o tym Michat Saje-
wicz:

Swiadomo$¢ tak znacznego zrdznicowania jezykowego maja tez sami miesz-

kancy tego regionu, w tym takze ludnos¢ wiejska. Dzielg oni teren Bialostocczy-
zny na dwie cz¢sci: zachodnia, ktéra zamieszkujg Polacy nalezgcy do Kosciota
katolickiego i postugujacy si¢, na co dzien jezykiem polskim, oraz wschodnia,
gdzie mieszkajg ,,tutejsi”, ruscy, nalezacy do Kosciota prawostawnego i postugu-
jacy sie, na co dzieri jezykiem ,prostym”, ruskim, méwia ,,po swojemu””>.

S Tamze,s. 12.
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Rozréznienie wiec nie dokonuje si¢ na cz¢é¢ ukrainiskg icz¢$¢ bialoruska
(jak staraja si¢ podzieli¢ ten obszar dialektolodzy), za kryterium stuzg cechy
»uspoleczniajace gwary”. S3 to charakterystyczne cechy poszczegélnych gwar,
ktérym przypisuje si¢ grupowa tozsamo$é. Klasyfikacja gwar jest zlozona
i budzi wiele kontrowersji wéréd badaczy. Ludno$é na przestrzeni wielu lat
miata kontakt z r6znymi odmianami jezyka.

Nie ulega watpliwosci, iz kazdy kontakt mi¢dzy gwarami nalezacymi do réz-
nych jezykéw etnicznych musial prowadzi¢ do wickszego lub mniejszego, w za-
leznosci od charakteru tego kontaktu, wymieszania clementéw wiasciwych
kazdemu z tych jezykéw. [...] Sprawia to, ze ta sama gwara bywa niejednokrot-
nie zaliczana do jednego lub drugiego z sasiadujacych ze soba jezykéw. Z takim
wlasnie przeciwstawnym okresleniem przynaleznosci jezykowej mamy do czy-
nienia m.in. na pograniczu bialorusko-ukrainskim’.

Jezyk jest podstawowym, lecz nie wylacznym wyznacznikiem charakteru
tozsamosci kulturowej. Ustalenie zasiegu jezykowego gwar nie oznacza, ze
okre$limy réwniez tozsamos¢.

O ile jezyk jest nicjako automatycznie przekazywany dzieciom przez rodzicéw,
to tozsamo$¢ narodowa jest nicjednokrotnie wynikiem dlugotrwalych poszu-
kiwan iksztaltuje sic wsercach iumystach poszczegélnych jednostek, przy
czym charakter tej tozsamo$ci nie zawsze jest staly, moze on ulega¢, zwlaszcza
na terenach pogranicznych, zmianom wzaleznosci od stopnia u§wiadomienia
danej osoby, jej wiedzy i do§wiadczenia zyciowego””.

Podsumowujac, geografia jezyka na Podlasiu zalezy gtéwnie od tego jak
w przeszlosci ksztaltowalo si¢ osadnictwo. Intensywno$¢ migraciji ludnosci
wplynela na duze przemieszanie si¢ gwar, co skutkuje trudnosciami w ich
klasyfikacji. Dialektolodzy dziela Biatostocczyzne na cze¢sci, w ktdrych obo-
wiazujg gwary: ,na pétnocy bialoruskie, na potudniu ukrainskie, a pomie-
dzy nimi przejsciowe bialorusko-ukrainskie””®. Ludno$¢ zamieszkujaca te
tereny w duzym stopniu nie wyréznia takiego podziatu. Wszyscy sa ,,swoi”
stutejsi”, a rozrdznienia wynikaja jedynie z drobnych gramatycznych réznic
w sposobie méwienia. Odnosi si¢ ono do historycznych kategorii podziatu

6 M. Kondratiuk, Wokalizm bialorusko-ukrainskich gwar powiatu hajnowskiego, ,Slavia Orienta-

lis” X111, nr 3, Warszawa 1964, s. 339.

M. Sajewicz, ,Nasza” i ,wasza” mowa, ,Nad Buhom i Narwoju”, s. 19, http://nadbuhom.free.
ngo.pl/art_2442.html [01.05.2011].

Atlas gwar wschodniostowianskich Biatostocczyzny, dz. cyt.,s. 7.
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politycznego regionu Korona/Wielkie Ksigstwo Litewskie, ktére pokry-
walo si¢ z zasiggiem osadnictwa wschodniostowianskiego etnosu. Za kry-
terium odrézniania mogg stuzy¢ cechy charakterystyczne poszczegdlnych
gwar. Tak wigc mieszkancy sasiedniej wsi ,,dzickajacej”, (co opisuje jedna
z cech charakterystycznych brzmienia jezyka bialoruskiego) moga by¢ okre-
$leni ,,dzickalami” lub ,cieprukami” (od ciapier — teraz w bialoruskim), ci
za$ swoich sasiadéw nieznajacych ,dziekania” okreslaja ,dekalami”. Nawet
inna wymowa zaimka moze by¢ podstawg do okreslenia mieszkanicéw
danych okolic jako ,szczokmenéw” lub ,sztokmenéw” (porédwnaj zaimki
szczo iszto)”’. Tradycyjne wyrdznienia grup wspdlnotowych daja si¢ dzisiaj
odczyta¢ w archetypicznych nazwach: ,Li¢winy” (co oznaczalo obywateli
Wielkiego Ksigstwa Litewskiego, wyznania prawostawnego, a wicc ci ktérzy
w komunikacji uzywali gwar jezyka bialoruskiego), oraz ,,Koroloucy” (co
oznaczalo obywateli Korony wyznania prawoslawnego, uzywajacych w pro-
cesie komunikacji gwar jezyka ukrainskiego) .

Jakkolwieck Robert Owens® twierdzi, ze zaden dialekt nie powinien
by¢ traktowany jako lepszy lub gorszy, zaden nie powinien by¢ charaktery-
zowany jako podrz¢dny w stosunku do innego, niemniej jednak dialekty
s3 obcigzone stygmatem jezyka podrzednej grupy spotecznej, podejrzane
o dewiacyjny charakter w stosunku do standardu. Innym problemem jest
klasyfikacja gwar peryferyjnych oraz ustalenie ich powigzania z okreslonym
jezykiem. Jest to sprawa zlozona nawet dla jezykoznawcdw, gdyz z racji ich
usytuowania: bliskosci pochodzenia (sa to gwary wschodniostowianskie)
i przejmowaly od siebie zar6wno elementy leksykalne jak i systemowe. Spra-
wia to, Ze ta sama gwara zaliczana jest zaréwno do jednego jak i drugiego
jezyka. Z taka sytuacjg spotykamy si¢ na pograniczu bialorusko-ukrain-
skim®.. Sytuacja niejednoznacznosci i niedookreslonosci dialektéw na pogra-
niczu bialorusko-ukrainskim, z punktu widzenia rozwoju Stowianszczyzny
i jezykéw stowianskich nie jest zagadnieniem wyjatkowym czy specyficznym.
Takie przypadki sa raczej stanem naturalnym dla jezykéw stowianskich. Jak
podaje Hanna Dalewska-Gren®, funkcjonuja w obrgbie Slowianszczyzny
literackie mikroj¢zyki. Tym terminem okresla si¢ — jezyki majace postaé
pisang, wykorzystywane w tych samych funkcjach, co narodowe jezyki lite-

¥ M. Sajewicz, Nasza mowa prosta..., dz. cyt., s. 15.

% R.E.Owens Jr, Language development, New York 1992.

¥ Zob. E. Smutkowa, Biaforus i pogranicza: studia o jezyku i spoleczeristwie, Warszawa 2002; Jez yk
a tozsamosd na pograniczu kultur, E. Smutkowa, B. Engelking (red.), Bialystok 2000.

2 H. Dalewska-Gren, Jez yki stowiariskie, Warszawa 1997, s. 560-586.
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rackie, jednakze w bardziej niz one ograniczonym zakresie i zawsze funkcjo-
nujace réwnolegle z jakims jezykiem narodowym, genetycznie pokrewnym
lub niepokrewnym. Mikrojezyki cechuje zwykle mniejszy stopien kodyfika-
cji normy niz literackie jezyki narodowe. Funkcjonuja one tylko na niewiel-
kim terytorium, w obrebie spolecznosci lokalnych. Powstaja po to, by zacho-
wac i ujednolici¢ szereg gwar lokalnych. Wlaczenie dialektu, ktéry wystepuje
powszechnie na danym terenie w postaci dwujezycznoéci wypartej, w nurt
edukacji dwujezycznej, stanowi niebywaty problem. Dialekty maja to do sie-
bie, ze ich obszar uzywania dotyczy okreslonego terenu, oraz (co dla szkoly
czy ogélniej: zorganizowanego ksztalcenia) ma zasadnicze znaczenie, nie
funkcjonuja w postaci zwartego zapisu. Sa to z reguly przekazywane z po-
kolenia na pokolenie reprezentacje $wiata w formie ustnej. Szkota natomiast
pracuje w bardziej zuniformizowanej formie inie jest wstanie podjaé si¢
wprowadzenia w obszar ksztalcenia dwujgzycznego wszystkich okolicznych
dialektéw. Na omawianym obszarze mamy takze do czynienia z dodatkows
komplikacja polegajaca na tym, ze wystgpujace formy dialektyczne jezyka sg
wartoscia dla pokolenia zstgpujacego, nie mogg by¢ przekazane, gdyz nie s
skodyfikowane, a struktury spolecznosci tradycyjnej rozpadajg si¢ i nie ma
systemu spolecznego, ktéry wspomagalby przekazanie dialektu do nastep-
nego pokolenia. Pokolenie mlodsze - dziedzice spuscizny mniejszosciowej,
w procesie konstruowania tozsamosci, identyfikuja si¢ z bialoruskoscig lub
ukrainsko$cia, uswiadamiajac sobie, ze s3 cz¢scia narodu biatoruskiego lub
ukrainskiego, ktére w Polsce znalazly si¢ w rezultacie zmiany granic pan-
stwowych, anie proceséw migracyjnych. Optuja oni zwykle za wprowa-
dzeniem do edukaciji literackich jezykéw czy to bialoruskiego, czy to ukra-
inskiego. Sa przekonani o potrzebie wlasnych aktywnych dzialan na rzecz
rozwoju i popularyzacji okreslonej kultury narodowej. Propaguja zatem
wprowadzenie do edukacji dwujezycznej standardu jezyka, a nie jego formy
dialektalnej. Jednak z punktu widzenia teorii komunikacji, mamy wéwczas
do czynienia z nauczaniem de facto jeszcze jednego jezyka, a nie z operacjami
na schematach poznawczych jezyka matczynego. O ile edukacja dwujezyczna,
w przypadku grupy wigkszosciowej, rozpatrywana jest jako efektywniejszy
sposob nabywania kompetenciji w drugim jezyku (obcym), o tyle wzajemne
wplywy dwujezycznosci i edukacji dwujezycznej dla dzieci mniejszosci maja
dodatkowy aspekt. Jest to problematyka rozwoju akademickiego osoby, kre-
owania jej tozsamosci kulturowej i osobowej. Edukacja dwujezyczna, w tym
przypadku, ma takze zasadnicze znaczenie w procesie wyréwnywania szans
edukacyjnych, ksztaltowania wartosci osoby wlasnej, ksztaltowania postaw
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wobec siebie, swojego dziedzictwa kulturowego i spotecznego, oraz wobec
innych. Wydaje si¢ takze, w $wietle doniesien badawczych®, ze ma zasadni-
cze znaczenie dla rozwoju tozsamosci grupy mniejszosciowe;j: jej wspolczes-
nej tozsamosci. Wickszos¢ dzieci nabywa kompetenciji w jezyku matczynym
naturalnie, przez interakcje w rodzinie: z rodzicami iznaczacymi Innymi.
Znajomo$¢ i kompetencje w pierwszym jezyku odgrywaja zasadnicza role
w procesiec nabywania kompetencji komunikacyjnych wjezyku drugim.
Gl6wng ideg edukacji dwujezycznej jest zasada, ze nowe pojecia sa wyuczane
za posrednictwem schematéw poznawczych ,zakodowanych” w pierw-
szym jezyku. Moga zostaé przeniesione do nowego jezyka tylko wtedy, gdy
zostang w tym jezyku takze utworzone odpowiednie schematy interpreta-
cyjne. Dopiero taki stan umozliwia sytuacje swobodnego uzywania wiedzy
niezaleznie od jezyka. Uczen buduje struktury poznawcze tak, ze ma do nich
dostep niezaleznie od jezyka, nie pojawia si¢ stan ograniczenia mozliwosci
prezentacji wiedzy przez jezyk®. Jezeli warunki edukacji dwujgzycznej nie
zostang spetnione, to dla dzieci dwujgzycznych mozliwosci ,,wydobycia” wie-
dzy z pierwszego jezyka sa zamknigte, o ile tam zostaly zapisane. Dziecko
wowczas przez szkole jest widziane jako nieposiadajace wiedzy, a sam uczen
przezywa katusze bycia niekompetentnym, frustracje zwigzane z niemozli-
woscia przelozenia na nowy jezyk tego, co wistocie wie izna, ale zakodo-
wane ma w postaci odmiennego kodu i strukturalizowane w odmienne sche-
maty interpretacyjne. W efekcie musi si¢ zmierzy¢ z procesem stygmatyza-
cji (z powodu odmiennosci, ktérej on nie rozumie). Bardzo czgsto wéwczas
o swoje niepowodzenia oskarza grupe pochodzenia, buntuje si¢ przeciwko
tozsamosci przejetej od poprzedniego pokolenia. Uczniowie stosujg tez w ta-
kiej sytuacji szereg strategii »jezykowego przetrwania™ 1) porzucaja pierwszy
jezyk najszybciej jak moga. Buduja kompetencje komunikacyjne w jezyku
drugim; 2) mieszajg oraz w sposéb dla odbiorcy niezrozumialy zestawiajg
pierwszy idrugi jezyk. Rezultatem jest specyficzny dla jednostki, idiosyn-
kretyczny system komunikacji z otoczeniem; 3) pojawiaja si¢ ograniczone
mozliwosci w zakresie zaréwno pierwszego jak i drugiego jezyka; 4) blokuja
si¢ procesy rozwoju drugiego jezyka w okresie nauki szkolne;j.

8 Zob. F. Grosjean, Life with two languages, Cambridge, Massachusetts and London 1982; D. Mi-
sicjuk, Teoria wielu inteligencji H. Gardnera w procesie ksztalcenia dwujezycznego w srodowisku
wielokulturowym, [w:] Szkola na pograniczu, T. Lewowicki i in. (red.), Katowice 2000.
Zob. F. Grosjean, Life with two languages, dz. cyt.; C. Baker, Foundations of Bilingual education
and bilingualism, Multilingual Matters, Cambridge, Massachusetts and London 1996.
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Trudno w tej sytuacji méwi¢ o edukacji dwujezycznej. Znane modele edu-
kacji jak: tak zwana czysta dwujgzycznos¢ — po 50% czasu na kazdy jezyk
w procesie edukacji; immersja — zanurzenie w jednym, zwykle mniejszoscio-
wym lub obcym dla dziecka, niezaleznie od kompetencji komunikowania si¢
dziecka w praktyce nie s3 stosowane. W naszej rzeczywistosci edukacyjnej
na Podlasiu mamy do czynienia, co najwyzej z propaganda dwujezycznosci.
Podejmowane s3 réznego rodzaju akcje pokazujace i uswiadamiajace boga-
ctwo, jakie pojawia si¢, gdy otwieramy si¢ na drugi jezyk. W programy przed-
szkolne iszkolne wprowadza si¢ elementy dwuj¢zycznoséei: nauki jezyka
matczynego jako drugiego. Jezyk wickszosci jest znanym kodem komuniku-
jacym rzeczywisto$é, a edukacja dotyczy wprowadzenia jgzyka matczynego
znanego zwykle na poziomie wrazliwosci jezykowej (awareness) w system
kodyfikowanego standardu. Przykladem dzialajacego bardzo efektywnie,
aco najwazniejsze, kontynuowanego poézniej, jest program przedszkola
w Bielsku Podlaskim, oraz przedszkola w Bialymstoku. W obu tych placéw-
kach program zaklada przeklad dziedzictwa kulturowego mniejszosci biato-
ruskiej w przypadku Bialegostoku i ukrainiskiej w przypadku Bielska Podla-
skiego na wspétczesny jezyk — tradycje. Droga do tego jest praca z jezykiem
naturalnym - dialektem, ktéry dzieci znaj (na réznym poziomie). Celem
nie jest jednak ksztaltowanie kompetencji komunikacyjnych w dialekcie,
awlaczenie dialektu w zakres jezyka kodyfikowanego, odpowiednio: biato-
ruskiego i ukrairiskiego. Mamy wicc tutaj do czynienia z trzema systemami
komunikacyjnymi w procesie edukacji.

Wspomniane wlasciwosci kultury Podlasia: peryferyjnoé¢ i wielowymia-
rowo$¢, naznaczyly wspoélczesnosé kulturalng regionu specyficzng orygi-
nalnoscig. Z jednej strony bowiem niektére procesy kulturowe na Podlasiu
byly zdecydowanie opédznione w stosunku do proceséw w calym kraju, czy
tym bardziej proceséw europejskich, badz tez zupelnie do nich niepodobne
poprzez kompletnie odmienny kontekst historyczny, ale paradoksalnie owo
zapdznienie i odmienno$¢ zaowocowaly wspélczesnie (w warunkach wielo-
kulturowosci) oryginalnoscia zycia kulturalnego. Zachowanie tradycji, rozu-
miane jako cywilizacyjne zapdznienie, obecnie zaowocowalo rozpowszech-
nieniem si¢ nowych form artystycznych ioryginalnych rozwiazan spolecz-
nych.
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3.

Zalozenia metodologiczne badan wlasnych
nad zagadnieniem transferu dziedzictwa kultury materialnej
w warunkach transkulturowosci regionu

3.1. Ogolna charakterystyka problematyki badan, zalozenia
i odniesienia teoretyczne

Prezentowane badania wilasne wpisuja si¢ w szeroko rozumiane zagad-
nienia edukacji regionalnej i miedzykulturowej. Edukacja regionalna rozu-
miana jako pielegnowanie i rozwijanie dziedzictwa kulturowego w regionie,
na poziomie przekazu wychowawczego, poprzez ksztaltowanie etycznego
stosunku do malej ojczyzny, wydobywa w procesie edukacyjnym wartosci,
ktére tkwig w przyrodniczym, kulturowym ispolecznym otoczeniu ucz-
nia. Zadaniem tego procesu jest realizacja idealu wychowawczego. Poprzez
nakreslone cele naczelne iksztaltowanie postaw dzialamy na rzecz kreowa-
nia osobowosci s’wiadomych siebie i swojej wartosci, otwartych na wyzwania
wspdlczesnego $wiata i przygotowanych do relacji z Innymi, relacji wspél-
notowych opartych na wzajemnym szacunku i poszanowaniu odr¢bnosci
pochodzenia, $wiatopogladu czy tradycji. Takie rozumienie edukacji regio-
nalnej sformutowano w dokumentach Ministerstwa Edukacji Narodowej,
gdzie znajdziemy zapis, ze do gléwnych celéw edukacji regionalnej nalezy
sksztaltowanie poczucia wlasnej tozsamosci nie jako postawy separacji, ale
jako fundamentu tworzenia postaw otwartych, liberalnych, nastawionych na -
pluralizm réznych ludzkich kultur i ich zrozumienie™. Edukacja miedzykul-

' P.Petrykowski, hasto: Dziedzictwo kulturowe w regionie, [w:] Encyklo pedia Pedagogiczna XXI w.,
T. Pilch (red.), Warszawa 1995, s. 968-971.

Zdigitalizowano i udostgpniono w ramach projektu pn.
Rozbudowa otwartych zas

wkowych Repozytorium Uniwersytetu w Bialymstoku - kontynuacja,
programu ,,Spoleczna odpowiedzialno i” Ministra Edukacji i Nauki
na podstawie umowy BIBL/SP/0040/2023/01

dofinansowane;




3 . ZALOZENIA METODOLOGICZNE BADAN WELASNYCH NAD ZAGADNIENIEM TRANSFERU... -

turowa natomiast obejmuje te dziatania edukacyjne, ktére oddajg i akcentujg
transkulturowy charakter proceséw wzajemnego uczenia sig. Trescig edu-
kacji jest wiec wymiana artefaktéw kulturowych réznych grup, wlaczanie
w obszar wlasnych standardéw spoteczno-kulturowych propozycji z innych
kultur. Nalezy podkresli¢, ze w zamysle edukacji migdzykulturowej procesy
te oparte s3 nasilnych, pozytywnych koncepcjach tozsamosci kulturowe;j
grupy wiasnej, a procesy wymiany s3 dalekie od wymuszenia i asymilacji.
Pogranicze Polski pétnocno-wschodniej, czy tez Podlasie jako region, jest
terenem wspolistnienia kultur, a w aspekcie edukacyjnym ideal wychowaw-
czy wynika z celu budowania wielokulturowej wspélnoty. Zamyst badawczy
tej pracy, pomyslanej jako diagnoza sytuacji edukacyjnej w wielokulturo-
wym regionie Podlasia w percepcji mlodziezy gimnazjalnej, sprowadza si¢ do
orientujacych badawczo pytan diagnostycznych o to, jak w dyskursie eduka-
cyjnym traktowane jest dziedzictwo regionu, jak tradycja edukacji i wycho-
wania ksztaltuje procesy identyfikacji kulturowej badanej mlodziezy, oraz
jak w obszar tradycji regionu wpisana jest tradycja grup mniejszosciowych.
Analiza szeroko rozumianego stosunku do dziedzictwa kultury materialnej
regionu gimnazjalistéw stala si¢ przedmiotem do wyjasniania sytuacji ksztal-
towania (si¢) tozsamosci kulturowej jednostek; zrozumienia proceséw trans-
feru kultury mniejszosciowej w perspektywie spolecznego funkcjonowania
jednostek, oraz ksztaltowania reprezentacji tradycji prawostawnej mniejszo-
$ci. W zalozonej diagnozie szeroko rozumiany stosunek do dziedzictwa kul-
tury materialnej mniejszosci zostal przeanalizowany z trzech perspektyw.
Pierwsza perspektywa to zagadnienie transferu migdzypokoleniowego.
Interesowalo mnie jaka wage i znaczenie temu dziedzictwu nadajg poszcze-
golne generacje — dziadkéw, rodzicédw i dzieci, oraz jakie znaczenie ma ten
proces dla sfery spolecznych identyfikacji badanych gimnazjalistéw. Druga
perspektywa to badanie postaw w zakresie estetycznego, ekonomicznego,
historycznego i emocjonalnego znaczenia dziedzictwa kultury materialne;j
regionu grupy mniejszo$ciowej. Trzecia natomiast koncentrujac si¢ wokot
kompetencji odbioru lokalnej kultury materialnej diagnozuje kontakt z tra-
dycja grupy mniejszosciowej. Odnoszenie si¢ bowiem do tradycji sprawia, ze
mozliwe jest obcowanie z najglebszym porzadkiem kultury — sfera wartosci
i norm kulturowych. S3 dwa powody tak wybranego przedmiotu badan. Po
pierwsze, referowanie w analizach empirycznych do artefaktéw materialnej
kultury dosy¢ precyzyjnie definiuje tres¢ wymiany migdzy badaczem a bada-
nym - artefakty kultury materialnej s3 w ukladzie artefaktéw kulturowych
najbardziej obiektywne, a co za tym idzie, granica mig¢dzy tym, co jest desyg-
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natem a co jest interpretacja jest wyrazna. Przestrzen tozsamosci przedmio-
téw w duzej mierze wyznaczona jest interpretacjg opisujacego przedmiot,
warto$ciowanie i nadawanie spolecznego znaczenia przedmiotom — funkcja
tradycji, a znaczenie spoleczne artefaktéw kultury materialnej jest efektem
negocjacji migdzygrupowych. Skoncentrowanie si¢ na dziedzictwie material-
nym kultury mniejszo$ciowej otwiera takze przestrzen do analiz probleméw
ksztaltowania tozsamosci i budowy etosu w warunkach wspétzycia grup
kulturowych. Podkresli¢ nalezy, ze analizy dokonywane s3 z perspektywy
mniejszosci. Perspektywa ta uwydatnia zagadnienia przenikania si¢ obycza-
jow izwyczajoéw, wyostrza obserwacj¢ zagadnieni stykania si¢ odmiennych
tradycji. Takie podejécie, wydaje si¢, dobrze stuzy formulowaniu proble-
matyki wychowawczej osadzonej w realiach tradycyjnej wielokulturowosci
iefektu globalizacji®. Takie ustawienie problematyki badawczej osadza ja
w zagadnieniach edukacji migdzykulturowe;j.

Zalozenia teoretyczne, ktére okreslity naturg przedmiotu badan to kon-
cepcje, teorie i analizy natury aksjologicznej. W prezentowanych badaniach
odwotatam si¢ do pracy filozofa Andrzeja Niemczuka STOSUNEK WARTO-
$c1 DO BYTU?, w ktérej autor analizuje zjawisko relacji aksjologicznej, oraz
jako efeke analiz dotyczacych osadzania wartosci w praktykach i artefaktach,
proponuje takze wlasng perspektywe ujecia wartoséci, ktérg okreslit mianem
~metapraktyki”. Jego koncepcja ujmowania §wiata wartosci pozwala na ope-
racjonalizacj¢ zalezno$ci oddanej w tytule jego pracy: ,jaki jest stosunek war-
toéci do bytu”. Nast¢pna przestrzen teorii i koncepcji naukowych to proble-
matyka przekazu wartosci kulturowo determinowanych. Tutaj inspiracja dla
empirii byly prace z zakresu antropologii kulturowej, oraz prace z socjologii
kultury i religii. Przede wszystkim zasadnicze znaczenie miato odniesienie
si¢ do teorii rytualu, prezentowanych w pracach Mary Douglas* i Arnolda
van Gennepa’, ktére legly u podstaw konstruowania zalozenia metodo-
logicznego o zwigzkach mig¢dzy kulturg tradycyjng i przypisanej jej meto-
dzie wychowawczej a kultura wspdlczesng i adekwatnymi dla jej odniesien
podejéciami w wychowaniu. Wazne w tym ukladzie bylo tez rozréznienie
proceséw socjalizacji pierwotnej i wtdrnej. Inspirujaca byta tez antropologia

*  Zob. J. Nikitorowicz, Kreowanie tozsamosci dziecka. Wyzwania edukacji miedzykulturowej,
Gdarisk 2005.

> A.Niemczuk, Stosunek wartosci do bytu. Dociekania metafizyczne, Lublin 2005.

* M. Douglas, Symbole naturalne. Rozwazania o kosmologii, Krakow 2004.

5 A.van Gennep, Obrzedy przejscia, Warszawa 2006.
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nurtu postmodernistycznego w postaci pracy Tima Danta® i jego teorii zycia
przedmiotéw w czasach ponowoczesnych. Wreszcie przemyslenia i analizy
empiryczne dotyczace usadowienia wartosci w systemie artefaktéw mate-
rialnych kultury i zwigzane z tym stosunki spoteczne zostaly zainspirowane
pracami Pierre’a Bourdieu” oraz teorig symbolizmu spolecznego, wyplywa-
jacego z nurtu socjologii interpretacyjnej®. Rozwazania oméwionych powy-
zej teorii iujgé zostaly odniesione do koncepcji ,,standardu kulturowego”
Krzysztofa Broziego, przedstawionej najpelniej wjego pracy: ANTROPO-
LOGIA WARTOSCI. KATEGORIA STANDARDU KULTUROWEGO W BADA-
NIACH NAD WARTOSCIAMY’. Koncepcja K. Broziego jest wazng propozycja
w $wietle radykalnych przeobrazen w kulturze i jej spolecznych konsekwen-
cji okreslanych terminem wielokulturowo$¢ czy miedzykulturowosé. Od
co najmniej kilkudziesi¢ciu lat mamy do czynienia ze zmianami znamio-
nujacymi nastanie, a przynajmniej tworzenie si¢ nowej epoki, czego $wia-
dectwa odnajdujemy w stanowiskach badaczy. Ta swoista walka ,nowego”
ze ,starym” bywa nazywana jako starcie modernizmu z postmodernizmem,
nowoczesnosci z ponowoczesnoscia czy wreszcie ery industrialnej z postin-
dustrialng. W swoich pracach K. Brozi zaproponowal nowy sposéb i orga-
nizacj¢ myslenia o kulturze. Tytulowy dla niego ,,standard kulturowy” jest
jednocze$nie koncepcja naukowych analiz kultury oraz metodologia badan.
»Takie ujecie moze nam ukaza¢ nowy $wiat naszej kultury oraz wyst¢pujace
w nim mechanizmy™’. W ramach paradygmatu kulturalistycznego przyj-
muje si¢, jak zauwaza K. Brozi, ,,[...] ze kultura okresla zaréwno podmiot, jak
i przedmiot poznania™'. Podmiot opisywany jest poprzez tradycje, wycho-
wanie i ksztalcenie. W ujgciu tym czlowicek jest tworem nieomal doskonale
plastycznym, ograniczonym jedynie pewnym determinizmem organicznym.
Ujecie to implikuje koncepcje kultury jako rzeczywistoéci, w ramach ktére;j
niemozliwe jest dzialanie jakiejkolwiek determinanty biologicznej, natural-
nej w postaci ,czystej . Kazda z tych determinant jest kulturowo zmodyfiko-
wana', Krzysztof Brozi przyjmuje, ze czlowiek i jego twérczo$¢ jest nie tylko

T. Dant, Kultura materialna w rzeczywistosci spolecznej, Krakéw 2007.

Oméwienia jego prac w: E. Halas, Symbole w interakcji, Warszawa 2001; A. Matuchniak-Krasu-
ska, Zarys socjologii sztuki Pierrea Bourdieu, Warszawa 2010.

Zob. E. Halas, Symbole i spoteczenistwo. Szkice z socjologii inter pretacyjnej, Warszawa 2007.

K. J. Brozi, Antropologia wartosci. Kategoria standardu kulturowego w badaniach nad wartos-
ciami, Lublin 1994.

" Tamze,s. 58.

" Tamze,s. 60-61.

Zob. K. ]. Brozi, Antropologia wartosci. Ujecie metodologiczne, Lublin 1989, s. 60-61.
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zrédlem, lecz i celem wszelkiej kulturowej dzialalnosci. Stad tak wazna jest
refleksja poznawcza, ktéra jest bezposrednio zwigzana z dzialaniem iktéra
tym dzialaniem steruje. Wazne s3 odpowiednie reguty wnioskowania. Autor
zaznacza, ze diagnozowanie kultury i jej opis powinien mie¢ za cel tworzenie
postaw otwartych, tolerancyjnych, nastawionych na pluralizm réznych ludz-
kich kultur. A wigc pojecie standardu kulturowego odnositoby si¢ do opisy-
wania jak otwarta jest dana kultura, ktérg badacz analizuje. Diagnozowanie
kultury ma takze drugi cel, ktérym jest tworzenie przestanek dla podejscia
interdyscyplinarnego do analizowanych spolecznie zjawisk, pojawiajacych
si¢ w terazniejszosci naszej kultury'®. Centrum antropologii stanowi etyka.
Lubelski uczony pisze:

Zrozumie¢ system wartoéci to dla mnie zrozumie¢ zycie kultury, wjakiej te
wartosci funkcjonuja, dopiero bowiem z tej perspektywy mogg one ukazaé nam
swoj wlasciwy sens — wlasciwy z autochtonicznego punktu widzenia™.

W jego pracach pojawia si¢ pewna konkretna propozycja funkcjonalnej ana-
lizy wartosci, opartej na metodologicznej koncepciji standardu kulturowego,
ktéra przez nawigzanie do filozoficznego paradygmatu kulturalizmu usituje
przewarto$ciowaé kategorie stosowane w ujeciach poprzednich.

Wyraza ona pelne i $wiadome porzucenie ontologii na rzecz metodologii; teorii,

w tradycyjnym tego stowa znaczeniu, na rzecz hipotezy; skrajnego relatywizmu

i uniwersalizmu na rzecz umiarkowanego relatywizmu i probabilizmu®.

Rozwazania te znajdujg swoje odzwierciedlenie w kategorii: ,,standardu kul-
turowego’. Dane empiryczne s3 analizowane w ramach okreslonej wiedzy
teoretycznej. Totez, niezwykle wazng rzecza jest uéwiadomienie sobie wstep-
nych zalozen teoretycznych (czy nawet $wiatopogladowych), z jakimi przy-
stgpujemy do badan. Dla Krzysztofa Broziego rozumienie kazdej kultury
polega przede wszystkim na rozumieniu wartosci. W zwigzku z tym wpro-
wadza on kategorig ,,uczestnictwa w kulturze” oraz odpowiadajace temu ter-
minowi na szczeblu calosci pojecie ,,standardu kulturowego”. Uczestnictwo
w kulturze definiuje jako: ,wlaczanie jednostki w rzeczywistos¢ kulturows,
ksztaltujacy iksztaltowang przez ludzi realizujacych swoje potrzeby, ktérej

Zob. tenze, Antropologia funkcjonalna Bronistawa Malinowskiego, Lublin 1983, s. 88-89.

Y Tenze, Antropologia wartosci, Lublin 1994, s. 11.

5 Zob. Migdzy antropologiy a filozofig i historig, K. ]. Brozi (red.), Lublin 1995, s. 220; Badanie
zmian i relacji migdzykulturowych w Europie oraz na jej pograniczach, K. J. Brozi (red.), Lublin,
1997, s. 10; K. J. Brozi, Antropologia wartosci. Kategoria standardu kulturowego, dz. cyt., s. 11.
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réwnoprawnymi elementami s ludzkie dzialania majace swéj wartosciowy
i przedmiotowy wyraz™®. Z kazdym dzialaniem, twierdzi, wiazg si¢ trzy
zasadnicze momenty: zachowanie, organizacja i motywy. ,Standard kul-
turowy” zkolei jest dla niego: ,,metodologicznym ekwiwalentem pojecia

uczestnictwa w kulturze””

. Stanowi metodologiczne kryterium identyfikacji
tej calodci w powigzaniu z uczestniczagcymi w niej jednostkami. Zatem, stan-
dard kulturowy w ujeciu Broziego - to katalog podstawowych w danej kul-
turze potrzeb, ktdrych realizacja dla trwania kazdej kultury jest niezbedna.
W sktad owego katalogu wchodzi grupa potrzeb uniwersalnych - niezbed-
nych w kazdej kulturze. Wyréznienie tych potrzeb jest pochodna, zaklada
przyjecie dwéch zasadniczych tez: ludzkos¢ jest jedna i nauka o kulturze jest
mozliwa, czlowiek staje si¢ czlowiekiem dopiero w warunkach kultury - ergo
- tak jak okreslamy uniwersalne cechy gatunku zwierzgcego, tak mozemy
okresli¢ uniwersalne cechy kultury®®. Do grupy potrzeb uniwersalnych autor
zalicza: a) potrzeby biologiczne, b) imperatywy kulturowe (np. organizacja
ekonomiczna, system kontroli spolecznej, organizacja wladzy, system wycho-
wania), ¢) potrzeby integratywne, czyli symbole, d) potrzeby psychiczne,
czyli wizja $wiata iczlowicka, ktéra okresla i hierarchizuje system warto-
$ci umozliwiajacych orientowanie dziatan uczestnikéw danej kultury, ktd-
rzy dzigki temu moga nadawa¢ tre$¢ i sens swojemu zyciu. Oprécz potrzeb
uniwersalnych, Brozi wyréznia tak zwane potrzeby pozauniwersalne, ktére
takze sa niezbgdnym skiadnikiem kazdego standardu kulturowego. Pisze on
o nich w nast¢pujacy sposéb:

Pozauniwersalne elementy standardu kulturowego wyrazaja si¢ zatem w spo-
sobach, wjakich kultura radzi sobie z problemami stojacymi zewszad przed
ludZmi. Sposoby te $wiadcza o jej niepowtarzalnosci i moga by¢ konieczne dla
jej trwania w dwojakim sensie. Po pierwsze — moga to by¢ takie sposoby dziata-
nia, ktére musialaby wytworzy¢ kazda kultura istniejaca w danym $rodowisku
geograficznym. Po drugie — mogg to by¢ jedne z mozliwych sposobéw dzialania,
lecz inne sposoby nie s dla danej cywilizacji osiggalne®.

Istnieja tez potrzeby ponadstandardowe. Zaistnienie takich potrzeb, uwaza
lubelski antropolog, moze wzbogaci¢ dany standard®®. Dla Krzysztofa Bro-

Tenze, Antropologia wartosci. Ujgcie metodologiczne..., dz. cyt., s. 245.
" Tamze, s. 64.

8 Tamze,s. 267.

¥ Tamze, s. 260.

2 Tamze,s. 270.
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ziego pojecie standardu kulturowego jest zarazem kategorig opisu i warto$-
ciowania. Metodologiczne znaczenie tej kategorii, uwaza, wyraza si¢ przede
wszystkim w powigzaniu réznych szczebli ludzkiego zycia w jeden schemat
wyjasniajacy. Koncepcja ta jest ogdlna matryca metodologiczna, niedajaca
zadnych konkretnych rozwiazan, lecz podajaca kierunki poszukiwan ipo-
magajaca w analizie zebranego materiatu. Wtasciwy sens zyskuje wéweczas,
kiedy zostanie nasycona trescig empiryczng, czyli faktami kulturowymi.

W zrealizowanych badaniach poddano analizie zagadnienie dziedzicze-
nia kultury regionalnej poprzez konstruowanie symboliki jej przejawéw
materialnych w nowoczesnych warunkach spotecznych. Diagnozy czyniono
w perspektywie spotecznych przestrzeni: pamigtania, migdzypokoleniowego
przekazu, postaw wobec materialnych artefaktéw kultury regionu i dziedzi-
ctwa grupy mniejszo$ciowej, kompetencji do odbioru tegoz dziedzictwa oraz
dylematéw tozsamosci kulturowej badanych gimnazjalistéw.

Odwolanie si¢ do pamigci w zakresie problemu pracy, zaréwno w $wia-
domosci mtodziezy gimnazjalnej, oraz obserwacja tej samej problematyki
z punktu widzenia poprzedniego pokolenia, ukazuje nam proces pamigtania
przeszlosci i narracje¢ tozsamosci, tym samym kreujac przeszlo$¢ jako punkt
odniesienia dla (wspélczesnej) tozsamosci kulturowej wychowankéw. Znana
iu$wiadamiana, atakze zrozumiana przeszlo$¢, zakodowana w okreslong
tradycj¢, pozwala jednostce na antycypowanie przyszlosci, a wigc na okre-
$lenie wlasnego potencjatu rozwojowego, budzenie si¢ aspiracji i stawianie
sobie wyzwan zar6wno w perspektywie trwania grupy jak i indywidualnego
rozwoju®!. Analiza mi¢dzypokoleniowego transferu kultury wymaga od
badacza wielowymiarowego i wieloperspektywicznego spojrzenia na rzeczy-
wisto$¢ zaréwno przekazu jak i tresci przekazu. Dziedzictwo kultury mniej-
szo$ciowej, ograniczone w badaniach do artefaktéw kultury materialnej,
analizowano w interpretacjach pokolenia rodzicéw i dzieci, co w zalozeniu
mialo obrazowa¢d procesy socjalizacji pierwotnej. Wypowiedzi nauczycieli,
natomiast traktowane sg jako material empiryczny ilustrujgcy odzwiercied-
lanie znaczenia tegoz dziedzictwa w przestrzeni socjalizacji wtérnej. Podob-
nie diagnostycznie analizowane sa wpracy przykfady ,dobrej prakeyki”
w zakresie programéw edukacyjnych stowarzyszen czy inicjatyw szkolnych,

' Szerzej problematyka ta jest oméwiona w pracach autorki: D. Misiejuk, Kreowanie wspdlnoty.

Pedagogiczne aspekty rozwoju wrazliwosci migdzykulturowej, [w:] Kultura jako fundament
wspdlnoty edukacyjnej, A. Sajdak (red.), Krakéw 2005, s. 81-87; E. Czykwin, D. Misiejuk, Dwu-
Jezycznosd i dwukulturowosé..., dz. cyt.; a takze J. Nikitorowicz, Kreowanie tozsamosci dziecka...,
dz. cyt.
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ktére za cel postawity sobie zachowanie wartoéci dziedzictwa kultury mniej-
szo$ciowej w przestrzeni wspolczesnego spolecznego zycia ludzi w regionie.

Badanie postaw w zakresie estetycznego, ekonomicznego, historycznego
i emocjonalnego znaczenia dziedzictwa materialnej kultury regionu Podla-
sia Pétnocnego, zaréwno dla pokolenia rodzicéw jak i dzieci miato odpowie-
dzie¢ na pytanie o ksztalt symboliczny tegoz dziedzictwa i okresli¢ perspek-
tywe jego postrzegania. Bowiem wiasnie perspektywa postrzegania osadza
dziedzictwo w ramach pamieci, za Andrzejem Szpocinskim?®?, antykwarycz-
nej, monumentalnej lub historycznej. Rodzaj pamigci okresla symboliczne
znaczenie dziedzictwa dla kultury grupy, posta¢ jej tozsamosci oraz wyzna-
cza przestrzen, zakresla ramy dla kreowania tozsamosci kulturowej jedno-
stek.

Badanie kompetencji w zakresie odbioru lokalnej kultury material-
nej w zalozeniu autorki mialo obrazowa¢ kontake z tradycja, diagnozowa¢
formy i potencjalne mozliwosci kontaktu z najgl¢bszym porzadkiem kul-
tury — sferg wartosci i norm kulturowych. Interesujace w tej cz¢sci badania
bylo pytanie o to, na ile aktywnie pokolenie wstepujace kontaktuje si¢ z ar-
tefaktem kultury. Poziom aktywnosci i zaangazowania jednostki w kontakt
z dziedzictwem warunkuje szereg proceséw rozwojowych jednostki. Jed-
nostka uzgadnia i aktualizuje system znakdéw isymboli, co pozwala jej by¢
efektywnym ikreatywnym w grupie, konstruuje swoja przestrzen estetycz-
nych odniesien, buduje $wiatopoglad istandard odniesiert empatycznych.
Niewatpliwie zywy kontakt z dziedzictwem kulturowym jest podlozem
ksztaltowania si¢ systemu etycznego jednostki.

Analizy dotyczgce badania tozsamosci kulturowej i poszukiwanie odpo-
wiedzi o rodzaje identyfikacji kulturowych czlonkéw kultury mniejszos-
ciowej na tradycyjnym pograniczu ma znaczenie zaréwno diagnostyczne
jak iposiada praktyczny wymiar. Poprzez analizy materialu empirycznego,
wedle wypracowanej w Katedrze Edukacji Migdzykulturowej Uniwersytetu
w Bialymstoku, metodzie analizy wielowymiarowosci tozsamosci kulturo-
wej ukazano obraz tozsamosciowych dylematéw mlodziezy gimnazjalnej
regionu. Wspomniana metoda diagnozowania polega na analizie deklaracji
identyfikacyjnych badanych jednostek w obre¢bie zaproponowanych przez
badacza kategorii kregéw kulturowych. Nastepnie stajg si¢ one podstawa
do konstruowania profili identyfikacyjnych jednostek, aw konsekwenciji

2 A. Szpocinski, P. T. Kwiatkowski, Przesztosé jako przedmiot przekazu, Warszawa 2006.

90
Zdigitalizowano i udostgpniono w ramach projektu pn.
Rozbudowa otwartych zasobow naukowych Repozytorium Uniwersytetu w Bialymstoku - kontynuacja,
dofinansowanego z programu ,Spoleczna odpowiedzialnos¢ nauki” Ministra Edukacji i Nauki
na podstawie umowy BIBL/SP/0040/2023/01



3 . ZALOZENIA METODOLOGICZNE BADAN WELASNYCH NAD ZAGADNIENIEM TRANSFERU... -

poprzez sile identyfikacyjng obrazujg tozsamos¢ kulturows jednostki®®. Tego
typu podejécie do koncepcji tozsamosci kulturowej jednostki ukazuje jak
wielkim wyzwaniem i trudng sytuacjg dla spadkobiercéw dziedzictwa mniej-
szo$ciowego jest deklaracja tozsamosci kulturowej. Pytanie o tozsamos¢ kul-
turowy aktualizuje si¢, w odczuciu badanych, poprzez wiele odniesien i inter-
pretacji, jest rozpatrywanych z rozmaitych perspektyw. Opisywanie jej tylko
z jednej perspektywy — przynaleznosci narodowej i ograniczanie do tego, nie
oddaje istoty odczuwania jej przez jednostki, a tym samym dzialania eduka-
cyjne zmierzajace do kreowania kompetencji tylko z tej perspektywy iden-
tyfikacyjnej buduja w $wiadomosci jednostek silne klasyfikacje: swéj — obcy,
co w warunkach transkulturowosci pogranicza jako efektu zréznicowania
etnicznego i wyznaniowego regionu ogranicza raczej niz rozwija wielowy-
miarowo$¢ tozsamosci miodego pokolenia.

3.2. Problematyka badawcza — cele, przedmiot badan i zakres
problemow

Przedmiotem prezentowanych badan jest dziedzictwo materialnej kul-
tury prawostawnych mieszkaficéw regionu. Swiadomoé¢ dziedzictwa i dzie-
dziczenia oraz nadawanie znaczeri temu dziedzictwu we wspélczesnych uwa-
runkowaniach spoteczno-kulturowych jest zagadnieniem waznym z wielu
powodéw. Po pierwsze, w otaczajacym s$wiecie, zagadnicnic tozsamosci
kulturowej staje si¢ wyzwaniem dla jednostki i celem z perspektywy edu-
kacji. W procesach socjalizacji wtérnej waznym staje si¢ $wiadome uzgad-
nianie zakresu i tresci poszczegélnych identyfikacji kulturowych jednostek,
oraz ustalenie wzajemnych migdzy nimi zaleznosci. Swiadomos¢ ich tresci
izakresu, atakze kontekstu, w jakim ,wywoluje si¢” poszczegélne postaci
tozsamosci pozwoli na kreowanie wspdlnot i reagowanie w procesie socjali-
zacji wtornej na zywotne potrzeby jednostek. Po drugie dziedziczenie ozna-
cza wlaczenie elementéw przesztosci do wiasnej biografii jednostek, a wige
wwymiarze praktycznym zaklada mniejsze lub wigksze zaangazowanie
w tworczo$¢ zwigzang ze wspolczesnym odczytaniem dziedzictwa. Stopient
zaznajomienia i Wiedzy na temat dziedzictwa, a takze stopicr'l zaangazowania
w kreatywne zmiany w procesie dziedziczenia, ma znaczenie nie tylko jako

# Zob. szerzej o koncepeji badania w: M. Sobecki, Kultura symboliczna a tozsamosc..., dz. cyt.,

s.238-245.
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kompetencja kulturowa, ale przede wszystkim umieszcza jednostke, badz
to po stronie pasywnej w stosunku do kultury, badz to po stronie aktywnej,
atym samym pozwala jednostce na zycie wyjatkowe, zindywidualizowane
i bogate. Wreszcie po trzecie, stosunek do przeszlos’ci otwiera jednostcc przy-
szto$¢. To stosunek do wlasnego dziedzictwa warunkuje w pewien sposéb jej
szacunek do samej siebie, buduje jej potencjal twérczy i buduje otwartosé
jednostki na nowe wyzwania.

Znaczenie kultury materialnej jako przedmiotu badan i stosunek do niej
analizowany z perspektywy pokoleniowej, oméwiony zostal w trzech kon-
tekstach.

Po pierwsze, identyfikacje kulturowe czynione s3 poprzez kategorig
walenciji kulturowej, za Kloskowska rozumiane jako:

poczucie zwigzku z kulturg etniczng lub narodows uznawang za wlasna, sta-
nowiacg dziedzictwo kulturowe wlasnej grupy, anie tylko sfere kompetenciji
nabytej ze wzgledu na wyksztalcenie, specjalno$é zawodows lub uczestnictwo
w szerszych, ponadnarodowych wspélnotach?®.

Tym samym materialne artefakty kultury regionu mogg mie¢ odmienne
znaczenia tozsamosciowe dla jednostek, moga by¢ réznie waloryzowane,
aw konsekwencji komunikowa¢ odmienne wartoéci. Ta odmienno$¢ zna-
czenn materialnych artefaktéw kultury regionu dla badanych niewatpliwie
be¢dzie wplywaé na ksztalt systemu aksjologicznego jednostek. Profile iden-
tyfikacyjne wtym ukladzie beda odzwierciedleniem relacji jednostek do
materialnych artefaktéw kultury regionu.

Po drugie $wiadomos$¢ materialnych artefaktéw, deklaracje pamigci
o spusciznie kulturowej oraz odbidr tej pamigci przez pokolenie nastgpne
jest zrédiem tresci kulturowych i zasobem symboli przenoszacych znaczenia
wraz z wartosciami docelowymi. Swiadomo$¢ dziedzictwa zakorzenia jed-
nostke¢ historycznie i otwiera jej continuum trwania jako dziedzica okreslo-
nej historycznej grupy.

Trzecia perspektywa to perspektywa tradycji. W tym kontekscie mate-
rialne artefakty kultury regionu s3 analizowane jako elementy systemu
i stanowig jego tres¢. Analiza dziedzictwa kultury regionu z tej perspektywy
umiejscawia tradycje grupy mniejszosciowej w polu spolecznej struktury
regionu.

24

A. Kloskowska, Kultury narodowe u korzeni, dz. cyt., s. 162.

92
Zdigitalizowano i udostgpniono w ramach projektu pn.
Rozbudowa otwartych zasobow naukowych Repozytorium Uniwersytetu w Bialymstoku - kontynuacja,
dofinansowanego z programu ,Spoleczna odpowiedzialnos¢ nauki” Ministra Edukacji i Nauki
na podstawie umowy BIBL/SP/0040/2023/01



3 . ZALOZENIA METODOLOGICZNE BADAN WELASNYCH NAD ZAGADNIENIEM TRANSFERU... -

1. Tozsamo$¢ kulturowa mieszkaicéw transkulturowego regionu Podla-

sia — obraz standardu kulturowego.

Tozsamo$¢ kulturowa na pograniczu jest zjawiskiem wielowymiarowym.
Z duza dynamika obserwuje si¢ zmiany w zakresie kreowania tozsamosci
grup kulturowych i tworzenie adekwatnych do sytuacji spoteczno-politycz-
nej nazw grupowych®. Jeszcze bardziej skomplikowanym problemem jest
tozsamo$¢ kulturowa jednostek na pograniczu. Mozemy postrzegaé to jako
efekt, zjednej strony propozycji tozsamosciowej przedkladanej poprzez
system edukacji zaréwno szkolny jak i pozaszkolny, ale bezsprzecznie jest
to tez efekt swiadomosci i wyboréw samych jednostek. W tej sytuaciji tozsa-
mo$¢ kulturowa jednostek jest swego rodzaju efektem uzgodnienia znaczen
isenséw kultury na poziomie socjalizacji pierwotnej i wtdrnej. Tozsamo$é
jednostek realizuje si¢ poprzez réznorodne identyfikacje, a pola identyfika-
cyjne, dostepne jednostkom, s3 zwykle propozycja kultury osadzong w rea-
liach spolecznych epoki, terytorium, historii relacji etnicznych czy wyzna-
niowych. Moc kreowania identyfikacji przypisywana jest zaréwno procesowi
socjalizacji pierwotnej jak i wtérnej i jak twierdza Berger i Luckmann: ,nie
ulega watpliwosci, ze wazniejsza dla jednostki jest zwykle socjalizacja pier-
wotna oraz ze zasadnicza struktura jakiejkolwiek socjalizacji wtérnej musi
przypomina¢ strukture tej pierwszej”*¢. Podobne stanowisko, cho¢ inaczej
ujete prezentuje Pierre Bourdieu, kiedy analizuje zagadnienie przemocy
symbolicznej i pojecie habitusu®.

W proponowanym studium empirycznym, zanalizowano znaczenie toz-
samosciowe kulturowych pél identyfikacyjnych: wyznaniowe, narodowe,
regionalne, lokalne, a takze globalne i europejskie.

W warunkach transkulturowosci pogranicza deklaracja wyznania nie
niesie ze sobg tylko deklaracji o praktykowanej konfesji, ale jest deklaracja
o przynaleznosci, jak pisze Wlodzimierz Pawluczuk, cywilizacyjnej?®. W ta-
kiej interpretacji, deklaracja identyfikacji z prawostawiem bylaby informacja

To wiasnie na pograniczu powstaja specyficzne nazwy grupowe taczace kategorie wyznaniowo-
éci i narodowo$ci: prawostawni Bialorusini czy prawostawni Ukraincy, czy nazwa, ktéra prébuje
pogodzi¢ identyfikacje z wigcej niz jednym obszarem kultury narodowej: np. polscy Bialorusini
czy polscy Tatarzy oraz odwoluje si¢ do przestrzeni kultury i terytorium: Ukrairicy Podlasia czy
Bialorusini na Bialostocczyznie lub prawostawni na Podlasiu.

P. L. Berger, T. Luckmann, Spofeczne tworzenie rzeczywistosci, Warszawa 2010, s. 192.

¥ Zob. E. Halas, Symbole w interakcji, Warszawa 2001, s. 170-174; A. Matuchniak-Krasuska,
Zarys socjologii Pierrea Bourdien, Warszawa 2010, s. 55.

Zob. W. Pawluczuk, Przemiany swiadomosci etnicznej mieszkaricéw wschodniej Bialostocczyzny,
[w:] Przysztosc tradycji, S. Krzemien-Ojak (red.), Bialystok 2008, s. 131.
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o referowaniu do przestrzeni cywilizacyjnej raczej niz konfesyjnej. Praw-
dopodobna powszechnos¢ tej tozsamosci wsréd badanych moze tez by¢
efektem powszechnosci systemu ksztalcenia religijnego, zréznicowanego
wyznaniowo w regionie. Wprowadzenie religii do szkét spowodowalo, ze
prawostawie jako tozsamo$¢ grupowa celebrowana i transmitowana pokole-
niowo gléwnie kanalami socjalizacji pierwotnej, znalazla swoje interpretacje
w obszarze socjalizacji wtérnej. Odwotanie si¢ do literatury socjologicznej,
ktéra analizuje zagadnienie funkcjonowania stereotypu: Polak - katolik;
prawoslawny — Bialorusin, mozna przypuszczaé, ze kiedy badany zadekla-
ruje wyznanie katolickie, jego deklaracja w sterze narodowej bedzie polska,
natomiast, kiedy badany deklaruje narodows tozsamos¢ biatoruska, mozemy
przypuszczaé, ze ,baza” tej deklaracji jest wyznanie prawostawne®.

Dostepna literatura ukazuje ten region takze jako pogranicze trzech
narodéw: polskiego, bialoruskiego i ukrainskiego®. Mozemy przypusz-
cza¢, ze ukrainskg tozsamo$é narodowq deklarowa¢ bedzie bardzo nieliczna
grupa respondentéw i beda to gtéwnie ci, ktdrzy decyzja swoich rodzicow
uczeszczajg na lekcje ukrainskiego. Wydaje sie, ze deklaracja przez badanego
przede wszystkim tozsamoséci narodowej, jako wiodacej w profilu identyfi-
kacyjnym, bedzie silnie korelowala z oferta edukacyjng w zakresie literatury,
historii i lekeji jezyka. W szkotach, niezaleznie od tradycyjnej gwary danego
terenu ijego dziedzictwa materialnego, wzaleznosci od propozycji szkoty
w zakresie nauczania j¢zyka mniejszoéci narodowej, mlodziez be¢dzie dekla-
rowala narodowg tozsamos¢ ukrainiska, badz bialorusks.

W profilu identyfikacyjnym, za pomoca ktérego analizuje si¢ tozsamos¢
kulturowg jednostek, przewidziana jest analiza tozsamosci globalnej. Nie
wydaje sig, aby ten rodzaj identyfikacji mial znaczenie dla mieszkaicéw
badanych wsi i miasteczek regionu. Swiat globalny, w spotecznych interpre-
tacjach, opiera si¢ na wielkich miastach i jest najprawdopodobniej obcy dla
ludzi z maltych miejscowosci. Podobnie wydaje si¢ by¢ z tozsamoscia europej-
ska. W zwigzku z tym, ze w procesach przystgpowania Polski do Unii Euro-
pejskiej rolnicy byli grupa najbardziej temu przeciwna, mozemy przypusz-
czaé, ze ta kategoria tozsamos$ciowa jest mniej znaczaca dla badanych.

¥ Zob. prace: A. Sadowski, Pogranicze polsko-biatoruskie. Tozsamosé mieszkarcéw, Bialystok
1995; E. Czykwin, Biaforuska mniejszos¢ narodowa jako grupa stygmatyzowana, Bialystok
2000.

Zob. 1. Machaj, Spoleczno-kulturowe konteksty tozsamosci mieszkarcéw wschodniego i zachod-
niego pogranicza Polski, Warszawa 2005; Jezyk i kultura na pograniczu polsko-ukrairisko-biato-
ruskim, F. Czyzewski (red.), Lublin 2001.
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Opicerajac si¢ na dokonanych juz analizach tozsamosci regionalnych ilo-
kalnych?, kategoria konstruowanej tozsamosci Podlasia nie b¢dzie znaczaca
dla badanych. Istotna wydaje si¢ raczej lokalna tozsamo$¢ zwigzana z miej-
scem zamieszkania. Pytanie o postaé tozsamosci regionalnej z tej perspek-
tywy jest zasadnicze z perspektywy analizowanej $wiadomosci dziedzictwa
kultury materialnej regionu.

2. Swiadomo$¢ materialnej spuscizny kultury regionu w przekazie mie-

dzypokoleniowym obraz standardu kulturowego.

W zyciu codziennym obcujemy z przedmiotami na wiele rozmaitych spo-
sobéw. Nie s3 to relacje o wylacznie funkcjonalnym charakterze. Poprzez
artefakty kultury materialnej realizuje si¢ sie¢ komunikacyjna migdzy
ludZmi; poprzez to, ze przedmioty wokél nas co$ oznaczaja, ludzie moga
wchodzi¢ ze sobg w relacje. Tak wigc, obcowanie z przedmiotami moze by¢
odzwierciedleniem stosunkéw spolecznych. Jak pisze Tim Dant:

Swiat rzeczy wytworzonych przez czlowieka zmienia $wiat przyrody i stwarza
$rodowisko materialne, ktére stanowi kontekst interakeji spotecznej. Rzeczy
[...] reprezentuj stosunki spoteczne wewnatrz kultury, zastepujac innych ludzi,
przenoszac idee, wartosci, uczucia®.

Przedmioty wokél nas, ktdre pozostaty po poprzednich pokoleniach moga
oddzialywa¢ na nas na wiele réznych sposobéw. Moga zaspokajaé nasze pod-
stawowe potrzeby, lecz mogg by¢ takze sposobem na wyrazenie tego, kim
sg ich uzytkownicy, oraz mogg staé si¢ prototypem dla twérczosci. W ni-
niejszych badaniach zanalizowano funkcjonowanie w $rodowisku kultury
pogranicza artefaktéw tradycyjnej kultury materialnej regionu. Interesowalo
mnie jak badani interpretuja tradycyjny sposéb zagospodarowania siedli-
ska, jakie znaczenie majg dla nich tradycyjne narze¢dzia, elementy wystroju
domu i detale zdobnicze na zewnatrz domu - artefakty kultury, osadzone
w ramach kultury nowoczesnej, gdy w wickszosci ich walory funkcjonalne
wygasty. Nadawanie znaczen przedmiotom, ktére nie funkcjonuja w obiegu
spotecznym dnia powszedniego, tym samym ukazuje ich zycie symboliczne.
Pozwala na ustalenie, jak za ich posrednictwem konstruuje si¢ pamigé o prze-

Zob. B. Szacka, Czas przeszly, pamigé, mit, Warszawa 2006; A. Szpocinski, P. T. Kwiatkowski,
Przeszlosc jako przedmiot przekazu, Warszawa 2006, czy Pamigd, przestrzen, tozsamosé, S. Ka-
pralski (red.), Warszawa 2010.

> T.Dant, Kultura materialna w rzeczywistosci spofecznej, Krakéw 2007, s. 13.
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sztodci ijak ksztaltowane sa stosunki spoleczne, w zaleznosci od nadawa-
nego przcdmiotom znaczenia.

3. Ksztaltowanie si¢ tradycji prawostawnych mieszkaricéw na Podlasiu
- obraz standardu kulturowego.

Tradycja w prezentowanych badaniach jest rozumiana jako efekt zge-
neralizowanego przekazu wartoéci z pokolenia, jako swoista kompetencja
odczytywania przekazéw o znaczeniu etycznym i tozsamosciowym. Odczy-
tanie dziedzictwa kultury nast¢puje za pomocy interpretacji znakéw, ktére
poprzez ,,semantyczng interpretacj¢ znaku drugiego stopnia™? stajg si¢ sym-
bolami. Przedmiot interpretowany jako znak na zasadzie obowigzujacego
powszechnie kodu, zostaje przez wtajemniczonych (kompetentnych) odbior-
coéw zinterpretowany powtérnie jako symbol wedtug kodu, ktérego zasieg
historyczny i spoleczny jest ograniczony. Na pograniczu zwykle istnieje wig-
cej niz jedna tradycja. Wszystkie pozostaja ze sobg w jakims zwiagzku. Pyta-
nie o tradycje i $wiadomos¢, ukazuje proces migdzypokoleniowej transmisji
kultury. Mozemy si¢ przekonaé, ktdry kanat przekazu: socjalizacja pierwotna
czy socjalizacja wtérna, ma znaczenie dla ksztaltowania etycznych zachowan
i budowania systemu wartosci u wychowankéw. Analiza wzajemnych zwigz-
kéw migdzy réznymi ukladami tradycji przedstawia spoleczne aplikacje wie-
lokulturowosci pogranicza oraz rysuje potencjalnie przestrzen rozwoju dla
pozytywnie zdefiniowanych tozsamosci kulturowych.

Zrédha tak formutowanych probleméw tkwia przede wszystkim w obser-
wacjach zycia spolecznego grup mniejszo$ciowych na Podlasiu jak réwniez
sa efektem studiowania bogatej literatury przede wszystkim socjologicznej
i pedagogicznej. W pewnym stopniu s3 tez efektem dziatalnosci dydaktycz-
nej autorki tej pracy. Podejmujac i przychylajac si¢ do propozycji studentéw,
w zakresie tematyki pisanych prac semestralnych i magisterskich, autorka
miala przeglad problemdéw, wyzwan, barier i trudnosci, z ktérymi we wspét-
czesnych uwarunkowaniach spoleczno-kulturowych zmagaja si¢ czlonko-
wie kultur mniejszosciowych na historycznym pograniczu. Obraz tradycji
mniejszosciowych pogranicza przedstawia si¢ przede wszystkim w perspek-
tywie mniejszosci narodowych, ktére w systemie edukacyjnym majg swoje
miejsce poza gléwnym nurtem edukacji. Punkt styczny tradycji mniejszos-
ciowej i wigkszosciowej na polu edukacji, to, co najwyzej uzyczenie miejsca

* S Ossowski, Dzieta I, Warszawa 1967, s. 17-21. Podobna interpretacjg¢ zaproponowal tez Erwin
Panufsky.
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w szkole dla lekeji jezyka mniejszosci narodowej, lub tez istnienie w prze-
strzeni publicznej regionu oddzielnych budynkéw — szkoly dla mniejszosci
narodowych. Wylomem jest tutaj praktyka lekeji religii (wjej odmianach
wyznaniowych), ktdrej w regionie nadawane jest daleko szersze znaczenie
w tradycji mniejszoéci (patrz punkt 1 niniejszego rozdziatu). W przestrzeni
publicznej, odbywajg si¢ dzialania polegajace na wymianie elementéw dzie-
dzictwa, niemniej oparte jest to na tradycji wickszosciowej. Jej $wiat w ro-
zumieniu tradycji mniejszosci narodowych, poza kontekstem historycznym,
jest w zasadzie nieobecny. Nie ma w programach edukacyjnych miejsca na
analizy iodczytywanie tradycji mniejszosci narodowych poprzez kanon
kultury narodowej: literatury, sztuki. Jest takze klopot z przedstawianiem
ianalizg wspolczesnych probleméw spotecznych w tym zakresie. Pojawiaja
si¢ jednakze projekty edukacyjne, najczgéciej opracowane przez organizacje
pozarzadowe (w ramach projektéw europejskich) oraz proponowane szkole
jako partnerowi, ktéry gromadzi mlodziez. Niemniej nalezy zauwazy¢, ze
zwykle nie odwoluja si¢ one do tradycji mniejszosciowej, lecz do elementéw
dziedzictwa grupy mniejszo$ciowej. Mozna by powiedzieé, ze jest to fun-
dament dla nowego standardu kulturowego, w rozumieniu K. Broziego, na
poziomie potrzeb pozauniwersalnych.

3.3. Opis zastosowanej metody i jej uzasadnienie

Przyjete podejécie badawcze mozna scharakteryzowal jako opisowo-
-wyjasniajace, diagnoze, dziejacych si¢ proceséw edukacyjnych zwiazanych
zwyzwaniami tozsamos$ciowymi i rozumieniem proceséw zmian kulturo-
wych w transkulturowym regionie Podlasia. Jest ono oparte na paradygma-
cie metod socjologii interpretacyjnej, oraz miesci si¢ w metodologicznych
propozycjach pedagogiki. Inspirujaca propozycja wtym przypadku sa
badania diagnostyczne, wyjasniajace i weryfikacyjne. Pedagogika jest dyscy-
plina majaca cechy nauki spolecznej. Poprzez poznawanie faktéw spotecz-
nych, opisywanie proceséw izjawisk dziejacych si¢ w przestrzeni edukacyj-
nej, diagnozuje sytuacje spoleczne wychowania. Metodologia badan diag-
nostycznych pozwala na oméwienie uwarunkowan wystgpowania faktéw
spolccznych, Wyjas'nia przyczyny oraz poszukuje Zwialzkc')w przyczynowo-
-skutkowych zachodzacych migdzy nimi. Umozliwia opis pojawiajacych si¢
wyzwan w edukacji odnoszacych si¢ do zmian kulturowych oraz, co jest
zwigzane z cechg praktycznosci pedagogiki jako nauki, pozwala na udziela-
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nie wskazdwki, sugestie czy propozycje dla prakeyki pedagogicznej**. Zda-
rzenia i przedmioty nalezace do $wiata spolecznego s3 wytworzone w umy-
stach ludzi i tym samym ich istnienie ma charakter pluralistyczny. Osoby
bedace ze sobg wstanie komunikowania si¢ wspéttworzg wlasne $wiaty
spoleczne. Proces badawczy zmierzajacy do diagnozy stanu, ma za zadanie
wyjasnianie rozbiezno$ci znaczen, oraz regut ich wymiany. Wspélzycie na
pograniczu opiera si¢ na tradycji socjokulturowej, gdzie pochodzenie kul-
turowe i stosunki spoteczne wplywaja na odbiér znaczen materialnych arte-
faktéw kultury®. Rozumienie badanych wich $wiecie, z punktu widzenia
»«<rozumu» kultury stanowigcej $wiat badanego - jak twierdzi Grazyna
Woroniecka — pozwoli usuna¢ pojecia, ktére utracity adekwatno$é, na rzecz
blizszych uzgodnieniu [...] zobcymi regutami sensu”. Dlatego w procesie
analizy danych wykorzystano podejécie ilosciowo-jakosciowe uwzglednia-
jace w wyjasnieniach zjawisk zaréwno ich sitg ilosciows jak i tre$ciowe zna-
czenia, wygenerowane z metodyki jakosciowej. Stad odwolanie si¢ w fazie
budowania metody do pracy Dariusza Kubinowskiego i Mariana Nowaka:
METODOLOGIA PEDAGOGIKI ZORIENTOWANE] HUMANISTYCZNIEY
oraz propozycji Beaty Borowskiej-Beszty*. Jak pisze Krzysztof Rubacha:

[...] Mozemy przyjaé zalozenie, ze edukacja odbywa si¢ w $wiecie realnym, czyli
obiektywnym, awi¢c danym wszystkim podmiotom w taki sam sposéb. Bedzie
to ontologia realizmu. Jesli natomiast uznamy, ze $wiat nie istnieje realnie, ze
nie istnieja rzeczy lecz ich pojecia, ktdre nie moga by¢ tak samo postrzegane

przez wszystkich, to przyjmujemy kolejne stanowisko ontologiczne®.

Jacek Piekarski, rozwazajac przedmiot pedagogiki spolecznej, twierdzi, ze
powinna by¢ ona pojmowana jako element kultury, oraz tworzy wlasciwg

dla siebie praktyke i zawiera wytwory tej praktyki.

¥ Zob. Podstawy metodologii badan w pedagogice, S. Palka (red.), Gdansk 2010; K. Rubacha, Kon-
ceptualizacje przedmiotu badan pedagogiki, Krakéw 2008.

Zalozenia dla metody socjologii interpretacyjnej i tradycja socjokulturowa omdwiona jest
w: E. Grifhin, Podstawy komunikacji spolecznej, Gdanisk 2003.

G. Woroniecka, Inter pretacja w antropologii: racjonalnos¢ dialogu, artykul zamieszczony w In-
ternecie [13.03.2011].

D. Kubinowski, M. Nowak, Metodologia pedagogiki zorientowanej humanistycznie, Krakéw
2006.

B. Borowska-Beszta, Etnografia dla terapeutéw (pedagogdw specjalnych) — szkice metodologiczne,
Krakéw 2005.

K. Rubacha, Sposoby poznawania rzeczywistosci pedagogicznej, (w:] Metodologia pedagogiki
zorientowanej humanistycznie, D. Kubinowski, M. Nowak (red.), Krakéw 2006, s. 164.
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Domaga si¢ tym samym, jak pisze dalej, stawiania pytann o warunki uczestni-
ctwa spolecznego z wyraznym okresleniem sytuacji, w ktdrej s3 one stawiane,
oraz horyzontu, ktéry jest mozliwy do ogarnigcia z perspektywy tej sytuac;ji*’.

Badane rozumienie sensu i procesy nadawania znaczen, prowadza w kon-
sekwencji do skonstruowania fundamentu pojmowania przez jednostke
swojego miejsca w swiecie, swojej pozycji spolecznej, czy rozumienia $wiata
spoleczno-kulturowego wokot siebie. Wymaga to od badacza przyjrzenia si¢
zaréwno procesom uzgadniania wspdlnej obiektywizowanej rzeczywistosci,
jak tez uwzglednienia réznic winterpretacji, wynikajacych z odmiennosci
kulturowej badanych. Tak wigc analizy empiryczne ilosciowe s3 wykladnig
obiektywnosci - realnego $wiata edukacji — wedle K. Rubachy. Przedsta-
wiaja statystyczne wybory, zaleznosci i korelacje. Wyjasnianie tychze wyni-
kéw nie jest prostg funkcja wnioskowania, a wymaga poglebionego spojrze-
nia w odmienno$¢ $wiatéw spoleczno-kulturowych mniejszosci i wigkszo-
$ci. Temu stuzg analizy oparte o metody jakosciowe. Zmiany postrzegania
$wiata spoleczno-kulturowego uzaleznione sa takze pokoleniowo, co pod-
kresla w swoich studiach Linton, czy Hall. Stad w procesie postgpowania
badawczego zalozono zmienng pokolenia. Poprzez opisywanie odmiennosci
i podobienistw interpretacyjnych w przekazie mi¢dzypokoleniowym, uka-
zano wyzwania pedagogiki mi¢dzykulturowej wobec zmieniajacych si¢ regut
kultury. Biorac za przedmiot przekazu sensy i znaczenia kultury materialne;j
danego obszaru, w pokoleniu rodzicéw badano $wiadomos¢ i wiedz¢ o ma-
terialnej spusciznie kultury regionu oraz uklad ramowy, ktéry stuzy bada-
nym do klasyfikowania artefaktéw kultury jako bardziej lub mniej cennych
itym samym wartych zachowania. Analizie poddano zatem interpretacje
badanych co do wyrazu rzeczy i warunkéw zachowania artefaktow kultury,
ktére jako symbole kulturowe ,przenosza” znaczenia iinformacj¢ o kultu-
rowej identyfikacji jednostek. Poprzez ,test zmiany”, obserwowano stosu-
nek odnosnie do materialnego dziedzictwa. Postawy wobec zmian badano
w perspektywie uwarunkowan ekonomicznych, estetycznych, historycznych
oraz emocjonalnych. Materialne dziedzictwo kultury regionu, zostato ogra-
niczone w testach do domu igospodarstwa oraz elementéw wystroju na
zewnatrz i wewnatrz domu. Detale te, ich znaczenie dla badanych i spolecz-
nej prezentacji tozsamosci zostaly tez przeanalizowane w pokoleniu dzieci
- mlodziezy gimnazjalnej, ktéra jest potencjalnie dziedzicem tejze spuscizny.

* ). Pickarski, Warunki uczestnictwa spolecznego — uwagi o przedmiocie pedagogiki spolecznej,
[w:] Konceptualizacje preedmiotu badar pedagogiki, K. Rubacha (red.), Krakéw 2008, s. 127.
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Badania w pokoleniu dzieci poszerzono o analizy zwigzane z aktywnym sto-
sunkiem wobec dziedzictwa materialnej kultury regionu i problematyke dzie-
dziczenia, a wigc indywidualne stanowisko badanych wobec propozycji edu-
kacyjnej. Trzecig grupa, do ktérej odwolano si¢ w badaniach sa nauczyciele.
Traktowani sg jako agenda kultury dzialajaca w sferze proceséw socjalizaciji
wtdrnej. Ich stanowisko w zakresie przekazu warto$ci materialnej spuscizny
kultury regionu, w dzisiejszych uwarunkowaniach spolecznych, wydaje si¢
by¢ zasadnicze i w pewnej mierze decydujace. Badani nauczyciele zostali pod-
dani ,testowi zmian”, ktéry ukazal warunki zachowania i ,tozsamosciowego”
funkcjonowania artefaktéw kultury materialnej regionu w opinii nauczycieli.
Opinie co do intencji, warunkéw zachowania izmian w zakresie material-
nego dziedzictwa zostaly poddane obserwacji z perspektywy plci badanych,
zasiedzialosci, wyksztalcenia ogélnego i aktywnosci kulturalnej i spoteczne;
badanych. Zebrane dane empiryczne opracowano za pomocg pakietu SPSS*.
Wszystkie wyniki sa przedstawiane zgodnie ze schematami i oznaczeniami
przyjetymi w tym programie. W prezentacji wynikéw czasami postugiwano
si¢ raportem koncowym, wygenerowanym dla zadanych zwigzkéw i relacji
danych lub tez odnoszono si¢ do czgsci raportu koricowego, wygenerowa-
nego przez program. W analizach statystycznych ograniczono si¢ tylko do
poréwnania tych zaleznosci i statystyk, ktére odnosity si¢ do istnienia fak-
téw spoleczno-kulturowych ujawnionych przez metodg jakosciows. Zatem
w interpretacjach wynikéw analiz statystycznych koncentrowano si¢ raczej
na odkrywaniu znaczenia réznicy, niz rekonstrukcji modelu, czy kanonu
w odbiorze rzeczywistoéci przez badanych. Wyeksponowanie réznicy, pod-
kredlenie jej mocy umozliwilo uchwycenie barier w systemie edukacyjnym
utrudniajacych miodziezy korzystanie z edukacji w kierunku harmonijnego
rozwoju do rozumienia wspétczesnej kultury. To podejscie metodologiczne
sytuuje prace w obszarze tradycji badan etnograficznych i teorii ugruntowa-
nej*%.

W metodologii zastosowano takze techniki badania dokumentéw, oraz
technik¢ swobodnej rozmowy. Te techniki byly najbardziej adekwatne dla
opisania intencji i zalozent programéw edukacji regionalnej, wybranych do
analiz jako$ciowych.

4 Podstawowe procedury zostaly zaprezentowane w: J. Gérniak, J. Wachnicki, Pierwsze kroki
w analizie danych SPSS PL for Windows, Krakéw 2003.

42 Zob. D. Kubinowski, Jakosciowe badania pedagogiczne. Filozofia — metodyka — ewaluacja, Lub-
lin 2010.
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Tozsamo$¢ teoretyczno-metodologiczna pedagogiki wynika ze statusu onto-
logicznego przedmiotu badan oraz relacji miedzy przedmiotem badan [...]

a metodologia badan, ktéra dostarcza twierdzent uwazanych za naukowo uza-

sadnione®,

Poniewaz problemem badawczym niniejszej pracy uczyniono transfer dzie-
dzictwa kultury materialnej grupy mniejszosciowej regionu w warunkach
publicznego systemu edukacji, badacz zajmuje stanowisko krytyka emancy-
pacyjnego ,dostrzega [on] mechanizmy zniewalajace zardwno jednostke, jak
i spoleczenstwo, demaskuje falszywa $wiadomos$¢ skrywajaca si¢ za ideolo-
giami spolecznymi..... demistyfikuje interesy réznych grup spolecznych™.
Uprawianie krytyki naukowej w tym ujeciu, w perspektywie metodologicz-
nej, zmusza badacza do kwestionowania kanonicznych i niepodwazalnych
spolecznie interpretacji rzeczywistosci, umozliwia wyjécie poza ustalony
kanon ideologiczny - a tym samym komunikacyjne domniemanie o spo-
sobie interpretacji iobiektywizacji rzeczywistosci spoleczno-kulturowe;j.
Analizy oparte o metodg jako$ciowa, w procesie postgpowania badawczego
znalazly wigc swoje miejsce dwukrotnie. Na poziomie krytyki dyskursu
o edukacji wwarunkach transkulturowosci regionu, oraz na poziomie ana-
liz materialu empirycznego. Zar6wno W. Burszta jak i K. Brozi twierdza,
ze wypowiadanie si¢ zawsze jest ograniczone perspektywa etnocentryczng
itym samym mniej lub bardziej analizy, zwlaszcza oparte o jako$ciowy tok
postgpowania takim bledem moga by¢ obarczone. Wynika on z samego pro-
cesu komunikowania intencji wypowiedzi. W takiej sytuacji informujemy
naszego stuchacza dosy¢ wyraznie o systemie warto$ciowania, jaki przyjmu-
jemy nazywajac rzeczywisto$¢. Ta zalezno$¢ takze legla u podstawy zalozen
o jakosciowo-ilosciowym podejéciu badawczym.

3.4. Teren badan i dobér grupy

Analiza zagadnien dotyczaca kultury materialnej, proceséw jej dziedzi-
czenia, oraz zawartych w nich wartosci z punktu widzenia rozwoju jedno-
stek pokolenia wstgpujacego, prowokuje do przemyslert odnosnie reprezen-
tatywnosci terenu badan dla kultury materialnej, jak i grupy badawczej.

#T. Hejnicka-Bezwinska, W poszukiwaniu tozsamosci pedagogiki. Swiadomosé teoretyczno-meto-

dologiczna wspdiczesnej pedagogiki polskiej (geneza i stan), Bydgoszcz 1989, s. 123,
*T. Bauman, Badacz jako krytyk, [w:] Metodologia pedagogiki zorientowanej humanistycznie,
D. Kubinowski, M. Nowak (red.), Krakéw 2006, s. 195.
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Najogélniej rzecz ujmujac, terenem badan jest péinocna czg¢$¢ histo-
rycznego Podlasia. Obejmuje ono wspélczesnie poludniowo-wschodnig
cz¢$¢ obecnego wojewddztwa podlaskiego, pétnocny wschéd wojewddzewa
lubelskiego oraz wschodni skrawek wojewédztwa mazowieckiego. Na czg¢sci
pdinocng i potudniows dzieli je rzeka Bug, ktéra na tym obszarze zmienia
kierunek z pétnocnego i dalej ptynie na zachéd. Pétnocnej czgsci historycz-
nego Podlasia odpowiada pojecie potudniowo-wschodnia Bialostocczyzna,
ktére bylo terminem szeroko stosowanym w literaturze naukowej, trak-
tujacej o dziejach, jezykoznawstwie, a takze o socjologii tego terytorium®.
Bialostocczyzna to pojecie zwigzane Scisle z podzialem administracyjnym.
Wojewddztwo biatostockie zostalo utworzone w 1919 roku. W okresie mie-
dzywojennym mianem wschodniej Bialostocczyzny okreslano przylaczone
w 1921 roku powiaty grodzienski i wotkowyski. Po drugiej wojnie $wiato-
wej i zmianie granic paristwowych stosowano je w odniesieniu do powiatéw
bielskiego i biatostockiego zamieszkanych w duzej mierze przez ludnos¢ pra-
wostawng. Byla to wigc nazwa zwigzana nie tylko z podzialem administra-
cyjnym, ale przede wszystkim ze specyfika religijng ijezykowa tak wyréz-
nionego obszaru, ktéra miata swoje kulturowe uzasadnienie. Potudniowo-
-wschodnia Bialostocczyzna albo historyczne pétnocne Podlasie, to obecne
powiaty bielski, hajnowski i siemiatycki utworzone w wyniku podziatu daw-
nego powiatu bielskiego. Przymiotnik wschodni w tym przypadku refero-
wal do odmiennosci jezykowej, kulturowej i religijnej. Byla ona wynikiem
zasiedlenia tego terytorium przez ludno$¢ wschodniostowianiska juz od VI
wieku*, jak tez przybyla w pdzniejszych falach osadniczych migdzy XIV-
-XVIII wiekiem*” z kierunkéw grodzienskiego, wotkowyskiego i brzeskiego,
kulturowo przynalezng do chrzescijaristwa wschodniego. Zachodnie tereny
Bialostocczyzny zwigzane byly natomiast z kolonizacja mazowiecka, kultu-
rowo znajdowaly si¢ pod wplywami chrzescijanistwa zachodniego.

Po reformie administracyjnej w 1999 roku utworzono wojewddztwo pod-
laskie, zmieniajac jego granice, ale koloryt kulturowy tego terenu pozostal
bez zmian. W procesach komunikacji spolecznej rozpoczgto tez konstruo-

¥ Zob. Stowianie wschodni. Migdzy jezykiem a kulturg, A. Bolek, A. Falowski, B. Zinkiewicz-
-Tomanck (red.), Krakéw 1997; Jezyk i kultura na pograniczu polsko-ukrairnsko-biatoruskim,
F. Czyzewski (red.), Lublin 2001; A. Sadowski, Pogranicze polsko-biatoruskie. Tozsamos¢ miesz-
kascdw, Biatystok 1995.

& Hacki. Zespot przyrodniczo-archeologicany na Réwninie Bielskiej, . B. Faliniski, A. Ber, Z. Koby-
linski, W. Szymanski, A. J. Kwiatkowska-Falifiska (red.), Bialowieza - Warszawa 2005.

¥ Zob. Atlas gwar wschodniostowiasiskich Biatostocczyzny, t. 2, S. Glinka (red.), Wroctaw — War-
szawa — Krakow — Gdarisk — £6dz 1989.
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wanie tozsamosci regionalnej — podlaskiej. Z zalozenia tozsamos¢ ta ma
by¢ osadzona w warunkach wielokulturowosci i odwolywad si¢ do artefak-
tow wielu kultur jako swego dziedzictwa. Generalnie tez aplikuje do dzie-
dzictwa historycznego Podlasia, z definicji krainy pogranicznej, kraju, gdzie
funkcjonalng byla tozsamos¢ gente Rutenus natione Polonii, gdzie tozsamosé
etniczng, odmienng od wyznaniowej oraz panstwowej, uznawano za rzecz
naturalng i oczywista. Poczatek wieku XX iideologia panstw narodowych
niestety sprawily, ze dziedzictwo pogranicza zostalo zaprzepaszczone. Wtedy
tez pojawily si¢ tozsamosci narodowe na tym terenie i przez ten pryzmat
wielokulturowa spolecznos$¢ Podlasia rozpoczgta konstruowanie spoteczen-
stwa. Pojawil si¢ uklad wigkszoéci i mniejszoéci narodowych, a spuscizna
kulturowa nie byla juz traktowana jako wspélne dobro, ale podlegata badz
zawlaszczaniu przez jedna grupe, badz byla pomijana i marginalizowana
jako wartos¢. Fizycznie niszczono tez materialne artefakey kultury.

W badaniach odwotano si¢ do terenu wschodniej cz¢$ci Podlasia Pét-
nocnego, gdzie najlepiej zachowane zostaly materialne artefakty kultury
regionu osadzone w tradycji kultury mniejszo$ciowej. Wedle badaczy archi-
tektury regionu Artura Gawla® i Jarostawa Szewczyka®, zostal zachowany
zaréwno tradycyjny uklad wsi, jak tez tradycyjne siedliska z tradycyjna
architekturg domostw. Prowadzone badania odwoluja si¢ do terytorium,
lecz ich przedmiotem jest zagadnienie dziedziczenia i aktywizacja proceséw
ksztaltowania tozsamosci kulturowej jednostek poprzez $wiadomoéé¢ trady-
cji i dlatego w procesie rekrutacji grupy badawczej odwotano si¢c do Lokalnej
Grupy Dzialania ,,Puszcza Bialowieska”. Lokalna Grupa Dzialania (LGD)
to zespol oséb reprezentujgcych miejscowy spolecznoéé i zaangazowanych
w dzialania na rzecz rozwoju lokalnego. Podstawa prawng funkcjonowania
s3 ustawy o wspieraniu rozwoju obszaréw wiejskich oraz o stowarzyszeniach.
Cztonkami Lokalnej Grupy Dzialania moga by¢, migdzy innymi, przedsta-
wiciele samorzadéw gmin, placéwek o$wiaty, kultury, parafii, organizacji
i stowarzyszen dzialajacych na danym terenie, firm, spéldzielni itp., a takze
przedstawiciele poszczegélnych miejscowosci. Na terenie danej gminy moze
funkcjonowa¢ tylko jedna taka grupa. Lokalna Grupa Dzialania powinna
by¢ zarejestrowana jako stowarzyszenie (z pewnymi wyjatkami) w KRS,
posiadaé statut i wybrane wladze: rade, zarzad, komisj¢ rewizyjng. Winna
by¢ partnerstwem tréjsektorowym, sktadajacym si¢ z przedstawicieli sektora

A, Gawel, Zdobnictwo drewnianych doméw na BialostocczyZnie, Biatystok 2007.

¥ J. Szewczyk, Ludowe zdobnictwo podlaskich domdw, Biatystok 2008.
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publicznego, gospodarczego ispolecznego. Wazne jest, ze gremium decy-
zyjne Lokalnej Grupy Dzialania przynajmniej w50% winno skladaé sie
z przedstawicieli spolecznych, ze w proces decyzyjny powinni by¢ zaangazo-
wani ludzie pochodzacy z danego obszaru iich reprezentacje - lokalne sto-
warzyszenia. Podkresla si¢ tez znaczenie uczestnictwa w zarzadzie reprezen-
tantéw i grup mniejszo$ciowych, wymieniajac tutaj kobiety, mtodych ludzi
czy rolnikéw. Zarzadzenia te konstytuujg Lokalng Grupg¢ Dzialania jako
modelowy przykltad funkcjonowania spoleczeristwa obywatelskiego, gdzie
decyzje dotyczace rozwoju okreslonego terenu i projektowanie réznorod-
nych dzialan, stuzacych danej spolecznosci sg przygotowywane przez repre-
zentacje samej spolecznosci, a nie s3 projektem uogélnionym i tym samym
zunifikowanym. Lokalna Grupa Dzialania przygotowuje Lokalng Strategic
Rozwoju, obszar nig objety winien by¢ spdjny i obejmowaé gminy wiejskie
i miejsko-wiejskie bez miast powyzej 20 tys. mieszkancéw oraz liczy¢ co naj-
mniej 10 tys. i nie wigcej niz 150 tys. mieszkancéw. Lokalna Grupa Dziata-
nia zarzadza srodkami publicznymi. Lokalne Grupy Dzialania, wystepujace
na terenie calego kraju funkcjonuja, aby aktywizowa¢ spotecznosci lokalne
i poprzez zarzadzanie $rodkami publicznymi budowaé kapitat spoteczny.
Odbywa si¢ to gléwnie poprzez dofinansowywanie réznorodnych projektéw
lokalnych stowarzyszen i organizacj.

Lokalna Grupa Dzialania ,Puszcza Bialowieska”, zrzesza 11 gmin
wschodniej cze¢sci Podlasia Pétnocnego z dwéch powiatéw. Sa to: osiem
gmin powiatu hajnowskiego (Hajnédwka, Bialowieza, Narew, Narewka,
Czyze, Czeremcha, Dubicze Cerkiewne oraz gmina miejsko-wiejska Klesz-
czele) i trzy gminy powiatu bielskiego — Bielsk, Orla i Bo¢ki. Terytorialnie
jest to zwarty obszar pod wieloma wzgledami, réwniez kulturowo, co jest
istotne w podjetych badaniach.

W celu uchwycenia proceséw transmisji wartoéci kulturowych i tradycijj,
badaniami obj¢to dwie grupy reprezentantéw lokalnej spotecznosci regionu:
pokolenie rodzicéw i pokolenie dzieci. W mysl zalozern Ossowskiego, ze
»dziedzictwo jest bezadresowe” nazwy grupy poddanej badaniu (pokolenia
rodzicoéw i dzieci) nie nalezy rozumie¢ literalnie. Badani mieszkaricy regionu
z pokolenia rodzicéw tym samym nie muszg by¢ rzeczywistymi rodzicami
cztonkdéw grupy pokolenia dzieci. ,,Pokolenie rodzicéw”, to mieszkanicy wsi
regionu, angazujacy si¢ w lokalne zycie spoleczne réznorodnie. S to zaréwno
wihasciciele wielkich specjalistycznych gospodarstw wiejskich jak i drobnych
gospodarstw rolnych, takze mieszkaricy wsi niezwiazani z nig gospodarczo
lub prowadzacy pensjonaty agroturystyczne jak réwniez emeryci. Badaniami
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objeto 60 wsi: Augustowo, Boryséwka, Budy, Czechy Orlanskie, Czeremcha,
Czeremcha Wies, Czyze, Dasze, Dobrowoda, Dubicze Cerkiewne, Dubiny,
Eliaszuki, Grabowiec, Jagodniki, Klejniki, Kleszczele, Knorydy, Koszele,
Kuraszewo, Losinka, Eubin Koscielny, Malinninki, Mochnate, Morze,
Narew, Narewka, Nowoberezowo, Olchéwka, Orla, Orzeszkowo, Parcewo,
Pasynki, Ploski, Plutycze, Pogorzelce, Policzna, Proniewicze, Puchly, Rajsk,
Rakowicze, Reduty, Siemiandéwka, Soce, Stare Lewkowo, Stare Masiewo,
Stary Kornin, Stawiszcze, Suchowolce, Szczyty Dzi¢ciolowo, Szostakowo,
Teremiski, Tyniewicze Wielkie, Toporki, Trywieza, Trze$cianka, Witowo,
Woélka Terechowska, Wolka Wygonowska, Zbucz, Zubacze. W kazdej
badano pigciu mieszkancoéw, zachowujac schemat przedstawicielstwa spo-
lecznego. W efekcie zebrano grupe respondentéw w liczbie 260. Prowadzone
byly z nimi swobodne rozmowy, ktére zostaly zapisane w formie ankiet®.
Nastgpnie ankiety zostaly poddane analizie pod katem tropéw dziedzi-
czenia. Format kwestionariusza ankiety zawieral mozliwie wiele pytan
otwartych, a ankieter mial za zadanie przede wszystkim zebra¢ informacje
dotyczace tresci kultury materialnej. Nast¢pnie, uzyskane wyniki staly si¢
fundamentem dla budowy kwestionariusza ankiety do pokolenia dzieci.
»Pokolenie dzieci”, to uczniowie gimnazjéw istniejacych w badanym regionie,
ktére w zamysle badawczym, sa dziedzicami spuscizny kulturowej regionu.
Badaniu poddano uczniéw klas drugich itrzecich 9 gimnazjéw regionu:
Augustowo, Czeremcha, Czyze, Kleszczele, Milejczyce, Narew, Narewka,
Orla i Dubiny. W wyniku procesu postgpowania badawczego zebrano 440
wypowiedzi, w postaci ankiet, ktére poddano dalszej analizie. Grupa 440
ucznidéw stanowi 46,7% wszystkich uczniéw na poziomie gimnazjum bada-
nego regionu.

Aby dotrze¢ do informacji dotyczacej transmisji mniejszosciowego dzie-
dzictwa kultury w procesach socjalizacji wtérnej, przebadano réwniez
nauczycieli gimnazjéow. W efekcie postgpowania zebrano 167 ankiet, co
stanowi 55,7% nauczycieli uczacych wbadanych gimnazjach. W procesie
postgpowania badawczego, kontynuujac watek przekazu tradycji w proce-
sach socjalizacji wtérnej, analizowano dokumenty projektéw edukacyjnych.

0 Material empiryczny byl zbierany i analizowany w ramach zaméwionego przez Fundacj¢ Wspo-
magania Wsi raportu na temat tradycyjnej architektury poludniowej cz¢sci wojewddztwa
podlaskiego w $wiadomosci jej mieszkancow. Raport sporzadzili: Dorota Misiejuk, Jolanta
Muszynska, Mirostaw Sobecki, Tradycyjna architektura potudniowej czgsci wojewddztwa podla-
skiego w swiadomosci mieszkarcow wsi, Bialystok 2008 (maszynopis w posiadaniu autoréw oraz
Fundacji Wspomagania Wisi).
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Kryteria doboru projektéw do analizy byly dwa. Po pierwsze, byly to pro-
jekty, ktére angazowaly mlodziez badanego regionu i dotyczyly zagadnienia
dziedzictwa kultury mniejszos$ciowej, po drugie, to projekty, ktérych celem
bylo zachowanie substancji materialnej dziedzictwa kultury mniejszoscio-
wej regionu. Dodatkowym warunkiem, ktéry musiat spetni¢ projekt, aby
byt zakwalifikowany do analizy to Zrédlia finansowania i organizator. Orga-
nizatorem projektu powinien by¢ podmiot publiczny - stowarzyszenie lub
organizacja lub tez finansowanie projektu powinno odbywac¢ si¢ ze srodkéw
publicznych. W efekcie procesu decyzyjnego analizie poddano projekty:

a) ,Tkactwo - gingce rzemioslo”. Projekt zrealizowany w Czyzach
w 2008 roku przez Stowarzyszenie Dziedzictwo Podlasia;

b) ,Z dziejéw szkolnictwa na Podlasiu”. Projekt zorganizowany i zreali-
zowany w 2010 roku przez Stowarzyszenie Bractwo Prawoslawne $w.
$w. Cyryla i Metodego przez uczniéw Niepublicznej Szkoty Podstawo-
wej $w. $w. Cyryla i Metodego w Biatymstoku;

¢) »Hovorymo po svojomu”. Projekt zrealizowany w 2008 roku w wielu
szkolach badanego regionu, ktérego pomystodawcg bylo Stowarzysze-
nie Dziedzictwo Podlasia i Zwiazek Ukraincéw Podlasia;

d) ,Tratwy przez puszczg”. Projekt zrealizowany przez Stowarzyszenie
Dziedzictwo Podlasia;

e) Stowniki nazw miejscowych, historia, pochodzenie, j¢zyk;

f) ,Wycinanka podlaska z okolic Bielska Podlaskiego i Hajnéwki”. Mu-
zeum Podlaskie w Bialymstoku;

g) »Pamiec miejsca — historia mojego domu”. Projekt organizowany przez
Stowarzyszenie Dziedzictwo Podlasia, zrealizowany w 2010 roku;

h) , Tozsamo$¢ kulturowa prawostawnych mieszkancéw Bialostocczyzny
w procesie migdzypokoleniowego przekazu”.

Projekty te zostaly poddane analizie jakosciowej, z perspektywy ich
potencjalu budowania wiedzy oraz konstruowania kapitalu spotecznego,
wielokulturowego regionu Podlasia. Sg to przykltady ,dobrych prakeyk” —
modele, wynalezione i sprawdzane spolecznie, wilczajace tradycje mniejszo-
$ciw ukltad kultury regionu. Zostaly przeprowadzone w regionie w badanych
gimnazjach i wiedza o tym w pdzniejszym toku postepowania badawczego
mogta wplywa¢ na wyniki analiz ilo§ciowych.
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4.

Dziedzictwo i tradycja
na historycznym pograniczu kulturowym

Wspélczesnie pedagogika podejmuje nowe obszary swojej misji. Coraz
wyrazniej rysuja si¢ nowe kierunki naukowych analiz. Jednym z takich
wyzwan jest problem tradycji i dziedzictwa kulturowego w procesie edukacij.
Zagadnienie to, w obliczu odbywajacych si¢ proceséw globalizacyjnych z jed-
nej strony, aszeroko rozpowszechnionych proceséw migracyjnych z drugiej,
ukazuje nam problematyke edukacji dzieci z perspektywy kontekstu kultury.
Innym procesem spolecznym, ktéry lezy u podtoza edukacyjnego wyzwania
jest standard kulturowy wspétzycia grup kulturowych na pograniczach, gdzie
od wickéw transmisja kultury nastgpowata w ukladach wzglednie odr¢bnych
- tradycjach wyznaczonych politycznym uktadem czy ideologia czaséw. Roz-
woj jednostki w tym ukladzie nie oznacza juz odwolanie si¢ do teorii rozwoju
biologiczno-osobowosciowego jednostek, lecz wazne staje si¢ odwolanie do ich
zaplecza spoleczno-kulturowego: tradycji kulturowej grupy, z ktérej wywo-
dzi si¢ wychowanek. Uswiadamiamy sobie coraz bardziej, ze tradycja kultu-
rowa grupy definiuje takze powinnoséci rozwojowe jednostek, a tym samym
tradycja wyznacza jednostkom hierarchi¢ wartosciowania inadaje znaczenia
zachowaniom. Waznym zagadnieniem staje si¢ wtym ukladzie wzajemna
zalezno$¢ pomiedzy dziedziczona kultury ijej miejscem wedukacji. Dzie-
dziczenie kultury oznacza szeroko rozumiane procesy transmisji wartosci -
za posrednictwem artefaktéw kultury, natomiast tradycja jest stosunkowo
trwalym ukladem, pozwalajacym odczytaé spuscizng kulturows poprzednich
pokolen wwarunkach spotecznych pokolenia wspélczesnego. Transmisja dzie-
dzictwa kulturowego nast¢puje od wiekéw z pokolenia na pokolenie. Jest nie-
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odzownym czynnikiem trwania kultury. Dotyczy zaréwno materialnych jak
i symbolicznych tresci kultury. Bez transmisji nie istniataby cigglos¢ zachowan
umozliwiajacych konstruowanie tozsamosci kulturowej jednostek. Przekaz
dziedzictwa kulturowego dotyczy zaréwno materialnego aspektu kultury jak
i niematerialnego dorobku pokolen zst¢pujacych. Tresci przekazu obejmuja
zaréwno dziedziczenie calej sfery osiagnie¢ materialnych iniematerialnych
kultury. Specyficzne kulturowo postawy, wierzenia i §wiatopoglady, pozostaja
wiec wzwigzku z powstajacymi materialnymi tre$ciami kultury: technikami
r¢kodzielniczymi, konstrukcjg narz¢dzi pracy, organizacjy pracy, specyficz-
nymi kulturowo stylami architektonicznymi, czy specyficznymi dla kultury
formami sztuki tak artystycznej jak iuzytkowej. Wreszcie do materialnego
aspektu kultury zaliczamy takze dziela literackie imuzyczne. Wyrazem
przekazu systemu wartosci kulturowych czy wiedzy kulturowej sg zwyczaje
i charakterystyczne dla okreslonej kultury obrzedy wcyklu zycia jednostki,
grupy spolecznej lub spolecznosci - jesli méwimy o kulturach tradycyjnych;
grup spolecznych, klas i warstw spolecznych czy catych spoteczenistw — jesli
moéwimy o kulturze wspélczesnej. Z uplywem epok, uwarunkowan ekono-
micznych, politycznych igeneralnie rozumianych zmian globalnych pewne
normy i postawy, wierzenia czy zasob wiedzy dezaktualizujg si¢ lub poszerzaja.
Stopniowo s3 wypierane przez aktualne formy, nadawane s3 im nowe kultu-
rowe interpretacje. To zjawisko w procesie transmisji dziedzictwa kulturowego
nazywane jest tradycja kulturowa. Mozna ja zdefiniowa¢ jako szczegélne, spe-
cyficzne zwiazki z przesztoscia, nasze postawy wobec dziedzictwa kulturowego
i szczegdlnej wiczi migdzypokoleniowej. Transmisja dziedzictwa kulturowego
to proces, ktéry pozwala zachowaé continuum tozsamosci kulturowej przez
pokolenia i tradycje pozostawi¢ zywa, adekwatng do warunkéw spotecznych
pokolenia. Jerzy Szacki proponuje wyodrebnienie trzech aspektéw tradycji,
ktére sq rozumiane w kontekscie przekazu dziedzictwa kulturowego.

Pierwsze pojecie jakie mozna spotka¢ w pi$miennictwie mozna by nazwaé
czynnosciowym: o$rodkiem zainteresowania robi si¢ mianowicie czesto czyn-
no$¢ przekazywania z pokolenia na pokolenie takich lub innych przewaznie
duchowych débr danej zbiorowosci. Pojecie drugie nazywamy przedmiotowym,
poniewaz laczy si¢ ono z przesunigciem uwagi badacza tego, jak owe dobra s3
przekazywane, na to jakie s3 to dobra, co podlega przekazywaniu. Pojeciu trze-
ciemu mozemy da¢é nazwg¢ podmiotowego, na pierwszym planie znajduje si¢ tu
stosunck danego pokolenia do przesztosci, jego zgoda na dziedziczenie lub pro-
test przeciwko niemu!.

' J.Szacki, Tradycje. Przeglyd problematyki, Warszawa 1971, s. 97-98.
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J6zef Burszta natomiast pisze:

Tradycja to wszelkie dziedzictwo przesztosci, materialne i niematerialne, istnie-
jace w przeszlosci czy w danym momencie w zyciu, badZz wywolane z przesztosci
do zycia okreslonej zbiorowosci czy grupy ludzkiej, z racji swego pochodzenia
odpowiednio wartosciowane, stad selektywnie przekazywane nastgpnym poko-
leniom?.

Innym punktem wyjécia do analizy zagadnienia transmisji dziedzictwa kul-
turowego moze by¢ tez teoria stereotypu w kulturze Zbigniewa Bokszan-
skiego. Spostrzega on procesy transmisji dziedzictwa kulturowego przez
pryzmat stereotypu kultury jako kanatu komunikowania kultury i tradyciji
jako tresci kultury. Twierdzi, ze tradycja grupy to calosciowo pojmowana
czgé¢ dorobku kulturowego grupy, odnoszacego si¢ do wzoréw postrzega-
nia obcych grup®. Autor dostrzega zasadniczo dwa sposoby konstruowania
stereotypu grupy, a tym samym dwa kanaly przekazu tresci kultury. Jeden
nazywa ,paradygmatem naroddéw i grup etnicznych”; reprodukcja (transmi-
sja) kultury nast¢puje za posrednictwem proceséw spolecznego komuniko-
wania si¢. Nie jest wiec rezultatem ukierunkowanych proceséw selekeii i su-
biektywnego eliminowania tego, co si¢ ,,zdezaktualizowalo”. Powstaje - jak
pisze Z. Bokszanski - ,,jako zbiér «osadéw», «sedymentacji», jest otwarty
na wiaczanie nowych elementéw” i ,jest opleciony misterng siecig wskazd-
wek dotyczacych uzywania poszczegélnych jego elementéw™. Drugi zas
- tradycja — przekazywang kanalem, ktéry autor nazywa ,,schematami ideo-
logicznymi narodéw i grup etnicznych”; powstaja one wzwiazku z aktual-
nymi problemami tozsamosci grupowej, s3 osadzone w realiach ekonomicz-
nych i geopolitycznych aktualnego $wiata. To ustawienie przekazu z punktu
widzenia aktualnych probleméw spotecznych kultury powoduje, ze przekaz
jest bardziej spdjny tresciowo i w sposdb szczegdlny odzwierciedla problemy
zwiazane z tworzeniem lub podtrzymywaniem tozsamosci zbiorowej’.
Procesy transmisji dziedzictwa kulturowego mozna uchwyci¢ na trzech
poziomach. Na poziomie tradycji grupy beda to skumulowane efekty histo-
rii rozpatrywanej grupy, specyficznie odzwierciedlone jej dzieje. Bedzie to
efekt jej wielowickowych kontaktéw zinnymi. Drugim poziomem opisu
przekazu kultury moze by¢ studiowanie wzoréw kultury. Wtedy zaintere-

* . Burszta, Kultura ludowa - kultura narodowa, Warszawa 1974, s. 343.
3 Z.Bokszatiski, Stereotypy a kultura, Wroctaw 1997.

*  Tamze,s. 82-83.

5 Tamze,s. 89-91.
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sowanie badacza skumulowane jest wokdt specyficznej formy stereotypu:
wyobrazen, impresji, nawykéw, generalizacji, wierzeni i postaw czlonkéw
okreslonego kregu kulturowego lub jednostek o okreslonej tozsamosci kul-
turowej. Wreszcie trzeci poziom, nazywany standardem kulturowym. Ana-
liza przekazu w tym przypadku opiera si¢ na interpretacji ksztaltowania licz-
nych indywidualnych aktéw percepcji innych kulturowo. Te akty percepcji
sa bowiem poddawane réznorodnym formom obiektywizacji i w postaci na
przyklad folkloru czy literatury wprowadzone w konteksty socjalizacyjne
nast¢pnego pokolenia.

Przekaz dziedzictwa kulturowego generalnie odbywa si¢ na dwdéch plasz-
czyznach. Jedng z nich jest przekaz w rodzinie, a druga przekaz w spoleczen-
stwie. Przekaz w rodzinie rozumie si¢ przede wszystkim jako kultywowa-
nie tradycji rodzinnych, oraz akceptowanie i podtrzymywanie uznawanych
w tej rodzinie wartoéci. Utrzymywanie ciaglosci dziedzictwa kulturowego
odbywa si¢ poprzez przekazywanie jezyka, obyczajéw, norm i wartosci, wzo-
réw zachowan, atakze tradycji. W spoleczenistwie natomiast przekaz 6w
odbywa si¢ za posrednictwem agend kulturowych. Jedna z takich agend
jest, na przyktad, program ksztalcenia i wychowania czy system ofert kultu-
ralnych okre$lonego spoteczenstwa. Zdaniem Romana Schulza, instytucje
formuja si¢ wokdt okreslonych — istotnych i trwalych — probleméw (potrzeb,
wymogéw) zycia indywidualnego i zbiorowego. Jak twierdzi:

potrzeby te powolujg instytucje do zycia, s3 racjg ich istnienia oraz czynni-
kiem rozwoju. Sg takze podstawg okreslenia funkcji, jakg dana instytucja petni
w zyciu zbiorowosci. Dla instytucji wychowania problemem takim jest wymég
przekazu — w wymiarze migdzypokoleniowym - istniejacego zasobu kultury.
Rozwigzanie tego problemu decyduje o trwalosci icigglosci poszczegélnych
spoleczenstw. Potrzeba zachowania kultury uzasadnia koniecznos$¢ inkultura-
¢ji jednostek w odpowiednim stopniu i zakresie®.

W obu przypadkach bardzo wazny jest tu towarzyszacy transmisji element
kontroli spoteczne;.

Coraz czgéciej w rzeczywistosci spolecznej spotykamy si¢ z problemem
wymiany tradycji kulturowej wcyklu zycia jednostek. W efekcie owe
»zamiany tradycji” majg przelozenie na procesy konstruowania tozsamosci
kulturowej jednostek. Tradycja w procesie wychowania przestaje by¢ kon-
tekstem, a staje si¢ tematem wychowania. Tozsamo$¢ kulturowa jednostek

¢ R.Schulz, Szkota - instytucja - system - rozwdj, Torun 1992, s. 12-13.
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przestaje by¢ konsekwencja miedzypokoleniowego komunikowania si¢
i prostego przekazu kultury, a staje si¢ wyzwaniem. Jest to problem w sensie
rozwazan teoretycznych w pedagogice i wyzwanie egzystencjalne jednostek.
Coraz cz¢éciej mamy do czynienia w kontakcie wychowawczym z wycho-
wankiem, ktérego socjalizacja i wychowanie w rodzinie odbywa si¢ w od-
miennym kontekscie kulturowym niz wychowanie i edukacja. Zdarza si¢
tez, ze znaczenie kultury rodzimej, a tym samym jej moc socjalizacyjna staje
si¢ dla mlodziezy niezrozumiala. W tak zarysowanej problematyce nalezy
uwzgledni¢ réwniez glosy analizujace zaleznoéci miedzy polityka spoteczno-
-kulturalng i o§wiatowg panstwa a potrzebami zwigzanymi z coraz czgsciej
uswiadamianym stanem wielokulturowosci wspéiczesnych spoteczenstw.

4.1. Kultura w procesie wychowania

Wspdlczesnie proces edukacji nie moze i nie powinien odbywa¢ si¢ poza
$wiadomoscig uwarunkowan kulturowych. Zdajemy sobie sprawe, ze wycho-
wanie jest osadzone w konteksécie kulturowym’, aedukacja jest efektem
uswiadomienia, ze proces wychowania i edukacji nie moze i nie powinien
odbywac¢ si¢ w oderwaniu od problematyki transmisji dziedzictwa i tradycji.
Tak zdefiniowana teza, aby mogta by¢ przedyskutowana, wymaga uscislenia
samego pojecia — kultura. Z perspektywy rozwazan nad wzajemnym zwigz-
kiem kultury i edukacji, rozwazania nalezatoby zacza¢ od odwotania si¢ do
dos$wiadczen klasyka socjologii J. Szczepaniskiego iza nim powtdrzyé, ze
kultura powinna by¢ interpretowana poprzez przejawy zycia spolecznego
oraz wynik zycia spolecznego. Jako taka moze tez by¢ uchwytna w procesach
spolecznego komunikowania si¢. Jest takze spoiwem wspélnoty, a wigc sta-
nowi podloze dla ksztaltowania si¢ tozsamosci kulturowej jednostek®. Przy
tak sformulowanej tezie, dotyczacej operacjonalizacji kultury na terenie
pedagogiki, jasne staje si¢, ze do rozwazenia mamy istotne problemy. Dla
pedagogiki interesujace beda rozwazania dotyczace konstruowania procesu
przekazu kultury z pokolenia na pokolenie, a wigc szeroko rozumiane pro-
cesy komunikacji spolecznej migdzypokoleniowej, oraz druga perspektywa —
tozsamosci kulturowej jednostki. Interesowaé nas bedzie proces nabywania
$wiadomosci, ze tozsamos¢ kulturowa jednostki jest konstrukcja odniesiong

Zob. Pedagogika, Z. Kwiecitiski, B. Sliwerski (red.), Warszawa 2003, t. 1.
J. Szczepartiski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1966.

8

III

Zdigitalizowano i udostgpniono w ramach projektu pn.
Rozbudowa otwartych zasobow naukowych Repozytorium Uniwersytetu w Bialymstoku - kontynuacja,
dofinansowanego z programu ,Spoleczna odpowiedzialnos¢ nauki” Ministra Edukacji i Nauki
na podstawie umowy BIBL/SP/0040/2023/01



4 . DZIEDZICTWO I TRADYCJA NA HISTORYCZNYM POGRANICZU KULTUROWYM -

do tradycji grupy. O ksztalcie spolecznym kultury czy kultur terytorium
decyduje tradycja. Kultura bowiem poddaje si¢ wplywom spotecznym, ktére
decyduja o jej zawartosci czy zmianach zachodzacych wjej obrebie ijako
taka moze by¢ uchwytna poprzez obserwacj¢ spotecznych zachowarn jedno-
stek. Konceptualizacja kultury w teorii klasyka antropologii kulturowej Ral-
pha Lintona méwi, ze kultura ,,odnosi si¢ do calosciowego sposobu zycia
jakiego$ spoleczeristwa, a nie tylko do tych jego czesci, ktdre spoleczenistwo
uwaza za wyzsze lub bardziej pozagdane™. Zatem kulture, jak dalej twierdzi
autor ,,mozna poprawnie definiowa¢ jako dziedzictwo kulturowe czlonkéw
danego spoleczenstwa™’. Zaznacza jednak, ze tego typu definicja przydatna
jest tylko w sytuacji badania osobowosci jednostek. Czyni tez inng uwage.
Analizujac procesy przekazu kultury z pokolenia na pokolenie zastanawia si¢
nad zagadnieniem: mozliwosci podzielania iprzekazywania kultury.
Zauwaza, ze kultura istnieje w co najmniej trzech porzadkach: materialnym,
jawnym i ukrytym, a przekaz kazdego z nich stawia nadawcéw i odbiorcéw
przed szeregiem wyzwan. O ile przekaz porzadku materialnego kultury nie
stanowi problemu, jest funkcja dokumentowania, a potem dystrybucji i ana-
lizy tych dokumentéw, to przekaz porzadku ukrytego jest niemozliwy. ,,Ten
aspekt kultury obejmuje stany psychiczne, ktérych charakter, a nawet samo
istnienie moze by¢ tylko infekowane z zachowania jawnego, jakiemu dajg
poczatek™!. I jak dalej twierdzi R. Linton ,to wlasnie jawne aspekty kultury
s3 podstawowymi czynnikami w przekazywaniu kultury. Stany psychiczne
tworzgce kulturg ukryta same w sobie nie sa przekazywalne™?. Mozna wigc
na podstawie tych analiz postawié tezg, ze w porzadku ukrytym (niejawnym)
kultury kazde pokolenie b¢dzie odmiennie odczuwad i interpretowaé swoje
kulturowe ,,My”. Podda je swoistej interpretacji pokoleniowej z perspektywy
aktualnych warunkéw spolecznych. Inaczej méwiac, adekwatnie do aktual-
nych warunkéw spolecznych zinterpretuje artefakty pozostawionego im
dziedzictwa kulturowego. Postrzeganie kultury grupy moze by¢ sterowane
ideologicznie, a tym samym kulturze nadawany moze by¢ swoisty spoteczny
status. Postugujemy si¢ pojeciami kultury rozwinigtej ikultur prymityw-
nych, kultur wyzszych cywilizacyjnie i cywilizacyjnie zaniedbanych. Takie
ideologicznie sterowane definicje kultur w przeszloéci (a czasem jeszcze
teraz) powodowaly okreslong polityke spoleczng i edukacyjng. Polityka spo-

> R. Linton, Kulturowe podstawy osobowosci, Warszawa 2000, s. 45.
' Tamze, s.47.
""" Tamze, s.55.
* Tamze, s.58.
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teczna sprowadzata si¢ do forsowania proceséw asymilacji kulturowej czlon-
kéw spolecznodci uznanej za przedstawicieli kultur cywilizacyjnie zaniedba-
nych. W efekcie tych proceséw obserwuje si¢ specyficzng tozsamos¢ kultu-
rowajednostek ze zmarginalizowanych grup kulturowych. Elzbieta Czykwin
w swojej pracy BIALORUSINI JAKO GRUPA STYGMATYZOWANA'? ukazuje
procesy marginalizowania wartoéci wlasnego dziedzictwa kulturowego
cztonkéw kultury mniejszosciowej, podobne dane przynosi wezesniejsza
praca Danuty Markowskiej'*. Zatem 6w proces stratyfikowania spolecznego
kultur ma bogatg przeszlos¢. Wywodzi si¢ z dwéch tradycji europejskich:
szkoly anglosaskiej i szkoly germaniskiej. Najwickszg wspélnota ludzks jest
cywilizacja. Jest najszersza plaszczyzng kulturowej tozsamosci, ponad ktéra
jest tylko to, co odréznia czlowieka od innych gatunkéw. Okreslana jest
przez obiektywne, wspé6lne elementy: jezyk, historie, religie, obyczaje, insty-
tucje spoleczne; jak i subiektywng samoidentyfikacje ludzi. Cywilizacja to
najwicksze ,My”, z ktdra czujemy si¢ zwigzani. Samo nadawanie znaczenia
cywilizacji jako markera kultury takze ma rézng tradycj¢. Wyrézniamy tra-
dycje XIX-wiecznej szkoly niemieckiej, gdzie cywilizacja utozsamiana jest
z rozwojem technicznym i osiagni¢ciami grup ludzkich w tym zakresie. Ter-
min cywilizacja w tej tradycji jest w opozycji do terminu kultura, ktéry gene-
ruje ludzkie osiagnigcia w zakresie konstruowania ideatéw - wyrazicieli
okreslonego systemu warto$ciowania i moralno$¢ jako zjawiska spotecznego
ludzi. Elementy kultury w spolecznym procesie komunikowania si¢ byly pre-
zentowane w postaci zjawiska kultury wysokiej. Konsekwencje odrézniania
cywilizacji od kultury mialy zasadnicze znaczenie dla typologii kultur na
$wiecie. Te kultury, ktdre nie opieraly si¢ na rozwoju techniki byty okreslane
jako tradycyjne, nierozwinigte, natomiast te, ktére dynamicznie opieraly si¢
na technice ikoncentrowaly si¢ wokél szeroko rozumianych czynnikéw
materialnych, byly analizowane jako struktury rozwinigte, zurbanizowane,
gdzie zyje dynamiczna spolecznos¢é. One w niemieckiej typologii awanso-
waly do rangi cywilizacji. Anglosaksoriska szkofa natomiast widzi zréznico-
wanie kultur poprzez ich struktur¢ i zwigzane z tym odmiennosci spoleczne,
natomiast nie wartosciuje kultur poprzez ich mechanizacje. To w odmien-
nych strukturach i matrycach kultury ukryte sa jej elementy: wartosci, ide-
aly, moralno$¢. Ferdynand Paul Braudel powiedzial: ,rzeczg zwodniczg
bowiem jest prébowaé na sposéb niemiecki oddzieli¢ kulturg od jej bazy,

*  E. Czykwin, Bialorusini jako grupa stygmatyzowana, dz. cyt.

¥ D. Markowska, Rodzina wiejska na Podlasiu, Wroclaw — Warszawa — Krakéw 1970.
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jaka jest cywilizacja™®. Cywilizacja jest kategoria nadrzedna dla szeregu kul-
tur. I kiedy analizujemy zagadnienie cywilizacji zachodniej, to u$wiada-
miamy sobie, Ze pewne elementy kultury buduja dyskurs cywilizacyjny, kiedy
inne pozostaja swoistym wariantem i wzbogacaja duchowy $wiat czlowieka,
nie wprowadzajac jednak zmiany dyskursu. W kregu cywilizacji zachodniej
wyrdznia si¢ centralne elementy kultury budujace dyskurs cywilizacyjny. Sg
to takie, ktére w sposdb zasadniczy konstruuja fundament spolecznego zycia
jednostek. Sa niejako kulturowym zalozeniem zycia spotecznego. Pierwszym
z nich jest religia. Jak twierdzi Christopher Dawson: ,,wielkie religie s3 fun-
damentem wszelkich cywilizacji™¢. Z pigciu religii $wiatowych Webera,
cztery: chrzescijanistwo, islam, hinduizm, konfucjanizm - zwigzane sg $cisle
z gléwnymi cywilizacjami. Nie dotyczy to buddyzmu. Religia to z perspek-
tywy kultury system wierzen i praktyk, poprzez ktére ludzie wyrazajg swéj
stosunek do tego, co uznaj za nadnaturalne i $wigte. Religia udziela odpo-
wiedzi na pytanie o sens zycia, hierarchie wartosci, kwestie dobra i zta w zy-
ciu. Religia integruje przez sam akt wiary (swoisty proces psychiczny). Nalezy
odréznia¢ wyznanie (jako historycznie, politycznie skonstruowang prze-
strzert wyznawania wartosci religii) od samej religii, ktéra niejednokrotnie
jest praktykowana poprzez wiele wyznan. Drugim elementem jest jezyk.
Wystepuje zwykle pod postacia lingua franca, tak zwanego jezyka $wiatowe;j
komunikacji. Jezyk w kulturze ma swoista pozycje. Przekazuje zasadnicze
elementy strukturalne kultury: idealy wartosci i normy, oraz umozliwia wza-
jemne komunikowanie si¢ — przekazywanie mysli i uczu¢ innym osobom.
Integruje spolecznodci i jest wartoscia sama w sobie (autoteliczna). Zycie spo-
lecznosci w kregu cywilizacji zachodniej skonstruowane jest wedle pewnych
zalozen ideologicznych — swoistych zatozeniach kulturowych, ktére wyzna-
czaja relacje jednostek do siebie. Przede wszystkim jest to prawo rzymskie,
oraz zalozenie o rozdzielnosci polityki od religii. Systemy ideologiczne takie
jak liberalizm, socjalizm, komunizm, korporacjonizm, marksizm, socjalde-
mokracja, konserwatyzm, nacjonalizm, faszyzm, chrzescijariska demokracja
takze zostaly skonstruowane wramach cywilizacji zachodniej. Ideologia
kulturowa cywilizacji zachodniej jest tez opisywana przez zjawisko ekspan-
sjonizmu kulturowego, co daje powszechne przekonanie o wyzszosci cywili-
zacji zachodniej i przynalezacych do niej kultur nad innymi, spoza kregu

5 F.P.Braudel, Gramatyka cywilizacji, Warszawa 2001, s. 35.
!¢ Ch. Dawson, Religion and the rise of Western Culture, New York 1991, s. 42.
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cywilizacyjnego”. Reprezentatywne dla cywilizacji zachodniej jest zachod-

nie chrzescijanstwo jako element strukturalny religii, a w przypadku regulo-

wania stosunkéw miedzyludzkich uznaje si¢ za oczywiste: indywidualizm

jako wyraz praw iwolnosci jednostek; gospodarke rynkowsa jako sposéb

zaposredniczonych stosunkéw gospodarczych migdzy jednostkami, oraz

demokracj¢ jako pozadany ustrdj polityczny — sposéb gromadzenia si¢ jed-

nostek we wspélnoty'®.

Kultura pelni bardzo wazng rol¢ w zyciu spolecznym. Jest czynnikiem

regulujacym wspoétzycie ludzi wobrgbie spolecznosci. Jan Szczepaniski®
wyrdznia cztery mechanizmy wptywu kultury na zycie spoleczne:

19

20

1. Ustalenie systeméw wartosci i kryteriéw wartosci okreslajacych. To

kultura okresla wartosci i porzadkuje je w struktury najwazniejsze,
atym samym pozadane dla jej czlonkéw. Dominujace w kulturze
systemy wartosci stanowig kryterium wyboréw, dokonywanych przez
jej uczestnikéw odnosnie celéw zyciowych, zamierzen, postaw. Tym
samym kultura wplywa na ksztalt zycia spolecznego, na jego rézno-
rodnos$¢, kierunki rozwoju, decyduje o jego specyfice i jakosci;

2. Ustalenie wzoréw zachowania, czyli kulturowo okreslonych sposobéw

reagowania na konkretne sytuacje spoteczne. Kulturowe wzory zacho-
wan okreslaja, jak jednostki powinny reagowa¢ na sytuacje ,,donioste
dla grupy”®. Dzigki tym wzorom przebieg Zycia spotecznego jest przej-
rzysty, jasny izrozumialy dla jej uczestnikéw. Kulturowe uwarun-
kowania ujednolicajg zachowania ludzi, wyznaczaja ramy zachowan

~whasciwych” ,stosownych” do miejsca i czasu. Niektére zachowania

szczegdlnie znaczace zostaly sformalizowane i funkcjonuja w formie
przepiséw. Kulturowe wzory zachowarn stanowia o regularnosci zycia
spolecznego i jego porzadku.

3. Ustalanie modeli (idealéw) kulturowych, ktére s3 symbolicznym

przedstawieniem pozadanego stanu rzeczy, na przyktad modeli réz-
nego rodzaju instytucji spolecznych czy czlonkéw grup spotecznych.
Stuzg one do oceny zjawisk i stanéw rzeczy zachodzacych faktycznie.

Zob. teksty o wyzszosci cywilizacji zachodniej np. S. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy
ksztalt tadu swiatowego, Warszawa 2005.

Szersze analizy i doglebnicejsze studia czytelnik znajdzie w: tamze; W. Pawluczuk, Wprowadze-
nie do teorii cywilizacji, Bialystok 2008; J. Mikulowski-Pomorski, Jak narody porozumiewajy sig
ze sobg w komunikacji migdzykulturowej i komunikowanin medialnym, Krakéw 2006.

J. Szezepanski, Elementarne pojecia socjologii, dz. cyt.

Tamze, s. 74.
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Sa modelami do nasladowania, bowiem kumuluja zespét najbardziej
pozadanych cech, jakie powinna posiada¢ osoba czy instytucja.

4. Kultura przenosi si¢ w procesie socjalizacji. Polega on na przygotowa-
niu czlowieka do zycia w spoleczenistwie, do przetrwania i rozwoju
oraz do harmonijnego wspélzycia z innymi ludZmi. Kultura dostarcza
jednostce pewnego ogélnego ,,programu”, wedtug ktérego ma przebie-
gac jej zycie. Przekazywane 53 sposoby widzenia $wiata, wartoéciowa-
nia, oceny zjawisk spolecznych itp.

Zasada dotyczaca réwnowaznosci kultur niezaleznie od stopnia ich orga-
nizacji i cywilizacyjnego osadzenia jest osiggnieciem XX-wiecznej antropo-
logii. Jak pisze Szczepanski, terminu — kultura — uzywamy dla oznaczenia
okreslonych klas przedmiotéw i zjawisk, ktére chcemy opisaé i wyjasni¢*
Kultura wzalozeniu wigc powinna mie¢ sens opisowy, a nie oceniajacy. Nie
mniej jednak kultura jest systemem zmieniajacym si¢ wraz ze zmieniajaca si¢
rzeczywistoscig cywilizacyjng i jednym z probleméw analizy zwigzkéw kul-
tury i wychowania jest niewgtpliwie problem opisu, klasyfikowania i wpro-
wadzania zmian w krag kultury wychowankéw. Opis i wyjasnienie oznacza
nadawanie znaczen rzeczom i zachowaniom, zawsze z perspektywy okreslo-
nej kultury. Ten proces konstruowany jest zasadniczo z perspektywy dwéch
zgeneralizowanych postaw wobec kultury jako systemu ideologicznego. Jest
to postawa etnocentryzmu lub postawa relatywizmu kulturowego. Etnocen-
tryzm traktuje ,nasze” zasady i normy, zachowania, obrzgdy jako oczywisty,
jedyny ijedynie wartosciowy sposéb realizacji duchowosci czlowieka oraz
wyraz warto$ci. W ramach koncepcji etnocentrycznej, nasze (wspdlnotowe)
myslenie, a wigc takze stojaca za tym wiedzg; postgpowanie, a zatem proces
decyzyjny, analiz¢ problemu idzialanie; oraz warto$ciowanie, czyli inter-
pretacje zachowan ludzkich iich ocen¢ uznajemy za wilasciwe i normalne.
Inne niz nasze wsp(')lnotowe mys'lenie, postepowanie i wartosciowanie uzna-
jemy za niewlasciwe i nienormalne. Drugg zgeneralizowana postawa wobec
odmiennosci kulturowej jest relatywizm kulturowy. Postawa ta zbudowana
jest na przeswiadczeniu, ze mozna zrozumie¢ zachowania innych tylko wtedy,
gdy rozpatrujemy je w kontekscie ,ich” kultury. Oceny muszg by¢ dokonane
w odniesieniu do tta kulturowego, z ktérego powstaly.

A J. Szczepanski, Elementarne..., dz. cyt.
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4.2. Dystrybutywne rozumienic kultury i jej znaczenie
w edukacji

Pytaniem nurtujagcym pedagogéw zajmujacych sic zwigzkami kultury
i edukacji jest zagadnienie charakteru kultury, a tym samym rozwazania nad
mozliwo$cig odwolania si¢ do kultury w procesie edukacji. Jan Szczepaniski
opisuje charakter kultury wczterech zasadach, ktére zostaly oméwione
w poprzednim rozdziale. Twierdzi, ze kultura ma zawsze charakter osobowy,
co oznacza, ze jest zwiazana z ludzkim umyslem. Jest zjawiskiem spotecz-
nym, a zatem, powstaje w micdzyosobowej komunikacii i jej stuzy. Kultura
taczy ludzi i jednoczesnie ich réznicuje w zaleznosci od tego do jakiej grupy
naleza, a wiec tkwi u podtoza ludzkiej tozsamosci oraz jest dynamiczna. Kul-
tura rozwija sig, istnieje o ile ma znaczenie dla jakiej$ grupy ludzi*2. Musi by¢
widoczna poprzez zachowania czy artefakty, obicktywnie istniejacy system
normatywny itp. Moze istnie¢ jako funkcjonujacy, dostgpny obecnemu
pokoleniu system normatywny, ale tez moze istnie¢ jako swoisty rezerwuar
normatywny, obecnie jednak (z réznych przyczyn) niepraktykowany. Kul-
tura moze funkcjonowac¢ jako swego rodzaju dziedzictwo zapomniane, stabe
czy pozostawione na boku?’. Aby mozna bylo méwi¢ o elementach kultury,
pojecie to powinno spetniaé kilka kryteriéw. Po pierwsze element jest czgs-
cig kultury, gdy oderwie si¢ od swego tworcy, jest zaakceptowany przez grupg
jako identyfikujacy jej cztonkdw, oraz ustali sig jako istniejacy niezaleznie od
przypadkowych okolicznoséci. Kultur¢ rozumiemy jako przejaw dziatalno-
Sci iutrwalenie grupy spolecznej, spoleczenistwa czy narodu - jak twierdzi
L. Dyczewski**. Méwimy wtedy o poszczegdlnych kulturach polskiej, biato-
ruskiej niemieckiej itp. Kultura lokalizowana jest w czasie, przestrzeni i $wia-
domodci zbiorowosci. Kultura nie istnieje sama w sobie, zawsze opiera si¢
na systemie spolecznym grupy, powstaje w ramach wspdlnoty. Stefan Czar-
nowski ujal j3 jako ,caloksztalt zobiektywizowanych elementéw dorobku
spolecznego, wspdlnych szeregowi grup spolecznych iz racji swej obiektyw-
nosci ustalonych i zdolnych rozszerza¢ si¢ przestrzennie”. Jan Szczepanski,
natomiast widzi to jako:

Interesujace poglady na ten temat mozna znalezé w ksigzce R. Scrutona, Kultura jest wazna.
Wiara i uczucie w osaczonym swiecie, Poznan 2010.

Zob. L. Dyczewski, Nardd podmiotem kultury, [w:] Tozsamos¢ polska i otwartos¢ na inne spofe-
czenstwa, L. Dyczewski (red.), Lublin 1996.

Tamze.

% S. Czarnowski, Kultura, Warszawa 1958, s. 17.
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ogo6l wytworéw dziatalnosci ludzkiej, materialnych i niematerialnych, wartosci,
sposobdéw postepowania, uznanych, zobicktywizowanych i przyjetych wdo-
wolnych zbiorowosciach, przekazywanych innym zbiorowo$ciom i nastgpnym
pokoleniom?.

W rozumieniu dystrybutywnym dyskurs kulturowy w edukacji sprowadzalby
si¢ do utozsamienia kultury z tradycja, a kompetencje kulturowe jednostek
do ksztaltowania wybranej zgeneralizowanej postawy: etnocentryzmu lub
relatywizmu kulturowego, jako postaw pozadanych dla odtwarzania warto-
$ci kultury zamknigtych w tradycji.

4.3. Wspélnotowe i jednostkowe aplikacje kultury

Pojecie wspdlnoty podobnie jak pojecie grupy spolecznej opisuja nam
zbiorowosci ludzkie czym$ ze sobg powiazane. O ile termin wspélnota jest
czg¢sciej uzywany w tradycji nauk antropologicznych, o tyle grupa spoleczna
jako termin jest obecny przede wszystkim na terenie nauk socjologicznych.
Rzeczywistos¢ spoteczna stojaca za tymi pojgciami odnosi si¢ jako$ do apli-
kowania kultury. O ile pojecie grupy spolecznej jest definiowane poprzez
odniesienie do struktury spolecznej a wyznaczniki przynaleznosci do grupy
spolecznej stanowia wskazniki wielu badan empirycznych, to pojecie wspdl-
noty nalezy do poj¢¢ podstawowych. Takie pojecia s3 niedefiniowalne. Cha-
rakteryzuje si¢ je poprzez teorie. Tak wicc opis: jak powstaje wspdlnota, oraz
kto i pod jakimi warunkami moze do wspdlnoty przynaleze¢ pozwoli nam
na scharakteryzowanie wspélnoty. Generalnie, wspélnota to pewna zbioro-
wos¢ ludzka, ktéra jest wyodregbniona poprzez to, ze jednostki przynaleza
wlasnie do tej wspdlnoty. Pytaniem o wielkiej wadze dla pedagogiki pozo-
staja zagadnienia o wielo$¢ wspélnot, do ktérych jednostka moze przynale-
ze¢ jednoczesnie oraz o stan $wiadomosci i decyzyjnosci jednostki w sprawie
przynalezenia do wspdlnoty. Badacze problemu Zbigniew Musial i Bogu-
staw Wolniewicz?, podajg trzy teorie wspSlnoty. Pierwsza z nich to wspdl-
nota delineacyjna. Elementami wyodr¢bniajacymi t¢ wspdlnotg sg cechy
jej czlonkéw. Moze to by¢ jedna cecha, specyficzna, na przyklad, antropo-
logiczna w rozumieniu antropologii fizycznej lub tez kilka cech ulozonych
w zbidr elementéw: porozumiewanie si¢ tym samym jezykiem, obrzedy tego

26

J. Szczepaniski, Elementarne..., dz. cyt., s. 47.
¥ Z. Musial, B. Wolniewicz, Ksenofobia i wspélnota, Komoréw 2010.
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samego wyznania, ale moze to by¢ syndrom cech, na przyklad ,charakter
narodowy” czy ,,mentalno$¢”. W przypadku tej teorii, sSwiadomos¢ jednostek
nie decyduje o przynaleznosci do wspdlnoty, to te obicktywne lub zobiek-
tywizowane cechy kultury decyduja o procesie wlgczania ich do wspélnoty.
Jednostka moze tylko spetnia¢ warunki zadane przez kultur¢. Drugg teoria
wyjasniajacg wspélnote jest teoria deklaracyjna. Czynnikiem wyodrebniaja-
cym ja jest przeswiadczenie jednostek i deklaracja przynaleznosci do wspél-
noty. To $wiadomo$¢ jednostek iich determinacja konstruuja wspélnote
deklaracyjng. Zatem, mozna by teori¢ wspdlnoty deklaracyjnej usytuowaé
wirdd teorii subiektywistycznych. W tym przypadku kultura jest podda-
wana interpretacjom, anie jak w poprzedniej teorii, tylko transferowana.
Wreszcie trzecia teoria — nazywana dynamiczna. Wedlug niej, czynnikiem
wyodrebniajacym wspélnotg jest specyficzny spoteczny uklad sit. Ta teoria
wspdlnoty utozsamiana jest z socjologicznym terminem grupa spoleczna.
W teorii socjologicznej grupa spoleczna moze mieé postaé grupy pierwotne;j
lub wtérnej. Pierwszy typ konstruuje si¢ poprzez interpersonalne kontakty
jednostek, podczas, gdy drugi powstaje za posrednictwem form komunikacji
zaposredniczonej*®. Konstruowanie wspélnoty, w tym wypadku polega na
pojawieniu si¢ spolecznego ukladu sil. Zatem spoleczny stan $wiadomosci
o wadze zachowania dziedzictwa kulturowego kreuje wspdlnote. Ten trzeci
typ w opinii badaczy posiada cechg, okreslang mianem ,,ekumenicznosci™

uznaje si¢ w niej, ze wlasne poczucie cztonkéw wspélnoty, czy ich wspélne cechy,
moga by¢ i bywaja skladowymi owego uktadu sil, i w ten sposéb do wyodreb-
nienia wspélnoty si¢ przyczyniajg. Jednakze same przez si¢ nie sa decydujace.
Moze ich nawet wcale nie byé¢, a sily sa i wspélnota istnicje?.

Zagadnieniem do rozwazenia w tym procesie jest spoteczny ukiad sil. Wydaje
si¢, Ze autorzy maja tutaj na mysli proces spolecznego tworzenia rzeczywisto-
$ci. Z punktu widzenia socjologicznych proceséw, a zwlaszcza interakcjoni-
zmu symbolicznego, ludzie tworzg i ksztaltujg natur¢ swych wilasnych $wia-
téw spolecznych. Proces ten okresla si¢ mianem spolecznego tworzenia rze-
czywistoéci*. Dokonuje si¢ ono w aktach interakcji, gdy dzialania aktoréw
oparte s3 na doswiadczeniu pojmowania rzeczywistoéci iuzgadnianiu tej

® Zob. N. Goodman, Witgp do socjologii, Poznan 1992, s. 67-83.
¥ Z.Musial, B. Wolniewicz, Ksenofobia i wspélnota, dz. cyt., s. 30.
3 Zob.N. Goodman, Witgp do socjologii, dz. cyt., s. 103-104.
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rzeczywistosci, kiedy przekonania s3 odmienne®. W takim ujeciu tworzenie
wspolnoty poprzez jej cechy takie jak: wigz duchowa, ekskluzywnos¢, tra-
dycja, trwalo$¢ oznacza odwolanie si¢ do pamigci zbiorowej, oraz zalozenie
swoistej konwencji wspdlnoty. Jak pisze Elzbieta Halas: ,,koncepcja konwen-
cji zaklada istnienie spoleczenstwa i komunikacji, dla ktérej owe konwencje
s3 ustanawiane 2. Ta konwencja na poziomie interakcji zamyka si¢ w proce-
sach symbolizacji: ,,symbolizm umozliwia kategoryzowanie, porzadkowanie
dos$wiadczenia spolecznego, komunikowanie i oddzialywanie™? ijak dowo-
dzi autorka:

to wlasnie doswiadczenie nie przestaje by¢ immanentnie obecne w codziennym
zyciu grupowym. Sam Schutz slusznie zreszty przyznaje, ze spolcczcr'lstwo,
grupa, wspolnota s do§wiadczane przez ludzi przy uzyciu symboli**.

Uklad znakéw, ich rozumienie, spoteczne odniesienia do tych znakéw oraz
generowane warto$ci w znakach, tworza uniwersum symboliczne, ktére
w swojej istocie jest spolecznym i historycznym wytworem, porzadkuje
i nadaje znaczenie rzeczywistoéci, takze historii, czyni spoleczeristwo zro-
zumialym™®. Pami¢¢ zbiorowa reprezentuje tutaj druga sit¢ konstytuujaca
wspdlnotg. ,,Przez pami¢¢ zbiorowa rozumie si¢ wszystko to, co pozostaje
z przeszlosci w przezywanej wspo6lczesnie rzeczywistoéci grupy, inaczej
modwiac to wszystko, co grupa czyni przeszloscig™®. Nie nalezy pamigci zbio-
rowej utozsamia¢ z historia, ktérej celem jest obiektywne zakodowanie dzie-
jow. Pamig¢ zbiorowa rodzi si¢ itrwa na bazie spolecznego do$wiadczenia
grupy w dziejach iz natury swojej jest nieobicktywna. Powstaje po to, aby
okresli¢ tozsamo$¢ grupy w stosunku do innych grup spolecznych. Na pod-
stawie powyzszych rozwazan, na poziomie struktury wspélnoty, mozemy
moéwi¢ o wspdlnocie grupy, opartej o tradycje grupy, jej pamigé zbiorows,
oraz specyficzne dla niej uniwersum symboliczne, ale mozemy takze méwié
o wspdlnocie miejsca, kiedy wiez duchowa wytwarza si¢ w oparciu o dzie-
dzictwo terytorium, ludzie swoja tozsamo$¢ opieraja na wykluczeniu tych,
dla ktérych zwiazki z miejscem sg nieistotne. Przyktadem takiej wspSlnoty
moze by¢ pogranicze.

Y Zob. E. Halas, Symbole i spoleczenstwo. Szkice z socjologii interpretacyjnej, Warszawa 2007, s. 29—
-56.

2 Tamze,s. 33.

¥ Tamze,s. 30.

*  Tamze,s. 32.

Zob.T.H. Luckmann, P. L. Berger, Spofeczne tworzenie rzeczywistos'ci, Warszawa 1983, s. 155.

% J. Le Goff, History and Memory, New York 1992, s. 11.
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43.1. Kategoria swdj — obcy w swiadomosci jednostek

Swiadomos¢ wspdlnoty zawsze oparta jest na odwiecznej kategorii ,,swdj
— obcy”. To ten zdecydowanie uniwersalny mechanizm kategoryzacji lezy
u podstaw proceséw identyfikacyjnych. Wedlug Danuty Markowskiej ,,pro-
ces identyfikacji kulturowej jest pozyskiwaniem $wiadomosci, ktéra wigze
jednostke z okreslong grupa lub zbiorowoscia, azarazem wyodrebnia ja od
przedstawicieli innych grup lub zbiorowosci”. Zakladana wspélnota jed-
noczesnie okresla wskazniki rozrézniania ,,Nas” od ,,Nich”. Na tym polega
wspomniana w poprzednim podrozdziale cecha wspélnoty nazwana eksklu-
zywnoscig. Wspélnota jednych oparta jest na religii lub wyznaniu, innych
na wierze w wywodzenie si¢ od tych samych przodkéw, postaci legendar-
nych lub calych plemion, czyli na wspdlnocie krwi, jeszcze inni organizuja
sic wokol kategorii panstwa, albo identyfikuja si¢ z okreslonym terytorium.
Istniejg tez wspdlnoty organizujace si¢ wokot jezyka, na przyklad wspdlnota
komunikujacych si¢ wesperanto, czy uzywajacych jezyka migowego, lub
tez wspdlnoty interesu, walki o wlasne prawa. W duzej mierze kategoria
wspélnoty utozsamiona jest z poj¢ciem kultury, bowiem tak samo jak kul-
tura, wspélnota moze by¢ odczytywana i interpretowana z kilku pozioméw.
Mozemy méwi¢ o jawnym i ukrytym aspekcie kultury. Jawny aspekt kultury
zaklada opis elementéw zewngtrznych, dajacych si¢ uchwyci¢ na poziomie
dotykalnym i konkretnym. Whnioski dajg si¢ zobiektywizowa¢ i sprawdzi¢ za
pomoca réznorodnych przyrzadéw mechanicznych jak kamera, czy aparat
fotograficzny. Do ukrytego poziomu kultury docieramy przede wszystkim
poprzez interpretacje. Materialem im poddanym moga by¢ zachowania, gesty,
ruch czy proksemika. O przynaleznosci do wspélnoty decyduja uzgodnione
komunikacyjnie w danej kulturze konkretne zachowania, gesty czy ustalone
w ramach kultury zasady proksemiki. Na poziomie psychologicznym ana-
lizy kultury docieramy do najglebszych warstw — spoiwa wspdlnoty, jaka jest
podzielany przez ludzi system wartosci i norm wyrazajacy si¢ w psychicznej
bliskosci jednostek stanowiacych te¢ wspdlnote®®. Nie nalezy jednak utozsa-
miaé wigzi wspélnoty z jej warto$ciami. ,Wiezi jednoczace wspélnote raczej
wyrazajg si¢ tylko, czy przejawiaja, w gloszonych przez nig warto$ciach, niz
si¢ z nich rodza [...] wigzi wspdlnotowe s3 wczesniejsze od wspdlnotowych
warto$ci”®. Stwarzanie wspdlnoty oraz okreslenie tresci kultury w warun-

-

D. Markowska, Teoretyczne podstawy edukacji migdzykulturowej, ,Kwartalnik Pedagogiczny”
1990, nr 4.

3 Zob. R. Linton, Kulturowe podstawy osobowosci, Warszawa 2000, s. 54-55.

¥ Z.Musial, B. Wolniewicz, Ksenofobia i ws pélnota, Komoréw 2010, s. 30.
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kach pluralizmu kulturowego regionu powinno by¢ zadaniem edukacyjnym.
Warto tez podkresli¢, ze z pozycji wychowania odwolywanie si¢ do wspdl-
noty jako kategorii rzeczywistoéci spolecznej jest bardzo istotne. Wspélnota
jest bowiem swoistym producentem wartosci. W przestrzeni wspélnoty
rodzg si¢ systemy etyczne grup. Wspdlnotowe wartosci petnia we wspélnocie
funkcje etyki abstrakcyjnej, natomiast etyka rzeczywista jednostek rodzi sig
mocy wigzi wspdlnotowej*. Analiza definicji kultury zdwéch perspektyw
teoretycznych jaka sa konstruktywizm i interakcjonizm symboliczny moze
poméc w operacjonalizacji celéw i zadan edukacyjnych w tym zakresie. Opis
kultury jako elementéw systemu charakteryzujacych grupe ludzi, oraz uwagi
dotyczace $wiadomosciowego dostepu do tego systemu poczynione przez
Edwarda T. Halla, a takze podejscie do kultury jako dynamicznie zmienia-
jacego si¢ ukladu, poprzez akty komunikacyjne — jak proponuje antropo-
log jezyka Michael Agar, moze uswiadomi¢ nam kierunki wyzwan eduka-
cyjnych. Klasyczna juz w antropologii kulturowej, definicja kultury Halla
moéwi, ze kultura to system nabywania umiej¢tnosci i nawykdéw; spotecznie
specyficzny trening, organizacja materialéw, akeji i perspektyw; namacal-
nych i nienamacalnych produktéw grup ludzi. System ten jest no$nikiem
tozsamosci grupowej, da si¢ w nim wyréznié¢ specyficzne cechy czy tez nisze
jak: ubidr i wyglad; jezyk i komunikowanie si¢; rodzaj zywnosci i nawyki
zywieniowe; czas (liczenie i$wiadomo$¢ uplywu), relacje migdzyludzkie
i $wiadomos¢ siebie i innych; wiara i postawy oraz wartosci i normy; a takze
procesy przetwarzania danych istyle uczenia si¢. Jednoczesnie Hall zazna-
cza, ze wyzej przedstawione paradygmaty kulturowe stwarzaja wygodne
warunki do rozumienia i pojmowania rzeczywisto$ci. Innymi stowy, kultura
wyposazyla nas w $lepe, ukryte i niewyjasnialne zalozenia, ktére kontrolujg
nasze myséli iidee, blokuja rozwiazanie zagadki proceséw kulturowych®.
Natomiast M. Agar mowi, ze kultura to co$ wiecej niz to co grupa ma, nie
jest wyczerpujacym opisem wszystkiego w wyznaczonych granicach. Jest
to co$ co si¢ wydarza ludziom, kiedy dochodzi do kontaktu. Kazdy z nas
potrafi zrobi¢ co$, by wypelni¢ wngtrze kola, czy przestrzen migdzy tobg
amng. Taky sytuacje M. Agar nazywa ,bogatym punktem”. Kiedy ludzie
uswiadomig sobie, ze ich sposéb wykonywania rzeczy, ich sposéb postrze-
gania i interpretowania $§wiata nie jest prawem naturalnym, ale istnieje wiele

4 Zob. B. Wolniewicz, Etyka abstrakcyjna i konkretna, [w:] Nauka i jezyk: Marianowi Przele-
ckiemu w siedemdziesigtgq rocznicg urodzin, M. Omyla (red.), Warszawa 1994.

' Zob. E. T. Hall, Poza kulturq, Warszawa 1984; tenze, Bezglosny jezyk, Warszawa 1987; tenze,
Ukryty wymiar, Warszawa 1978.
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takich drég interpretaciji i cos, co wlasnie ustyszeli, cos, co sobie uswiadomili
daje im sens tego, kim s3. Zaprasza jednoczesnie do sprébowania nowych
drdég, do odmiennych interpretacji. Jest to, wedle niego, proces radzenia
sobie z ,bogatym punktem” mi¢dzy tobg a mna. By poradzi¢ sobie z owym
bogatym punktem uzywamy pewnych zalozen, ktére zawieraja w sobie war-
toéci autoteliczne. Dystrybutywne rozumienie kultury uswiadamia nam, ze
kultura jest przejawem dzialalnosci i utrwaleniem grupy spolecznej, spote-
czefistwa czy narodu. Przejawia si¢ w okre$lonej zbiorowosci i jest opisywana
jako posta¢ tozsamosci kulturowej*>. W tym bowiem ujeciu, w odréznieniu
od antropologicznego ujgcia kultury, kultura jest zawsze zlokalizowana
w czasie i przestrzeni oraz zbiorowosci spolecznej. Nie istnieje jako twér sam
w sobie — poza grupg spoleczng. Innymi stowy, kiedy méwimy o kulturze,
zawsze mamy na mysli kulture jakiej$ okreslonej zbiorowosci, ktéra z jednej
strony jest funkcja dziedziczenia — przekazu, az drugiej jest dzielem ludzi
- efektem komunikowania si¢ pokolenia ,aktualnego”. Jak pisze bowiem
Wolfgang Brezinka w swojej pracy WYCHOWANIE I PEDAGOGIKA W DOBIE
PRZEMIAN KULTUROWYCH:

powszechnie wiadomo i udowodniono naukowo, ze ludzie s bytami kulturo-
wymi i spolecznymi, uwarunkowanymi przez historig¢ i tradycje. Ich egzysten-
cja zalezy od tego, co odziedziczyli, od dobra wspdlnego wypracowanego przez
przodkéw®,

Takie twierdzenie wydaje si¢ oczywiste i bezdyskusyjne jesli idzie o jezyk
i wiedzg ,,aktualnego” pokolenia, potencjat cywilizacyjny odziedziczony po
poprzednich pokoleniach, ale musimy sobie uswiadomi¢, ze z perspektywy
mysli W. Brezinki, funkcjg tych samych proceséw jest tez obecny tad spo-
leczny oraz osobista orientacja w $wiecie jednostek.

4.3.2. Stereotyp w kulturze

W edukacji kulturowej, kiedy przedmiotem tresci nauczania s tresci kul-
tury zaréwno w jej materialnym ksztalcie jak i tresci obrzedéw, obyczajow
czy zwyczajow, nie sposéb poming¢ stereotypu jako koncepcji organizujacej
nam tresci kulturowe. W analizach pedagogicznych, stereotyp jako katego-
ria analizy jest interesujaca z dwéch co najmniej powodéw. Etnocentryczna
postawa w stosunku do odmiennosci idewaloryzowanie znaczenia arte-

42

Zob. L. Dyczewski, Kultura polska w procesie przemian, Lublin 2003.
W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych, Krakéw 2005.
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faktéw kultury innych jest zbudowane wiasnie na podlozu stereotypu, ale,
co nalezy podkresli¢, buduje silne (emocjonalng sita)*
$ci kulturowej jednostki. W odniesieniu do procesu wychowania mlodego

pokolenia w kregu pozytywnego warto$ciowania otwartosci i tolerancji na

poczucie tozsamo-

odmienno$¢ z jednej strony, a §wiadomego wlasnej tozsamosci kulturowej
i niepoddajacego si¢ tozsamos$ciowym manipulacjom, z drugiej stereotyp
jest konstruktem lezacym u podstaw tego, co Zbigniew Bokszariski nazywa
suaktualnianiem fragmentéw spektrum zasobdéw kulturowych”, zjedne;j
strony a ,,studium przewarto$ciowania swojej tozsamosci” z drugiej*. Spek-
trum tych poj¢¢ opisuje przydatnosé, a tym samym nieuchronnosé odwoly-
wania si¢ do stereotypu w procesach tozsamosci kulturowej jednostek. Najo-
gdlniej rzecz ujmujac stereotyp jest uproszczonym obrazem myslowym, nale-
2acym do mentalnego wyposazenia jednostek. Zrédlo owego mentalnego
wyposazenia jest osadzone w kulturze pochodzenia jednostki. Stereotyp to
efekt kolektywnej pracy wielu pokolen w konstruowaniu obrazu Innego i to
poprzez ten juz istniejacy obraz Innego, jednostka odbiera obecnosé, zacho-
wania i poglady Innego. Na poziomie komunikacyjnym stereotyp wprowa-
dzany jest do obiegu spolecznego w postaci idioméw w jezyku, przystéw,
figur artystycznych w dziefach literackich czy malarskich, swadzie publicy-
stycznych wypowiedzi czy jest zakodowany we wzorach kulturowych grupy.
Jak pisze Andrzcj Mirga: ,,Mozna nawet mowic o pewnym kontinuum pojec,
poprzez ktére autorzy definiuja stereotyp; od wyobrazenia, impresji, poprzez
nawyk, generalizacje, wierzenia az do postawy™. Stereotyp w tym rozu-
mieniu bedzie pomocny w regulowaniu stosunkéw miedzykulturowych na
poziomie lokalnym. Pojmowany jako zaséb wiedzy o Innym osadzony jest
tym samym w tradycji grupy i wyraza si¢ poprzez jej folklor, przez co tutaj,
rozumie si¢ powszechne nawyki skojarzeniowe. W analizie stereotypu pod-
kresla si¢ aspekt historyczny konstruowania wiedzy (stereotypowej) o In-
nym. Stereotyp to ,skumulowane efekty historii rozpatrywanej grupy” - jak
wyraza to Bokszanski?. Stad stereotyp zawsze odwotuje nas do autostereo-
typu. Stereotyp i autostereotyp s3 efektem wzajemnej interakcji i konstruo-
wane sa poprzez t¢ interakcje na przestrzeni wiekéw. Bokszaniski wyréznia

#  Zob. analizy dotyczace dzialania stereotypu w: W. G. Stephan, C. W. Stephan, Wywieranie

wplywu przez grupy. Psychologia relacji, Gdarisk 1999, s. 103-120.

4 Zob. Z. Bokszanski, Stereotypy a kultura, Wroclaw 1997, s. 34.

6 A. Mirga, Stereotyp jako model ,,prawdziwego swojego” i ,obcego”. Proba rekonstrukcji teoretycz-
nej zjawiska stereotypu, ,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagielloriskiego. Prace etnograficzne”
1984, z. 19.

4" Tamze, s. 62.
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czgsci w tresci stereotypu i poprzez to pokazuje spoleczng potrzebe odwo-
lywania si¢ do stereotypu. Wyréznia w tresci stereotypu jej postacie. Sg to
paradygmaty*®, ktdre zbierane jako ,wiedza o innych” - ksztaltujg znaczna
czgé¢ procesu postrzegania innych; oraz schematy ideologiczne®, ktdre s3
mocniej niz paradygmaty osadzone wrealiach geopolitycznych, spolecz-
nych i ekonomicznych jakiegos okresu historycznego. Mozna by powiedzie¢,
ze postal tresci stereotypu buduje model relacji migdzygrupowych. Wazne
w teorii stereotypu z perspektywy jego znaczenia w kulturze zaznaczy¢, ze
wyrézniamy dwa typy: stereotyp kulturowy i stereotyp spoteczny®®. To roz-
réznienie zostato dokonane z perspektywy potencjatu stereotypu w budowa-
niu interakcji spolecznej migdzygrupowej. Jak podaje B. Linette:

stereotyp kulturowy ma charakter empiryczny, opiera si¢ na obserwacjach
przede wszystkim zachowan kulturowych, poddanych ocenie, a proporcjonal-
nie mniej zawiera opinii natury historyczno politycznej. Natomiast stereotyp
spoleczny powstaly na obszarach znacznego dystansu etnicznego jest bardziej
wyspekulowany, bardziej uogélniony, ubogi w szczegdly kulturowe, silniej eks-
ponuje czynniki psychologiczne, polityczne i uprzedzenia etniczne wynikajace
z do$wiadczen historycznych®.

4.4. Odbior spoleczny kultury

Odbiér spoleczny kultury nastgpuje poprzez kategorie tradycji. Oczy-
wiste wydaje si¢ twierdzenie, ze wychowawcy powinni pomagaé dzieciom
w zrozumieniu tradycji oraz samodzielnej akceptaciji tejze. Celem jednak, co
tez wydaje si¢ oczywiste, nie jest kurczowe trzymanie si¢ tego, co tradycyjne,
lecz raczej sensowne i dostosowane do epoki rozwijanie tego, co odziedziczy-
liémy, ulepszanie i rezygnowanie z elementéw nieaktualnych. A wigc otwiera
nam si¢ swoisty dyskurs wyznaczony pojeciami dziedzictwa i tradycji.

Dziedzictwo kulturowe, generalnie rzecz ujmujac, to dobra kulturowe,
ktére s3 przekazywane z pokolenia na pokolenie. Poniewaz w przekazie
kulturowym najglebszym poziomem s3 tak zwane wartosci docelowe kul-
tury, to w efekcie stajg si¢ nimi prawie wszystkie wartosci, ktére dostajemy

¥ Tamze, s. 65.

¥ Tamze,s. 89.

* B. Linette, Etnologiczne aspekty badari nad stereotypem Niemca, [w:) Wokdt stereotypdw Pola-
kéw i Niemcdw, W. Wrzesitiski (red.), Wroctaw 1991.

St Tamze, s. 180.
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w spadku po poprzednich generacjach. S3 tu, migdzy innymi, te najbardziej
pozadane i cenione, jak i te, ktére chcieliby$my odrzucié.

Dziedzictwo kulturowe jest przytaczane w kontekscie rozwazan nad czynni-
kami konstytuujgcymi tozsamosé kulturows. W oczywisty sposéb wpisane jest
tez w réznorako ujmowane w interesujacym nas obszarze rozumienia kultury®.

Klasykiem, ktéry analizowal zagadnienie dziedzictwa kulturowego jest Sta-
nistaw Ossowski, ktdry stwierdza, ze:

dziedzictwo kulturowe to nie tylko przekazywane wytwory dzialalnodci ludz-
kiej (przedmioty, wartosci, znaczenia), ale takze dyspozycje do postaw wobec
nich, do przezywania do$wiadczent wobec tych przedmiotéw. Dopiero z per-
spektywy dyspozycji psychicznych mozna odpowiedzie¢ na pytanie o ksztalt
dziedzictwa kulturowego®.

Dziedzictwo jest czyms, co podlega dziedziczeniu. Wedlug Ossowskiego
terminu ,dziedziczenie” uzywa si¢ w trzech sytuacjach: po pierwsze, gdy
mowimy o prawie wlasnosci do czego$, nastepnie, gdy mowa jest o przeno-
szeniu cech somatycznych i psychicznych droga biologiczna, a po trzecie, gdy
chodzi o przenoszenie wzoréw kulturowych przez kontakt spoteczny.

Dziedziczenie ma charakter jednokierunkowego przekazu - od przekaziciela
do odbiorcy; wkazdym przypadku kierunek dziedziczenie odpowiada chro-
nologicznemu uporzadkowaniu, czyli mlodzi dziedziczg po starszych. Dziedzi-
czenie kulturowe jest dziedziczeniem przez kontakt kulturowy i ono decyduje
o osobniku dziedziczacym - dziedzictwo w tym przypadku jest bezadresowe*.

Autor stwierdza (przez poréwnanie do dziedziczenia biologicznego), ze dzie-
dziczenie kulturowe zalezy od wpltywu oddziaty wania spotecznego, to znaczy,
ze wplyw poprzednich pokolen na nast¢pne na drodze lacznosci spoleczne;j
moze objawia¢ si¢ réznie. Moze nawet prowadzi¢ do wytwarzania si¢ zupel-
nie innych wytycznych niz te, ktére charakteryzowaly poprzednie pokole-
nie. W konsekwencji tych rozwazan musi zachodzi¢ zwigzek przyczynowy
pomiedzy posiadaniem jakiej$ cechy przez jednostke, a posiadaniem takiej
samej cechy przez inng jednostke. Analizujac dziedzictwo kulturowe naleza-
loby wzia¢ pod uwagg, ze jego przedmiotem sa przede wszystkim dyspozycje

52 P.P. Petrykowski, Edukacja regionalna... dz. cyt., s. 128.
53 S. Ossowski, Z zagadnier psychologii spolecznej, [w:] tegoz, Dziela, t. 3, Warszawa 1967, s. 163
i nast.

4 Tenze, Wig# spoleczna i dziedzictwo krwi, Warszawa 1948, s. 70.
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psychiczne oraz wlasciwosci somatyczne. W takim podejéciu do dziedzictwa
kulturowego, wedlug Ossowskiego, nalezalyby okreslone wzorce reakciji
mig$niowych, umystowych iuczuciowych, ktére modelowalyby wytyczne
czlonkdéw grupy, ale zadne przedmioty zewngtrzne nie wchodzityby w skiad
dziedzictwa. Tymczasem méwiac o dziedzictwie kulturowym uwaza sig je za
aspekt tradycji w jej szerokim rozumieniu i traktuje si¢ jako dobra kulturowe
przekazywane w czasie, przyjmowane i warto$ciowane. Stanistaw Ossowski
bierze pod uwagg fakt, ze czgsto w potocznym rozumieniu dziedzictwa kul-
turowego grupy spolecznej, ujmuje si¢ nie tylko wzory reakcji osobniczych,
ale réwniez zespot wytworéw, wymieniajac jako przykladowe dzieta sztuki,
wytwory techniki, dzieta naukowe, instytucje czy osiedla. Autor przypisuje
tym przedmiotom rangg, gdyz s one przekazywane z pokolenia na pokolenie
pozwalajac na zachowanie cigglosci kultury danej grupy spoleczne;j. Jednak
wedlug niego, istnieja konsekwencje takiego podejscia, a mianowicie: ,,obej-
mowanie zakresem jednego pojgcia w sposdb réwnorzedny pewnych wiasci-
wosci jednostki ludzkiej i pewnych wytworéw wchodzacych w sklad $wiata
zewnetrznego jest wysoce niewskazane ze wzgledéw metodycznych”. Dla-
tego proponuje rozrdznienie tworczosci od dziedzictwa kulturowego i tym
samym uznaje propozycj¢ ograniczenia dziedzictwa kulturowego do wzoréw
reakcji mig$niowych, uczuciowych i umystowych. Proponuje on takze uznaé
wytwory materialne kultury jako wzajemne powigzania dziedzictwa kultu-
rowego i korelaty pewnych reakcji psychicznych i mig$niowych, gdzie korela-
tami mogg by¢ zaréwno dzieta sztuki jak i przedmioty codziennego uzytku.
Kolejnym waznym zagadnieniem poruszanym przez Stanistawa Ossow-
skiego jest tak zwana wola dziedziczenia. Mozna powiedzieé, ze w odréznie-
niu dziedzictwa biologicznego, dziedzictwo kulturowe zalezy od woli tych,
ktérzy je otrzymuja. I to wiasnie od ich woli uzalezniony jest takze wybdr
jednostek, od ktérych chcemy przejaé dziedzictwo kulturowe. Przy oka-
zji dziedziczenia kulturowego mozemy by¢ tego faktu $wiadomi badz nie,
az kolei $wiadome dziedzictwo moze by¢ chciane lub niechciane. Wazne
jest takze w przypadku dziedzictwa kulturowego poczucie obowiazku. Jak
uwaza Ossowski, na dziedzictwo kulturowe, b¢dace zarazem dziedzictwem
wlasnym danej zbiorowosci sklada si¢: ,repertuar wzoréw obowigzujacych
kazdego normalnego jej czlonka oraz repertuar wzordéw, ktdére nie majg
takiego normatywnego charakteru™®. W kazdej kulturze osobami przeka-

55 Tamze,s. 77.

56 Tamze,s. 97-98.
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zujacymi dziedzictwo sg przodkowie, przede wszystkim na gruncie rodziny.
Rodzina i jej rola w transmisji tradyciji i dziedzictwa kultury ma bardzo duze
znaczenie.

Wedtug Jerzego J. Smolicza dziedzictwo jest czgscig kultury przekazy-
wang przez przeszto$¢, a pozostaly cz¢$¢ kultury stanowia innowacje pocho-
dzace z wnetrza grupy (postgp techniczny, naukowy zapoczatkowany przez
dang grupe) lub z systeméw kulturowych innych grup w procesie laczenia
kultur). Zdaniem autora, zyjace pokolenie moze przeksztalcaé i przysto-
sowywaé dziedzictwo do swoich potrzeb, a gdy dziedzictwo nie w pelni je
zaspokaja, wtedy wprowadza si¢ nowe, czgsto wymyslone elementy, ktdre
zasadniczo nie muszg i na ogét nie naruszaja terminu tradycji. Jerzy Szacki
dokonat swoistego uporzadkowania koniecznego ze wzgledu wieloznaczno-
§ci znaczenia terminu jak ijego powszechnosci stosowania w naukach spo-

lecznych. Wedlug niego pojecie tradycja stosuje sie,

aby opisa¢ i wyja$ni¢ powtarzanie si¢ struktur postgpowania i wzoréw mysle-
nia w mniej wigcej takiej samej formie przez kilka pokolen lub przez dtuzszy
czas zardwno w pojedynczych spoleczeristwach (posiadajacych mniej lub bar-
dziej wyodrgbnione terytorium i ludno$¢ wywodzacy si¢ z pnia genetycznego)
iw grupach majacych osobowos¢ prawna, jak i regionach, ktére obejmuja kilka
terytorialnie odrebnych spoleczeristw, stanowiacych jedno$é o tyle, o ile posia-
daja wspdlna w jakiej$ mierze kulture, a wige i wspdlne tradycje®.

Dzi¢ki analizom Jerzego Szackiego mozemy wyodrebni¢ trzy aspekty trady-
cji rozumianej w aspekcie dziedzictwa kulturowego: dziedzictwo jako takie,
mozemy nazwa¢ je czynnosciowym, gdzie cz¢sto osrodkiem zainteresowania
jest przekazywanie z pokolenia na pokolenie débr danej zbiorowosci. Dru-
gim jest transmisja dziedzictwa, ktére mozna nazwa¢é przedmiotowym, gdyz
laczy si¢ z przesunigciem uwagi na to, jakimi sg dane dobra i co podlega prze-
kazywaniu. Natomiast trzecie pojecie to stosunek do przeszlodci ijej dzie-
dzictwa w wymiarze grupowym, ktére z kolei mozna nazwaé podmiotowym,
poniewaz na pierwszym planie jest stosunek danego pokolenia do przesztosci
i jego zgoda badz nie na dziedziczenie. Do tych rozwazan dolgcza si¢ takze
Jézef Burszta piszac, ze

tradycja to wszelkie dziedzictwo przeszlosci, materialne i niematerialne, istnie-
jace w przeszlosci czy w danym momencie w zyciu, badZ wywolane z przeszlosci

7 E. Shils, Tradycja, [w:] Tradycja i nowoczesnosé, J. Szacki (red.), Warszawa 1984, s. 33.
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do zycia okreslonej zbiorowosci czy grupy ludzkiej, z racji swego pochodzenia
odpowiednio wartosciowane, stad selektywnie przekazywane nastgpnym poko-
leniom’.

Podsumowujgc rozwazania o dziedzictwie kulturowym i tradycji, warto
zacytowac stowa Stanistawa Ossowskiego, ze ,,wszystko, czemu przypisujemy
warto$¢ kulturowa, posiada ja tylko ze wzgledu na refleksj¢ w osobowosciach
ludzi, ktérzy ja tak czy inaczej rozumieja”™, co ukazuje nam, ze sila tradycji
czy dziedzictwa kulturowego nie jest osadzona w jakichkolwiek tak zwanych
obicktywnych wartosciach, ale wludziach, ktérych dynamiczny stosunek
do przesztoéci powoduje, ze dziedzictwo kulturowe poddawane jest ciaglej
weryfikaciji.

Tak ujeta przestrzen problemu dosy¢ jednoznacznie wskazuje nam, ze
w duzej mierze przedmiotem edukacji kulturowej wydaje si¢ by¢ raczej ana-
liza dziedzictwa kulturowego ianaliza tradycji niz jej przekaz. Celem jest
budowanie $wiadomosci w zakresie motywoéw, zrédet i kontekstéw powsta-
wania tradycji oraz zrozumienia wlasnych postaw i decyzji dziatan jednostek
z perspektywy dziedzictwa kulturowego, niz koncentrowanie si¢ na dzia-
lalnosci kulturalnej. Zatem Zrédlem czy zasobnikiem wiedzy dla edukacii
kulturowej bedzie etnografia, historia, politologia, a nie dzialalno$¢ arty-
styczna, a tym samym edukacja kulturalna be¢dzie funkcja edukacji kulturo-
wej. Edukacja kulturowa i kulturalna sa jednak ze sobg zwigzane i jedna bez
drugiej wydaje si¢ nie mie¢ sensu. O ile pierwsza uswiadamia i przybliza jed-
nostce zagadnienia tozsamosci kulturowej, o tyle druga wyposaza jednostke
w kompetencje i buduje system znakéw i symboli, ktérych jednostka uzywa
do zakomunikowania swojej tozsamosci kulturowe;.

Jest to niebagatelny problem z punktu widzenia wychowania i eduka-
cji w dzisiejszym $wiecie. Intensywny proces globalizacji sprawia, ze dzieci
i mlodziez stykaja si¢ z naplywajacymi z zewnatrz réznorodnymi wzorcami
kulturowymi. Istnieje zatem potrzeba przygotowania miodziezy do uczest-
nictwa w komunikacji miedzykulturowej, dostarczenia wiedzy kulturo-
znawczej opierajacej sic na znajomoséci wlasnego dziedzictwa kulturowego,
ale takze, co réwnie istotne z perspektywy proceséw komunikacji spotecz-
nej, innych spolecznosci kulturowych. Dzi$ nie wystarcza juz tylko sama
$wiadomos¢ istnienia pluralizmu kulturowego, niezb¢dna jest wiedza antro-

8 1. Burszta, Kultura ludowa — kultura narodowa, Warszawa 1974, s. 342.
» 8. Ossowski, Z zagadniert psychologii spolecznej, dz. cyt.,s. 11-12.
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pologiczna, bedaca podstawa ksztalcenia postaw tolerancji i otwartoéci na
odmienne tradycje i wartosci wielokulturowych spoteczeristw.

4.4.1. Tradycje kulturowe pogranicza a edukacja kulturowa

Analizujac problem tradycji wychowania na pograniczu dotykamy zagad-
nienia komunikacji mi¢dzypokoleniowej z jednej strony, a zmian w tradycji,
z drugiej. Zmiany w tradycji dotycza proceséw usensowiania tresci ideo-
logicznych grupy iuwspéiczesniania rzeczywistoéci spolecznej obecnego
pokolenia uczacych sig tak, aby przekaz nie zostal zerwany. Chodzi o to, aby
pomimo mijajacego czasu, zmian w kulturze, zachowaé kontakt migdzy-
pokoleniowy. Te procesy sa niezwykle dynamiczne, zwlaszcza na pograni-
czu, gdzie sytuacja mi¢dzykulturowego kontaktu wprowadza nowe jakosci
kulturowe. W komunikowaniu mi¢dzypokoleniowym bowiem mamy do
czynienia ,,z tym co powtarza si¢ zawsze” (przekaz wartosci) — jak twierdzi
Wolfgang Brezinka — a rozgrywa si¢ w obszarze czasu innego niz historyczny.
Rzadzi nim zachowawczo$¢ i logika oszcz¢dzania sit (ekonomizacja komu-
nikowania si¢), gdy historia rzadzi postep, logika ich rozpraszania (opis rze-
czywisto$ci na przestrzeni, uwiklania itp.)*°. Tymczasem, jak twierdzi autor,
spoleczenistwa nowoczesne s oparte na historii i czynia ja motorem rozwoju,
tym samym akceptujg antagonizmy w kulturze (na poziomie prymarnym
- w systemie kulturowych wartosci). To jest mechanizm postgpu rozumiany
jako proces spotecznego rozwoju (cywilizacji), ale oznacza to konflikty spo-
leczne i walki polityczne. Oznacza demokracjg, emancypacj¢ wykluczonych,
redukcj¢ okrucienistwa, ale przynosi tez trwalg ambiwalencj¢®. Tradycja nie
jest niezmienna, ale zmiana tradycji wigze si¢ z przewarto$ciowaniami w sfe-
rze kultury normatywnej grupy, a na poziomie stosunkéw spotecznych mig-
dzygrupowych wprowadza zmiany w tadzie spotecznym. Méwi si¢ o teoriach,
anie teorii wychowania, bowiem w odniesieniu do przekonan i obyczajéw
nie mozna stosowa¢ naukowego kryterium poznania prawdy, gdyz nie da si¢
stwierdzi¢ ich obiektywnej stusznosci. Istnieje wiele interpretacji rzeczywi-
stodci spolecznych, bowiem istnieje wiele systeméw ideologicznych (maja-
cych u podstaw odmienne systemy normatywne), ktére nie daja si¢ sprowa-
dza¢ do wspélnych zaltozen, a tym samym ich obecno$¢ obok siebie wpro-
wadza konkurencje¢, wzajemne zwalczanie, co z kolei powoduje zaki6cenia
ladu spotecznego. Tak wigc zmiany kulturowe s3 sprzegnigte ze zmianami

80 Zob.W. Brezinka, Wychowywa( dzisiaj. Zarys problematyki, Krakéw 2007, s. 104.
¢ Tamze,s. 108.
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spolecznymi. Zmiana spoleczna nie jest juz (w interpretaciji socjologii) pro-
cesem samoistnego rozwoju, zmienilo si¢ takze stanowisko, co do tego, jakie
znaczenie ma proces historyczny — nie jest juz nieodwracalny i konieczny.
Zmiana spofeczna jest funkcjg dziatalnosci czlowieka, nieprzewidywalno-
Sci przebiegu wydarzen iniedookreslonosci przyszloéci otwartej na rézne
mozliwosci. Zmiana spoleczna i jej aplikacja w jednostce czasu jest tworzona
przez ludzi, podkresla si¢ znaczenie ich aktywnoéci oraz konieczno$¢ uswia-
damiania sobie, ze na nic nie jestesmy skazani i wiele mozliwosci jest przed
nami otwartych®. W zwiazku z tym, konstruujac $rodowisko wychowawcze
wielokulturowe, nalezy pamigtad o tej zasadzie. Stosunek jednostki do wias-
nej tradycji, wyraza si¢ na kilka sposobéw:

- Czlowiek zyje tradycja ija piel¢gnuje. Poprzez swoje dzialanie prze-
kazuje tradycj¢ do nast¢gpnego pokolenia. Proces przekazu kultury
posiada w tym przypadku cechy przekazu formalnego.

Tresci przekazu formalnego skonstruowane sg binarnie — poprzez dycho-
tomie czyste: dobry/zly; tak/nie; stuszne/niestuszne. Jakiekolwiek odmien-
nosci i warianty tych czystych kategorii nie s3 dopuszczane do glosu, a celem
przekazu tresci jest wzorzec kulturowy. Nauczajacy kulture, na tym poziomie
przekazu, prezentuje wzorce, ktérych sam nigdy nie kwestionowal, cz¢sto tez
rozumie swoje zachowanie jako naturalne, a nie konstruowane kulturowo.
W zwiazku z tym, sam nauczajacy nie jest w stanie podja¢ nad nimi dyskusji.
Natomiast uczacy si¢ kultury, uswiadamia sobie, ze jest w procesie uczenia
si¢ tylko wtedy, kiedy popelni blad i jest za to karany. W innym przypadku
rzecz wydaje si¢ tak oczywista, ze nie jest wyrézniana w jakikolwiek sposéb.
Po prostu ,rzecz si¢ dzieje” lub ,jest normalnie”. Uczenie si¢ kultury na tym
poziomie jest oparte na pozycjonalnym autorytecie, a kanalem komuniko-
wania si¢ s3 emocje. Na poziomie uczué¢ bowiem rozumiemy, ze albo robimy
co$ zle (uczymy si¢ kultury), albo robimy co$ dobrze (jeste$my kompetentni
kulturowo).

. Czlowiek ma stosunek bierny do tradycji, jest jej statycznym uczest-
nikiem. Proces przekazu w tym przypadku ma cechy nieformalnego
transferu kultury. ‘
Nieformalny poziom uzywa modelu do przekazu tresci kultury. Przed-

miotem przekazu czyni si¢ calo$¢ powigzanych ze sobg zachowan. Poprzez

¢ Zob. A. Giddens, Socjologia, Warszawa 2004; B. Szacka, Wprowadzenie do socjologii, Warszawa
2003, s. 75-116.
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dzialania modelowe przekazywane sa sensy kultury, ale w aktach komuni-
kowania s3 niedost¢pne zaréwno dla uczacych sig jak i nauczanych. Stucha-
cze bowiem uczge si¢ kultury na tym poziomie nie zdaja sobie sprawy, ze
poprzez modelowe zachowania przekazywane s3 normy iwartosci kultu-
rowe. W takim wypadku istnieje niebezpieczenistwo pozornego przekazu,
co wwarstwie aktéw komunikowania si¢ sprowadza si¢ do dekonstrukeji
systemu (kultury) poprzez wprowadzanie przypadkowych zmian w sferze
uzywanych artefaktow kultury. Przykladem, na ktérym poddamy analizie
ten proces, bedzie kulturowe zachowanie czlonkéw polskiej spotecznosci
w obrebie kultury chrzedcijariskiej. W okresie swigt Wszystkich Swigtych,
przewiduje si¢ kilkudniowy rytual: sprzatanie i odwiedzanie grobéw, uro-
czyste positki z bliskimi i dalszymi krewnymi, uczestnictwo w mszy $wigtej.
Kiedy celebrujemy éw rytual, nawet bez zaangazowania i zrozumienia to jak
twierdzi Gennep, do odbiorcéw dociera sens i docelowe wartosci, uwigzane
niejako do symbolicznych zachowan. Rytual spetnia swoje zadanie wycho-
wawcze, tylko wtedy kiedy wykonuje si¢ go z zaangazowaniem i wiarg, oraz
dokfadnie wedle ,,przypisanego” tradycja scenariusza w petnej niejako scene-
rii. Tymczasem wspélczesnie czgsto rytualy traktuje si¢ jako puste przekazy,
niepotrzebny balast. Otéz rytualy nie sg irracjonalne. Analizy etnologiczne,
azwlaszcza prace nestora w tej dziedzinie Gennepa pokazuja, ze ,bez rytu-
alu czlowiek ijego spoleczenstwo nie zdotaliby przetrwaé zmian, ktérym
podlegaja”™®. Autor pisze, ze

kazda zmiana w zyciu jednostki zawiera wspétoddzialywanie sfery profanum
isfery sacrum, interakcje, ktére podlegaja uporzgdkowaniu i kontroli, by spo-
teczno$¢ na tym nie ucierpiata. Rytualy nie sg ,bezduszne” inie sg ,pustym
formalizmem”. Wynika to czgsto z niezrozumienia istoty rytuatu. Okreslanie
rytualu przymiotnikiem - pusty - raczej informuje o naszym braku zakorze-
nienia i $wiadomosci tradycji — ukazuje jak bardzo jestesmy wyobcowani raczej
niz jak rytual nie ma znaczenia. Rytual musi by¢ ,,pusty” wlasnie po to, aby
wykonywal swoje zadanie, aby jednostka lub grupa mogta wpisa¢ wen i wyko-
rzysta¢ go jako pojazd kontrolowanej zmiany. Warunek jest jeden, jesli nie jest
si¢ prorokiem nie mozna zaczyna¢ rytuatu od jego krytyki®*,

Gdy jednak zajmujemy wobec kultury bierng postaw¢ itym samym
przyjmujemy stanowisko formalizmu rytualu, cz¢sto w imi¢ nowoczesnosci
i zmiany, dochodzi do innowacji rytuatu. Do istniejacego juz systemu kul-

A. Gennep, Obrzgdy przejscia, Warszawa 2006.
¢ Tamze,s. 15.
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turowych zachowan wlaczamy ,,przypadkowy” element. W tym wypadku
jest to kulturowy artefake z rytualu Halloween. Z calego systemu kultury
celtyckiej, wybieramy jeden lub kilka kulturowych artefaktéw, co najczes-
ciej przyjmuje forme¢ przebierania si¢ za straszne postaci: wiedzmy, koscio-
trupy oraz udanie si¢ na prywatke¢ czy zabawe. Inny wariant tej zmiany to
zachgcanie dzieci, aby przygotowaly kostiumy i chodzily od domu do domu
zbierajgc cukierki od sasiadéw, czgsto cytujac: ,cukierek, albo psikus”. I tak
element tego samego $wicta, ale z innego obszaru kulturowego interferuje
w zastany juz system kultury, dekonstruujac tym samym (prawdopodobnie)
przekaz wartosci docelowych. Odbiorca komunikatu kulturowego bowiem
ma do dyspozycji dwa rézne systemy znaczen i nie jest przygotowany na ich
odkodowanie.
- Dopiero rozumienie tradycji, pozwala czlowiekowi na $wiadome kon-
struowanie przekazu wychowawczego, a wigc postugiwanie si¢ tradycja
w celu budowania systemu etycznego uwychowankéw, jak tez dzia-
lania na rzecz $wiadomosci tozsamosci wychowankéw. W teorii E. T.
Halla ten typ przekazu nazywa si¢ techniczny. Swiadomo$¢ znaczeri
kulturowych otwiera dost¢p do niejawnego porzadku kultury. Tres¢
przekazu powinna mie¢ jasng izborng forme, aprzekaz poprzedza
analiza logiczna. Przekazywana wiedza zwykle zachowuje strukture.
Formulowana jest ustnie lub pisemnie i jest ukierunkowana na cel.
Wiemy, ze kultury sa to systemy ulegajace zmianom. Zmiany moga by¢
obserwowane w réznych porzadkach kultury, wiemy tez, ze zmiana kultury
zawsze odbywa si¢ wramach proceséw zmiany spolecznej. Z perspektywy
pozioméw przekazu kultury jest to skomplikowany proces cyrkularny, gdzie
kultura osadzajgc si¢ w konkretnych warunkach spotecznych jest transpono-
wana do nastgpnego pokolenia od tego, co formalne poprzez to, co niefor-
malne i przez to, co techniczne, do tego, co formalne, ale nowe. Dwa pierw-
sze porzadki przekazu obywajg si¢ w ramach socjalizacji pierwotnej, nato-
miast trzeci porzadek to domena socjalizacji wtérnej. Tradycji i przesziosci
- jako budulca naszego samookreslenia si¢ w kategoriach kultury - uczymy
sic w réznych instytucjach spolecznych: rodzinie, szkole, muzeum, salonie
muzyki, sztuki, kosciele czy podczas obchodéw $wiat waznych z punktu
widzenia okreslonych zbiorowosci. Tego, co wlasne i wyjatkowe naszych
wychowankéw nauczy¢ nie mozemy, to jest ich indywidualna praca i wysitek.
Jako wychowawcy mozemy im tylko poméc w tej drodze, przede wszyst-
kim bedac kompetentnym w rozumieniu proceséw przekazu kultury; $wia-
domym proceséw historycznych i spolecznych oraz otwartym na problemy
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z kulturowg tozsamoscia, nieznane w naszym pokoleniu. Niestety w ocenie
autorki wspdlczesna pedagogika, w jej wymiarze ksztalcenia wychowawcow
jak tez mysli dydaktycznej czy rozwijania metodyki) ma wiecej grzechéw
w tym zakresie niz cnét. Obserwuje si¢ (niestety) zgeneralizowane strategie
wobec kulturowego przekazu, ktére nie pomagaja wychowankom rozwiazy-
wac¢ ich ,,zagadki tozsamosciowej” i $wiadomie wejs¢ do ,gry o tozsamo$¢™.
Na poziomie socjalizacji wtérnej, instytucji wychowania zbiorowego i tym
samym zbiorowych proceséw przekazu kultury mozna wyréznié strategie
przekazu kultury podejmowane w ramach tych instytucji. Jedng z nich jest
strategia ,,indolencji kulturowej”. Generalnie strategia ta polega na oddaniu
decyzji co do treéci kultury w procesie wychowania — wychowankom. Spro-
wadza si¢ to do bezkrytycznego schlebiania gustom masowym, a efektem tego
procesu jest marginalizacja przekazu wartoéci (pozadanych wychowawczo)
na rzecz pozornego podazania za nowoczesnoscia. Przykladem moze tutaj
by¢ bezrefleksyjne dekorowanie jajek przed $wigtami Wielkiejnocy, kiedy to
tres¢ isposob dekoracji wychowawca pozostawia w calosci wychowankom,
a oni najcze¢éciej korzystajg z dostgpnych w sprzedazy naklejek, ktére nano-
sza na jajka. Takie zaj¢cia nieraz w interpretacji wychowawcéw sg celebrowa-
niem tradycji, natomiast niestety w tak zorganizowanym procesie nie zostaje
przekazana zadna tre$¢ kulturowa. Inna strategia to ,pomijanie zasobéw
whasnej tradycji”. W procesie wychowania odwolujemy si¢ do przekazéw
tradycji obcych, bardziej rozpropagowanych w przestrzeni komunikacyjnej,
niz wlasnych. Na przyklad, na otwarciu Centrum Nauki ,,Kopernik” propa-
gowano kosmologie réznych kregéw kulturowych, nawet tak egzotycznych
jak dalekowschodnie. Brakowalo jedynie kosmologii stowianskiej. Z wiel-
kim entuzjazmem szkota jako instytucja wlacza si¢ co roku w instruowanie
obchodzenia walentynek, czy dekoruje sig sale lekcyjne w okresie Halloween.
Takie zabiegi, czynione nieraz z intencja przekazu wartosci wychowawczych:
poszerzania wiedzy niestandardowej, celebrowania mitosci i zyczliwosci,
afirmacji zycia, z perspektywy proceséw tozsamo$ciowych powoduja zagu-
bienie si¢ jednostek w tej réznorodnosci i co bardziej niebezpieczne - depre-
cjacj¢ dziedzictwa wilasnego kregu kultury. Trzecim grzechem wspélczesnej
pedagogiki w zakresie ksztalcenia kulturowego jest ,pasywnos¢ odbioru
kultury”. Ta strategia sprowadza si¢ do zachgcania do pasywnego uczestni-
ctwa w kulturze poprzez ogladanie przekazéw medialnych, gdzie komentarz
zekranu interpretuje znaczenia i sensy przekazu. W ten sposéb pozadany
wychowawczo standard estetyczny jest poza dos$wiadczeniami jednostek,

134
Zdigitalizowano i udostgpniono w ramach projektu pn.
Rozbudowa otwartych zasobow naukowych Repozytorium Uniwersytetu w Bialymstoku - kontynuacja,
dofinansowanego z programu ,Spoleczna odpowiedzialnos¢ nauki” Ministra Edukacji i Nauki
na podstawie umowy BIBL/SP/0040/2023/01



4 . DZIEDZICTWO I TRADYCJA NA HISTORYCZNYM POGRANICZU KULTUROWYM -

martwym przekazem, a gust i smak naszych wychowankéw budowany jest
przez masowe imprezy.

W drugiej potowie XX wieku w naukach spotecznych obserwujemy
powrdt uzytecznosci ,geografii kultury” irewitalizacje lokalizmu, jako
jednostki opisu rzeczywistosci spolecznej izrédel wartosci kulturowych.
Postmodernistyczne ujecia wspdlczesnej kultury, opisujac ja poprzez poje-
cia: indywidualizacji, fragmentaryzacji, hybrydyzacji oraz migotliwosci czy
niejasno$ci® sprawiajg, ze analizy wspdlczesnej kultury itozsamosei kul-
turowej czlowicka dryfuja w kierunku wylacznie analiz krytycznych. Nie
daja si¢ obiektywizowa¢ w postaci konstruktywnych modeli przekazu czy
rekonstruowania tradycji. Stanowi to ogromny problem z punktu widzenia
pedagogiki, bowiem procesy edukacji i wychowania powinny méc odwoty-
wac si¢ do zywej tradycji, wspSlnych idealéw i wzorcéw zyciowych®. W tym
ukladzie lokalizm jawi si¢ jako przydatne poj¢cie do analizowania przeobra-
zen kultury w XX wieku, a takze pracy nad $wiadomoscig wptywu kultury
na jednostke. Pozwala tez uchwyci¢ skomplikowane procesy tozsamosciowe
pogranicza, atym samym opisa¢ niejako ,od wewnatrz” kondycje ludzi
pogranicza i mozaike problematyki spotecznej. Lokalno$¢ bowiem w tych
warunkach utozsamiana bywa z pojgciem tozsamosci kulturowej jednostki
i poczuciem wiezi spolecznej. Poczucie wigzi spolecznej oraz kreowana toz-
samo$¢ kulturowa jednostek s3 w duzej mierze funkcja rozumienia i inter-
pretacji historii. W XIX wieku problematyka spoleczna Europy Srodkowo-
-Wschodniej byla analizowana przede wszystkim poprzez geografi¢ poli-
tyczna tej cz¢$ci Europy, co bylo efektem dwczesnej sytuaciji spolecznej — nie-
zwyklej dynamiki w zakresie proceséw narodowosciowych i silnych ruchéw
narodowych. Dzisiaj — tu i teraz — bardziej efektywne wydaje si¢c odwolanie
do dyskursu kulturowego i tozsamosciowego regionu niz narodu. Bowiem
tozsamos$¢ kulturowa, zwlaszcza na pograniczach kultur i panstw jest raczej
wynikiem wymiany i réznorodnych wplywéw; raczej multiplikowania trady-
cji niz cyzelowania kanonu kultury narodowe;j. Stad tez obok pojgcia lokali-
zmu wazne wydaje si¢ pojecie regionalizmu, ktéremu we wspélczesnej antro-
pologii przypisuje si¢ znaczenia i sensy historyczne, czytelne z perspektywy
zachowanej lokalnej kultury materialnej i duchowej. O ile lokalizm rozu-
mie si¢ przede wszystkim jako wzgledna autonomig oraz upodmiotowienie

Zob.W.]. Burszta, Réznorodnosci tozsamosé. Antropologiajako kulturowa refleksyjnos¢, Poznan
2004.
Zob. W.Brezinka, Wychowanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych, Krakéw 2005, s. 11
i nast.
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konkretnych spolecznosci lokalnych w zakresie gospodarczym, spotecznym
i kulturalnym, to nalezy podkresli¢, ze dzieje si¢ to zawsze w ramach szer-
szego ukladu spoleczno-przestrzennego ipolitycznego - regionu. Ozna-
cza to osadzenie lokalnej dziatalnoéci w systemie znaczen i senséw historii
regionu. Klasyk problematyki, Stanistaw Ossowski definiuje region, jako
swoista wystepujacg wspolczesnie ojczyzne ideologiczng, pomigdzy ojczy-
zng prywatng (lokalizmem) aszersza kategoria narodu®. Za$ za Krzysz-
tofem Kwasniewskim mozemy przytoczy¢ rozumienie regionalizmu. Jest
on okreslany przez autora przede wszystkim, jako ruch spoteczny, ktérego
ideologia jest pielegnowanie i krytyczne rozwijanie dziedzictwa spoleczno-
-kulturowego regionu, po to, by optymalnie uczestniczy¢ w realizacji celéw
wickszej zbiorowosci (narodu, panistwa), nie tracgc wlasnej tozsamosci, jako
nieodlacznej i specyficznej. Innymi stowy, Kwasniewski rozumie regionalizm
jako regionalng $wiadomos¢ spoteczng®®. Jezeli przyjrzymy si¢ definiowaniu
regionalizmu z perspektywy europejskiej, to w stowniku Fuchsa® jest on
interpretowany przede wszystkim, jako ruch stuzacy realizacji celéw regionu
w zakresie spolecznym, politycznym ikulturalnym. Efektem realizacji zalo-
zonego celu w rozumieniu definicji jest tworzenie stolic regionu, samorzadu
kulturalnego oraz kreowanie historycznej samo$wiadomosci regionu. Regio-
nalizm bywa tez rozumiany, jako zespél oryginalnych i specyficznych war-
toéci duchowych i materialnych — wyrazanych poprzez materialne artefakty
oraz obyczaje, obrzgdy i rytualy. Znajduja one wyraz w $wiadomosci spotecz-
nej, w indywidualnych i zbiorowych pogladach i postawach oraz odpowiada-
jacych im dzialaniach. Wéwczas regionalizm, jako pojecie odwotuje si¢ do
kategorii historycznych ijego rozwoju, jako idei. W zwiazku z tym wywo-
tana by¢ moze kategoria ,,nowoczesnego regionalizmu” — a wicc idei regiona-
lizmu osadzonej we wspéiczesnej kulturze. Odnoszac si¢ do analiz badaczy
- etnograféw, etnologéw, pedagogéw socjologéw Jerzy Damrosz’ proponuje
definiowanie wsp6iczesnego regionalizmu w czterech aspektach jako:
1) wzajemne relacje pomig¢dzy interesami iwarto$ciami na poziomie
lokalno-regionalnym iich miejsce w ogélnospolecznej hierarchii inte-
reséw iwartosci. Centralne pojecia regulujace iustalajace te relacje,

& Zob. S. Ossowski, Zagadnienia wigzi regionalnej iwigzi narodowej na Slgsku Opolskim,
[w:] O ojczyznie i narodzie, Warszawa 1984.

¢ K. Kwasniewski, Regionalizm, Poznan 1986.

®  W. Fuchs, Lexikon zur Soziologie, Opalden 1973, cyt. za: P. Petrykowski, Edukacja regionalna,
Torun 2003.

0 J. Damrosz, Region i regionalizm. Studium interdyscyplinarne, Warszawa 1987.
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badz bedace efektem tych relacji to ,,tozsamo$¢” — rozumiana przede
wszystkim jako poczucie identyfikacji z grupa, oraz ,uklad odniesie-
nia” - rozumiany jako naczelny zespél wartosci spotecznych w danej
zbiorowosci, uzywany do interpretacji stanu rzeczy. Jest to w istocie
konsekwencja przyjecia okreslonych autorytetéw i stereotypéw jako
matryc interpretacyjnych;

2) relacja regionu do kategorii narodu i panistwa. Autor uwaza, ze tozsa-
mo$¢ regionalna we wspélczesnym $wiecie nie moze istnie¢ bez odwo-
lait do jakiej$ ,nadtozsamosci” (narodowe;j?) i z tej relacji wyrasta nie-
jako ideowa funkcja nowoczesnego regionalizmu;

3) wyodrebnienie nurtéw zjawiska, ktére okreslaja range idei regiona-
lizmu. Sa to: regionalno-etniczny, regionalno-samorzadowy i regio-
nalno-edukacyjny. Takie sformulowanie tematéw dyskursu o regionie
pozwala na skonstatowanie, ze realizacja idei wspétczesnego regiona-
lizmu lezy w przestrzeni samorzadowych decyzji i polityki regional-
nej, migdzypokoleniowego transferu tradycyjnych wartosci i obyczaju,
oraz rozumienia ich wspéltczesnych transpozyciji. Wazne jest, ze wspot-
cze$nie tozsamos¢ regionalna niekoniecznie musi by¢ powiazana z ka-
tegorig polskiej tozsamosci narodowej, jako ,nadtozsamosci” wymie-
nionej powyzej. Poglad ten oparty jest na argumentach o niewarto$-
ciowaniu kultur oraz na wadze i znaczeniu tozsamosci kulturowej we
wspdlczesnym $wiecie. Cztonkowie grup dbajacy o zachowanie swojej
tozsamosci sami tworzg kulture.

Analiza $wiadomosci materialnego dziedzictwa kulturowego jest swego
rodzaju zapisem pamieci nie tylko przekazéw i wptywéw kulturowych, ale
réwniez wielopokoleniowych do$wiadczen ludzi, tworzacych jej formy
w okreslonych warunkach przyrodniczych ispolecznych. Zatem analiza
$wiadomosci dziedzictwa wymaga odczytania ,przekazéw”, ,wpltywéw kul-
turowych”, ale réwniez ,,wielopokoleniowych doswiadczen” i towarzyszacych
jej powstawaniu ,warunkéw przyrodniczych”. Sklada si¢ to na specyficzng
tozsamos$¢ ludzi i specyficzne postawy wobec materialnego otoczenia.

Warte odnotowania jest stanowisko Wiestawa Theissa, ktéry w swoim
artykule po$wigconym analizie historii kulturowej Géry Kalwarii, podsu-
mowuje i uogélnia badania:

Pamig¢ kulturowa miejsca jest relacja o charakterze zwrotnym. Obejmuje nie
tylko spojrzenie w przeszloé¢ i przypominanie jej zgodnie z pytaniem ,,jak bylo”,
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ale zawiera tez ,uwspdlczes$nienie” to drugie oznacza wprowadzenie materiatu
historycznego do ,,dzisiaj”, do wspélczesnej wiedzy i kregu probleméw, ktdrymi
zyje dzisiejszy $wiat. W tym dziele moze by¢ pomocna aktywna postawa wobec
przeszlosci, ktdra niczym Singerowski plug ,przeoruje ziemie wickéw i epok 7L,

Podlasie to bardzo interesujacy teren dla analizy zagadnien edukacji kul-
turowe;j. Jest cickawy pod wzgledem specyfiki tak politycznej jak ikulturo-
wej. Mamy tutaj do czynienia z dziedzictwem kulturowym Stowian wschod-
nich i zachodnich, ktérzy w XIV-XVIII wieku masowo osiedlali si¢, wedru-
jac z kierunku potudniowo-wschodniego: tak zwane osadnictwo wolyniskie;
z kierunku pétnocno-wschodniego - grodzienskie i z kierunku wschodniego
- wotkowyskie. Od strony zachodniej nastgpowalo mazowieckie osadni-
ctwo polskie’. Jest to takze teren pogranicza, gdzie dynamika zmian granic
i przynaleznosci politycznej byla bardzo wysoka. Stad ogromna réznorod-
no$¢ i bogactwo w ptywéw kulturowych, pozostalosci, ale takze specyficznej

interpretacji materialnego dziedzictwa kulturowego.

Wedtug Marshalla Sahlinsa kultura materialna opiera si¢ na wymianie
wewnatrz systemu znaczen symbolicznych”. Dobra sa zrédlem statego i wi-
docznego systemu znaczeniowego, poprzez ktéry kultura realizuje si¢ w serii
rozrdznien migdzy czasem, miejscem, dzialaniem, umiejscowieniem spotecz-
nym, wlaczaniem i wylaczaniem. W powszechnym rozumieniu symbol nie
jest pojeciem jednoznacznym. Janusz Gajda okresla symbol jako

[...] znak wizualny z podsystemem znakdéw zastgpczych, bedacych substytutem
okreslonego przedmiotu lub pojecia abstrakcyjnego, zdarzenia i wywolujacy
okreslone stany psychiczne oraz emocjonalne wyobrazenia, przezycia zwigzane

z tym przedmiotem’™.

Uzywajacy danego symbolu rozpoznaja go, poniewaz funkcjonuje w okreslo-
nej konwenciji oraz zawsze w formie wizualnej. Konkretna materialna rzecz
jest tez symbolem przez obcigzenia jej wartoscig. Wladystaw Tatarkiewicz
pisze, ze ,[...] termin ten bywa odnoszony do wlasnodci rzeczy [...] ale tez
oznacza wlasno$¢ dodana (dodatnia lub ujemna)””. Istnieje teoria, ktdra
modwi, ze wartosci s funkcjg ludzkiej percepcji. Wartosci to zjawiska, ktére

" W. Theiss, Gdra Kalwaria/Ger: pejzaz asocjacyjny (studium pamigci kulturowej miejsca),
[w:] Pedagogika miejsca, M. Mendel (red.), Wroctaw 2006, s. 71.

" Zob. Atlas gwar wschodniostowiariskich Biatostocczyzny, t. 1, Wroctaw 1980, s. 14-27.

™ Zob. T. Dant, Kultura materialna w rzeczywistosci spolecznej, Krakéw 2007, s. 34.

" ]. Gajda, Antropologia kulturowa, Torun 2003,s. 35.

> Zob. M. Filipiak, Socjologia kultury. Zarys zagadnies, Lublin 2003, s. 125.
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nie istnieja poza $wiadomoscia cztowieka. Stad problem wartoéci material-
nego dziedzictwa kulturowego zawiera si¢ w pytaniu: czy wartosci istnieja
same przez si¢ is3 trwale, czy to ludzie tworza wartosci w zaleznosci od
potrzeb, upodobari i czy one zmieniajg si¢ w zaleznosci od czasu i okoliczno-
§ci? Procesy selekcji dziedzictwa kulturowego w kulturze tradycyjnej wigzaty
si¢ z ograniczona mozliwoscia przekazywania dorobku kulturowego. Kazi-
mierz Dobrowolski twierdzi, ze:

[...] istota ich polegala na tym, ze ze spuscizny kulturowej, jakg dysponowata
okreslona generacja, pewne wytwory ulegaly zanikowi i nie przechodzily do
dziedzictwa nastepnej generacji, inne za$ utrzymywaly si¢, wykazujac mniej-
sza lub wigkszg trwalo$é. Poza tym do dziedzictwa wchodzity wytwory nowe,
stworzone przez t¢ samg spoleczno$é, wzglednie zapozyczone z zewnatrz. [...]
Rézne bylo ich nasilenie i rytm, rézne tez przyczyny w poszczegdlnych fazach
historycznych dziejéw regionu”.

Podobne podejscie znajdziemy tez w pracy Marcina Kuli’®. Natomiast
W. Theiss okresla:

mala ojczyzna nie jest zatem ,terenem”, ,obiektem” czy ,przedmiotem” czyichs
zewnetrznych dzialan, ale jest w duzym stopniu Zrédiem (samo)edukacji, zaso-

bem zdolnym wygenerowaé czynniki (samo) rozwoju. W teorii rozwoju sg to
79

tak zwane ,,sily spoleczne”

Reasumujac powyzsze rozwazania nalezy podkresli¢, ze edukacja kultu-
rowa w dzisiejszym systemie ksztalcenia i wychowania funkcjonuje juz w ra-
mach wielu réznych koncepcji. Nazywana jest edukacja regionalna, patrio-
tyczna, obywatelska czy kulturalng. Czasami idee edukacji kulturowej rea-
lizowane s3 w ramach $ciezek migdzyprzedmiotowych czy réznego rodzaju
projektéw z zakresu ochrony dziedzictwa, czy wspdtpracy miedzyszkolne;.
Elementy tej edukacji spotykamy tez w réznego rodzaju projektach transgra-
nicznych. Niekiedy, analizujac owe projekty odnosimy wrazenie, ze niejed-
nokrotnie brak jest im podstawy naukowej, uswiadomienia sensu i znacze-
nia podnoszonych dziatan. Wéwczas zaczynajg one stuzy¢ raczej okreslonej

76 Zob. tamze, s. 125.

K. Dobrowolski, Studia nad zyciem spolecznym i kultur g, Wroctaw — Warszawa — Krakéw 1966,

s. 241.

8 M. Kula, Wybér tradycji, Warszawa 2003.

" W. Theiss, Mala ojczyzna — perspekt ywa edukacyjno-utylitarna, [w:] Mata ojczyzna. Kultura,
edukacja, rozwdj lokalny, W. Theiss (red.), Warszawa 2001, s. 13.
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ideologii (a tym samym edukacja staje si¢ manipulacja) niz budowaniem rze-
telnej wiedzy. Tymczasem edukacja kulturowa realizowana w sposéb madry
i przemyslany moze pelni¢ niebagatelng rol¢ wksztaltowaniu postaw pro-
spolecznych i obywatelskich na miarg¢ wspétczesnych pluralistycznych kultu-
rowo spoleczenstw.
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5.

Pogranicze Polski pélnocno-wschodniej
w dyskursach i interpretacjach

Terytorium Polski pétnocno-wschodniej i jego dzieje zostaty wyznaczone
losami nie tylko jednej kultury. Jest to przyklad pogranicza we wszystkich
jego odstonach i interpretacjach'. Bylo to terytorium pograniczne dla osied-
lajacych si¢ grup etnicznych, ktdre przynosity specyficzny dla siebie obrzadek
chrzescijaniski: wschodni i zachodni oraz specyficzny jezyk. Zaowocowalo
to zrdéznicowaniem wyznaniowym terytorium. Osadnictwo tatarskie i zy-
dowskie wzbogacilo terytorium pod wzgledem religijnym. Poczatek wieku
XX to interpretowanie pogranicza z perspektywy identyfikacji narodowych
jego mieszkaricéw, a wiek XXI przynidst idee transkulturowosci i wielowy-
miarowe tozsamosci kulturowe jednostek. W efekcie tych proceséw, w za-
leznosci od ujmowania zagadnienia pogranicza iczynionych interpretaciji
moze by¢ ono postrzegane réznorodnie. Po pierwsze, moze by¢ postrzegane
jako pogranicze kultur w rozumieniu cywilizacyjnym: Wschodu i Zachodu,
co spolecznie przybiera posta¢ wplywu chrzescijanistwa wschodniego i za-
chodniego. Jest to granica etnoséw: wschodniostowianiskiego izachodnio-
stowianskiego oraz wplywéw baltyjskich; wreszcie jest to terytorium gra-
nic wspélnot symbolicznych — narodéw: polskiego, biatoruskiego, ukrain-
skiego i litewskiego. Konkurowanie kultur zwykle jest strukturalizowane
poprzez polityczne wplywy i decyzje, spoleczne standardy i naciski grupowe.

Studia teoretyczne nad pograniczem pdtnocno-wschodnim Polski znajdzie Czytelnik w opraco-
waniach socjologa Andrzeja Sadowskiego, analizach z perspektywy pedagogicznej Jerzego Niki-
torowicza oraz w studiach historycznych Antoniego Mironowicza i J6zefa Maroszka.
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Odbywa si¢ w procesie historycznym. Wspétzycie ludzi i konstruowanie ich
$wiata spolecznego zalezy wicc z jednej strony od panujacej panistwowej ideo-
logii (okresu historycznego), a z drugiej od aktywnych spotecznych interakeji.
Efektem staje si¢ swoisty standard spoteczny kontaktéw miedzykulturowych.
W zalezno$ci od owego standardu spolecznego kontaktéw miedzykulturo-
wych, Podlasie, moze by¢ pograniczem lub peryferia.

Peryferyjnos¢ to taki stan rzeczy, gdy uznajemy, ze z powodu oddalenia
od centrum (kultury) procesy kulturowe s3 zapéznione i ulegaja réznego
rodzaju aberracjom. Peryferyjnos¢ zaklada, ze istnieje centrum - swoisty
standard, do ktdérego peryferia aspiruja®. Poniewaz na okreslonym teryto-
rium promieniuje wigcej niz jedno centrum kultury, oznacza to w warun-
kach spolecznych silng polaryzacj¢ postaw kulturowych i ostre konflikty spo-
leczne na tle kulturowym. W warstwie symbolicznej, przybierajg one zwykle
posta¢ zawlaszczania symboli kulturowych, redukowania ich tresci do jednej
tylko kulturowej interpretacji, czy wrecz wykluczania z zycia spotecznego
regionu symboli calych grup. Jest to zwykle funkcja polityki panstwa czy
wiadz regionu. Termin — pogranicze — natomiast skupia nasza uwagg przede
wszystkim na spolecznych interakcjach. Uznaje prawomocnos¢ wielu kultu-
rowych interpretacji i koncentruje si¢ na nadawaniu znaczen artefaktom kul-
tury z perspektywy interesu spolecznego wszystkich aktoréw kulturowych
regionu’.

5.1. Formowanie cywilizacyjnego pogranicza na Podlasiu

W glebokiej historii Podlasia znajdziemy przyklad konstruowania pogra-
nicza na éwezesnych peryferiach kulturowych. Jak wspomniano, terytorium
dzisiejszego Podlasia bylo granica miedzy terytoriami kulturowymi: lacin-
skim Zachodem poprzez wpltywy Rzymu i greckim Wschodem za posred-
nictwem Bizancjum. Polanie zachodni i plemiona zjednoczone przez Miesz-
kal przyjely chrzest z Czech w obrzadku zachodnim itym samym umiej-
scowily Polske w rzymskokatolickiej geografii teologicznej. Stowianiszczyzna
wschodnia za$ zostala ochrzczona wobrzadku greckim, co zaowocowalo
rozwojem teologicznych struktur cerkiewnych prawostawnych, zwiazanych

? Zob. Pogranicza i multikulturalizm w warunkach Unii Europejskiej: implikacje dla wschodniego
pogranicza Polski, A. Sadowski, K. Krzysztofek (red.), Bialystok 2004; J. Nikitorowicz, Eduka-
¢ja regionalna i miedzykulturowa, Warszawa 2009.

Zob. J. Nikitorowicz, Edukacja regionalna i migdzykulturowa, dz. cyt.,s. 125.
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z Rusig Kijowska. Do XIV wicku terytorium to funkcjonowalo jako region
o nieustalonej przynaleznosci panistwowej. Polityka dotyczaca tego terenu
koncentrowala si¢ wokét ustalenia jego politycznej przynaleznosci. Glow-
nymi aspirantami do dominacji politycznej byli ksigz¢ta ruscy i mazowieccy.
Swoje prawa do politycznego zarzadzania tym terytorium zglaszali tez ksia-
zgta litewscy. W zwigzku z tym historia przede wszystkim przynosi nam
informacje o wydarzeniach wspdlnych wypraw dwéch przeciwko trzeciemu
graczowi politycznemu na tym terytorium, przy czym uklad ten zmienial si¢
nieustannie. Innym waznym procesem, z perspektywy naszych rozwazan, jest
uprawomacnianie wlasnoéci okreslonego terytorium poprzez mariaze ksia-
zat mazowieckich z ruskimi ksi¢zniczkami i odwrotnie — ksiazeta ruscy poj-
mowali za zony lackie ksi¢zniczki — byta to powszechna praktyka spoleczna.
Pomystem na osiggni¢cie bardziej trwalego ukladu politycznego, byta idea
wyswieceniakréla, ktéry jako pomazaniec Bozy, miatby mozliwo$ci wpltywu
politycznego iotwarta droge do konstruowania stabilnej polityki regionu.
Byl to pomyst ksigcia Daniela Romanowicza (w historiografii ukrainskiej
znany jako Danylo Halickij), ktéry mialby si¢ zrealizowaé poprzez unig kos-
cielng. Polityka kulturowa rozpoczeta si¢ od propozycji przejsécia na katoli-
cyzm, ztozonej Danielowi przez papieza Grzegorza IX w 1231 roku. W ten
sposéb prébowat on podporzadkowa¢ swojej jurysdykeji ksigcia halickiego
itym samym przeformulowa¢ kulturowy koloryt regionu. W odpowiedzi
na to Daniel Halicki (Danylo Halickij), ktéry prowadzit aktywnie polityke
jednoczenia ziem ruskich, a dziatal przede wszystkim poprzez rozwijanie
i wzmacnianie biskupstw prawostawnych, przeniést stolice do Chelma, a po
roku 1245 nastapit szybki rozwéj organizacji cerkiewnej. Dzigki zabiegom
ksi¢cia Daniela, patriarcha Konstantynopola wys$wigcit jego kanclerza Cyryla
na metropolite kijowskiego, ktéry z racji 6wezesnej sytuacji politycznej tam-
tego regionu (Kijéw byl pod okupacja tatarsko-mongolskiej Zlotej Ordy),
przebywatl na terenie ksigstwa halicko-wolynskiego. W pierwszym etapie
konstruowania pogranicza nie doszlo do zadnych uzgodnien, a raczej zostaty
zaznaczone granice kulturowe. Do tematu powracano jeszcze wielokrotnie,
az wroku 1253 legat papieski Opizon, przywidzl ksi¢ciu halickiemu korong,
przestana przez papieza Innocentego IV. Koronacja nastapita w Drohiczynie
w Cerkwi prawoslawnej, gdzie wedle latopisu halicko-wolyniskiego, Daniel
przyjal korong od rzymskiego papieza, a papiez Innocenty IV potepil i wy-
klat wszystkich tych, ktérzy dokonywali konwersji na katolicyzm. ,Danito
za$ przyjal od Boga koron¢ w miescie Drohiczynie, gdy szedl na wojng wraz
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z synem Lwem iz Siemowitem kniaziem lackim™. Niestety, to historyczne
wydarzenie nie mialo konsekwencji. Wydaje si¢, ze oryginalna intencja nie
znalazla zrozumienia w umystach éwezesnych politykéw i decydentéw. Prze-
ciwko unii koscielnej, ktérej symbolicznym poczatkiem miata by¢ korona-
cja Daniela, wystapila hierarchia prawostawna, a przede wszystkim wspo-
mniany Cyryl II. Tak wigc mozemy powiedzied, ze raczej ustalita si¢ granica,
niz powstalo pogranicze, aanalizowany region zostal podzielony migdzy
dwa organizmy polityczne: Korong (Polske) i Wielkie Ksigstwo Litewskie
(Litwe, ktore przestalo istnie¢ w1795, ado sukcesji ktdrego przyznaje sig
wspolczesna Litwa). Jednakze spojrzenie na przeszlo$¢ z perspektywy poli-
tyki i kultury daje zupelnie odmienny obraz. Spojrzenie to historycy prébuja
uzgadniaé ijak pisze Timothy Snyder, w swojej ksigzce REKONSTRUKCJA
NARODOW:

Wielcy ksigzeta litewscy byli wspanialymi wodzami wojennymi w XIII i XIV-
-wiecznej Europie. Podbili rozlegle terytoria, rozciagajace si¢ od ich ziem nad-
baltyckich na potudnie, przez srédlgdowe tereny wschodnich Stowian, az po
Morze Czarne. Anektujac obszary pozostawione po mongolskim najezdzie na
Rus Kijowska, poganscy Litwini przylaczyli do swojego kraju wigkszo$¢ ziem
tej wschodniostowianskiej krainy®.

Dalej autor pisze, poniewaz ruscy prawostawni bojarzy, po doswiadczeniach
najazdéw mongolskich, polityczna ekspansj¢ Litwinéw widzieli raczej jako
wyzwolenie, anie okupacje, nie zglaszali sprzeciwu, awrgcz przeciwnie
wchodzili ze swoim do$wiadczeniem kulturowym w proces konstruowa-
nia panstwa. W ten sposéb cywilizacja ruska - religia prawostawna, jezyk
starocerkiewno-stowianski, oraz dojrzala tradycja prawna Rusi Kijowskiej,
stanowily podwaliny nowego konstruktu politycznego. Unia z Korona (Pol-
ska), do ktérej doszlo w 1385 roku, zmienita uktlad sit politycznych, a w kon-
sckwenciji kulturowe oblicze regionu. Mimo ze w poczatkowej fazie zywiot
ruski odgrywal jeszcze znaczng role tak kulturotwdrcza jak i polityczno-
-doradczg, to chrzest Jogajly (Jagielly w tradycji polskiej) w obrzadku katoli-
ckim stworzyl wi¢z z zachodnig Europa i umozliwit polityczne wptywy Pol-
ski. Przykladem istnienia Zywej tradycji ruskiej w Wielkim Ksigstwie Litew-
skim moze by¢ kaplica Tréjcy Swietej, ufundowana przez kréla Wiadystawa

+ Cyt za: A. Mironowicz, Koscidf prawostawny w Polsce, Bialystok 2006, s. 94.
> T. Snyder, Rekonstrukcja narodéw. Polska, Ukraina, Litwa, Biaforus 1569-1999, Sejny 2006,
5. 29.
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Jagielle (Jogajta — wedle tradycji litewskiej) na zamku w Lublinie. Niewat-
pliwie wschodniej proweniencji dekoracja $cian kaplicy, a przede wszystkim
tre$¢ i zapis tablicy fundacyjnej uzmystawiaja nam do jakiej tradycji kulturo-
wej, jako swojej, odwotywat si¢ wladca Litwy, polski krél JagieHo.

Z biegiem lat, azwlaszcza po unii personalnej z Korong i powstaniu
Rzeczpospolitej Obojga Narodéw po 1569 roku, Wielkie Ksigstwo Litew-
skie, z politycznej federacji ziem litewskich iruskich przeksztalcilo sig
w scentralizowany organizm polityczny, a poprzez polityczne decyzje doty-
czace dostepu do centralnych stanowisk administracyjnych tylko wyznaw-
céw katolicyzmu uruchomito dwa procesy kulturowe. Po pierwsze, rozpo-
czal si¢ na wielka skale proces asymilacji do kultury polskiej rodéw szla-
checkich (z ambicjami politycznymi), po drugie — nastapila marginalizacja
dziedzictwa kulturowego wschodnich Stowian. W efekcie, pojawil si¢ spo-
leczny stereotyp utozsamiajacy status spoleczny z kulturg, a znakiem o tym
informujacym stala si¢ przynalezno$¢ wyznaniowa (szlachcic, pan - katolik;

chlop, poddany - prawostawny).

5.1.1. Osadnictwo w regionie — tradycyjna wielokulturowos¢

W wiekach érednich, w tym czasie, kiedy Polska w jej éwezesnych grani-
cach okrzepla juz w chrzescijanstwie zachodnim iw szybkim tempie przy-
swajala sobie zdobycze cywilizacji zachodniej, juz od XI wieku, w Wielko-
polsce i Malopolsce rozpoczgta si¢ rozbudowa; powstawaly bogate klasztory
i warowne zamki. Nawet po wsiach wznoszono murowane romariskie i goty-
ckie koscioly, w miastach bogacace si¢ na handlu mieszczanstwo budowalo
mury obronne miast i baszty, to na Podlasiu® skupiska ludzkie mozna bylo
spotka¢ jedynie sporadycznie, osiadle nad rzekami. Zasadniczo byt to nie-
skolonizowany teren o dosy¢ nieustalonej przynaleznosci panistwowej. Ziem
tych nigdy nie obejmowala tylko jedna kultura, nie zasiedlata ich zatem jed-
nolita ludnos¢. Niewatpliwie silnym pradem osadniczym byta nadwislaniska
kolonizacja mazowiecka od zachodu. Na pétnocy kolonizacja baltyjska miata
posta¢ etniczng badz jaéwieska, badz litewska. Od X wieku tereny te kolo-
nizowane byly przez ruskich ksigzat, ktérzy opanowali i wzig¢li we wladanie

Poj¢cia Podlasia, w niniejszym opracowaniu uzywa si¢ w znaczeniu regionalnym. Historycznie,
Podlasie jak pisze S. Glinka w Atlasie gwar wschodniostowianskich Biatostocczyzny: ,nazwa Pod-
lasie, ktdre w formie Podlexia, potem Podlachia, pojawita si¢ w XIII wicku u polskich kronika-
rzy i w bullach papieskich, jest pochodzenia litewskiego i oznacza ziemie lezace «pod Lachami»,
w Wielkim Ksigstwie Litewskim, ale na pograniczu z Polskg”. Obecnie termin ten spolecznie
funkcjonuje jako nazwa wojewddztwa w Polsce pétnocno-wschodnie;j.
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te tereny poprzez organizacj¢ grodéw: Mielnik, Drohiczyn, Suraz, Bielsk,
Bransk. Konflikty miedzy litewskimi i ruskimi ksi¢stwami, oraz najazdy
ja¢wieskie i krzyzackie, pod koniec XIII wicku, wyludnily te tereny ponow-
nie, a ich przynalezno$¢ polityczna weiaz pozostawala nieustalona. Jedynymi
zabytkami, jakie przetrwaly z tych zamierzchlych czaséw, sa sztuczne usypi-
ska, na ktérych wéréd niedostepnych moczaréw budowano drewniane grody.
Niezwyklym przyktadem, zachowanym ibardzo dokladnie zbadanym jest
grodzisko w Hac¢kach kolo Bielska Podlaskiego’. Budownictwo sakralne
tych czaséw bylo niemal wylgcznie drewniane i nie zachowalo si¢ do naszych
czasow.

Kultura jaéwieska, na skutek wielu wypraw ipotyczek tak ze strony
ksiazat ruskich jak i mazowieckich, a przede wszystkim wojsk krzyzackich,
przestala istnie¢ jako kultura zywa. Pozostala jedynie na kartach latopiséw
ruskich czy w pisanych Zrédlach polskich ikrzyzackich, oraz jako pozo-
stale kurhany, gdzie znaleziono wiele artefaktéw kultury materialnej. Pozo-
stala tez pamie¢ — swoisty mit kultury - K. W. Wjcicki pisze tez w swoim
pamigtniku, ze

Podlasie bylo dawniej oddzielonym od Polski krajem. Na pamig¢tnym sejmie
uniowym w Lublinie roku 1569, za Zygmunta Augusta przylaczone zostalo
do pot¢znego podéwczas Kroélestwa. Kraing t¢ zamieszkiwal lud dziki i wa-
leczny, znany w dzietach naszych pod nazwiskiem JadZwingéw, Jatwiezéw. Nie
znali oni jazdy, pieszo tylko zwodzili bitwy, a wierzac w przenoszenie si¢ dusz
wsamej religii pobudke do zacietoéci znajdowali ...od Polakéw w krwawych
zapasach wycieci zostali. Zgasta pamie¢ tego ludu tak dalece, iz w pospolitych
podaniach na Podlasiu i w najdawniejszych aktach cerkiewnych zadnej o nim
wzmianki nie masz; wielkie tylko mogily i czeste nad rzekami wposréd laséw
waly, przypominaja ich zacigte walki®.

5.1.2. Masowe zasiedlanie terytorium Podlasia — dzieje kultur w regionie

O masowej kolonizacji tych ziem mozna méwi¢ od XIV wieku. Z za-
chodu, jak poprzednia fala osadnicza, tereny dzisiejszego Podlasia koloni-
zowal ksigz¢ Mazowsza Janusz I osadzajac na kraricach wschodnich swego
ksigstwa rodziny drobnego rycerstwa mazowieckiego. Ksiazeta litewscy
takze dbali o ponowng kolonizacj¢ tych ziem iosadzali wzdluz éwczesnej

Zob. Hacki. Zespé!t przyrodniczo-archeologiceny na Réwninie Bielskiej, . B. Faliniski, A. Ber,

Z. Kobylinski, W. Szymanski, A. J. Kwiatkowska-Faliriska (red.), Bialowieza — Warszawa 2005.

¥ Cytza: J. Hawryluk, Rus Podlaska. Podlasie w opisach romantykéw, Bielsk Podlaski 1995, s. 33—
-34.
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MAPA 2. Podlasie w granicach historycznych na tle wspolczesnego podziatu
administracyjnego
Suwalki %
L]

© Augustéw
]

Rajgrgd 4
. i
Knyszyn 5
L

e Bialystok

Lomza —
_— |
- g\\\ﬁi\j?ﬁ‘f/—g
WysokicMazowieckie piesk podlaski
%, . )

| Bratsk Hajnéwjd

Droliczyn ‘Siemiat}gcze
i /

Sokoléw «»».’Ivl;;elmk

WOJEWODZTWO
MAZOWIECKIE

L[]
Siedlce

WOJEWODZTWO
LUBELSKIE

Zrédto: opracowanie wlasne

granicy z Mazowszem wsie bojaréw ruskich, gtéwnie do obrony terytorium.
Wraz z nimi zacz¢lo si¢ pojawia¢ osadnictwo litewskie i bialoruskie na pét-
nocy, oraz ukrainskie z potudniowego wschodu. O ostabieniu kulturowych
wplywéw ruskich na Podlasiu mozna méwi¢ od konca XVI wieku, kiedy
to oddzielono wojewédztwo brzeskie od Podlasia, a nastgpnie wiaczono
pozostaly cz¢$¢ do Korony, co ostatecznie przerwalo dziatalno$é¢ urzedni-
kéw litewsko-ruskich i naptyw osadnictwa woltkowyskiego i grodzienskiego
(Litwinéw i Bialorusinéw), ale nie osadnictwa brzeskiego (ukrainskiego),
bowiem polityczne granice Korony obejmowaly tereny éwczesnej Ukrainy
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(nalezy przy tym pamigtaé, ze o ile dzisiaj istnieje paristwo o tej nazwie to
pierwotnie nazwa ta ze staropolszczyzny oznaczala ,ziemi¢ (kraing), ktéra
zdobylismy i przylaczylismy i (u)kraing”. Jak pisze historyk Jerzy Hawryluk:

W ciaggu XVI w. Podlasie zostalo pod wzgledem ustroju wewnetrznego catko-
wicie upodobnione do ziem koronnych. Ale mimo coraz silniejszego wplywu
polskiego, czeé¢ ruskiej szlachty Podlasia jeszcze w XVII w. zachowywala ruska
wiare. Szlachte drohiczyriska znajdujemy wsréd fundatoréw iopiekundw cer-
kwi $w. Mikolaja i dzialajacego przy niej prawoslawnego bractwa cerkiewnego
oraz monasteru $w. Tréjcy w Drohiczynie. [...] Nowa sytuacja polityczna, w kté-
rej znalazlo si¢ Podlasic w XV-XVI w., miala tez wplyw na sytuacj¢ prawna
i sklad narodowy ludnosci miast podlaskich’.

Niektére miasta byty podzielone na cz¢$¢ ruska i katolicka. W Drohiczynie
Strong Lacka zamieszkiwata ludnos¢ katolicka, a ruska osiadla po drugiej
stronie Bugu. ,Dopiero w 1498 r. ksigz¢ Aleksander nadal prawo miejskie
dla obu osad™.

Wielkie straty w rozwoju osadnictwa i w ludnosci na omawianym obsza-
rze dzisiejszego Podlasia (ktéry przez 250 lat cieszyl si¢ wzglednym poko-
jem), spowodowaly dzialania wojenne, przemarsze wojsk, zwiazane z najaz-
dem szwedzkim (1655-1657) i Siedmiogrodzian (1656-1657), ,z inkursja
moskiewska (1658-1660) i przechodami wojsk litewskich i koronnych (do
1662 )™M,

Przez okres siedmiu lat tereny te byly punktem zamieszek, potyczek, prze-
marszy i konfiskat wojskowych. Powigzane z tym pozary, grabieze, zbrodnie
dokonywane na ludnosci, epidemie, dziesigtkowaly wsie i ludnos¢. Najbar-
dziej dotkliwe zniszczenia objely obszary miast i fortec, o ktére toczono
walki'2. Owczesny obszar Podlasia byt jedna z najdotkliwiej zniszczonych
prowingcji Polski. Jednakze pomimo ogromnego zrujnowania terenéw, oraz
wyludnienia niejednokrotnie catych wsi, nie odnotowano zahamowania
osadnictwa na calym terytorium. Osadnikéw do nowo powstalych wsi
iosad sprowadzano ze zlokalizowanych blizej lub dalej wsi krélewskich.

?  J. Hawryluk, Kraje ruskie: Bielsk, Mielnik, Drobiczyn. Rusini - Ukrairicy na Podlasiu - fakty
i kontrowersje, Bielsk Podlaski 2001, s. 19.

Tamze.

Atlas gwar wschodniostowiariskich Bialostocczyzny,t. 1, S. Glinka, A. Obrebska-Jablonska,
J. Siatkowski (red.), oprac. zespé! Instytutu Stowianoznawstwa PAN, Wroclaw — Warszawa
— Krakdéw — Gdansk 1980, s. 23.

J. Wisniewski, Rozwdj osadnictwa na pograniczu polsko-rusko-litewskim od korica X1V d o potowy
XVII wieku, ,Acta Baltico-Slavica” Bialystok 1964.
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Dat si¢ zauwazy¢, jak zaznacza Stanistaw Glinka'?, naptyw drobnej szlachty
mazowieckiej, nawet po wschodniej stronie puszczy. Ludnos$¢ pochodzenia
litewskiego i ja¢wieskiego ulegla rusyfikacji lub polonizacji. Pojawita si¢ lud-
no$¢ zydowska i tatarska jako nowi osadnicy — éwezeéni emigranci. Straty
wojenne, jak réwniez wsrdd ludnosci byly zwigzane z wojng pétnocng i anar-
chiag wkraju. Przemarsze wojsk szwedzkich, rosyjskich, saskich i polskich
oraz grabieze spacyfikowaly wiele wsi. Nie wplyn¢to to jednak na zmiane
wizerunku etnicznego. Miejsca starych rodéw, zaczgli zajmowad krewni
lub sasiedzi z tych samych badz blisko osadzonych wsi, co zapewnilo trwa-
nie ludnosci tego samego pochodzenia. Po powtérnym procesie zasiedlania
wyludnionych wsi rozpoczgto kolonizacje terenéw puszczanskich, nie naru-
szano jedynie terendw Puszczy Bialowieskiej. Etap zasiedlania ziem dwczes-
nego wojewddztwa biatostockiego zakonczyl si¢ ostatecznie w X VIII wieku.
U konca X VIII wieku nie bylo juz znacznych zmian w strukturze narodowe;.
Nastgpowal jednakze wolny przebieg polonizacji, najmocniejszy w pétnoc-
nej czgsel, a znacznie stabszy w potudniowej. Ludnos$é pochodzenia ruskiego
osiedlona na pétnocy nalezata w wigkszej czesci do Kosciota rzymskokato-
lickiego, gdy na potudniu wylacznie do grekokatolickiego i prawostawnego.
Uklady wyznaniowe odzwierciedlaly wystepujace odmiennosci etniczne
mig¢dzy ludnoscia na pétnocy i potudniu®.

Zatem proces osadniczy Podlasia odzwierciedla migdzykulturowos¢
regionu. Byl on efektem naptywu zachodniostowianskiego etnosu z zachodu
i wschodniostowianskiego ze wschodu. W tej mozaice nalezy tez uwzgledni¢
Zmudzinéw, Zydéw, Tataréw i Roméw. W procesie historycznego rozwoju,

uksztaltowaly si¢ trzy grupy etniczne: biatoruska, polska i ukrainska:
od zachodu wzdtuz Bugu, Narwi i Biebrzy, ukrairiski od Bugu i Polesia biato-
ruski od Niemna, biatoruski od Wotkowyska oraz litewski z domieszkg ja¢wie-

ska przychodzacy od Niemna i przenikajacy z dala®.

5.1.3. Podlasie jako region wielokulturowy — formowanie si¢ standardu
kulturowego kontaktdw migdzygrupowych
»Ot6z i Podlasie!, zawolalem czytajac napis: Tu si¢ koriczy granica woje-
wodztwa mazowieckiego” — napisal w swoich pamigtnikach polski pisarz
i historyk doby romantyzmu, wydawca dziel czolowych polskich pisarzy |

Por. Atlas gwar wschodniostowiariskich Bialostocczyzny, dz. cyt.
Por. tamze.
Tamze.
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romantycznych, Kazimierz Wiadystaw Wojcicki. Jak widzimy, w dwczesnej
percepcji spolecznej, Podlasie jako region bylo za granica Mazowsza, i tym
samym kulturowo obcymi dwczesnie byli dla siebie Mazur i Rusin. Mazur
to mieszkaniec Mazowsza, a Rusin, to potomek osadnikéw z Rusi, ktérzy
ziemie te kolonizowali przez ponad czterysta lat, masowo od XIV wieku.
W swoich pamietnikach Kazimierz W. Wojcicki daje tez $wiadectwo zazna-
czonej we wstepie wielowarstwowosci kultury, kiedy pisze:

wojewddztwo, to oprdcz obywateli [nazwg tg okreslano posiadaczy majatkdw
ziemskich, ziemian - D.M.] i szlachty drobnej, albo zagonowej, jak nazywaja,
sklada si¢ z osad Mazuréw iRusinéw wyznania grecko-unickiego, réznych
pomiedzy sobg charakterem, ubiorem, zwyczajami, obyczajami i dialektem'®.

Tym krétkim cytatem autor zaznacza wskazniki réznic kulturowych. Przede
wszystkim wyodre¢bnia obywateli — klas¢ ludzi, ktéra sama w sobie jest kul-
tura, a tym samym nie podlega analizom kulturowym. Kazimierz W. Wojci-
cki w swoich pamietnikach nie wypowiada si¢ w kwestii etnicznosci ziemian
i szlachty, traktujac status spoleczny jako kategori¢ kulturowa. Osiagniecie
statusu obywatela bylo, w tym okresie, rownoznaczne z przynaleznoscig do
kultury polskiej”, a poniewaz sam autor jest w niej zanurzony, nie widzi
potrzeby analizy kultury tej grupy. Wskazniki zréznicowania kulturowego
odnosi wylacznie do statusu wloécianina, chlopa, wreszcie poddanego.
W swoim opisie, podkresla przede wszystkim wyznanie. W spotecznym
odbiorze zréznicowania kulturowego na Podlasiu, do czaséw wspélczesnych,
wyznanie jest jednym z najwazniejszych wskaznikéw odmiennosci kulturo-
wej i wyznacza nie tyle réznice obrzgdowosci czy sygnifikuje wiare, ale jest
domniemaniem etnicznosci opisywanej osoby'®. Z obiektywnych wskazni-
kéw zaznacza takze dialeke. Jest to w zakresie dzisiejszych studiéw nad wie-
lokulturowoscia regionu bardzo szeroki i wazny dyskurs. Kategoria Rusin,
z perspektywy studiéw dialektologicznych odnosi si¢ bowiem wspdlczesnie
do dwu grup mniejszo$ci narodowych, zamieszkujacych Podlasie: Biatorusi-
néw i Ukraincédw . Nalezy zauwazy¢, ze pojecie: ,ruski” czy zamiennie uzy-
wane - ,rusinski”, okreslalo przynaleznos¢ do kultur wschodniostowian-
skich, z wykluczeniem jednak kultury rosyjskie;j.

16 K. W. Wojcicki, Podréz w Podlasin. Wyimek z dziennika podrézy z roku 1825 1826, ,Dziennik
Warszawski” 1928, t. 9, cyt. za: J. Hawryluk, Rus Podlaska..., dz. cyt., s. 33.

Zob. T. Snyder, Rekonstrukeja narodéw..., dz. cyt.

W. Pawluczuk, Przemiany swiadomosci etnicznej..., [w:] Przyszlos¢ tradyci, S. Krzemien-Ojak
(red.), Bialystok 2008, s. 131-149.

17
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Bardzo ciekawym fenomenem kulturowym regionu, byli ,tutejsi”. Ta
kategoria odnosita si¢ do ludzi wyznania prawostawnego, ktérzy na co dzien
uzywali dialektéw jezyka biatoruskiego lub ukrainskiego, a jednak nie dekla-
rowali swojej tozsamosci narodowej jako bialoruskiej czy ukrainskiej. Z per-
spektywy naszych rozwazan, ta kategoria tozsamosci grupowe;j jest efektem
procesu kulturowego — marginalizacji dziedzictwa wschodniostowianskiego.
Na Podlasiu, ,tutejsi” w studiach spolecznych pojawili si¢ w statystykach
carskich w 1798 roku czy tez w statystykach polskich z okresu migdzywo-
jennego: 1919, 1921, 1931. Historyk Timothy Snyder, tak analizuje to zagad-

nienie:

»Tutejszo$¢” wigkszosci szlachty byla czesto $wiadomym odrzuceniem ideolo-
gii, ktére nie pasowaly do ksztattu lokalnej rzeczywistosci tradycji. , Tutejszos¢”
chlopéw byla praktyczng odpowiedzia na skomplikowany model jezykowe;j
asymilagji i dyplomatycznym sposobem uniknigcia stawania czy to po stronie
polskojezycznej szlachty, czy to rosyjskich urzednikéw carskich®.

W opisie Podlasia jako regionu Jézef Jaroszewicz, wybitny historyk dzie-
jow Litwy, prawnik i od 1828 roku profesor Uniwersytetu w Wilnie, zazna-
cza przede wszystkim, ze ludnos$¢ Podlasia charakteryzuje wielokulturowo$¢
w miastach i prawie jednorodno$¢ kulturowa wsi. Wskaznikiem owej kul-
turowej jednorodnosci, w opinii autora jest przynalezno$¢ do Stowian, przy
czym autor odnotowuje réznice etniczne w ramach kategorii Stowianszczy-
zny. Pisze:

W opisaniu ludnosci [...] odréznié¢ wypada mieszkancéw miast od mieszkancow
wsi. W pierwszych ludnogé [...] jest réznorodna, skladaja ja: Rosjanie, Polacy,
Rusini, Niemcy, a w najwigkszej czesci Zydzi. W drugiej mieszka lud stowian-
ski dwoistego szczepu: mowa, religia, obyczajami, ubiorem i fizjonomig mig¢dzy
sobg rézny. [...] Siedziby obu tych ludéw tak s3 rozlozone, ze caly powiat z tego
wzgledu na strone ruskg istrone polska podzieli¢ mozemy. [...] Strona wiec
powiatu zachodnia, blizsza granic Krélestwa Polskiego, polsko-mazowiecka,
wschodnia za$, przytykajaca do powiatéw brzeskiego, Pruzanskiego i wotko-
wyskiego ruska ma ludno$é®®.

19

T. Snyder, Rekonstrukeja narodéuw..., dz. cyt., s. 54.
¥ Cyt. za: J. Hawryluk, Rus Podlaska, dz. cyt.,s. 97-98.
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W 1854 roku, w podobnym tonie pisze miejscowy korespondent ,,Gazety
Warszawskiej”, podkreslajac odrebnos¢ regionu od reszty Polski, nazwal
okolice Bielska, Narewki i Narwi Podlasiem Ruskim.

Gdy kto jadac od Piriska np. do Biategostoku przez Pruzang, po kilkudniowe;j
cigzkiej podrézy, w ktérej rzadko spotkal cztowieka [...] przejedzie juz Puszcze
Bialowiesky, a wkierunku od Narewki do Narwi, wynurzy si¢ z ciemnych laséw
[...] niechaj wie, ze wjechal w Podlasie Ruskie. Kraj to, stanowigcy niegdys cz¢$é
wojewddztwa podlaskiego, obejmujacego cate Podlasie, skladajgce si¢ zlud-
nosci ruskiej i polskiej. Nalezy on dzi$§ niemal caly do guberni grodzieriskiej,
mala tylko jego czastka lezy w Krélestwie Polskim. [...] ale odgraniczenia jego
dokladnie zaznaczy¢ nie mozna, tak bowiem osady obu szczepéw przy zetknie-
ciu si¢ ze sobg pomieszaly sig, ze si¢ napotyka ruskie wsie wkraju catkiem juz
mazowieckim, jak nawzajem Mazuréw osiadlych wéréd Rusinéw?.

Podobne tezy stawiane tez byly z perspektywy naukowej (nie publicystycz-
ngj). Pisal o tym Zygmunt Gloger, jeden z czolowych polskich etnograféw
przelomu wiekéw XIX i XX. Wskazywal na odr¢bnos¢ i unikalno$¢ sytuacji
etnodemograficznej regionu od reszty kraju (Polski). W swoim tekscie pod-
kreslal zasiedlenie terenu polegajace na istnieniu jednorodnych etnicznie wsi
iosad, ale wymieszanych mig¢dzy soba. Opisywal mieszkaricéw wsi pocho-
dzenia mazowieckiego i wsi rusinskich. Przytaczal wielo§¢ nazw wiasnych
mieszkancéw wsi rusinskich istniejacych w naukowych opracowaniach tego
okresu jak bialoruska, czarnoruska, maloruska, czy czerwonoruska. Pod-
kreglal jednak, ze w $wiadomosci samych mieszkancéw te nazwy nie majg
znaczenia. Sami okreslajg siebie jako ,tutejsi”. ,Jeste$my z dziada pradziada
tutejsi — powiada ten lud - nie byliémy nigdy poddanymi panéw, ale ludzie
krélewscy™2.

5.2. Bogactwo i zréznicowanie kulturowe w tradycji materialnej
i duchowej kultury regionu

Zréznicowanie kulturowe w tradycji regionu charakteryzowane jest tres-
ciami z zakresu dziedzictwa kultury duchowej i materialnej spolecznosci
tego obszaru, ktdre pokolenie zstgpujace uwaza za wazne iwarte przeka-
zania do nast¢pnego pokolenia. Kultura bowiem bywa definiowana takze

2 Cytza: tamze.

2> Zob. Z. Gloger, Biatowieza, Warszawa 1907, s. 12.
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jako: ,$wiadome, spolecznie przekazywane dziedzictwo wytwordw, wie-
dzy, przekonan, wartosci i oczekiwan normatywnych, ktére to dziedzictwo
pomaga czlonkom danego spoleczeristwa radzi¢ sobie z pojawiajacymi si¢
problemami”®. Definiujgc kultur¢ w ten sposéb, podkreslamy, ze poprzez
materialne jej artefakty formuje ludzkie umysty, a tym samym buduje kapitat
spoleczny (regionu) iindywidualny (jednostek). Méwiac o kulturze mate-
rialnej mamy na mysli wszystko to, co posiada ksztalt, co mozna uchwyci¢
przy pomocy zmystéw. Kultura niematerialna natomiast, to wszystko to, co
w sferze ducha, przekazywane jest z pokolenia na pokolenie. O kulturze nie-
materialnej mozemy takze powiedzieé, ze s3 to zwyczaje, przekaz ustny, wie-
dza i umiejetnosci, ktdre s3 uznane za cz¢$¢ wlasnego dziedzictwa przez dang
wspdlnote czy grupe i akceptowane przez jednostki. Kultura ta jest zrédlem
poczucia tozsamosci i cigglosci. Analizujac zakres obu kultur — materialne;j
i niematerialnej mozemy powiedzie, ze obie tworzg jedng calo$¢ w tym sen-
sie, ze sfera niematerialna czyni pozadang sfer¢ materialng, a komunikowa-
nie sfery niematerialnej jest uzaleznione od jej formy materialnej. Jak pisze
Anna Szyfer: ,transmisja przekazu kultury jest nieodzownym czynnikiem
jej trwania, dotyczy tak materialnych, jak i symbolicznych jej tresci”**. Takie
ujecie transmisji migdzypokoleniowej ma swoje odzwierciedlenie w kon-
cepcji trzech typéw kultur, jakie wyrdznita Margaret Mead. W pracy KuL-
TURA 1 TozsaMOSC. STUDIUM DYSTANSU MIEDZYPOKOLENIOWEGO?
autorka wyréznia kultury postfiguratywne, w ktérych nauka kultury opiera
sic na informacjach uzyskanych od rodzicéw idziadkéw. Z tym typem
mamy do czynienia, migdzy innymi, w waskich grupach religijnych i ideolo-
gicznych enklawach. W takich kulturach nie ma wielu zmian na przetlomie
pokoleni, aby zachodzita cigglo$¢ potrzebna jest czynna obecno$é¢ przynaj-
mniej trzech pokolen - dziadkéw, rodzicéw i dzieci. Kazdy ma w tym ukla-
dzie swoje okreslone zadanie i stan ten nie ulegat zmianie od wielu lat. Jak
pisze Mead, wazng cechg tych kultur jest przekonanie starszych o tym, ze
ich zachowania i sposéb bycia nie zmienit si¢ i jest ciagle ten sam*. Drugim
typem kultur wedtug autorki sg kultury kofiguratywne, gdzie proces prze-
kazu nast¢puje na poziomie jednego pokolenia swoich réwiesnikéw. Wedtug

¥ N.Goodman, Witgp do socjologii, Poznani 1997, s. 37. :
¥ A. Szyfer, Migdzygeneracyjna transmisja dziedzictwa kulturowego w rodzinie i spoleczeristwie,
[w:) Migdzygeneracyjna transmisja dziedzictwa kulturowego. Globalizm versus regionalizm,
J. Nikitorowicz, J. Halicki,]. Muszynska (red.), Bialystok 2003, s. 21.

Zob. M. Mead, Kultura i tozsamosé. Studium dystansu migdzypokoleniowego, Warszawa 2000,
s.23.

% Zob. tamze, s. 23-25.
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niej nie istniejg jednak kultury, ktére sg tylko kofiguratywne i ta forma jest
przekazywana z pokolenia na pokolenie. W istniejacych kulturach kofigura-
tywnych starsi ,,okreslaja formy i granice, w ktérych kofiguracja moze wysta-
pi¢ w zachowaniu mlodych”. Ostatnim typem s3 kultury prefiguratywne
gdzie ,dorosli ucza si¢ réwniez od swych dzieci, a rozwdj tego typu kultury
bedzie zaleze¢ od tego, czy uda si¢ nawigzaé dialog z mtodym pokoleniem
iczy potrafi ono poprowadzi¢ starszych w strong nieznanej przyszlosci™.
Przekazywaniu dziedzictwa kulturowego, przede wszystkim w $rodowisku
wiejskim towarzysza, jak podaje Anna Szyfer, dwa zjawiska: ,oceny prze-
kazu ikontroli spolecznej jego realizacji”. Pierwsze zjawisko dotyczy sytua-
cji, w ktdrej elementy bedace trescig przekazu zostajg uznane przez miode
pokolenie jako niepotrzebne, przestarzale. W ich miejsce pojawiaj si¢ nowe,
wynikajace z postepu, na przyklad zwigzane z modernizowaniem gospo-
darstwa. Kontrola spoleczna towarzyszaca procesowi transmisji kultury jest
bardzo istotnym jej elementem. Jak pisze autorka ,,pozwala na ocen¢ prawid-
lowego przejmowania i realizowania «modelowych» zachowan”. O tym,
jaki wzér zachowan obowiazuje w danej rodzinie, spolecznosci, opowiadali
najstarsi(dziadkowie, babcie), posiadajacy postuch i autorytet w mlodszych
pokoleniach. Taka sytuacja, jak zauwaza A. Szyfer miala miejsce w spolecz-
nosciach tradycyjnych. Podobng rol¢ pelnili nauczyciele i ksiagdz. Obecnie
wydaje sig, ze starsze pokolenie odgrywa duzo mniejszg role w przekazie kul-
turowym. Mlodziez nie jest wr¢ez nim zainteresowana. Wynika to z szeroko
rozumianego rozwoju w ponowoczesnym $wiecie kultury. Rozlegly dostep
do informacji, pozwala mlodemu pokoleniu operowaé wiedza bez koniecz-
nosci zasi¢gania rady od starszych. Wydaje sig, ze jednostka ma moc stwarza-
nia kultury bez opierania si¢ na autorytecie poprzednich pokoleri.

5.2.1. Wyznanie jako wyznacznik zréznicowania kulturowego na

pograniczu

Badacze kultury i spolecznosci kulturowych podkreslaja czesto, ze religia
jest wazng przestrzenig spolecznej egzemplifikacji kultury w jej glebszych
porzadkach. Andrzej Sadowski twierdzi, ze ,religia spelnia wazne funkcje
wigziotwoércze, ainstytucje religijne byly autorytetem moralnym nie tylko

¥ Zob. tamze, s. 59.

®  Zob. tamze.

¥ A. Szyfer, Migdzygeneracyjna transmisja dziedzictwa kulturowego..., [w:] Migdzygeneracyjna
transmisja dziedzictwa kulturowego..., ). Nikitorowicz, J. Halicki, J. Muszyniska (red.), dz. cyt,
s.21.
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w sferze zycia religijnego, ale oddzialywaly na caloksztalt zycia spoleczno-
-kulturowego mieszkancéw”*. Rozwazania oparte na podobnej tezie przed-
stawia tez Wlodzimierz Pawluczuk, kiedy pisze: ,co wtym przypadku
[pogranicza - D.M.] znaczy «bycie prawostawnym». Desygnatem poj¢cia
[...] nie jest religijno$¢ we wlasciwym tego stowa znaczeniu, ale typ tradycji
i kultury”®'. Zréznicowanie kulturowe analizowanego w tej pracy pograni-
cza jest stereotypowo zwigzane z réznicami wyznaniowym, ktére w historii
tego terytorium byly funkcjg spotecznych przywilejow lub stanowily tresé
identyfikacji tozsamosci kulturowej jednostek. Wedlug Grzegorza Sosny
chrzescijanstwo wschodnie na terytorium Podlasia jest efektem proceséw
chrystianizacyjnych zwigzanych z polityka ksiazat kijowskich, a nast¢pnie
halickich.

Poczatki chrzescijanstwa na Podlasiu wiazg si¢ $cisle z Ko$ciolem prawostaw-
nym. Ten za$ pojawil si¢ na obszarze Podlasia w XI wicku, kiedy dorzecze Bugu
i Narwi znalazlo si¢ w granicach ksigstw ruskich. Kolonizacja Podlasia, ruska,
mazowiecka wybitnie rdznig si¢ migdzy soba. Wplywa na to rdznica ustroju
spoleczno-politycznego obu narodéw. Kniaziowie ruscy zakladaja swe horo-
dyszcza na Podlasiu. Zaludniajg je szlachtg bojarskg na prawie feudalno-wojen-
nym, a we wloéciach, dookota, jako w dobrach zamkowych sadowia roboczy lud
poddany. Inaczej ksigzeta mazowieccy. Ci pozostawiali zajmowang ziemi¢ osad-
nikom - niezaleznym, wolnym ziemianom majacym jedynie obowiazek stawa-
nia do obrony wojennej. Skutkiem tego kolonizacja ruska wytworzyla rozlegle
krélewszczyzny z ludnoscig poddana, zas kolonizacja mazowiecka geste okolice
ziemiariskie z licznymi rodami®%.

Konsekwencja spoleczno-kulturowa obecnie jest specyficzna geografia kul-
turowa i krajobraz materialnej kultury regionu, gdzie w pejzazu zachodniej
czeéci spotykamy przede wszystkim budowle - $wigtynie symboliczne dla
chrzescijanistwa zachodniego, a po wschodniej — budowle $wigtynie trady-
cji wschodniej chrzedcijanistwa. Po stronie zachodniej krajobraz materialnej
kultury tworzg osady — gniazda szlacheckie z typows dla tego ustroju zabu-
dowga gospodarczg i organizacja przestrzeni. Wschodnia cz¢$¢ wojewddztwa

0 A. Sadowski, Mieszkaricy potnocno-wschodniej Polski. Skiad wyznaniowy inarodowosciowy,
[w:] Mniejszosci narodowe w Polsce, A. Kurcz (red.), ,Acta Universitas Wratislaviensis”, 1997,
s. 17-41.

3 W. Pawluczuk, Przemiany swiadomosci etnicznej..., [w:] Przyszlosc tradycji, S. Krzemien-Ojak
(red.), dz. cyt., s. 135.

2 Na podstawie zrédel: Michal Baliniski, Tymoteusz Lipinski, Staroz ytna Polska, Warszawa 1845,
oprac. ks. G. Sosna, Chrystianizacja Podlasia, [w:) Koscidf Prawostawny w dziejach Rzeczpospo-
litej i krajach sqsiednich, P. Chomik (red.), Bialystok 2000, s. 120-131.
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natomiast jest efektem planowego zagospodarowania terenu przez reformy
krélowej Bony ze skonstruowanym wéwczas typem zabudowy wsi i plano-
waniem przestrzeni.

Kolejnym waznym wydarzeniem kulturowo-historycznym, wydaje sig
niedocenianym w historiografii regionu jest fakt koronacji ksigcia Daniela
Romanowicza — wladcy wolyniskiego z rodu Romanowiczéw, ktéry korono-
wal si¢ w Cerkwi pod wezwaniem Naj$wigtszej Bogarodzicy (Cerkwi Preczi-
stienskoj — w tradycji wschodniostowianskiej/prawostawnej), a korong kré-
lewska przyjat od rzymskiego papieza. To historyczne wydarzenie wskazy-
waloby na to, ze pogranicze chrzescijanistwa poprzez styk jego tradycyjnych
wyznan jest cechg konstytutywna regionu, ze byt to kontekst spoleczny dzie-
jacych si¢ dwezesnie wydarzen. Niestety tak rozumiana przez Daniela Hali-
ckiego realizacja pogranicza byla utopig i 6w akt koronacji mial spolecznie
odmienne konsekwencje od zamierzonych. Jak pisze Antoni Mironowicz:

Podjete w czasie koronacji przez legata papieskiego Opizona préby pozyskania
do unii wladcy ksigstwa Halicko-Wolynskiego zakoriczyly si¢ niepowodze-
niem. Konflikty polityczne z katolickimi pastwami [...] i zakonem krzyzackim
wywolaly opér duchowienstwa prawostawnego przed wszelkimi zwigzkami
z Ko$ciotem katolickim. Przeciwko unii koscielnej wystepowata hierarchia pra-
woslawna, a zwlaszcza metropolita Cyryl 115,

Do idei unii koscielnej powrécono ponownie na poczatku XIV wieku w in-
nych juz uwarunkowaniach spoleczno-historycznych. Geneza wyznania pra-
woslawnego nieodzownie laczy si¢ z procesem osadniczym na terytorium
Podlasia, przy czym dominowalo ono we wschodniej cz¢sci, do linii Bransk,
Ciechanowiec, Wysokie Mazowieckie, aszczegélnie dynamicznie osadni-
ctwo to rozwijalo si¢ na ziemiach diecezji brzeskiej**. Istotny z punktu trady-
cji osadniczych wschodniostowianskich jest opis znanego autora monografii
o Podlasiu Aleksandra Jablonowskiego, slawisty i historyka w XIX wieku:

[...] mozna przyjaé z gdry, iz tylko wzniesiono grodek czy zameczek tam zaraz
i cerkiew stawala. [...] bo nie tylko cale wloscie wschodniej potaci wojewédzewa
podlaskiego, osady wiejskie i powazna cze$¢ mieszkanicoéw i miasteczek, lecz
nawet spore ruskie etnograficzne ostrowy w polaci®.

3 A. Mironowicz, Koscidl prawostawny w Polsce, dz. cyt., s. 94.

¥ Zob. tamze, s. 47-105; J. Hawryluk, Z dziejow cerkwi prawostawnej na Podlasiu w X-XVII
wieku, Bielsk Podlaski 1993, s. 23-41.

% Zob. A. Jablonowski, Zrddia dziejowe. Podlasie, Warszawa 1909, cz. 11, s. 230, cyt za: G. Sosna,
Chrystianizacja Podlasia, [w:] Kosciél Prawostawny..., P. Chomik (red.), dz. cyt.
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W dzisiejszym krajobrazie regionu pozostalosci rodzaju osadnictwa obecne
s3 pod postacia dopelnient nazw miejscowosci, ktdre oznaczone s3 do dzisiaj
badZ to przymiotnikiem ,ruski” w odréznieniu od ,lacki”, lub rzeczowni-
kiem ,,Ru$” albo ,,Lachy”. Kolejnym waznym etapem w dziejach prawostawia
na tych terenach byl upadek ksigstwa halicko- wolynskiego i wzrost potegi
Litwy (w XIV wieku).

Doprowadzito do wchionigcia ziemi podlaskiej przez Wielkie Ksigstwo Litew-
skie, w granicach, ktérego ostatecznie uksztaltowana zostala struktura organi-
zacyjna Kosciota prawostawnego na tych ziemiach. Tereny pétnocnego Podlasia

podlegaly wtedy bezposrednio jurysdykcji metropolitow kijowskich?.

Z perspektywy litewskiej, proces anektowania (politycznie) ziem prawostaw-
nych? byt jednoczesnie kulturowsg asymilacjg szlachty litewskiej:

Przytaczenie ziem prawostawnych wplyneto na zmiany metod zarzadzania. Az
do korica XIV wieku bliscy krewni poganskich wielkich ksigzat, wysytani do
zarzadzania zaancktowanymi terytoriami, przyjmowali wiar¢ prawostawns.
Takg praktyke spotykamy w czasach panowania Mendoga, Trojdena, Giedy-
mina i Olgierda. Mozna przypuszczal, ze wiarg prawoslawna przyjelo wiecej
Litwindw, ktérzy wyemigrowali wraz ze swoimi panami na ziemie ruskie. Takie
rozszerzenie si¢ prawostawia zwie si¢ politycznym, gdyz litewscy wladcy religie
traktowali instrumentalnie, jako jeden z elementéw mechanizmu panowania®,

Wielkie Ksigstwo Litewskie zacz¢lo ponownie proces osadniczy na Podla-
siu. Na ziemiach tych osadzano wladcéw litewsko-ruskich, ktérzy zaczeli
sprowadza¢ osadnikéw. ,Zwiazek polityczny Wielkiego Ksigstwa Litew-
skiego z katolicka Polska mial wazne konsekwencje w relacjach wyznanio-
wych. Zahamowal rozwéj prawostawia iutorowal droge kosciotowi facin-
skiemu”. Okoto 1400 roku za panowania Jagielty i Witolda wprowadzono
zakaz budowy $wiatyn prawostawnych oraz mieszania malzenstw. Nadano
réwniez przywilej horodelski w 1413 roku, na mocy ktérego katolicy mieli
pierwszenstwo do sprawowania urz¢déw. Przywilej ten zni6st w latach 1549-

% G. Sosna, Chrystianizacja Podlasia, [w:) Kosciél Prawostawny..., P. Chomik (red.), dz. cyt,,
s. 122,

Okreslenie stosowane przez autordw ksiazki: Kultura Wielkiego Ksigstwa Litewskiego. Ana-
lizy i obrazy, V. Alisauskas, L. Jovaisa, M. Paknys, R. Petrauskas, E. Raila (red.), Krakéw 2006,
s.578; dotyczy ksigstw w dzisiejszej terminologii historycznej zaréwno bialoruskich jak i ukra-
inskich.

¥ Tamze,s. 578.

¥ A. Mironowicz, Koscidl prawostawny w Polsce, dz. cyt., s. 22.
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-1555 Zygmunt August. Po zawarciu unii z Litwa w 1385 roku ,nastapito
na szeroka skale zetknigcie si¢ tendencji laciniskiej i bizantyrisko-ruskiej”.
Z czasem sytuacja prawostawnych stawala si¢ coraz trudniejsza, poniewaz
zwigzek Litwy z katolicka Polskg spowodowal ostabienie znaczenia szla-
checkich rodéw prawostawnych. Wigksze przywileje miata ludno$¢ katoli-
cka, a prawostawie stawalo si¢ coraz bardziej wyznaniem pozbawionej praw
publicznych ludnosci chlopskiej. Powstala koncepcja unii koscielnej, jako
projektu politycznego, ktéry pozwolitby moznowladcom Wielkiego Ksie-
stwa Litewskiego na zachowanie swojej wysokiej pozycji spolecznej, pomimo
braku przynaleznosci do Kosciota rzymskokatolickiego. Poza tym Rosja,
ktéra wyrastala wdwcezesnym czasie na wielkie mocarstwo, wyznaczyla
sobie zadanie politycznego obroricy prawostawia i tym samym pojawialy si¢
obawy o jej wplyw polityczny na prawostawne moznowtadztwo Wielkiego
Ksigstwa Litewskiego.

Spér rozgorzal o metropolie kijowsks ijak podaje Remigijus Cernius, podzie-
lono metropoli¢ kijowska na cz¢é¢ poddang Moskwie i cz¢$¢ poddang Litwie.
Nowego metropolite uznali prawostawni moznowladcy (cho¢ moskiewski
metropolita zabiegal takze ouznanie siebie i popieral go Kazimierz), alisty
stane do papieza Sykstusa IV $wiadczg o tym, ze prawostawni moznowladcy
Wielkiego Ksigstwa Litewskiego opowiadali si¢ za unia koscielng*!,

Unia miata zadowoli¢ stanowe aspiracje i interesy hierarchéw Kosciota pra-
wostawnego. Miala nie tylko zréwnaé w prawach oba Kosécioly - prawo-
stawny i katolicki, ale takze umozliwi¢ prawostawnym biskupom zasiadanie
w radzie panéw. Bylo to obietnicg karier politycznych dla tworzacych si¢
wilasnie elit ruskich, dla ktérych wiara prawostawna byta nieduzym, cho¢ nie
gléwnym sposobem pokonywania stopni kariery*2. Na przetomie XIV i XV
wieku ,,Jagiellonowie rozmieli, ze ludnos$¢ prawostawna zyta na swym etnicz-
nym terytorium”, a ich potega byta oparta na ,,uznawaniu przez spotecznos¢
ruska wyznania prawostawnego Korony i Wielkiego Ksigstwa Litewskiego
za wlasne panistwo™>. Jagiellonowie ulegli jednak naciskom Kosciota rzym-
skokatolickiego i porzucili mys] o wielowyznaniowym Ksiestwie Litewskim.

“ Za: A. Mironowicz, Koscidl prawostawny w dziejach dawnej Rzeczpospolitej, Biatystok 2001,
s. 22.

' Zob. Kultura Wielkiego Ksigstwa Litewskiego..., V. Alisauskas, L. Jovaisa, M. Paknys, R. Petrau-
skas, E. Raila (red.), dz. cyt., s. 802.

2 Tamze,s. 802.

#  A.Mironowicz, Koscidf prawostawny w Polsce, dz. cyt., s. 40.
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W ciagu wickéw Jagiellonowie, ktorzy wraz ze swa $witg opuscili Wilno i za-
mieszkali na zamku krélewskim w Krakowie, ulegli catkowitej polonizagji.
Jagietto ijego dwaj synowie byli dwujezyczni, podobnie jak wnuk Aleksander
Jagielloniczyk, ktéry rzadzit Wielkim Ksigstwem, zanim objal réwniez tron
polski. W X VI wieku dwory krélewski i wielkoksigzecy méwily jednak prawie
wylacznie po polsku. W Wilnie dominujacym jezykiem administracji byl nato-
miast ruski, nie litewski*4.

Pod wzgledem religijnym Wielkie Ksigstwo Litewskie na poczatku X VI wicku
cechowalo si¢ ogromng réznorodnoscia. Od czasu inkorporacji Ukrainy,
atakze Rusi Bialej, wyznawcy prawoslawia stanowili zdecydowang wickszos¢é.
Przestrzegali tradycyjne;j liturgii stowiariskiej obowigzujacej na Rusi Kijowskiej,
nie stosowali si¢ natomiast do wymogéw prawostawia moskiewskiego forso-
wanego za wschodnia granica. Ich bezpo$rednie kontakty z odlegltym patriar-
chg byty ograniczone i duchowienstwo musialo w duzej mierze liczy¢ tylko na
siebie. Kniaziowie Ostrogscy odgrywali role $wieckich opiekunéw kleru. [...]
Katolicyzm wprowadzony do baltyjskiej Litwy przez Jagielle, zostal wzmoc-
niony w drodze polonizacji szlachty®.

Zwolany do Brzeécia (1596) synod, na ktérym miano oglosi¢ uni¢ koscielng
obradowat w bardzo trudnej sytuacji. Przede wszystkim od idei unii odsu-
n¢li si¢ niektérzy moznowladcy oraz biskupi. Przewodzil im Konstanty
Ostrogski. Oglosit on Rusinom manifest antyunijny:

Nasi oszukariczy pasterze, metropolita i biskupi, owladnieci ziemska stawg i mi-
toscig wlasna, zamienili si¢ w wilki i zdradzili naszg jedyng prawdziwa i $wictg
wiare wschodnig, naszych pasterzy oraz patriarchéw wschodnich. Poniewaz
wigkszo$¢ prawostawnych uwaza mnie za swojego przywédcg, choé jestem tylko
réwny innym braciom, [...] oglaszam wszystkim i kazdemu z osobna, ze razem
z wami wszystkimi stang przeciwko wrogom naszego zbawienia®.

Po unii brzeskiej prawostawni znalezli si¢ w dwdch grupach, idologicznie
odrgbnych. Pierwsza to prawostawna wspélnota wraz z duchownymi, druga
to wspdlnota unicka zwickszoscig hierarchii Cerkwi i Kosciolem katoli-
ckim. Zapoczatkowalo to liczne protesty. Ludno$¢, ktéra nie godzita si¢ na
delegalizacj¢ Cerkwi, chciala przywrécenia praw Kosciola prawostawnego
w Polsce.

#  N. Davis, Zaginione krélestwa, Krakéw 2010, s. 269.

4 Tamze,s. 273.

4 Cyt za: Kultura Wielkiego Ksigstwa Litewskiego..., V. Alisauskas, L. Jovaisa, M. Paknys, R. Pe-
trauskas, E. Raila (red.), dz. cyt., s. 811.
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Kolejnym waznym wydarzeniem byla w XV i XVI wieku zmiana praw
osadniczych. Zaczgto stosowaé prawo magdeburskie, jednoczeénie znoszac
prawa ruskie. W ten sposéb probowano nada¢é wsiom podlaskim zachodnio-
europejski charakter.

W 1524 roku krél Zygmunt I darowal Bonie pas puszczanski. Krélowa podjeta
wielkg reforme podporzadkowania gospodarki w dobrach krélewskich. Naka-
zywala zakladanie miast iwsi wswych dobrach, bylo to réwnoznaczne z po-
wstaniem kosciotéw katolickich?.

W 1513 roku utworzono wojewddztwo podlaskie, aw 1520 roku na stolice
wojewddztwa wybrano Drohiczyn. Nastepnie po kilkunastu latach woje-
wodztwo podlaskie zostalo zmniejszone. ,W wyniku ref ormy administracyj-
nej na Litwie w 1566 r. obszar wojewddztwa podlaskiego ulegt zmniejszeniu
o ziemi¢ brzeskg, kamieniecks i kobryriskg™® i podzielone na ziemie bielska,
drohickg oraz mielnicka.

W wyniku oméwionej powyzej unii koscielnej w Brzesciu (1596) ,.kos-
ci6l prawostawny posiadal wlasng odr¢bng organizacje w postaci metropolii
kijowsko-halickiej podporzadkowanej hierarchicznie patriarsze konstanty-
politanskiemu”™.

Wielkie wstrzasy przezylo prawostawie w wiekach XVII i XVIII, gdy na Podla-
siu na ponad dwa wicki zago$cita unia koscielna. Wprowadzenie unii odbywalo
si¢ droga naciskéw na duchownych, odbieraniem §wiatyn iich uposazen ziem-
skich. Wtasciciele majatkdw przechodzac na katolicyzm lub przyjmujac unig
zmuszali do przyjecia nowego wyznania swych poddanych®.

Przez ten caly czas podejmowano préby uzgodnien prawnych migdzy Kos-
ciolami, ale dopiero krélewicz Wladystaw zadeklarowal prawne uznanie
Cerkwi prawostawnej idekretem z 1633 roku oficjalnie reaktywowat hie-
rarchi¢ Ko$ciota prawostawnego. Metropolita Kosciota zostal Piotr Mohyta.
Dzi¢ki dzialaniom metropolity Ko$ciél prawostawny odzyskal swoje zna-
czenie w panstwie iuzyskal uregulowanie prawne. Kosciét prawostawny
w Polsce otrzymat cztery biskupstwa, a ostateczny podzial diecezji dokonal
si¢ w 1635 roku, kiedy to prawostawni mieli sze$¢ biskupstw, a unici siedem.

" Tamze,s. 127-128.

¥ Tamze, s. 124.

*  A. Mironowicz, Koscidl prawostawny w Polsce, dz. cyt., s. 28-30.

0 G. Sosna, Chrystianizacja Podlasia, [w:] Kosciof Prawostawny..., P. Chomik (red.), dz. cyt,,
s. 129.
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Niestety nie byl to koniec zmagar Kosciola prawostawnego na terenie Polski.
W 1686 roku® Konstantynopol zrzekt si¢ na rzecz Moskwy zwierzchnictwa
nad metropolig kijowska.

Koscidl unicki dazyt do catkowitej likwidacji prawoslawia, a mozliwos¢ taka
dawala mu ustawa sejmowa z 1733, roku, ktéra zakazywala nickatolikom
dostepu do urz¢déw centralnych i lokalnych. Jeszcze wezesniejsza ustawa z 1717

roku odbicrala prawo do publicznego odprawiania nabozenstw i wznoszenia
(52

Swigtyn>,
Do czasu rozbioréw, na terenie Podlasia funkcjonowaly dwa Koscioly
wschodnie: unicki i prawostawny. W okresie rozbioréw Polski, intereséw
Kosciola prawostawnego poczal broni¢ ambasador Rosji, a protestanckich —
ambasador Prus. Tak wiec prawostawni i Kosciét prawostawny stal sie czyms
w rodzaju zakladnika, ktérego losy byly przedmiotem polityki. Jak pisze
E. Przybyl:

kazda interwencja w sprawy Polski powodowala coraz wigksza nieche¢ do lud-
nosci prawostawnej w Rzeczpospolitej, a z drugiej strony wyrazne okazywanie
owej niecheci coraz bardziej zblizalo wyznawcéw prawostawia ku Moskwie. Po
dwéch pierwszych zaborach podjeto wPolsce ostatnia prébe zreformowania
stosunkdw miedzy panstwem a kosciolem prawostawnym?®.

Postanowiono wznowi¢ kontakty z Konstantynopolem, traktujac to jako
remedium na wplywy rosyjskie. Zniesiono wtedy zakaz odprawiania nabo-
zefistw ipozwolono restaurowaé $wigtynie. Niestety, Sejm sprzeciwil si¢
réwnouprawnieniu innowiercéw. W 1791 roku Kongregacja Piniska powo-
lala Prawostawny Kosciét Autokefaliczny w Rzeczypospolitej. Podjete decy-
zje zrywaly ustalenia dotychczasowych traktatéw polsko-rosyjskich. Wierni
prawostawni Podlasia skupiali si¢ wokét trzech monasteréw w Zabtudowie,
Bielsku i Drohiczynie.

W wyniku trzeciego rozbioru Polski w 1795 roku, obwdd biatostocki
zostal dolaczony do Prus. W 1807°* roku mial miejsce traktat w Tylzy, na
mocy ktérego jego terytorium przeszto do Rosji. Po rozbiorach, Cerkiew
prawostawna zostala podporzadkowana biskupom rosyjskim, ajej status
prawny i materialny w wyniku tych zmian catkowicie si¢ zmienil. Prawosta-

' A. Mironowicz, Koscidf prawostawny w Polsce, dz. cyt., s. 72-76.

2 Tamze,s. 238-244.

3 E. Przybyl, Prawostawie, Krakéw 2006, s. 47.

8 Prawostawie swiatfo wiary i zdrdj doswiadczenia, K. Le$niewski (red.), Lublin 1999, s. 537.
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wie z religii podporzadkowanej zaledwie tolerowanej stalo si¢ wyznaniem
oficjalnym i panstwowym. Po powstaniu listopadowym w 1830 roku zostaty
wprowadzone ograniczenia wobec Kosciota rzymskokatolickiego i dazono
do likwidacji Ko$ciota unickiego.

12 lutego 1839 r., w Niedzielg Prawostawia zebral si¢ sobér [unicki w Polocku]...
Na soborze proklamowany zostal akt zjednoczenia [z Cerkwia prawostawna)]...
Jednoczesnie skierowano pismo do Synodu i cara Mikotaja I z prosba o przyje-
cieich do Cerkwi prawostawne;j*.

Za panowania Mikolaja I Kosciét prawostawny na tym terenie zostal podpo-
rzadkowany jurysdykeji eparchii wolyniskiej.

Nalezy doda¢, ze okres panowania rosyjskiego na terenie Podlasia dla
prawostawnych jej mieszkancéw stanu chlopskiego taczyt si¢ z upowszech-
nieniem szkolnictwa w latach 60. XIX wieku, a tym samym wyksztalceniem,
z takimi warto$ciami jak umiej¢tnoé¢ pisania i czytania w jezyku rosyjskim
i cerkiewnostowianiskim. Szkoly powstawaly przy parafiach prawostawnych,
a system skladal si¢ ze szkél: cerkiewno-parafialnych jednoklasowych (2-let-
nie), cerkiewno-parafialnych dwuklasowych (4-letnie) z kursem pedagogicz-
nym uzupelnianym kursem r¢kodzielnictwa, rolnictwa, rzemiosta®.

W 1915 roku, podczas pierwszej wojny $wiatowej i strategii tak zwanej
spalonej ziemi, ludno$¢ prawostawna miala nakaz opuszczenia swoich wsi
i udania si¢ w gtab Rosji. Wydarzenie to w tradycji prawostawnych regionu
Podlasia znane jest jako biezeristwo. Dopiero po wielu latach mieszkancy
powrdcili na tereny Bialostocczyzny. Okres II Rzeczpospolitej przynidst
przede wszystkim ide¢ autokefalii Kosciola prawostawnego. Jak przed wie-
kami, Moskwa dazyta do zachowania zwierzchnictwa nad Ko$ciolem prawo-
stawnym. ,,Bylo to jednak nie do przyjecia zaréwno dla hierarchéw prawo-
stawnych w Polsce, jak réwniez dla rzadu II Rzeczpospolitej, ktéry powstal
po odzyskaniu niepodleglosci w 1918 roku iktéry wspieral dazenia hierar-
chii do uzyskania autokefalii™’.

Od 1991 roku w Polsce obowiazuje ustawa o ,,stosunku panstwa do Pol-
skiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego”. W ustawie znalazly si¢
zapisy owewngtrznej autonomii Cerkwi, uzyskaniu przez Kosciét prawo-

55 A. Mironowicz, Koscidl prawostawny w Polsce, dz. cyt., s. 475.

3¢ Szerzej informacje w pracach Ireny Matus, ks. Grzegorza Sosny, Doroteusza Fionika, Piotra
Bajko, Haliny Surynowicz.

5" E.Przybyl, Prawostawie, dz. cyt., s. 48.
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stawny prawa do uzywania jezyka starocerkiewno-stowianskiego oraz jezy-
kéw ojezystych wyznawcéw.

5.2.2. Zréznicowanie jezykowe tradycyjnych mieszkancéw Podlasia

Opisujac zréznicowanie jezykowe na pograniczu nalezy odnieé¢ si¢ do
dziejéw grupowych i istniejacych w historii zbiorowosci mieszkancéw, z jed-
nej strony, ale réwnie wazna dla rozwoju jezykowego pogranicza jest ocena
tego bogactwa — $wiadomo$¢ i pozytywne warto$ciowanie proceséw jezy-
kowych. Burzliwe losy osadnictwa, a potem dzieje kulturowe regionu maja
swoje odbicie w procesach ksztaltowania si¢ jezykéw na pograniczu. Zasied-
lanie terenéw dzisiejszej Biatostocczyzny nastgpowato z kilku kierunkéw,
niosac ze soba rézne jezyki. Z zachodu naplywali osadnicy mazowieccy,
przynoszac ze sobg gwary jezyka polskiego. Z poludnia i potudniowego
wschodu przybywali Rusini spod Brzescia i z Wolynia. W Rosji od X VIII
wieku upowszechnito si¢ nazywanie ich Malorusinami. Dzisiaj w $wiado-
mosci zbiorowej to przodkowie Ukraincéw. Ich dziedzictwem jezykowym sa
dialekty pétnocne jezyka ukrainskiego. Ze wschodu i pétnocnego-wschodu
przywedrowali natomiast Rusini spod Swistoczy i Grodna — w dzisiejszych
kategoriach opisu grupy kulturowej, Bialorusini — ludno$¢ wywodzaca si¢
z plemion Drehowiczan iKrywiczan. Uzywali oni (uzywaja) dialektéw
jezyka biatoruskiego. Na pétnocy i pétnocnym-wschodzie regionu w pewnym
okresie znaczng aktywno$¢ wykazywal takze element osadniczy baltycki®.
Kontakty migdzygrupowe w perspektywie wickéw, daty efekt w postaci stref
przejsciowych migdzy jezykami — swoistych pograniczy. Pogranicze jgzykowe
mi¢dzy dialektami zachodniostowianskim iwschodniostowianiskim przy-
bralo posta¢ pogranicza stykowego, a réznice jezykowe wsparte dodatkowo
odmienng tradycja wyznaniowa skonstruowaly kulturowg matryce odnie-
sieni ,,swdj—obcy”. Pogranicze jezyka baltyjskiego i narzeczy stowianskich to
z kolei pogranicze mozaikowe. W jezyku litewskim na Podlasiu znajdziemy
wiele stowianiskich stéw i wyrazen, oraz w dialektach stowianskich regionu
znajdziemy wiele wyrazeni baltyjskach. Natomiast duzym problemem dla
badaczy jezyka jest wytyczenie granicy migdzy jezykami wschodniostowian-
skimi. Mamy tutaj do czynienia z pograniczem przejsciowym.

Ludnos$¢ zamieszkujaca tereny Bialostocczyzny, postugujaca si¢ dialek-
tami jezyka wschodniostowianskiego, swoja tozsamo$¢ opisywala przez

M. Sajewicz, Nasza mowa prosta, czyli o bialorusko-ukraiviskiej granicy jezykowej na Biatostoc-

czyznie, ,Nad Buhom i Narwoju” 1992, nr 3, 5. 12.
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zakorzenienie. OkreSlala si¢ (i okresla) jako: ,,swoja”, ,tutejsza”, w wigkszo-
§ci jest $wiadoma réznic jezykowych. Niemniej rozréznienie nie dokonuje
si¢ jednak na cz¢$¢ ukrairiskg i bialorusks, co niejednokrotnie jest intencja
dialektologéw, ktérym za kryterium podziatu stuzg cechy charakterystyczne
poszczegdlnych gwar, ale rozréznienie w kategoriach swoich iobcych nie-
jako komplikuje si¢ czy tez jest cyzelowane. Granicg swojskosci wyznacza
tutaj wschodniostowianskie wyznanie, aréznice dialektologiczne buduja
swoiste dystanse swoich blizszych i dalszych. Klasyfikacja gwar jest ztozona
i budzi wiele kontrowersji wéréd badaczy. Ludno$¢ na przestrzeni wielu lat
miala kontakt z réznymi odmianami jezyka. Analiza tego dyskursu zostala
dokonana w rozdziale drugim (patrz s. 76).

Na przestrzeni wiekéw styl zycia jezykowych grup zmienial si¢ wraz z hi-
storig, a dziedzictwo jezykowe kazdej z nich bylo warto$ciowane odmiennie.
Efektem jest status spoleczny jezyka. Jezyki o wyzszym statusie spotecznym
zwykle przechodzity proces kodyfikacji, czego efektem jest nasilenie proce-
sow zaniku gwary i popularyzacja w procesie komunikowania si¢ uzywania
standardowej formy jezykowej. Taki proces kulturowy ma miejsce i jest efek-
tywny, gdy wspierany jest mocg wladzy politycznej. Niewatpliwie przykla-
dem takiego procesu rozwoju jezyka na Podlasiu jest jezyk polski. Jak pisze
Elzbieta Smulkowa, analizujgc zagadnienie pogranicza jgzykowego na Pod-
lasiu:

[Juz w czasach Wielkiego Ksigstwa Litewskiego] tkwig korzenie brzemiennego
w skutkach socjalnego zréznicowania jezykéw — niedowartosciowanie bialo-
ruskiego i litewskiego jako jezyka ludowego (prostego) i wzrost prestizu jezyka
polskiego jako urz¢dowego, koscielnego i ,panskiego™.

Dialekty jezykéw wschodniostowianskich wich rozwoju spotecznym prze-
chodzily odmienne koleje losu, wyznaczone przede wszystkim niska pozycja
socjalng jezyka — przez co rozumiemy kulturowy stereotyp, ze jest to jezyk
prostego ludu, nierozwinigty i tym samym wyrazanie w nim mysli bardziej
skomplikowanych niz proste opowiesci i omawianie dnia codziennego jest
niemozliwe. Przede wszystkim kodyfikacja jezyka bialoruskiego to dosy¢
pdzny proces — w stosunku do kodyfikaciji jezyka polskiego, dodatkowo brak
wsparcia politycznego dla propagowania standardu jezyka spowodowalo,
ze jezyki wschodniostowianiskie regionu nie majg znaczenia spolecznego.

®  Cyt. za: . Straczuk, Jezyk a tozsamosé czlowieka w warunkach spotecznej wielojezycznosii..., dz.
cyt.,s. 21
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Pograniczny charakter Podlasia spowodowal, ze ziemie te charakteryzowaly
sic zmienng przynaleznoscia polityczna, administracyjna ikoscielna, co
z perspektywy rozwoju jezykéw wschodniostowianskich oznacza brak poli-
tycznego programu wsparcia i rozwoju, na przyktad, poprzez powszechne
szkolnictwo iobecnoé¢ jezyka wsferze publicznej. Wtej czeéci Europy
procesy narodowosciowe miaty miejsce w poczatkach XX wieku. To wtedy
koncepcje inteligencji dotyczace wagi iznaczenia jezyka narodowego dla
tozsamosci narodowej mialy swoje przelozenia spoteczne. Jezyk biatoruski
w okresie II Rzeczpospolitej, na terenie dzisiejszego Podlasia nie miat praw
politycznych, gdyz zgodnie z migdzynarodowymi umowami teren ten byt
poza linig Curzona i przez wladze Polski traktowany byt jako teren etnicz-
nie polski. Rozwijanie szkolnictwa bialoruskiego bylo zakazane. O rozwoju
jezyka bialoruskiego w jego publicznej odstonie i standardzie jezyka narodo-
wego mozna méwi¢ w okresie po drugiej wojnie $wiatowej, kiedy to powstal
system szkot bialoruskich na ternie zamieszkiwania ludnosci prawostawne;j.
Przy czym szkolnictwo bialoruskie powstawalo niezaleznie od gwary miesz-
kancéw wsi. Jezyk jest podstawowym, lecz nie wylgcznym wyznacznikiem
charakteru tozsamosci narodowej. Ustalenie zasi¢gu jezykowego gwar nie
oznacza, ze okreslimy réwniez tozsamos¢.

O ile jezyk jest niejako automatycznie przekazywany dzieciom przez rodzicéw,
to tozsamo$¢ narodowa jest niejednokrotnie wynikiem dlugotrwatych poszu-
kiwani iksztaltuje si¢ wsercach iumystach poszczegélnych jednostek, przy
czym charakter tej tozsamosci nie zawsze jest staly, moze on ulegaé, zwlaszcza
na terenach pogranicznych, zmianom w zaleznosci od stopnia u$wiadomienia
danej osoby, jej wiedzy i do$wiadczenia zyciowego®.

Dalej M. Koter podkresla, ze:

[..] na pograniczu bialorusko-ukrairiskim (takze w granicach Polski) podo-
bienstwo kulturowe pomiedzy tymi dwoma prawostawnym narodami jest tak
silne, ze ich formalne rozgraniczenie staje si¢ niemozliwe. W rejonie Bielska
Podlaskiego i Hajnéwki zdarza si¢, ze na skutek réznych sytuacji zyciowych
oraz poddania si¢ odmiennej propagandzie politycznej, w obrebie tej samej
rodziny ojciec jest ,tutejszy”, jeden syn uwaza si¢ za Bialorusina, drugi za Ukra-
inca, a wyemancypowana cérka deklaruje si¢ jako Polka®'.

M. Koter, Ludnos¢ pogranicza — préba klasyfikacji genetycznej, ,Acta Universitas Lodziensis,
Folie Geographic” 1995, nr 20, s. 240.
¢ Tamaze,s. 242.
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Méwiac o jezyku prawostawnych mieszkaricéw Bialostocczyzny warto tez
wspomnie¢ o asymilacji. Asymilacja jest procesem, ktéremu ulegaja wszyst-
kie mniejszoéci narodowe i etniczne w warunkach dominujacej kultury
wigkszo$ci. Mieszkajac na terenie, gdzie dominuje kultura wickszosci dos¢
trudno jest zachowywa¢ i rozwija¢ spuscizng kulturowa przodkéw. Wedtug
Michata Sajewicza proces asymilacji spolecznosci prawostawnej Bialostocczy-
zny do narodu polskiego objat przede wszystkim osoby zamieszkale w mia-
stach, potomkéw wezesniejszych migrantéw ze wsi biatostockich do takich
miast, jak Bialystok, Bielsk Podlaski, Hajnéwka, Siemiatycze, Sokétka i inne.
Rezultaty proceséw asymilacyjnych coraz bardziej zauwazalne s3 réwniez
w wiejskich spolecznoéciach prawostawnych. Swiadomos¢ starszych miesz-
kanicdw wsi pozostaje najczgsciej na etapie $wiadomosci etnicznej, natomiast
swiadomos$¢ mlodziezy wiejskiej, czesciowo takze ludzi wérednim wieku,
wyraznie ewoluuje w kierunku $wiadomosci polskiej. Jak podaje w swoim
artykule M. Sajewicz, jednym z przejawdéw proceséw asymilacji jest nada-
wanie dzieciom imion katolickich lub takich imion prawostawnych, ktére
majg swoje odpowiedniki wéréd imion popularnych w Polsce®”.  Asymila-
cja prawostawnych mieszkancéw Bialostocczyzny~ku polskosci dokonuje
si¢ w znacznej mierze poprzez asymilacj¢ jezykowa. Brak znajomosci jezyka
biatoruskiego lub tez $wiadome odrzucenie jezyka rodzimego i asymilacja
jezyka polskiego jako ojczystego wplywa na zanikanie kulturowego kon-
taktu z grupg pochodzenia. Swiadome odrzucenie standardu skodyfikowa-
nego jezyka rodzinnego jest powodem zagrozen, ktére wynikaja z postugi-
wania si¢ dialektami jezykéw mniejszosci narodowych. Sprzyja to tworzeniu
si¢ réznych form i postaci wykluczen, marginalizacji, a takze prowadzi do
powstawania gett kulturowych. Mozna stwierdzi¢, ze jezyk zbliza czlonkéw
jednej zbiorowosci oraz jednoczesnie oddziela ich od innych®. Niektére
osoby wyznania prawostawnego postrzegaja swéj jezyk jako gorszy, wstydza
si¢ go. Mozna to wnioskowa¢ po niektérych wypowiedziach:

Rodzice uczg teraz po polsku, bo dzieci idg pdzniej do polskiej szkoty — powie-
dziala jedna z czlonkin zespotu ,Nezabudki” z Kuraszewa. — Jak dziecko zna
jezyk polski, bedzie dostawaé lepsze oceny. Ma lepsza wymowe i nie wstydzi si¢

¢ M. Sajewicz, Zagadnienie przynaleznosci etniczno-jezykowej prawostawnych mieszkancéw
powiatu hajnowskiego na Bialostocczyznie, (w:) Gwary pétnocnego Podlasia, M. Stepaniuk (red.),
Bielsk Podlaski — Puchty 2008, s. 25.

% A. Sadowski, Dialog migdzykulturowy jako plaszczyzna konstruowania spoleczenstwa plurali-
stycznego na pograniczach, [w:) Gwary péinocnego Podlasia, M. Stepaniuk (red.), dz. cyt., s. 17.
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moéwié. Moja cérka nie umiata zbyt dobrze po polsku ijak pojechala do Biate-
gostoku, to wstydzila si¢ rozmawia¢ z ludZmi®“.

Istnieje wiele innych wypowiedzi oséb, ktére chcg uchroni¢ swoje dzieci
przed nieprzyjemnymi do$wiadczeniami, sami tez krepuja si¢ swojego
jezyka.

Bedac w Bialymstoku, mama méwita: ,,Cicho, gdy zaczynalam w sklepie roz-
mawiaé po swojemu. Inaczej wéwczas nie umialam” czy tez ,W Bialymstoku
jest wigksze wytykanie palcami i zwracanie uwagi, jak kto§ méwi jezykiem bia-
toruskim lub po «naszemus. Zaraz jest pytanie: Dlaczego pani nie méwi po
polsku? Tu jest Polska a nic jakas tam Bialorug™.

Takie zachowanie wzbudza niech¢é do postugiwania si¢ jezykami bia-
loruskim, ukrainskim. Nic wigc dziwnego, ze wéréd mieszkancéw zanika
pragnienie przekazania tego jezyka nastgpnym pokoleniom. Ludzie bojg si¢
braku akceptacji ze strony wickszosci, nie cheg si¢ wyrdzniaé, czujg si¢ gorsi
jako ,,Biatorusy”. Wyzbywajac si¢ swojego jezyka zapominajg o jednej waznej
rzeczy, ze jezyk jest nie tylko narz¢dziem stuzacym do porozumiewania sig,
ale tez jednym z elementéw tozsamosci kulturowej i narodowej jednostki.

W wojewddztwie podlaskim w chwili obecnej s3 nauczane trzy jezyki
mniejszosci narodowych — oprécz bialoruskiego takze ukrainski ilitewski.
Jednakze w niezinstytucjonalizowanym zyciu publicznym brak jezyka bia-
toruskiego, ukrainskiego i wielosci dialektéw lokalnych wynika z obawy, ze
spowoduje to utozsamianie ich z osobami przyjezdnymi spoza wschodniej
granicy kraju, a tym samym jest to w jakims stopniu niech¢¢ do przejmowa-
nia statusu czlonkéw niektérych narodéw zamieszkujacych poza wschodnia
granica kra ju, oraz statusu imigranta.

5.2.3. Materialne artefakty kultury regionu — dziedzictwo mieszkaricéw

Architektura lokalna Podlasia wschodniego ma swojg wlasna specyfike.
Specyfika ta wyznaczana jest tradycja pogranicza i przestrzennym zagospo-
darowaniem terenu w rozumieniu zalozenia wsi i zagospodarowania okolic
jak i architektury domostw. Oparta jest na materiale budulcowym - drewno
charakterystyczne jest dla wschodniej cz¢sci, oraz charakterystyczna i ory-
ginalna snycerka drewnianych doméw. Zdobnictwo drewnianych doméw
w regionie jest dziedzictwem kultury lokalnej, astandardy estetyczne

¢ http://nadbuhom.free.ngo.pl/art_0711.heml [12.10.2010].
® E. Czykwin, Bialoruska mniejszos¢ narodowa..., dz. cyt., s. 69-71.
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ksztaltowane byly poprzez do$wiadczenia iwrazliwo$¢ miejscowych rze-
mie$lnikéw. Podlasie, a zwlaszcza jego wschodnia czgé¢ charakteryzuje sig
zabudowg niska drewniana, wysokimi dachami, zwykle niemieszkalnym
poddaszem. Naroza $cian, obramienia okien, ganki, szczyty dachéw byly
bogato zdobione w drewnie. Do dzisiejszych czaséw przetrwalo niewiele
doméw w takim idealnym stanie tradycyjnej architektury. Zmiany dziejowe
oraz rozwdj tanich technik budowlanych potaczony z brakiem pozytywnego
warto$ciowania tej spuscizny architektonicznej spowodowat wiele szkdd
w substancji materialnej regionu. Architektura wsi jest istotnym elemen-
tem krajobrazu, stanowi $wiadectwo naszej kultury i sklada si¢ na szeroko
rozumiane dziedzictwo kultury materialnej réwniez wszerszym wymia-
rze niz tylko regionalny. W srodowisku architektéw i badaczy problem ten
zyskuje na randze i dostrzega si¢ zasadno$¢ podnoszenia i dyskusji, a takze
czyni si¢ wiele zabiegéw promujacych odwotania do dziedzictwa regional-
nego we wspdlczesnie odbywajacych si¢ procesach remontowo budowlanych.
Jak podaje Artur Gawel, wszystkie najcenniejsze obiekty objete s3 ochrona
konserwatorska, co pozwala zywi¢ nadziej¢, ze beda podziwiane takze przez
przyszle pokolenia i bedg stanowi¢ spuscizng materialng przodkéw®. Nalezy
jednak pamigta¢, ze spuscizna kultury materialnej regionu byta przez wiele
lat dziedzictwem publicznie pomijanym, ijej walory artystyczne nie byly
przedmiotem spolecznych analiz i nie wchodzily do kanonu wartosciowane;j
pozytywnie spuscizny kulturowe;.

Do publicznych artefaktéw kultury materialnej regionu i dziedzictwa kul-
tury mniejszo$ciowej mozemy zaliczy¢ typowa dla regionu architekture cer-
kwi, przydrozne krzyze czy organizacj¢ przestrzenng cmentarzy z charakte-
rystycznymi przyktadami lokalnego wyrobu artystycznego — krzyzami meta-
lowymi. Sg nimi takze budynki uzytecznosci publicznej takie jak wiatraki
i mlyny. W regionie, wigkszo$¢ cerkwi jest konstrukcji drewnianej. Moze to
by¢ z jednej strony efekt dostepnosci i obeznania z materialem, ale z drugiej
strony moze to by¢ efeke polityki. Takg tez¢ stawia autor A. Grygorowicz,
kiedy przywoluje ustawy méwiace o zakazie budowania prawostawnych $wia-
tynn murowanych, ktéry obowiagzywal od korica XIV wieku®. Szczegdlnie
charakterystycznym elementem architektonicznym cerkwi s3 kopuly, oraz
kolorystyka $cian zewngtrznych. Wedlug Antoniego Oleksickiego cerkwie

% Zob. A. Gawel, Zdobnictwo drewnianych doméw na Biatostocczyznie, Biatystok 2007; Architek-
tura regionalna Podlasia, ]. Ullman (red.), Bialystok 1996.

¢ A. Grygorowicz, Architektura swigtyn prawostawnych w Polsce, [w:] Prawostawie swiatto wiary
i zdrdj doswiadczenia, K. i]. Les$niewscy (red.), Lublin 1999, s. 332.
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wznoszone byly na planie centralnym, z pseudokopuly posrodku budowli,
najczgéciej z trzema wejéciami, poprzedzone wiezg — dzwonnica®. Poczat-
kowo byly to oryginalne wzory architektoniczne dla regionu, po 1839 roku
- w czasach Cesarstwa Rosyjskiego — przebudowywano $wiatynie positkujac
si¢ katalogiem Thona, co spowodowalo zanik pierwotnego charakteru archi-
tektonicznego®. Kolor, jakiego uzywano do malowania $cian jest nieprzy-
padkowy i specyficzny dla Podlasia. ,Na ziemi podlaskiej najcz¢$ciej mozna
trafi¢ na cerkwie, $wigtynie pomalowane na kolor niebieski, bigkitny i odcie-
nie bragzowego. Czgsto spotykamy kolor ochry, rzadziej zielony lub mieszanke
tych koloréw””°. Niebieski lub bl¢kitny nawigzuja do symbolu Matki Boskiej
lub Michata Archaniofa w tradycji chrzescijaniskiej, ale tradycja uzywania
niebieskiego, jak pokazuja studia z zakresu antropologii kulturowej Stowian
wschodnich, odnosi si¢ do tradycji pogarniskiej Stowian wschodnich™. Kolej-
nymi artefaktami materialnej kultury prawostawnych mieszkancéw Podlasia,
sa przydrozne krzyze i kapliczki. Mozemy w nich dostrzec ogromne walory
artystyczne, ktére swa réznorodnoscig i picknem formy idealnie komponuja
si¢ z otoczeniem, s3 dzielami sztuki ludowej i niecodzownym atrybutem kra-
jobrazu wiejskiego. Motywy powstawania przydroznych kapliczek i krzyzy sg
pretekstem do analizy zaréwno historii grupy jak i wartodci szczegélnie dla
niej cennych. Tym samym zabiegi edukacyjne wokdt materialnego dziedzi-
ctwa regionu powinny by¢ trescia edukacji regionalnej. Tradycyjna wie$ pod-
laska nie mogta istnie¢ bez krzyza. Obszar, na ktérym znajdowal si¢ krzyz
stawal si¢ miejscem szczegélnym. To w obecnosci krzyza dzialy si¢ wazne dla
wsi wydarzenia. Zwykle tez miejsca te obrastaly lokalng obrzedowoscia. Do
przydroznego krzyza, zgodnie z tradycja danej wsi, idzie kondukt zalobny,
panna mloda kladzie wigzanke. Krzyze wznoszone na rozstajach drég two-
rzyly punkt orientacyjny dla podréznikéw, stawiane na polach — wyznaczaly
granice. Stawiano je w podzigce lub w intencji.

Na uwagg zastuguje réwniez regionalna architektura drewniana doméw
mieszkalnych, charakteryzujaca si¢ oryginalnoscia. Jak podajg badacze prob-
lemu: ,Do gmin, gdzie mozna zaobserwowa¢ szczegdlne bogactwo zdobni-
ctwa architektonicznego naleza Narew, Czyze i Hajnéwka. Znacznie mniej
dekorowanych budynkéw wystepuje w gminach Bialowieza, Dubicze Cer-

% A. Oleksicki, Drewniane budownictwo sakralne wojewddztwa podlaskiego, [w:) Budownictwo

drewniane w gospodarce przestrzennej europejskiego dziedzictwa, Biatystok 2001, s. 291.
¢ K. Sokol, A.Sosna, Cerkwie w centralnej Polsce 18151915, Bialystok 2011.
"0 S.Nied#wiedzki, Drewniane cerkwie ziemi bielskiej, ebooksbrowse.com [25.04.2012].
"' Zob. R Sile¢kij, Tradycijna budiwelna obradowis¢ Ukrairiciw, Lwiw 2011
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kiewne, Narewka, Kleszczele i Czeremcha””?. Zrdznicowanie zdobnictwa
w poszczegdlnych gminach wigze si¢ z zamoznoscig tych gmin. Zdobnictwo
doméw bylo niezwykle kosztowne. Gospodarze bardziej zamozni mogli
sobie pozwoli¢ na bogatsze detale i ozdoby, natomiast ci mniej zamozni na
skromniejszy wystréj doméw. Tradycja zdobienia domostwa jest efektem
proceséw dziejowych. Artur Gawel oraz Mirostaw Stepaniuk wymienili
wydarzenia dziejowe, ktére wedtug nich wplynety na rozwéj architekeury
budynkéw drewnianych na Podlasiu. Na przetomie XIX i XX wieku Bialo-
stocczyzna byla na terytorium Cesarstwa Rosyjskiego, a tym samym tradycja
bogato zdobionej architektury drewnianej rozprzestrzeniata si¢. W ramach
dzialan wojennych ludno$¢ prawostawna byla wysiedlana na tereny wschod-
nie Cesarstwa Rosyjskiego (1915).

W tym czasie setki tysiecy oséb zostato zmuszonych przez wycofujaca si¢ armie
rosyjska do opuszczenia swoich rodzinnych miejscowosci i osiedlenie si¢ na
okres kilku lat, zazwyczaj pieciu- siedmiu lat w glebi Rosji najczesciej w guber-
niach lezacych wzdtuz Uralu™.

Nastapil wtedy proces wymiany kulturowej, a powracajaca ludno$¢ przy-
wiozla ze sobg nowe wzory, zdobnictwo oraz pomysty na dekoracje swo-
ich doméw. Nalezy zwréci¢ uwage na indywidualny charakter zdobnictwa
doméw na Podlasiu. Pomimo tego, ze niewatpliwie wplywy tradycji rosyj-
skiej sa oczywiste, to sztuka zdobnicza rozwingla si¢ dzigki lokalnym rze-
mie$lnikom, a standard estetyczny zostal wyznaczony przez doswiadczenie
kulturowe regionu.

Wedtug Ignacego Tloczka, kategoric doméw mozemy rozpatrywaé
w wielu aspektach’. Dom postrzegany w kategoriach socjologicznych to
pomieszczenie, zamieszkane przez rodzing, znajomych lub osoby samotne.
W kategorii architektonicznej — dom jest przestrzenia architektoniczna,
aw kategorii estetycznej — dom to dzielo sztuki spelniajace swoje okreslone
funkcje. Mozemy takze méwié o kategorii spoteczno-eckonomicznej i wtedy
dom to budynek zamieszkaly, wynajmowany badz przydzielony.

Interesuje nas przede wszystkim aspekt architektoniczny oraz estetyczny.
Z pojgciami tymi wigze si¢ uklad, rozstawienie budynkéw mieszkalnych.

> http://www.zielonetechnologie.pl/html/pubonline/downloads/Zdobnictwo_drewnianych_
budynkéw.pdf[23.10.2010).

Tamze, s. 4.

* 1. Tloczek, Dom mieszkalny na Polskiej wsi, Warszawa 1985, s. 27.
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Do najbardziej charakterystycznych form rozplanowania przestrzennego na
Podlasiu naleza: przysiétki, szeregéwki, osady jednodworcze i ulicéwki.

Przysidtki zwigzane s z osadnictwem drobno szlacheckim, czgsto okre-
$lane jako mazowiecko-podlaskie przysidtki szlacheckie. Ztozone z kilku
zagréd tworzyly pojedyncze osiedla, najczgéciej noszace nazwy zatozyciela.
Dla przysiétkéw charakterystyczny jest plan zagrody zamknigty z budyn-
kiem mieszkalnym cofni¢tym w glab posesji. Szeregéwki s3 wsiami zlozo-
nymi z dwéch szeregéw domostw stojacych zwarto wzdtuz ulicy, ktérych
charakterystyczng cecha byly domy stawiane szczytem do drogi. Szeregi
zabudowan wraz z ogrodami tworzg prostokaty. Ulicéwki rowniez skladajg
si¢ z dwéch szeregéw doméw potozonych po dwéch stronach ulicy lub rzeki.
W odréznieniu od szeregéwek nie ma tu ujednoliconego ukiadu gruntéw,
domy nie lezg na calym obszarze gruntéw wsi, a uklad drdg jest nieregularny.
Jest to najczestsza forma ukladu przestrzennego wsi na Podlasiu. Formg
ukladu przestrzennego, jaka jest ulicéwka zawdzigczamy krélowej Bonie i jej
reformie wldcznej. Jerzy Wisniewski, znawca osadnictwa na Bialostocczyz-
nie pisze:

Podj¢ta z inicjatywy Bony reforma rolna, zwana pomiarg wldczng, taczyta ele-
menty znane we wsiach polskich na prawie niemieckim z zasadami znanymi
Bonie z jej wloskich débr. Polegata ona gléwnie na komasacji gruntéw, prze-
mierzeniu ziemi, ustaleniu podstawowych jednostek gospodarczych na wsi
z okreslonym nadzialem ziemi, scaleniu rozproszonego osadnictwa wzwarte,
duze wsie, wprowadzeniu tréjpoléwki. Najblizszy doradca gospodarczy Bony
Jerzy Chwalczewski, biskup tucki, opracowal zarys pierwszej ustawy, majacej
stanowi¢ podstawe reform. Gléwnym jednak wykonawca dziela zostal jego brat,
Piotr Chwalczewski, dworzanin Bony, jeden z najwickszych dzialaczy agrar-
nych Ztotego Wicku w Polsce. Pod jego nadzorem przystapiono do pomiaru.
[...] W ten sposéb w miejsce rozproszonego, zywiolowo rozwijajacego si¢ osad-
nictwa przyszly duze, zwarte wsie — ulicéwki - otoczone wydzielonym blokiem

gruntéw z ustalonymi granicami”.

Marian Prokopek pisze o tym, jak zmienil si¢ wyglad wwyniku pomiaru
wlbcznej. Po reformie obszar nalezgcy do wsi dzielono na trzy pola uprawne
i po$rodku nich wymierzano niwe¢ przeznaczong pod zabudowg. Wszyst-
kich obowiazywal tréjpolowy system uprawy ziemi oraz jednolita zabudowa

5 ). Wisniewski, Zarys dziejéw osadnictwa wiejskiego we wschodniej czgsci wojewddztwa biatosto-
ckiego do potowy XVII w., ,Navukowy Zbornik”, Biatystok 1964.
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zpJECIE 1. Typowy uklad przestrzenny wsi podlaskiej — wynik komasacji grun-

t6w (pomiary wlécznej) wprowadzonej dekretem krélowej Bony

Zrédlo: archiwum whasne, fot. Mirostaw Stepaniuk

zagréd. Uklad zagrody uregulowany pomiarg wléczna wygladal nastgpu-

jaco:

[..] przy drodze staldom, przewaznie zwrécony szczytem do ulicy, nalinii domu
byly sytuowane 1 lub 2 budynki dla zwierzat, tzw. chlewy dla koni, kréw, owiec
i $win, za budynkami ciagnal si¢ ogréd o dlugosci dochodzgcej nawet do 120 m.
Przez ogréd prowadzita z gléwnej ulicy droga gospodarza do stodoly. Stodota
stala zawsze w poprzek siedliska. Gdy chlewéw nie budowano za domem, sta-
wiano je przy stodole, wzdluz granicy siedliska, tak ze wraz ze stodolg tworzyly
czworobok, zamkniety czasem wysokim plotem. Niekiedy w ogrodach blizej
domu, stawiano male spichrze’.

W zabudowie podlaskich wsi badanego terenu przewaza zabudowa typu
»szeregowego . Domy usytuowane s3 szczytem do ulicy na waskiej, okoto
15-metrowej dzialce. W sasiedztwie po prawej ilewej stronie znajdujg si¢
nastgpne domy. W glebi kazdej zagrody najczesciej stoi stodota, spichlerz oraz

" M. Prokopek, Budownictwo ludowe w Polsce, Warszawa 1986, s. 42.

172

lizowano i udostepniono w ramach projektu pn

Rozbudowa otwartyc v Bialymstoku - kontynuacja,

aukowych Repozytorium Uniwers
dofinansowanego z programu ,Spoleczna odpowiedzialnos¢ nauki” Ministra Edukacji i Nauki
na podstawie umowy BIBL/SP/0040/2023/01



S « POGRANICZE POLSKI POLNOCNO-WSCHODNIE]J W DYSKURSACH I INTERPRETACJACH -

zDJECIE2. Tradycyjny uklad zabudowan wsi na Podlasiu, przyklad zabudowy

ulicowej typu hajnowsko-bielskiego

Zrédlo: archiwum whasne, fot. Mirostaw Stepaniuk

pomieszczenia gospodarcze. Weglug A. Gawla, na Bialostocczyznie mozna
wyr6zni¢ dwa typy rozplanowania wnetrz. Na potudniu i zachodzie regionu
charakterystyczny jest uklad pomieszczern wokét pieca z wyodrebnieniem
samego budynku w ukladzie calej zagrody. Na péinocy i wschodzie regionu,
jest to zwykle jednotraktowy uklad pomieszczen, ktéry cechowat si¢ pota-
czeniem czgéci mieszkalnej z gospodarcza. We wschodniej czeéci Bialostoc-
czyzny dominuje zabudowa typu bielsko-hajnowskiego. Pod jednym dachem
znajduje si¢ cz¢$¢ mieszkalna i pomieszczenie stuzace do hodowli zwierzat.
»Zewnetrzna estetyke dziewigtnastowiecznych chatup ksztaltowat wlasciwy
uklad okien idrzwi oraz odpowiednie proporcje zr¢bu idachu™’. Wazng
role odgrywala konstrukcja i wyglad dachu. Dachy najczesciej byly pokryte
strzechy, dwuspadowe. Strzecha ulozona byta wedlug okreslonego wzoru.
Na szczytach przyczepiane byly réznego rodzaju ozdoby. Byly to elementy
najstaranniej zdobione, gdyz byly widoczne z ulicy. Szczyty po przeciwnej
stronie doméw byly szalowane w najprostszy sposéb. ,,Poczatkowo deski

A. Gawel, Zdobnictwo drewnianych domdw na Biafostocczyénie, Bialystok 2007, s. 13.
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zDJECIE 3. Tradycyjny styl zdobnictwa typowego domu podlaskiego

Zrédlo: archiwum wlasne, fot. Mirostaw Stepaniuk

w szczycie przybijano na styk w uktadzie pionowym, lecz wkrétce rozpoczeto
mocowac je takze sko$nie i poziomo””®. Ukladane deski pod réznymi katami
tworzyly mozaike, ktéra zdobiono w dowolny sposéb. Najczgéciej malowano
jednym kolorem, a elementy zdobnicze kolorem kontrastowym. Jesli chodzi
o samg konstrukcje szczytu to mégl on tworzy¢ z powierzchnia zr¢bu jedna
plaszczyzng lub tez by¢ nieco wysunigty. W tym drugim przypadku miat on
za zadanie ochrania¢ $cian¢ budynku przed zamakaniem. Dodatkowym ele-
mentem zdobniczym dachu byly tak zwane wiatrownice. Mialy one chroni¢
przed wiatrem. ,,Rolg te spelnialy przybite wzdluz krawedzi poszycia dwie
deski zwane wiatrownicami””’. Zdobiono je wycinajac wzdluz ich dolnej
krawedzi drobny wielokrotnie powtarzany wzér. Kolejnym elementem zdob-
niczym dachu byly rogowniki. Inaczej ,$parogi”. ,Wysunigte poza plaszczy-
zn¢ dachu profilowane wycigte deski tworzyly niezwykle harmonijna kom-

pozycje z czterospadowym dachem”™®.

" Tamze,s. S6.
@ Tamze,s. 82.
80 Tamze,s. 92.
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Na uwagg zastugiwaly takze okna szczytowe. ,W kazdym szczycie znaj-
dowat si¢ otwdr o$wietleniowy poddasza™!. Najczgsciej byt to trojkat badz
kolo wycigte z desek, dodatkowo ozdobione deseczkami poprzybijanymi
wokdl otworu. Czgsto mozna spotka¢ wyryte w nich daty budowy domu.
Naroza byly to zdobione rogi budynkéw. Naroze petnilo role przede wszyst-
kim ochronng przed mrozem, ale i funkcj¢ dekoracyjng. Naroza zdobione
byly przez nawiercanie otworéw, przybijanie desek czy tez wycinanie zabkéw.
Najczgéciej wycinane elementy mialy motywy roélinne lub ksztale figur geo-
metrycznych. Naroza byly malowane farbami najczesciej jasnymi. Dla os6b
nieznajacych si¢ na architekturze drewnianych doméw detalami najbardziej
przyciagajacymi wzrok s3 oryginalne zdobienia okien oraz okiennic.

Najczgéciej spotykanymi detalami zdobnictwa okien s3 motywy roélinne.
Wedtug A. Gawla w XIX-wiecznych budynkach okna byly male, a ich cha-
rakterystyczng cechg byl podzial na cztery, a nast¢pnie na sze$¢ kwadrato-
wych pdl. Jednym z elementéw ozdobnych okien s3 nad- i podokienniki. Jak
sama nazwa wskazuje, nadokienniki umiejscowione byly nad oknem - byty
symetryczne, natomiast podokienniki posiadaty zdobienia w formie otwo-
réw. Podokienniki przedstawialy najcz¢éciej sytuacje bagdz motywy zwigzane
z naturg. Najwickszym, azarazem najokazalszym elementem zdobniczym
okien byly okiennice. Pelnily one funkcje estetyczne, lecz réwniez ochronne.

»W XIX wicku okiennice byly wykonane z kilku zbitych réwnolegle desek,
w ktdrych niekiedy wycinano posrodku sercowaty otwér”®.

Na zachodniej Bialostocczyznie wystepuje podzial na dwa pola o jedna-
kowej wielko$ci, na wschodzie regionu cz¢sciej spotykamy podzial na trzy
pola gérne idolne w ukladzie poziomym oraz dwa $rodkowe w ukladzie
pionowym. Okiennice byly rzezbione oraz zdobione malowanymi detalami.
Drzwi w wiejskich domach wykonywano w prosty sposéb. Najczesciej byly
to polaczone ze soba deski, na ktére dodatkowo przybijano drewniane ele-
menty, ktére tworzyly przerézne figury geometryczne. Deski byly moco-
wane duzymi gwozdziami z ozdobnymi lebkami. Na gérnej czgéci drzwi
wycinano otwory o$wietleniowe.

8 Tamze, s. 103.
8 Tamze,s. 168.
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6.

Tozsamo$¢ kulturowa jako problem wychowania
— obiektywizacja wspolnot

Zagadnienie tozsamosci kulturowej w wielokulturowym $wiecie jest
coraz powazniejszym wyzwaniem dla pedagogiki. Idea wielokulturowosci
wyznacza zadania w zakresie przygotowania mlodego pokolenia do wspét-
egzystowania w przestrzeni wielu wspélnot bez ich redukowania, oraz ich
rangowania. Asymilacja jest postrzegana jako proces zubozajacy ludzka
egzystencje, wywolujacy w jednostkach asymilowanych szereg probleméw
egzystencjalnych'. Tym samym pojgcie tozsamosci kulturowej nie daje sig juz
dluzej zamykaé w ramach jednoznacznych poj¢¢ — nazw o arbitralnie usta-
lonej tresci. Stwarza to problem zaréwno definiowania tozsamosci kulturo-
wej, jako fenomenu zaréwno zycia zbiorowego jak i indywidualnej kondyciji
jednostki, oraz stwarza sytuacj¢ trudna: komunikowania swojej tozsamosci
innym, wspélegzystowania i konstruowania wspélnot. W naukach spotecz-
nych méwimy o dwéch podejsciach analizy konstruowania tozsamosci kul-
turowej wspdlczesnie. Jednym z nich jest modernistyczne podejscie do kate-
gorii tozsamosci kulturowej — w polskiej socjologii reprezentowane przez
prace Antoniny Kloskowskiej. Opierajac si¢ na idei kultury, rozumianej jako
sposob zycia pewnego ludu, wytworéw i prakeyk spotecznych, podzielanych
idealéw, wartosci iustalonych norm, tozsamo$¢ kulturowa konstruowana
jest przede wszystkim, w ramach organizacji politycznych - najcz¢séciej pan--

' Zob. J. Cummins, Negotiating Identities: Education for Empowerment in a Diverse Society,
Ontario 1996; P. Freire, Pedagogy of the Opressed, New York 1997.

Zdigitalizowano i udostgpniono w ramach projektu pn.
Rozbudowa otwartych zasobow naukowych Repozytorium Uniwersytetu w Bialymstoku - kontynuacja,
dofinansowanego z programu ,Spoleczna odpowiedzialnos¢ nauki” Ministra Edukacji i Nauki
na podstawie umowy BIBL/SP/0040/2023/01



6 - TOZSAMOSC KULTUROWA JAKO PROBLEM WYCHOWANIA ... -

stwa. W tym ukladzie, najpowszechniejsza forma kultury jest posta¢ kultury
nazywana narodows. Antonina Kloskowska tak ja definiuje:

Tozsamo$¢ narodowa to zbiorowa samowiedza, jej samookreslenie, tworzenie
wlasnego obrazu i cala zawarto$¢, tresé samowiedzy, a nie z zewnatrz konstruo-
wany obraz charakteru narodu. Tozsamo$¢ narodowa wyrazana jest przez ogét
tekstéw kultury narodowej jej symboli i wartosci skladajacych si¢ na uniwer-
sum tej kultury, tworzacych jej syntagme, a zwlaszcza jej rdzen kanoniczny?

Autorka oprécz tozsamosci narodowej, opisuje tez tozsamo$¢ etniczng, okre-
$la, ze tozsamo$¢ etniczna grupy pozostaje na peryferiach, nie zrywajac jed-
nak wigzi ze wspélczesnym materialno-technicznym dorobkiem cywilizacji.
Wyrézniona na podstawie jezyka, podobienstwa cech fizycznych lub rasy,
religii (wyznania) wspdlnoty zwyczajéw, przekonania o wspdlnym pocho-
dzeniu. Kolektywna tozsamo$¢ wyodrgbnia grupe kulturowo, pozostawiajac
ja w ramach szerszego spolecznego ukladu®. Zestawienie tych dwéch defi-
nicji pokazuje nam, ze opisywane tozsamosci s3 rangowane, a tozsamo$¢
etniczna traktowana jest jako swoista podkategoria dla tozsamosci narodo-
wej — jej protoplasta.

Podejécie postmodernistyczne, definiuje kulture jako informacje dostepna
w ,»globalnym supermarkecie kultury”. Kultur¢ utozsamia z procesem ryn-
kowym. Tozsamos¢ kulturowa jest efektem przekazu informacji, globalnie
dostgpnej. Jednostki dowolnie nadajg znaczenia artefaktom kultury. Efeke
tych proceséw — poczucie tozsamosci jednostek — jest wigc jakosciowo
odmienny, a pojecie wspSlnoty — mgliste®. Podstawa tozsamosci proponowa-
nej przez rynek nie wiaze si¢ z miejscem, oznacza przynaleznos$¢ do rynku
w jego materialnej i kulturowej postaci. O ile tozsamos¢ kulturowa definio-
wana w modernistycznym podejéciu, opiera si¢ na tradycji, ktérej zadaniem
jest przekaz normi zasad, o tyle w podejéciu péznej nowoczesnosci, jednostka
indywidualnie i samodzielnie dokonuje wyboru artefaktéw kultury, ktére
maja stuzy¢ za system znakéw tozsamosci kulturowej. Kryterium doboru
powszechnie dominujgcym na rynku sg gust i smak uczestnikéw ,,supermar-
ketu”. W efekcie tych dwéch zalozen o transpozyciji kultury do nastgpnego
pokolenia, w podejéciu modernistycznym, dochodzi do reprodukeji zaréwno
artefaktéw kultury jak i (mozemy przypuszczaé) transferowany jest system

*  A.Kloskowska, Kultury narodowe u korzeni, Warszawa 2005, s. 46-47.

*  Tamze, s 19-23.

#  Zob. R. Leppert, Z. Melosik, B. Wojtasik, Mtodziez wobec (nie)goscinnej przysztosci, Wroctaw
2005.
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etyczny grupy kulturowej, takie zalozenie jest nieuprawnione, gdy jednostka
uzywa artefaktéw kulturowych bez odwolania si¢ do jakiej$ tradycji. Jak
pisze G. Mathews: ,,mozesz kupi¢ i robi¢ co chcesz, oraz by¢ tym kim prag-
niesz; mozesz dazy¢ do szczg¢sécia wlasna droga, zgodnie ze swoimi upodoba-
niami korzystajac ze $wiatowych zasobéw kultury™.

Tozsamo$¢ kulturowa jest koncentrowaniem si¢ nad odpowiedzig na
pytanie: kim jestem z punktu widzenia kultury, lub tez analiza tego: jak
ludzie rozumieja, kim sa z punktu widzenia kultury? Mozna tez postawi¢
to pytanie w innej formie — adekwatnie do powyzszych rozwazan: za kogo
uwazamy si¢ z punktu widzenia kultury? Czy uwazamy si¢ przede wszyst-
kim za cztonkéw danego spoleczenistwa, ktérego sposdb zycia jest nam drogi
i ktérego sktonni jeste$my broni¢? Czy tez moze czujemy si¢ jedynie konsu-
mentami kultury, ksztaltujagcymi swoje zycie, wykorzystujac zalewajacy nas
strumien jej rozmaitych przejawéw? Tak postawione pytanie wydaje si¢ by¢
zasadnicze dla rozwazan pedagogdw. Spoleczenistwa we wspSlczesnym $wie-
cie s3 wielokulturowe, a tym samym utozsamiajac spoteczenistwo z kulturg
narodows, w procesie edukacji, marginalizujemy inne niz wigkszo$ciowe
tozsamosci kulturowe. Ewokujemy procesy asymilacyjne. Jezeli w procesie
edukacji realizujemy ide¢ ,konsumenta kultury” problemem edukacji staje
si¢ kreowanie wspdlnoty, a wiec budowanie systemu etycznego, a tozsamo$é
kulturowa wychowankéw narazona jest na ,,zycie w zawieszeniu”. ,,Ja” kultu-
rowe w tym ukladzie

sklada si¢ generalnie ze wspomnien o tym co bylo, oraz przewidywan tego co
ma nastapi¢. Tworzy si¢ nieustannie za pomocg opowiesci o sobie; zyje w $wie-
cie innych, zawsze obecnym w umysle, lecz nigdy do korica przez owych innych
nic zrozumianym®.

6.1. Zalozenia teoretyczne konstrukeji tozsamosci kulturowe;:
wspolnota etniczna narodowa

Tozsamos¢ kulturowa jest jedng z odmian tozsamosci spolecznej. Kon-
struowana na podstawie zasobéw kultury stanowi o swoistosci grupy. Warto

5 G. Mathews, Supermarket kultury. Kultura globalna a tozsamosc¢ jednostki, Warszawa 2005,
s. 27.
¢ Tamze,s. 29.
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podkreslié, ze istotne w takiej definicji jest odniesienie reprezentaciji kultury
do konkretnych warunkéw spolecznych, w ktérych funkcjonuje zbiorowosé.
Tozsamo$¢ spoleczna, jak podaje Tadeusz Paleczny w ksigzce SocjoLoG1A
TOZSAMOSCI

[...] to element symbolicznego $wiata, ktéry wyznacza kazdemu czlowickowi
i kazdej grupie miejsce w relacji do innych ludzi i grup w ramach uporzadkowa-
nego i posiadajacego kulturowy sens spolecznego uniwersum. Tozsamo$¢ jest
wiec calodcig symboliczna, konstrukeja, dla ktdrej tworzywem jest kultura’.

Natomiast Barbara Szacka o tozsamosci spolecznej pisze w nast¢pujacy spo-
s6b: ,, Tozsamo$¢ spoleczna jednostki jest pochodng jej przynaleznosci do
réznych grup ikategorii spotecznych. Tozsamos$¢ ta ma zaréwno wymiar
subiektywny (poczucie tozsamodci), jak iobicktywny (zaklasyfikowanie
jednostki przez innych)”®. Wedle oceny T. Palecznego, budujac tozsamo$é
spoleczng konstruujemy granice, ktére nas odrézniaja i oddzielaja od innych
ludzi. Natomiast brak tych granic powoduje, ze $wiat staje si¢ ciagly, jed-
nolity ichaotyczny. Wspomniane granice budowane s3 z symboli, o kté-
rych wyborze decyduje spoleczno$¢, nadajac znaczenia artefaktom kultury
w konkretnych warunkach spotecznych. Tworzywem do budowania granic
mogg by¢, miedzy innymi, symbole religijne, jezykowe, konstrukty rasowe,
zasady koszernosci, tabu’. Spoleczna tozsamos¢ kulturowa przyjmuje postad
grupy etnicznej lub narodowej. Anthony Smith wprowadzit pojecie etni,
ktdre jest etapem przejéciowym mig¢dzy grupg etniczng a narodem. Etnia
to grupa ludzi wyrézniajaca si¢ od innych ludzi i grup czyms szczeg6lnym,
jakas$ wyjatkowg cechg, na przyklad wspélnym pochodzeniem, jezykiem,
religia'®. Nardd, cho¢ bierze swoje poczatki z etnicznosci, to stanowi wspél-
not¢ historyczng. W chwili obecnej w polskiej literaturze etnologiczne;j
istnieje wiele deﬁnicji pojecia grupy etnicznej, narodu, etnicznosci, etnosu.
Bardzo cz¢sto badacze uzywajg synonimicznych lub znaczeniowo zblizonych
termindéw: lud, etnos, narodowos¢, naréd. Przyjecie okreslonego terminu
ijego znaczenia zalezy przede wszystkim o ustaleri danego badacza. Sta-
woj Szynkiewicz dokonal syntezy definicji proponowanych przez polskich
etnologéw ietnograféw w czasie konferencji na temat konfliktéw etnicz-

T. Paleczny, Socjologia tozsamosci, Warszawa 2003, s. 8.

8 B. Szacka, Wprowadzenie d o socjologii, Warszawa 2003, s. 150.

T. Paleczny, Socjologia tozsamosci, dz. cyt., s. 10.

10 Zob. W. Zelazny, Etnicznosé. £ad — konflikt — sprawiedliwos¢, Poznat 2006.
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nych, ktéra miala miejsce w Warszawie, w 1993 roku". Grupa etniczna to
zbiorowos¢ deklarujaca wspélnote odziedziczonej i specyficznej kultury,
majaca zdolno$¢ upowszechniania tego przeswiadczenia i na tej podstawie
uznajgca wlasng odrebnos$é wotaczajacym ja $wiecie. Wspélczesne ujecie
antropologiczne grupy etnicznej uwzglednia przede wszystkim subiektywne
kryteria przynaleznosci do wspélnoty etnicznej. Grupa etniczna jest tworem
mentalnym, a jej istnienie zalezy od woli jej czlonkéw. Czlonkostwo w niej
zalezy od samoprzypisania i przypisania przez innych. Coraz cz¢éciej spo-
tykamy si¢ takze z pojeciem etnicznosci. Wedtug etnologa Eukasza Smyr-
skiego, (ktdry swoja interpretacje opiera na kilkuletnich badaniach nad gru-
pami etnicznymi syberyjskiej cz¢éci Federacji Rosyjskiej): etniczno$é - jezeli
definiowana jako kryterium subicktywne, jest to identyfikacja z tradycja
ikulturg danej spolecznosci czy grupy. Identyfikacja koncentruje si¢ wokot
kilku wartosci: zmityzowanej wersji historii, religii (ktére s3 okreslane czg¢-
sto jako wlasnosci kulturowe), ludowej wizji $wiata i filozofii, czyli odwoluje
si¢ do etnicznosci wynalezionej, gdzie podstawa nie jest obiektywny wizeru-
nek kultury, ale jej interpretacja i wpltyw na $wiadomo$¢ ludzi. Zjawiskiem
towarzyszacym temu procesowi jest symboliczne pokrewienstwo, pamigé
wspolnego pochodzenia, bedace podstawy wielu ideologii narodowych'?.
Anderson piszac o narodzie uzywa pojecia ,,wspdlnota wyobrazona™?. Inten-
cja autora jest podkreslenie, ze nardd jest swoistym projektem spolecznym
intelektualistow, ktorzy konstruuja zestaw symboli uzywanych w interesie
elit spotecznych i ekonomicznych. Podobnie, cho¢ bardziej jednoznacznie
i mocno wyrazal to Ernest Gellner, piszac ze ,,nacjonalizm to po prostu nie-
gdysiejszy trybalizm (czy inny «-izm»), ktéry w wyniku pomyélnej fortuny,
wysitkéw czy zbiegu okolicznosci stat si¢ we wspélczesnym $wiecie realng
sitg”*. Wyraza tez poglad, ze narody s3 czysto ideologicznie skonstruowane
za pomoca arbitralnej manipulacji historycznymi mitami. Obaj autorzy
interpretuja nardd jako kategori¢ polityczng przede wszystkim, ktéra stata
sie przyczynkicm do powstawania nowoczesnego, suwerennego par'lstwa
narodowego. W tym ukladzie ruchy nacjonalistyczne odczytujg ,,tozsamoéé
narodowy” jako egzemplifikacje ideologii panistwowej, a jednostki o zinter-
nalizowanej tozsamosci narodowej czujg sic odpowiedzialne igotowe na

"' Konflikty etniczne, S. Szynkiewicz (red.), Warszawa 1993.

2 Zob.E. Nowicka, Wielka Syberia Matych Narodéw, Krakéw 2000.

* B. Anderson, Wspdlnoty wyobrazone. Rozwazania o Zrédiach i roz przestrzenianiu si¢ nacjonali-
zmu, Warszawa — Krakow 1997.

¥ E. Gellner, Narody i nacjonalizm, Warszawa 1991, s. 108.
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$mieré za naréd (paristwo). Poniewaz jest to, jak twierdza autorzy, projekt
przede wszystkim polityczny, to tym samym, tozsamosci narodowe identyfi-
kowane s3 z silg polityczna. Rézne tozsamosci kulturowe stajg si¢ dla siebie
konkurencyjne. Istniejg zachodnie iwschodnie — w sensie cywilizacyjnym
— definicje narodu. Zachodni model narodu podkresla centralne znaczenie
narodowego terytorium, czyli ojczyzny, wspélnego systemu praw i instytucji,
réwnosci wobec prawa obywateli we wspélnocie politycznej, oraz podkresla
znaczenie kultury politycznej, wigzacej obywateli®®. Model wschodni jest
natomiast bardziej skupiony na pochodzeniu etnicznym i wigzach kulturo-
wych. Poza genealogiami eksponuje elementy folkloru, a wtedy, gdy jest to
niezbedne, wskazuje na mozliwos¢ aktywizacji zbiorowosci poprzez powrét
do rodzimej kultury ludowej - jezyka, obyczajow, religii i rytualéw, odkry-
wanych przez intelektualistéw, takich jak filologowie, historycy, folklorysci,
etnografowie’®.

Biorac pod uwage powyzsze rozwazania i odnoszac je do kontekstu pogra-
nicza, charakteryzowanego przez wspélobecnos¢ wielu grup etnicznych czy
narodowych, tworzy si¢ uklad spoleczny mniejszosci i wigkszosci. Defi-
niowanie mniejszoéci narodowej wydaje si¢ by¢ skomplikowane. Mozemy
bowiem odnosi¢ je do wielu zjawisk. Moze to by¢ zjawisko spoteczno-kul-
turowe lub tez grupa spoleczna, zaleznie od kontekstu wjakim osadzimy
proces definiowania. Mniejszo$¢ narodowa w ukladzie spoleczno-kulturo-
wym, to efekt proceséw historycznych, w ramach ktérych okreslona tradycja
(izwigzani z nig ludzie) pozostaja poza gléwnym nurtem kultury. W dru-
gim przypadku, mniejszo$¢ narodowa definiowana jest wola samej grupy
ijej ambicji budowania odr¢bnej od wigkszosciowej tozsamosci kulturowe;.
Mozemy wigc pytaé badz to o réznice kulturows tradycji wickszosciowe;j
i mniejszosciowej, badz o wi¢z kulturows mniejszosci. Istnieje tez poziom
spoleczny analiz wielokulturowosci spoleczenstwa. W tym kontekscie pod-
noszona jest kwestia réwnych praw i mozliwosci kreowania wiasnej kulturo-
wej odrebnosci. Przede wszystkim jest to kwestia obowiazkéw grupy wobec
spoleczenistwa, w ktérym przyszlo zy¢ mniejszoscei, czyli szeroko rozumiane
konteksty spoleczne, wigzi ideologiczne. Z perspektywy tej definicji, badanie
tozsamosci mniejszosci narodowej moze odbywac si¢ przez pryzmat kultury
symbolicznej. ,Kultura symboliczna pozostaje [...] sferg najistotniej réznicu-

5 A. Smith, National identity and the idea of European Unity, “International affairs” 1992, t. 68,
nr 1,s. 61,za: Z. Bokszanski, Tozsamosci zbiorowe, Warszawa 2005, s. 115.
¢ Tamze,s. 115.
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jaca kultury narodowe i okreslajacg ich swoisty charakter™”. W konsekwen-
cji mozemy zdefiniowal tozsamos$¢ narodowy jako ,,0gél tekstéw kultury
narodowej, jej symboli i wartosci skladajacych si¢ na uniwersum tej kultury,
tworzacych jej syntagme, azwlaszcza jej rdzen kanoniczny™®. Odwolujac
si¢ zatem do Biku Parek’s: ,, Tozsamos¢ narodowa jest kwestia kolektywnego
wyboru, historycznym projektem, ktéry musi by¢ zrealizowany przez kazde
pokolenie w $wietle jego potrzeb i aspiracji i okolicznosci w jakich przyszto
mu zy¢”?. Tozsamos¢ narodowa opiera si¢ na procesie identyfikacji jednostki
ijej indywidualnych wiezi z okreslong wspélnota.

Pojgciem bliskoznacznym, czasami uzywanym zamiennie, w badaniu toz-
samosci mniejszosci jest tez postugiwanie si¢ pojeciem mniejszosci etniczne;j.
W literaturze, klasyczna grupa etniczng okresla si¢

mala spoleczno$é powiazang écisle z terytorium, ktdére ma dla niej znaczenie nie
tylko praktyczne, jako podstawa bytu, ale takze symboliczno-magiczne. Jest to
grupa bezposrednich nawykowych stycznosci, powigzana zwigzkami sasiedz-
kimi, o kulturze folklorystycznej, ludowej, bardzo jednolitej dla calej spotecz-
nosci i mato zmiennej, tradycyjnej. Jej czlonkom brak $wiadomosci historycz-
nej i samorefleksjii, ale ze wzgledu na blisko$¢ kontaktéw i nawykowy charakter
podobienstwa zachowari stanowig oni $cista wspélnote?.

Z szeroko zakrojonych badan etnologicznych, etnograficznych i socjolo-
giczno-etnicznych grup kulturowych wklasycznym rozumieniu w Polsce
nie ma. Obserwuje si¢ funkcjonowanie tak zwanych zbiorowosci etnicznych
o kulturze czastkowej*! okreslanych tez grupami regionalnym. Tozsamosé
kulturowa grupy jest wyodrg¢bniona na zasadzie kontrastu wobec dominuja-
cej kultury duzego rozwinigtego spoteczenstwa. Grupa do okreslenia wlasnej
tozsamosci uzywa réznorodnych wskaznikéw, ktére s3 elementami dystynk-
tywnymi, wyrdzniajagcymi. Takim elementem najbardziej charakterystycz-
nym moze by¢ jezyk — dialekt. Lingwisci uzywajg tez okreslenia ,,mikroje¢-
zyk”. Konstruowanie i rozwijanie wlasnego mikrojezyka grupy powoduje
powstawanie oryginalnej literatury, zapisywane s3, a tym samym dostepne
nastgpnym pokoleniom nie tylko poprzez przekaz werbalny, oryginalne
podania, mity ilegendy grupy. Innym wskaznikiem jest kultura materialna

" Tamze,s. 1S.

¥ Tamze,s. 100.

¥ Za: Z. Bokszanski, Tozsamosci zbiorowe, dz. cyt., s. 129.

2 A.Kloskowska, Kultury narodowe u korzeni, dz. cyt., s. 19.
Tamze,s. 21.
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- specyficzne, charakterystyczne dla grupy zdobnictwo, techniki rekodzielni-
cze, wreszcie cala sfera ludowej, tradycyjnej obrzgdowosci poddawana w wa-
runkach wspdlczesnego zycia spotecznego réznorodnym procesom symboli-
zacji. Innym, waznym elementem tozsamosci grupy etnicznej jest religia lub
konfesja. Jak zauwazyt A. Posern Zielinski:

W wielu przypadkach to wiasnie religia uzyskuje swoista warto$¢ etniczna, sta-
jac si¢ czyms$ w rodzaju narodowej ideologii, symboliki i tradycji razem wzigw-
szy. W tej roli religia poza swym wymiarem sakralnym, staje si¢ istotnym ele-
mentem podtrzymujacym czesto zagrozong tozsamos$é?2,

Natomiast, wedlug Andrzeja Sadowskiego, relacje migdzy religia a etnicznos-
cig mozna sprowadzi¢ do czterech uktadéw odniesienia®. Religia moze sta¢
sic podstawowym czynnikiem okreslajagcym ksztattowanie si¢ i tozsamogé
etniczno-narodowa. W tej sytuacji dziedzictwem kulturowym grupy, ktére
przetrwalo jest historycznie tradycyjna religia lub wyznanie i jest to jedyna
cecha. Tylko poprzez manifestowanie swojego wyznania lub religii czlon-
kowie grupy moga ukaza¢ niewidzialng odrgbno$¢ i swoja wyjatkowosé (co
jest warunkiem size gua non procesdw tozsamosci). Religia moze tez by¢ jed-
nym z wielu czynnikéw konstruujacych tozsamos¢ etniczno-narodows, lub
tez moze wrecz utrudnia¢ ksztaltowanie si¢ tozsamosci narodowej. Przykla-
dem tego typu proceséw moga by¢ procesy rozwoju tozsamosci narodowej
Ukraincéw i Biatorusinéw w Polsce. Ukraincy w Polsce naleza zasadniczo
do dwéch obrzadkéw chrzescijariskich: Kosciola greckokatolickiego (bizan-
tyjsko-ukrainskiego) i Kosciola prawostawnego. O ile wyznawcy Kosciota
grekokatolickiego aspiruja do kategorii mniejszosci narodowej — ukrainiskiej,
o tyle cz¢$¢ wyznawceéw prawostawnych, pomimo wspdlnoty w zakresie dia-
lektycznej, kultury materialnej i duchowej, aspiruje raczej do odrgbnosci
etnicznej — Lemkdéw. Na Bialostocczyznie w okolicach Bielska Podlaskiego
wyznawcy prawoslawia deklaruja przynaleznos¢ do dwéch grup etniczno-
narodowych: bialoruskiej i ukrainskiej. Z taka sytuacja mamy do czynienia
po roku 1989. Do tego czasu wyznanie na Biatostocczyznie traktowane bylo
jako deklaracja narodowosciowa — biatoruska. Do dzisiaj niektérzy badacze
problematyki maja tendencje takiej interpretacji rzeczywistosci®. Wreszcie

22 Etnicznos( areligia, A. Posern-Zieliniski (red.), Poznan 2003, s. S.
* A. Sadowski, Narody wielkie i mate: Bialorusini w Polsce, Bialystok 1991, s. 23.
*  Zob.E. Czykwin, Bialoruska mniejszos¢ narodowa..., dz. cyt.
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religia lub wyznanie moga by¢ traktowane jako wzglednie neutralne wobec
proceséw narodowych.

Wspélczesnie bowiem, jak pisza Wojciech J. Burszta i Krzysztof Jasku-
lowski:

Nardd nie jest czyms, co istnieje niezaleznie od naszego postrzegania $wiata,
nie jest rzeczg w $wiecie, lecz pewng szczegdlng perspektywa narzucong $wiatu.
Moéwigc inaczej, narody sg efektem pewnego kulturowo uwarunkowanego spo-
sobu konstruowania rzeczywistosci spolecznej — s3 zatem tworami intencjonal-
nymi?®;

lub tez jak postuluje Krzysztof Kwasniewski:

Uwazam, ze istnieje dotkliwa potrzeba porzucenia wszystkich préb tautolo-
gicznego okreslenia mniejszosci jako tych, ktérzy pod jakim$ wzgledem 53
w mniejszosci”. Do mniejszoéci narodowej nalezy si¢ badz w wyniku wychowa-
nia w rodzinie, badz wlasnego wyboru, ale nie dlatego, ze si¢ jest w mniejszosci,
ale dlatego, ze kto$ chce zachowa¢ i pielggnowaé swoje narodowe dziedzictwo,
godzac sig, ze nie bedzie to gléwne dziedzictwo narodowe spolecznego otocze-
nia i paristwa, ktdrego sig jest lub chce si¢ by¢ obywatelem?.

Tak wiec nazwanie jakiej$ grupy mniejszo$cig narodows nie jest tylko kwe-
stig opisu, ale jest to pewien wybédr aksjologiczny.

6.1.1. Tozsamos¢ kulturowa jednostki i jej publiczny obraz

w Teorii Zachowan Tozsamosciowych

Okreslenie ogdlnego obrazu zachowan, ktére mozna nazwa¢ tozsamos-
ciowymi, jak argumentuje Tadeusz Lewowicki, jest trudne. Zrédel tych
trudnosci mozna poszukiwad, zaréwno w ztozonosci proceséw spotecznych,
kreujacych obraz tozsamo$ci wspdlczesnie, jak tez trudnosé kryje si¢ w sa-
mych narzedziach opisu. Obraz tozsamosciowy, odniesiony do konkretnej
grupy spotecznej — nalozony na matryce warunkéw spotecznych, nawet jesli
wydaje si¢ pokazywa¢d tozsamo$¢ grupy jako calosé, to czgsto nie wyjasnia
zachowan tozsamosciowych jednostek, a juz na pewno nie daje si¢ tym spo-

W. J. Burszta, K. Jaskulowski, Mniejszosci narodowe i etniczne aidea paristwa narodowego na
poczathu XXI wicku, [w:) Polityka parstwa polskiego wobec mniejszosci narodowych i etnicznych,
L. Nijakowski (red.), Warszawa 2005, s. 24.

K. Kwasniewski, Narody i mniejszosci narodowe — koncerty patriotyzméw czy konflikty szowi-
nizméw, [w:) Polityka panstwa polskiego wobec mniejszosci narodowych i etnicznych, Warszawa
2005, s. 47.
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sobem wyjasni¢ fenomenu wspélnoty kulturowej. Opis zachowan tozsamos-
ciowych, a wigc takich zabiegéw (mydli, woli i dzialania) jednostek, ktérych
celem jest odpowiedz na pytanie kim jestem w sensie przynaleznosci do
swiata kulturowo-spolecznego, oraz co powinienem czyni¢, aby osiagnaé
stan podmiotowosci kulturowo-spolecznej jako jednostka, jest obarczony
wielowatkowoscig wywodéw badaczy, konsekwencja odwolania si¢ do okre-
$lonej tradycji badawczej czy wreszcie swoistymi interpretacjami badaczy,
kiedy ideologia zajmuje znaczna przestrzen przewidziang dla argumentéw.
Zachowania tozsamos$ciowe w teorii Tadeusza Lewowickiego rozumiane sa
jako: ,rozumienie zachowan wyznaczonych przez poczucie tozsamosci i stu-
zacych zachowaniu tozsamosci narodowej, a (przyjmujac konieczne modyfi-
kacje wymienionych elementéw) by¢ moze wszelkiej tozsamosci grupowej?.

Z perspektywy tej definicji, kategorig wspdlnotows, do jakiej stosuje si¢
pojecie tozsamosci (kulturowo-spolecznej) jest przede wszystkim naréd.
W kontekscie dzialani edukacyjnych chodziloby wi¢c o taka wiedze, taka
wole itakie dzialania, ktére budowalyby w $wiadomosci jednostek wspdl-
not¢ grupy narodowej. Niemniej, bazujac na przekazie literatury wspétczes-
nej, a przede wszystkim pracach Zygmunta Baumana, Tadeusz Lewowicki
stwierdza, ze kategoria grupy narodowej dla zachowan tozsamosciowych nie
musi by¢ rozstrzygajaca, ze zachowanie tozsamo$ciowe nalezaloby w takim
razie rozumie¢ w kontekscie kazdego zachowania jednostek, wynikajacych
z potrzeby zachowania wspdlnoty z grupa, oraz wynikajacych z wartosci
grupy:

Inna uwaga, ktérg nalezy poczyni¢ analizujac powyzsza definicje w kon-
tekscie dziatan edukacyjnych, jest refleksja nad $wiadomoscig wartosci grupy
u jednostek przejawiajacych zachowania tozsamosciowe. W proponowane;j
przez Tadeusza Lewowickiego Teorii Zachowan Tozsamos$ciowych (TZT)
zabiegi edukacyjne o $wiadomos$¢ jednostek skoncentrowane sg wokét obsza-
réw tradycyjnie wyznaczajacych obraz grupy narodowo-etnicznej, w podej-
Sciu socjologicznym, ale wrazliwe na podejscie antropologiczno-etnogra-
ficzne. S3 to:

. Swiadomos¢ loséw historycznych odniesionych do wydarzen okreélo-

nego terytorium i odwolujacych si¢ do do$wiadczen (jednej, wybra-
nej) grupy spotecznej. Swiadomos$é w tym obszarze jednostka zyskuje

.

¥ T. Lewowicki, Szkic do teorii zachowa# tozsamosciowych, [w:] W poszukiwaniu teorii przydat-
nych w badaniach migdzykulturowych, T. Lewowicki i E. Ogrodzka-Mazur (red.), Cieszyn 2001.
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poprzez tresci zwigzane z konstruowaniem instytucji powolujacych
organizm panstwowy;

. Swiadomo$¢ jezyka, obyczaju czy jak podkresla T. Lewowicki ,cz¢-
sto religii”. Jednostka konstruuje $wiadomos$¢ zachowar tozsamos-
ciowych (z tego obszaru) poprzez procesy przekazu tradycji i wiedzy
o dorobku materialnym i duchowym grupy;

. Swiadomo$¢ stereotypdw i umiejetnoéé ich analizowania jako Zrédta
zachowan tozsamosciowych to kolejny obszar w TZT. Przy czym ste-
reotyp jest tutaj analizowany poprzez tresci wiary w genealogie grupy,
cechy rasowe czy spoleczna osobowosé;

- Swiadomo$¢ uwarunkowan ekonomicznych oraz wynikajacy z tego
status spoleczny grupy poprzez analizy potegi kapitalu oraz swoista
pozycja cywilizacyjna grupy to kolejny obszar zachowan tozsamoscio-
wych.

Te podstawowe cztery obszary, jak juz wspomniano, odnoszg si¢ przede
wszystkim, jak pisze T. Lewowicki do ,uksztaltowanej w ubiegtym stule-
ciu wizji tozsamosci( wizji chyba wcigz dominujacej)”?. Powstaje jednakze
nowy ,obraz wyobrazen tozsamosci narodowej”?. Ten nowy obraz formo-
wany jest z jednej strony pod wptywem konstruowanych, nowych struktur
politycznych dla wspélnot ponadpanistwowych — na przyklad struktury
Unii Europejskiej, ponadnarodowych - na przyktad korporacje z ideologia
ponadnarodows, az drugiej, pod wplywem lansowanej koncepcji zycia
jednostek, opartej na korzystaniu zdowolnej oferty tozsamosci grupowe;j
i mozliwoéci swoistego ,,przebierania” w ofercie. Jednostka tozsamosci gru-
powej nie musi traktowac jako catosci, moze skorzysta¢ z kilku lub jednego
elementu. Zmiany te, w odniesieniu do tozsamosci oznaczajg, Ze zmienia sie
proces kodowania kulturowego tozsamosci narodowej, oraz ze pojawiaja si¢
rozmaite formy hybrydalne, czgsto dalekie od koncepcji kulturowej narodu.
W zwigzku z tym, aby Teoria Zachowan Tozsamo$ciowych TZT, komuni-
kowala si¢ ze wspélczesnymi pradami kulturowymi, dodano dwa obszary
analiz. Sa to:

. Swiadomo$¢ psychologicznych i socjologicznych koncepcji (teorii)

zachowan spolecznych;

% T. Lewowicki, Problemy tozsamosci narodowej — w poszukiwaniu sposobéw uogélnionych ujeé

kwestii poczucia tozsamosci i zachowan z tym poczuciem zwigzanych, [w:] Edukacja a tozsamos¢
etniczna, M. Urlinska (red.), Torun 1995, s. 62.
¥ Tamze,s. 62.
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. Swiadomos¢ kontekstéw politycznych, $wiatopogladowych, spotecz-
nych, gospodarczych oddziatujacych na zycie matych iduzych grup
spolecznych - kontekstéw makroregionalnych czy nawet globalnych.

Cztery pierwsze obszary s efektem opisu zdarzen spolecznych, tekstow
kanonicznych, ceremonii czy rytualéw grupy, ktére wopinii jej czlonkéw
s3 waznymi zachowaniami z punktu widzenia tozsamosci kulturowej grupy.
Jeden z analizowanych obszaréw odnosi si¢ do opisu statusu spotecznego
danej grupy kulturowej i pozwala na zaobserwowanie jak status spofeczny
interferuje w obszar zachowan tozsamosciowych jednostek. Dwa nastgpne
obszary, natomiast odnoszg si¢ do metodologii badania zachowarn tozsamos-
ciowych i$wiadomosci badacza, a nie badanych. Podkreslaja, ze opis obser-
wowanych zachowar nie powinien odnosi¢ si¢ do teorii. Uzyskanie obrazu
zachowan tozsamosciowych danej grupy nie jest mozliwe. Zachowania
jednostek, czy wysilek jednostek w kierunku efektywnie zorganizowanego
systemu dzialan dla innych jednostek, nie daje nam obrazu tozsamoscio-
wego grupy. Suma dzialan jednostek nie skiada si¢ na dziatanie grupy. Jest
to powszechnie znany mechanizm w psychologii spolecznej*®. Dlatego tez
obraz zachowarn tozsamo$ciowych mozna uzyska¢ tylko z perspektywy jakie-
gos$ modelu teoretycznego i jego zasi¢g bedzie si¢ koriczyl wraz z zalozeniami
wybranej przez badacza teorii. Zachowania tozsamosciowe, tak jak zostaly
zdefiniowane powyzej, nie dzieja si¢ w prézni, s3 osadzone w szerokich glo-
balnych kontekstach i odbywaja si¢ w ramach ogélnych pradéw intelektual-
nych czy tez ideologicznych i wydaje si¢, ze TZT Tadeusza Lewowickiego

uwzglednia to wlasnie w sz6stym obszarze.

6.2. Zalozenia teoretyczne konstrukeji tozsamosci kulturowej:
perspektywa kosmopolityczna

Pogranicze rozumiane jest jako obszar, na ktorym zyja obok siebie ludzie
réznych wyznan, pochodzenia etnicznego czy tez nalezacy do réznych naro-
déw. Na pograniczu wspdtistnieje wigc zwykle kilka kultur. Kazda z nich
wytwarza specyficzny system aprobowanych zachowan, wyznawanych war-
todci, swoisty system norm i zasad dla czlonkéw danej kultury. Pozwala on
jednostkom na okreslenie ,,swoich” — a wigc takich samych, jak i,innych”

" Zob. Psychologia migdzykulturowa, D. Matsumoto, L. Juang (red.), Gdansk 2007, s. 467-508.
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- awigc obcych. Elementy kultury moga by¢ opisywane na réznych pozio-
mach. O kulturze okreslonej zbiorowosci mozemy méwi¢ poprzez artefakey
kultury: literatur¢, muzyke, r¢kodzieto czy tez pomniki historii, architek-
ture itp,; mozemy tez méwi¢ o wspdlnocie kulturowej analizujac postawy
czlonkéw jednej kultury wobec innej, a na najgl¢bszym poziomie analizy,
kultura to system odczué, warto$ciowania, myslenia okreslonej zbiorowosci.
Spoleczenstwo wielokulturowe charakteryzowane jest poprzez wzajemne
relacje kultur. Zasada wielokulturowosci jest wspélistnienie kultur w ob-
rebie jakiego$ sposobu organizacji spolecznej, na bazie tolerancji, szacunku
i wspéldziatania. Zasada wielokulturowosci jest to swoisty stan $wiadomosci
spoleczefistwa i uznanie praw wszystkich czlonkéw spoleczeristwa (niezalez-
nie od przynalezno$ci kulturowej poszczegdlnych ludzi). Jednostki osadzone
w systemie okreslonej kultury charakteryzuja si¢ tozsamoscia kulturows.
Pojecie to opisuje swoiste ,zanurzenie” jednostki wkulturze. Odczucia,
myslenie, warto$ciowanie §wiata spolecznego przez jednostkg jest w pewnej
mierze funkcjg kultury. Pytanie o tozsamo$¢ to pytanie o to: kim jestem?
Pojecie to jest jednym z najbardziej waznych pytan w zyciu czlowieka. Jest to
cel zaréwno proceséw spolecznych jak tez indywidualnych. Tozsamos¢ jest
dynamiczna i oznacza to, ze w zaleznosci od wielu czynnikéw - spolecznych
iindywidualnych - réznie odpowiadamy na to pytanie. Takie rozumienie
tozsamosci kulturowej lokuje je blisko pojecia osobowosci cztowieka. Oso-
bowos¢ cztowieka ksztattuje si¢ podczas interakeji z otoczeniem. Po pierw-
sze mozemy moéwi¢ o interakcjach z ,istotnym innym”, co odpowiada bez-
posrednim relacjom typu ,twarza w twarz” w ramach grup pierwotnych (np.
rodziny), oraz ze ,zgeneralizowanym innym”, czyli symbolicznym, abstrak-
cyjnym iwyobrazonym spoleczenistwem jako caloscig. Dla ksztaltowania
si¢ proceséw tozsamosci istotnym jest okres pierwszych lat nauki szkolnej.
W zyciu dziecka bowiem dochodzi wtedy do epokowego wydarzenia rozwo-
jowego. Jego kontakty spoleczne poszerzajg si¢. Dzieci wychodzg wowczas
z pierwotnej grupy socjalizacyjnej i dostaja si¢ pod wplyw zorganizowanej
edukacji z jej celami i zasadami. Jakkolwiek tozsamos¢ jest terminem, ktéry
w literaturze odnosi si¢ do wiecku dorastania, to do$wiadczenia spoleczne
wicku mtodszego szkolnego przygotowuja jednostke do odpowiedzi na
zasadnicze pytanie: kim jestem?
Obecnie w wielokulturowym $wiecie, wedle stéw Hanny Mamzer
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kultura i tozsamos¢ s ze sobg splecione niczym pasma warkocza: kultury sta-
nowig $rodowiska i dostarczaja materiatu dla formowania si¢ odrgbnych tozsa-
mosci, a te z kolei je wspottworzg®'.

Czlowiek na swojej drodze zycia przezywa czgsto rozdarcia i paradoksy
wlasnej egzystencji. Jest zafascynowany mozliwosciami samorealizacji, ale
réwniez odczuwa brak umiejetnosei ksztaltowania swej wlasnej osobowo-
$ci. W przeszloéci, z powodu znacznego stopnia identyfikacji z przodkami,
odnalezienie poczucia tozsamosci bylo latwiejsze. W chwili obecnej taki
stan rzeczy zasadniczo si¢ jednak zmienit, a mtoda osoba czgsto sama poszu-
kuje wlasnej tozsamos$ci odwolujgc si¢ w tym procesie nie tylko do jednego
systemu kultury. Owe rozumienie tozsamosci na sposéb egzystencjalny pod-
kresla takze Marian Golka, ktdry pisze, ze w warunkach wielokulturowosci
ludzie z reguly cz¢sciej zadajg sobie pytanie:

Kim jestem/ Kim jeste$my. Poszukujg wlasnych cech, jakichkolwiek wewnetrz-
nych znakéw rozpoznawczych, ktére potrafityby zapobiec zgubieniu wéréd
innych, zazwyczaj malo im znanych, jednostek, spolecznosci i ich kultur®2.

W obecnych czasach kultury globalnej, dziedzictwo kulturowe poszczegél-
nych grup przestaje by¢ hierarchizowane, a przede wszystkim erozji ulega
konstrukcja kulturowej tozsamosci grupy. Wydaje sig, ze tozsamos¢ kultu-
rowa grupy ustgpuje — jako punkt odniesienia dla konstruowania wlasne;
indywidualnej tozsamosci kulturowej — na rzecz swobodnego wyboru i nie-
skrepowanej decyzji co do wyboru tresci kultury. Jednostka dowolnie korzy-
sta z dostgpnej oferty kulturowej ina chwil¢ (wraz z innymi jednostkami,
ktére wybraly podobnie) konstruuje wspélnotg. W zwigzku z tym - jako
konsekwencj¢ — obserwujemy procesy przekazu kultury nie w obrebie grupy,
gdzie tresci kultury zapisane s3 w symbolice grupy. Przekaz kultury przestaje
by¢ w jakikolwiek sposéb moderowany, jest wynikiem ,,mody kulturowej”
i politycznych zabiegéw na rzecz wspomagania lub zaniechania propagandy
okreslonych symboli. Oferta nie jest oferta tozsamosciows, a wydaje si¢ by¢
bezladng oferty artefaktéw kultury. Proces konstruowania obrazu tozsamo-
$ci kulturowej jednostek, z tej perspektywy zalezy od $wiadomosci jednostek
nie w zakresie tradycji grupy, aw zakresie tresci kultury transferowanych
przez artefakty kultury.

3 H. Mamzer, Tozsamos¢ w podrézy. Wielokulturowos¢ a ksztaltowanie tozsamosci jednostki, Poz-

nan 2003, s. 85.
32 M. Golka, Imiona wielokulturowosci, Warszawa 2010, s. 326.
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6.2.1. Tozsamos¢ kulturowa jednostki jako wynik procesu socjalizacji

Tozsamo$¢ kulturowa spolecznoéci wyrasta ze $wiadomego orientowana sig
ludzi na wartosci grupy, ktére decyduja o swoistosci odrebnosci i wyrazajg
si¢ w emocjonalnym stosunku do tych wartosci. Czlonkostwo jednej grupy
nie wyklucza jednak bycia czlonkiem innej. Zakladam mozliwo$¢ istnienia
»warstw tozsamosci”, ktére niejako otaczajg osobowos¢ i kedre nie ukladajg sig
w osobne pojedyncze warstwy ale sa ich kombinacjami. Mozliwo$¢ istnienia
tozsamosci wielokulturowej potwierdza si¢ w sytuacjach §wiadomego zachowa-
nia swojej etnicznoéci w nowej kulturze. Ci, ktérzy $wiadomie chowali swoja
etnicznos¢ (Ukraincy, Zydzi, Polacy), osiagneli najwyzsze wartosci wskaznika
identyfikacji ze swoim narodem. Wysoki stopieni tozsamosci, np. z kulturg pol-
ska nie wykluczal, a niejednokrotnie nawet wspomagal identyfikacj¢ z kultura
rodzimg — ,jestem Polakiem i Bialorusinem, jestem tym, kim chcg by¢, anie
tylko tym, jak chcg mnie zaszufladkowa¢ inni”. Odrzucam wigc jednowymia-
rowe rozpatrywanie tozsamosci, jestem przeciwny zalozeniu, ze nie mozna by¢
jednoczeénie Biatorusinem i Polakiem, Eotyszem i Polakiem, Rosjaninem i Po-
lakiem. Zakiadam nieustanny proces ksztaltowania si¢ i funkcjonowania tozsa-
moéci w triadzie tozsamosci ,naturalna”, tozsamos¢ ,,roli” i tozsamo$¢ ,,ja”*.

Ten swoisty manifest o tozsamosci kulturowej autorstwa J. Nikitorowicza,
ukazuje proces badania tozsamosci kulturowej w odmiennym podejsciu
metodologicznym. Teoretyczna propozycja badania tozsamosci kulturowe;j
osadzona jest w dynamicznym procesie wzrostu ontogenetycznego jednostki
oraz w ukladzie proceséw socjalizacji. Decydujacg rol¢ moderujacg maja
tutaj zagadnienia zwigzku mig¢dzy procesami socjalizacji pierwotnej i wtdr-
nej. Jerzy Nikitorowicz podchodzi do problemu tozsamosci kulturowe;j jed-
nostki, nie poprzez tozsamos$¢ grupy, a rozwéj swiadomosci przez jednostke.

Swiadomos¢ tozsamosci kulturowej jest wynikiem kontaktu z inng grupa, spo-
sobem okreslania samego siebie poprzez przynalezno$¢ do réznego typu grup
spolecznych. O odr¢bnosci mozna méwi¢ wéwezas, kiedy czlonkowie tej grupy
uwazaja sicbie za odrebnych iza takich uwazani s3 przez innych. Odrebnosé
moze dotyczy¢ jezyka, religii, obyczajéw, genealogii historycznej... [...] Identy-
fikacja ze swoja grupg wymaga istnienia innych, obcych grup, w relacji do keé-
rych proces identyfikacji nabiera sensu®.

Jerzy Nikitorowicz podkresla, ze jedna tozsamos¢ kulturowa nie wyklucza
posiadania innej. Mozliwo$¢ odwolywania si¢ do réznych tozsamosci w so-

# J.Nikitorowicz, Pogranicze — tozsamos¢ — edukacja migdzykulturowa, Biatystok 1995, s. 82.

¥ Tamze,s. 70.
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bie autor spostrzega poprzez $wiadomo$¢ jednostki. Najwazniejsza, jednak
wedlug niego, jest $wiadomos¢ zakorzenienia ,,Im wyzsza jest $wiadomo$¢
dziedzictwa kulturowego, pierwszego $wiata zakorzenienia, tym szerszy
zakres i poziom tozsamosci kulturowej wtérnej”®. Ludzie majg okazj¢ do
kreowania swojej tozsamos$ci mi¢dzy ta, ktorg ksztattujg poprzez kontakt
interpersonalny ze swoimi dziadkami czy rodzicami, aczasami szerzej
rodzina, czyli srodowiskiem socjalizacji pierwotnej a tozsamoscia propago-
wang w danym spoleczenstwie. Zgadzam si¢ z zalozeniem J. Nikitorowicza
odnosénie twierdzenia M. Gordon, iz ,,mozliwo$¢ istnienia «warstw tozsa-
mosci», ktére niejako otaczajg osobowos¢ iktére nie ukladajg sic w osobne,
pojedyncze warstwy, ale s3 ich kombinacjami”. Sytuacje $wiadomego zacho-
wania swojej etnicznosci w nowej kulturze potwierdza mozliwos¢ istnienia
tozsamosci wielokulturowej. ,Im bardziej rozwinigte poczucie tozsamosci
etnicznej, tym wyzszy wskaznik integracji i wtérnej tozsamosci z kulturg
wigkszo$ciowa — dominujacg™. W efekcie takich zalozen metodologicznych,
definicj¢ tozsamosci kulturowej jednostki, tak interpretuje Danuta Mar-
kowska: ,jest pozyskiwaniem $wiadomosci, ktéra wigze jednostke z okre-
$lona grupa lub zbiorowoscia, a zarazem wyodr¢bnia ja od przedstawicieli
innych grup lub zbiorowo$ci™’. Jerzy Nikitorowicz wyréznia etapy ksztal-
towania si¢ tozsamosci kulturowej jednostek. Warto tez podkreslié, ze fazy
ksztattowania si¢ tozsamosci kulturowej opisane sa z perspektywy jednostki
— dziedzica mniejszosciowych tradycji danego spoteczenstwa. Etap pierwszy
okresli¢ mozna jako nabywanie ,tozsamosci rodzinnej” i opisaé jako poczat-
kowa ,bezkrytyczna identyfikacj¢ zrodzing poprzez opanowanie jezyka
«matczynego», percepcj¢ elementarnych wartoséci rodziny i kultury, w ktérej
jednostka funkcjonuje”. Inaczej, jest z ,,[...] identyfikacja na bazie wigzi krwi
i silnych wigzi emocjonalnych™?®. Etap ten dzieje si¢ w przestrzeni socja-
lizacji pierwotnej i jak pisze S. Kowalski, rodzina jest istotnym elementem
weczesnej fazy akulturacji dziecka, a elementami socjalizacji sg ksztaltowanie
osobowosci iakulturacja (wchodzenie w kulture)®. Tozsamo$¢ rodzinna
pozwala w pézniejszym etapie rozwoju jednostki, w trakcie socjalizacji wtér-

J. Nikitorowicz, Wielokulturowos¢ — tozsamos¢ — edukacja miedzykulturowa, [w:) Dziedzictwo
kulturowe pogranicza podlaskiego. Bialystok — Pussk — Narewka — Hajnéwka, J. Kuzmiuk (red.),
Bialystok 2001, s. 18.

J. Nikitorowicz, Tozsamos¢ regionalna i miedzykulturowa, Warszawa 2009, s. 379.

D. Markowska, Teoretyczne podstawy edukacji migdzykulturowej, ,Kwartalnik Pedagogiczny”
1990, nr 4, s. 111.

J. Nikitorowicz, Pogranicze — tozsamosé..., dz. cyt.,s. 91.

S. Kowalski, Socjologia wychowania w zarysie, Warszawa 1988, s. 295 i nast.
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nej interpretowa¢ inne wartosci i wzory reprezentowane przez otoczenie,
majac poréwnanie do swojej grupy*’. Etap drugi dotyczy nabywania ,toz-
samosci lokalnej”. W tym etapie nastgpowaé moze utozsamianie si¢ z lokal-
nym srodowiskiem, jako grupa odniesienia. Dziecko przejmuje postawy, role
oséb dla siebie znaczacych, a takze ma mozliwo$¢ poréwnywania, konfron-
tacji znanych sobie migdzy innymi wartosci, jezyka, religii z warto$ciami,
jezykiem religia innych, przede wszystkim réwiesnikéw. Dziecko dostrzega
rdznice dotyczqce reprezentowanych wartosci, mozliwosci, religii, przejawia-
nych réznych warto$ci kulturowych.

Tak wigc w tym etapie stykania si¢ i zauwazania innych wartosci, innych norm
zachowania si¢ czy innych wzoréw osobowych, jednostka prébuje odnalezé
siebie, przypisaé siebie do okreslonego miejsca w $wiecie obiektywnym. [...]
Konieczne jest silne ,0sadzenie” w grupie odniesienia, co pozwala jednostce na
spostrzeganie i interpretowanie innych wartoéci i wzoréw pod wp{ywcm(z per-

spektywy) swojej grupy*’.

Etap trzeci Jerzy Nikitorowicz okreslil jako ,tozsamos$¢ grupy mniejszoscio-
wej . Opisaé mozna jg jako $wiadome rozszerzenie zwigzkéw z réwiesnikami
i dorostymi, wchodzenie w nowe role i sytuacje w obrgbie swojej grupy ,ze
swoimi™?. Jednostka identyfikuje si¢ z grupa odniesienia, prezentuje wzory
i zasady wspoélzycia kregu, w ktérym wzrasta, migdzy innymi, religie, oby-
czaje, normy postgpowania. Ma mozliwo$¢ analizowania owych norm i wzo-
réw, wyboru tych elementéw, ktére s3 przydatne w interakcjach spotecznych
i odpowiednim dla siebie funkcjonowaniu w spoteczenstwie. Jednoczesnie
moze identyfikowa¢ si¢ zjedna grupa, ainternalizowaé normy zachowan
innych grup, w ktérych uczestniczy. Na taka sytuacje majg wplyw potrzeby
jednostki, jej aspiracje, to, do czego w danym momencie d3zy*>. Czwarty etap
jest niejako przedluzeniem poprzednich etapéw, rozszerzaniem ich. Jerzy
Nikitorowicz nazywa go ,wchodzeniem W rozszczepiong tozsamos$¢ auto-
nomiczny”. Przebiega on od izolacji grupowej (zamykanie si¢ na inne grupy,
jednocze$nie nie akceptujac innych), poprzez akomodacj¢ czyli wzajemne
ustepstwa w relacjach migdzygrupowych, czerpanie obustronnych korzysci,
po reorientacje czyli sprzeczno$¢ odczuwang przez jednostke w odniesie-

J. Nikitorowicz, Pogranicze — tozsamosé..., dz. cyt., s. 91.
' Tamze,s. 92.
* Tamze, s. 93.
+3 Tamze,s. 93.
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niu do wartosci przez siebie reprezentowanych i funkcjonujacych w grupie
odniesienia (mniejszosciowej).

Opisany proces tozsamosciowy jest niezwykle trudny dla jednostki,
przede wszystkim, na terenach o duzym zréznicowaniu kulturowym. Maja
na niego wplyw, oprécz rozwoju $wiadomosci samej jednostki, takze uklad
stosunkéw miedzygrupowych w spoleczenistwie, stan wielokulturowosci
- rozumiany jako przecigtna $wiadomo$¢ spoleczna zrédznicowania etnicz-
nego spoleczeristwa, oraz oczywiscie polityka spoleczna w tym zakresie. Dla
rozwoju tozsamosci kulturowej w tym aspekcie nie do przecenienia jest rola
szkoty, ktéra jako instytucja spoleczna, jest wyrazicielem polityki spolecznej,
moderatorem stosunkéw miedzygrupowych ikreowania stanu wielokultu-
rowoséci. W regionach, ktére s3 kulturowo zréznicowane, wiele czynnikéw
rzutuje na ksztaltowanie poczucia tozsamosci. Wszystko uzaleznione jest od
tego jak do tradycji kultury, z ktdrej pochodzi jednostka odnosi¢ si¢ bedzie
otoczenie. Autor wskazuje na cztery typy tozsamosci kulturowej:

a) ,silna identyfikacja z dwiema kulturami (bikulturalizm, czlowiek

pogranicza),

b) silna identyfikacja z dominujacg kultura (akomodacja, tozsamos¢
negatywna do socjalizacji rodzinnej, przeciwstawienie si¢ dziedzictwu
przodkéw [...]),

c) silna identyfikacja z etniczng grupa mniejszosciowa (separacja etno-
centryzm, dazenie do zachowania wlasnej tozsamosci, odnalezienie
i zrozumienie siebie i swojej kultury [...]),

d) brak identyfikacji z ktérakolwiek z grup™*.

6.3. Zalozenia teoretyczne konstrukeji tozsamosci kulturowe;:
perspektywa regionalna

Regionalizm w powszechnym ujg¢ciu to pewna koncepcja ideologiczna,
azarazem ruch spoleczny, zmierzajacy do poznania itwérczego wykorzy-
stania wartosci tkwigcych w malych zespolach spoleczno-przestrzennych.
W czasach dzisiejszych sprawa regionalizmu nabiera specyficznego znacze-
nia. Powszechne rozumienie regionalizmu wspéiczesnie oznacza w wymia-
rze jednostkowym postawe wobec ,malej ojczyzny”, ,ojczyzny prywatnej’,
z ktéra czlowiek jest zwigzany bezpos$rednimi przezyciami i wytworzonymi

#  Tamze, s. 94-95.
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przez nie nawykami. Postawa regionalistyczna zaklada zwigzek mi¢dzy jed-
nostka, zbiorowoscia a terytorium. Regionalizm oznacza przywiazanie do
wlasnej ziemi, przekonanie, ze ziemia ta posiada pozytywne, oceniane wlas-
ciwosci, ktére odrézniajg ja od innych. Wedtug Aleksandra Kociszewskiego,
»regionalizm charakteryzuja cechy, ktére ogélnie okresla si¢ jako zwiazek ist-
niejacy migdzy pewng zbiorowoscig a terytorium zamieszkiwanym przez t¢
zbiorowo$¢™. Innymi stlowy, regionalizm jest funkcja $wiadomosci i poja-
wia si¢ ,wowczas, gdy zbiorowo$¢ terytorialna poszukuje wlasnej tozsamosci
wewnatrz wickszego systemu panstwowego™¢. Mozliwe sg takze inne stano-
wiska w kwestii definiowania regionalizmu. Prezentuja je: Krzysztof Cho-
razy, ktéry podkresla $wiadomos¢ istnienia intereséw, wspdlnych dla zbioro-
wofdci terytorialnej, czy tez Zdzistaw Chojnicki i Tadeusz Czyz, podkreslajac,
ze wdefiniowaniu regionalizmu $wiadomos¢ jest wyrazana w aktywnosci
gospodarczej, kulturowej i politycznej mieszkancéw regionu®’. W efekcie
tych rozwazan regionalizm jest budowaniem wspélnoty terytorialnej, ktéra
uswiadamiajac swoja niepowtarzalno$¢ i wyjatkowosé, decyduje si¢ zacho-
waé wartos$ci kulturowe regionu i na ich bazie konstruowa¢ swoje spoteczne
trwanie.

W kontekscie pogranicza — terytorium widzimy jako wspélistnienie wielu
tradycji grupowych, a w edukacji odwolujemy si¢ czgsto do tradyciji jednej
tylko grupy kulturowej. Powoduje to, ze w procesie edukacji tradycje mniej-
szo$ciowych grup sa marginalizowane i pozostawiane poza spolecznym obie-
giem. Oznacza to negowanie duzych zasobéw wiedzy, mysli, wartos$ciowania.
Tradycje grup mniejszosciowych istnieja niezaleznie od oficjalnego dyskursu
w edukacji. Pozostawianie ich poza oficjalnym obiegiem edukacyjnym redu-
kuje edukacj¢ do dzialalnosci ideologicznej, spycha ja w przestrzeri manipu-
lacji raczej niz sytemu wspomagania rozwoju jednostek. Podejscie regiona-
listyczne pozwala przezwycigzyé problem tradycji w edukacji. Regionalizm
otwiera perspektywe ,,naszego wspélnego dziedzictwa”. Jest to perspektywa
nowa w systemie edukacji. Do tej pory raczej, zaréwno procesy socjaliza-
cyjne jak i wychowawcze, zorientowane byly wokdt kultury i tradycji grupy
(najczgsciej narodowej) jako zrddel idealéw i orientacji aksjologicznej dla

#  A.Kociszewski, Regionalizm mazowiecki, ,Studia Regionalne i Lokalne” 2002, nr 1, s. 128.

¢ G. Gorzelak, Regionalizm i regionalizacja w Polsce na tle europejskim, [w:) Czy Polska bgdzie
paristwem regionalnym, B. Gorzelak, B. Jalowiecki (red.), Warszawa 1993, s. 167.

7 Zob. K. Chorazy, Zagadnienia ustroju lokalnego Francji, Lublin 1998; Z. Chojnicki, T. Czyz,
Region — regionalizacja — regionalizm, ,Ruch Prawniczy, Ekonomiczny i Socjologiczny” 1992,
nr 2.
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jednostek. Przyjecie zatozen o wspdlnocie kulturowej regionu i perspektywy
tozsamosci transkulturowych powoduje potrzebe zmian w obszarze interpre-
tacji mitu, tradycji oraz odmiennej narracji historycznej dziejéow w regionie.
Jak twierdzi Zygmunt Bauman: ,kulturowe formowanie ludzkich jednostek
polega na wpajaniu im wiedzy o kodzie kulturowym, uczeniu czytania zna-
™8, Efekt tego uczenia sig
odzwierciedlony jest w spotecznych zachowaniach jednostek, ktére odnie-
sione do wytworzonych wzorcéw kulturowych, wyrazaja wartosci i formu-
tuja ,horyzont aksjologiczny jednostek™. Dalej autor twierdzi:

kéw oraz umiejetnosei ich wyboru i prezentacii

Kod dziala, oczywiscie tylko wtedy, kiedy wszystkie osoby uczestniczace w da-
nej sytuacji poddane byly temu samemu przyuczeniu kulturowemu. Wszystkie
w podobny sposéb musialy nauczy¢ sig, jak czytaé kod kulturowy ijak z niego
korzystaé. W przeciwnym wypadku znaki nie bylyby postrzegane jako znaki,
a 0s6b je widzacych nie odsytalyby do odpowiednich obiektéw czy zachowan,
albo tez zostalyby zrozumiane w inny, by¢ moze przeciwstawny sposéb*.

W tej perspektywie tozsamos$¢ kulturowa regionu odnosi si¢ do projektu
poszukiwania interpretacji artefaktéw kultury w regionie, ktéra budowalaby
wspdlnote i poczucie tozsamosci regionalnej w warunkach zréznicowania
kulturowego tegoz regionu.

Spetnienie tego postulatu w spotecznych warunkach zréznicowania
kulturowego wymaga specjalnych zadan edukacyjnych, ktére powinny by¢
skorelowane z zalozonymi strategiami publicznymi®, po to, aby ksztaltowa¢
pozadany standard komunikacji mi¢dzykulturowej. Poprawnosé¢ polityczna
jako standard w relacjach mig¢dzykulturowych nie spetnia warunku otwie-
rania si¢ na kontakt i konstruowanie przestrzeni wspélnej. Konstruowanie
tozsamosci kulturowej w ukladzie regionalnym to zaréwno poczucie wigzi
z grupg wlasng jak tez mniejszy lub wickszy dystans wobec grup innych.
Mowimy zatem o pewnej formie tozsamosci zbiorowej, ktéra w swej tresci
uwzglednia zaréwno identyfikacje do wspélnoty wiasnej jak tez do innych
danego regionu. Punktem odniesienia jest bowiem zbiorowo$¢ rozumiana
jako klasa podmiotéw, ktérych gléwnym dazeniem z jednej strony jest pod-
trzymanie granic wobec ,,obcych”, z drugiej za$ autoafirmacja niezb¢dna do

48

Z.Bauman, Socjologia, Poznan 1996, s. 156.

# Zob. B. Skarga, Czlowiek toniejest pigkne zwierzg, Krakoéw 2007.

50 Z.Bauman, Socjologia, dz. cyt., s. 157.

1 Zob. A. Sadowski, Dialog w spoteczenstwie zréznicowanym kulturowo, [w:] Etnicznos¢ — o prze-
mianach spofeczerstw narodow ych, M. Szmeja (red.), Krakéw 2008, s. 203-218.
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zagwarantowania ciggloéci istnienia zbiorowos$ci®’. Tozsamos¢ regionalna
oparta jest na tradycji regionalnej odnoszonej do wyraznie zdefiniowanego
terytorium. Jest ono zdefiniowane przez pryzmat specyficznych cech spo-
lecznych, kulturowych zbiorowosci terytorium. Jest ona konstruktem, wielo-
wymiarowym i wieloaspektowym. W psychologicznym wymiarze tozsamos¢
regionalna jest elementem indywidualnej identyfikacji z regionem, a przede
wszystkim z jego spotecznoscia i jego kultura, przejawiajaca si¢ w dziataniach
na rzecz tej spolecznosci, chociazby zwigzanych trwaloscig kultury, dbatos-
cig o jego rozwodj w réznorodnych wymiarach zycia spotecznego: gospodar-
czym, estetycznym czy politycznym. Poczucie tozsamosci regionalnej odnosi
si¢ rowniez do wymiaru etnograficznego. Jego celem jest przywigzanie do
dziedzictwa kulturowego, rozumianego jako umiejetno$¢ odczytywania
znaczen symboli kulturowych, zawartych zaréwno w materialnych formach
jak tez wzwyczajowosci iobyczajowosci dajacych podstawy komunikacji
spolecznej. Jej wymiernym wyznacznikiem jest jezyk lub jezyki regionalne.
Réwnie wazny w tozsamosci regionalnej jest watek historii. Historia jako
zasob dla tozsamosci regionalnej rozumiana jest jednak raczej jako indywi-
dualne i spoleczne doswiadczenia w przezywaniu dziejéw regionu. Regio-
nalizm jako koncepcja ideologiczna oparta jest na regionalnych wariacjach
uniwersum symbolicznego grup, ktére moca dzialania jednostek lub grup
ludzi — definiujg kontekst regionalny w relacji do uniwersum symbolicznego

grupy”.

6.3.1. Od mitologii kreséw, przez pogranicza do transkulturowosci regionu

Okreslona przestrzen terytorium, traktowang jako wazna dla identyfika-
cji jednostek, w zaleznosci od nadanej mu mitem wartosci identyfikacyjnej,
mozna nazywa¢: kresami, pograniczem lub regionem. Te trzy nazwy odno-
sza nas do odmiennego horyzontu aksjologicznego w rozumieniu i przyjmo-
waniu odmiennych grupowych tradycji, a tym samym konstruuja odmienny
standard relacji migdzygrupowych. Analizujac problem konstruowania
regionu warto u$wiadomi¢ sobie relacje migdzy pamigcia a przestrzenia.
Tozsamo$¢ w duzej mierze bazuje na pamigci zbiorowej grupy, ktéra czuje
si¢ spadkobierca okreslonej tradycji, a region odnosi si¢ do przestrzeni tery-
torium, gdzie poprzez symbole materialne czy zachowane i praktykowane
wzory zachowan trenuje si¢ okreslone tozsamosci. Tak wigc przestrzen

52 Z.Bokszanski, Tozsamosci zbiorowe, Warszawa 2007, s. 65.
* P.L.Berger, T. Luckman, Spofeczne tworzenie rzeczywistosci, Warszawa 1983.

197
Zdigitalizowano i udostgpniono w ramach projektu pn.
Rozbudowa otwartych zasobow naukowych Repozytorium Uniwersytetu w Bialymstoku - kontynuacja,
dofinansowanego z programu ,Spoleczna odpowiedzialnos¢ nauki” Ministra Edukacji i Nauki
na podstawie umowy BIBL/SP/0040/2023/01



6 - TOZSAMOSC KULTUROWA JAKO PROBLEM WYCHOWANIA .. -

zjednej strony zawiera zakumulowane do$wiadczenie historyczne, takze
kontaktéw migdzygrupowych itym samym pelni funkcj¢ — wmysl termi-
nologii C. Geertza®* - ,modelu czego$™: reprezentaciji zapamigtanej przeszlo-
$ci. Z drugiej strony przestrzen moze by¢ $wiadomie projektowana, a wigc
poprzez dziatania w sferze publicznej i dziatania edukacyjne mozemy ksztat-
towaé przestrzen odpowiednio do zalozonego idealu wychowawczego oraz
wyznaczonych zadan rozwojowych. Poprzez dzialania publiczne mozemy
uwydatnia¢ te elementy przesztosci, ktdre s dla nas istotne z powodu zato-
zonej ideologii konstruowania regionu. W tym sensie przestrzen jest ,mode-
lem dla czego$”, poprzez zadane interpretacje rzeczom-symbolom w regionie
i zanalizowanym modelom i wzorom zachowan odwolujemy si¢ do $wiado-
mosci zbiorowej i dzialamy na rzecz wspélnych idealéw oraz zadan rozwo-
jowych w regionie. Wazne jest, by zauwazy¢, ze w procesach konstruowania
regionu jako przestrzeni wspélnej, a nie tylko pluralistycznej, odwotujemy
si¢ do mitu raczej niz ,prawdy” historycznej. Mitologia jest istotna czgscia
tozsamosci spolecznej, wtym terytorialnej®>. Wspélnota terytorialna jest
bowiem zbiorowoscig wyobrazong, opartg na §wiadomosci jednostek, ktére
wyrazajg zaréwno wiarg jak i wiedzg o wspdlnocie, i to te sity staja si¢ fun-
damentem dla zaufania, wspéldzialania i wspdtpracy jednostek w regionie,
co w efekcie przeklada si¢ na budowanie kapitatu kulturowego, spolecznego,
ale takze ekonomicznego. Wspomniany wyzej mit to pewna forma narra-
cji przeszlodci, ale takze, co nalezy podkresli¢ — odzwierciedlenie pewnego
systemu warto$ci. Jak pisze Leszek Kolakowski: ,,pozwala wierzy¢, ze to, co
minione, przechowuje si¢ — co do wartosci — w tym, co trwa: ze fakty nie
sa faktami tylko, lecz cegietkami $wiata wartosci, ktére mozna ocali¢ bez
wzgledu na nieodwracalno$¢ zdarzen™®.

W przypadku Podlasia jako regionu konstruowanego, jego pierwsze
interpretacje oscylowaly wokét tradycji kreséw. Jak pisal Jacek Kolbuszewski
w swojej ksigzce KRESY:

[...] ze stowo ,kresy”, wciaz jeszcze zdolne w tysigcach Polakéw budzi¢ niezwy-
kle isilne wzruszenia, wywolujace u nicjednego tyle wspomnien, stowo bez-
wiednie uznawane za od dawna w polszczyznie zakorzenione w najpowszech-
niejszym, a wlasciwie ijedynym znaczeniu, wigzacym je z bylymi obszarami

¢ C. Geertz, Religion as a Cultural System, [w:] The Inter pretation of Cultures, C. Geertz (red.),
New York 1973, 5. 90-91.

% Zob. E. Gellner, Narody i nacjonalizm, Warszawa 1991.

56 L. Kotakowski, Obecnosé mitu, Wroctaw 1994, s. 11.
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polskiej paristwowosci, w tym przestrzennym znaczeniu zyje w naszym jezyku
mniej wiecej od stu pigédziesigciu lat [...J7".

Odwotlanie si¢ do kreséw jako przestrzeni konstruowanej, miejsca narra-
cji mitu, w kontekscie spoteczno-kulturowym, uprawomocnia dziatania spo-
leczne oparte na tradyciji tylko jednej grupy, w tym przypadku — narodowe;j
polskiej, aw mysl definicji Kolakowskiego, podnosi nostalgi¢ do poziomu
wartosci spotecznej. Taki uklad interpretacyjny skazuje potencjat kulturowy
wielokulturowego regionu na zubozenie, a szeroka rzeszg ludzi o odmienne;j
niz uprawomocniona tozsamos¢ na spoleczng marginalizacj¢. Dobrym przy-
ktadem w odniesieniu do tych proceséw jest analiza tozsamosci kulturowej
czyniona przez Marcina Kule w jego ksigzce WYBOR TRADYCJI:

[...] bieg historii Polski sprawil, ze Polacy najczeéciej mysleli i myéla o panistwic
polskim w kategoriach panistwa narodu polskiego — mimo ze do niedawna bylo
to pafistwo wyraznie wiclonarodowe. Stad w okresic migdzywojennym prak-

tycznie nie brano pod uwage tradycji mniejszosci narodowych jako mogacych

zainteresowa¢ kogokolwiek poza nimi samymi®®.

Pogranicze jako teoretyczny konstrukt regionu moze mie¢ wyraz teryto-
rialny. Wtedy méwi si¢ o wspdtzyciu dwéch lub wigeej zbiorowosci kulturo-
wych, ktére mogg wystepowad spolecznie jako zorganizowane w grupy etno-
graficzne, wyznaniowe czy mniejszo$ci narodowych. Oczywiscie charakter
spolecznego wspdlzycia i sposoby komunikowania si¢ mi¢dzykulturowego
zaleza od $wiadomosci swojej tozsamosci grup mniejszo$ciowych oraz takze
od $wiadomosci zagadnien pluralizmu kulturowego pogranicza czlonkéw
kultury wigkszo$ciowej. Pogranicze jednak ma tendencje tworzenia hybry-
dowych konstrukeji kulturowych, w tekstach Zbigniewa Bokszanskiego i Je-
rzego Nikitorowicza®® nazywane pograniczem tresciowo-kulturowym, inter-
akcyjnym czy pograniczem osobowym. W przypadku pogranicza tresciowo-
kulturowego, mieszkancy na swoj uzytek wytwarzaja szereg zwyczajow, regul
o znaczeniu tradycji, ktére ulatwiajg im wspélzycie na pograniczu terytorial-
nym ito tworzy specyfik¢ kulturowa spotecznosci, w ktérej jednostka nie
jest skazana na monokulturowos¢, a ma mozliwos¢ wyboru i ksztatltowania
systemu warto$ciowania w oparciu o wielokulturowos¢. Wedtug J. Nikito-

57 J. Kolbuszewski, Kresy, Wroctaw 1995, s. S.

% M. Kula, Wybor tradycji, Warszawa 2003, s. 126.

5 Z. Bokszanski, Tozsamos¢, interakcja, grupa, £6dz 1989; J. Nikitorowicz, Pogranicze — tozsa-
mosé..., dz. cyt.
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nych wyboréw, zgodnie zich osobistym kontekstem (do$wiadczeniem) kultu-
rowym®,

Pogranicza niosa bogactwo doswiadczen, kontaktéw, wzorédw kultury, stwa-
rzajac tym samym trudne do uzyskania winnych warunkach szanse edu-
kacyjne iwychowawcze. Niosg jednak specyficzne potrzeby izagrozenia.
Trzeba dostrzec, ze wsensie terytorialnym pogranicza sa obszarami zde-
rzenia si¢ wielu wartosci, norm obyczajowych i prawnych. Reakcjg z jednej
strony jest rozchwianie norm iich relatywizacja, z drugiej — ich nierzadko
agresywna nawet obrona.

Regionalizm oznacza przywigzanie do wlasnej ziemi, przekonanie, ze
ziemia ta posiada pozytywne, oceniane wlasciwosci, ktére odrézniajg ja od
innych. Nalezy podkresli¢, ze tylko taka perspektywa regionalizmu wchodzi
w relacje z tozsamoscig kulturows i poprzez postawy do dziedzictwa tery-
torium ksztaltowana jest $wiadomo$¢ przynaleznoséci do kultury jednostki.
Regionalizm moze by¢ rozumiany jako ruch spofeczno-kulturalny powsta-
jacy w ramach jakiego$ szerszego organizmu politycznego. Jego celem jest
obrona i rozwéj dziedzictwa kultury regionu, tym samym przeciwstawiajac
je kulturze masowej i perspektywie kosmopolitycznej. Ten nurt regionali-
zmu kultywujac swoja odr¢bnosé podkresla dume z wlasnych wartosci spo-
lecznych, ktére przeciwstawia innym regionom jako oryginalne. Rozumie
si¢ je jako efekt mig¢dzypokoleniowego przekazu wartodci iregionalnego
etosu. Ruchy regionalne s3 réwniez formg artykulacji intereséw grupowych
w ramach spoleczenistwa obywatelskiego, daza do decentralizacji panstwa,
wzrostu roli samorzgdnosci; paristwo ma jedynie wzmacniaé poczucie bez-
pieczenstwa. Regionalizm pojmowany w ten sposéb to wizja podmiotowe;j
spolecznodci terytorialnej w pelni korzystajacej z prawa do samostanowienia
i samorzadu. Eaczy ich zbidr norm i wartosci opierajacych si¢ w znacznym
stopniu historycznym przemianom. Warunkiem niezb¢dnym rozwoju regio-
nalnego jest uczestnictwo jednostek i wspélnot. Musza one by¢ gotowe do
zmiany ustalonego porzadku spolecznego lub ekonomicznego i zastapienia
go innym. Taka partycypacja utozsamiana bywa z decentralizacja wladzy
izarzadzania, cesja uprawnieri zarezerwowanych dotychczas dla organéw
centralnych na rzecz wladz szczebla nizszego. Zatem, jak twierdzi Pawel
Starosta®® tozsamo$¢ regionalna istnieje o tyle, o ile czlonkowie zbiorowosci
regionalnej sa w stanie wykreowaé pewne symbole i postugiwanie si¢ nimi

& Tamze,s. 212.
¢ Cyt. za: P. Petrykowski, Edukacja regionalna, Torun 2003, s. 189.
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jako specyficznymi atrybutami jednostek. We wspélczesnej socjologii region
i tozsamo$¢ regionalna to zjawiska bedace korelatem spolecznej $wiadomo-
§ci czy przedmiotem autorefleksji zbiorowej. Wlaczenie problematyki regio-
nalnej do nauczania szkolnego ma olbrzymi wplyw na ksztaltowanie pozy-
tywnej, silnej i strukturalnie spdjnej tozsamosci kulturowej. Z jednej strony
tozsamo$¢ taka bedzie wstanie przeciwstawié si¢ faszystowsko-nacjonali-
stycznym postawom, nie gubigc po drodze postawy patriotyzmu wobec poli-
tycznego narodu, do ktérego jednostke przypisata historia; z drugiej strony,
jednostka $wiadomie bedzie potrafila ,ogranicza¢” wybér ofert tozsamos-
ciowych z ,,globalnego supermarketu kultury”, oraz interpretowad tworczo
dzieje swojej grupy kulturowej. Jest to wazne, zwlaszcza w sytuacji pogra-
nicza kultur i regionéw wielokulturowych. Tozsamo$¢ regionalna bowiem,
w tych warunkach spolecznych, uruchomi procesy integracji w spoleczno-
§ci, gdzie réznie ,,opowiadane” tozsamosci pozostajace ze soba w kontakcie,
przyczyniaja si¢ do wytworzenia nowych systeméw wartosciowania, dajac
nowe kompetencje spolecznego funkcjonowania.

6.3.2. Idea transkulturowosci w edukacji - perspektywa artefaktu

kulturowego

Idea transkulturowosci zaklada zmiang jakosciowa w interpretaciji zaso-
béw kulturowych regionu pogranicza. Przede wszystkim odnosi nas do
myélenia o dziedzictwie i dziedziczeniu z perspektywy terytorium (regionu)
a nie z perspektywy grupy. Przy takim zalozeniu centralnym poj¢ciem, kodu-
jacym dziedzictwo jest artefakt kultury (materialny lub duchowy) w przeci-
wienstwie do symbolu, ktéry koduje tradycje grupy. Pojecie artefaktu kultury
ma dlugg tradycj¢ w naukach spotecznych. Postuguje si¢ nim wiele dyscyplin,
nadajac mu specyficzng tres¢. Archeologia postuguje si¢ pojeciem artefaktu
i rozumie go jako wytwér reki ludzkiej. Bedzie to kazdy przedmiot wytwo-
rzony lub zmodyfikowany przez czlowieka, a nast¢pnie odkryty w wyniku
badan archeologicznych. Przedmioty te informujg o sferze niematerialnej
dziatalnoséci czlowicka, pozwalajg zobaczy¢ ukiad, system funkcjonowania
kultury izwigzany ztym system etyczny. Dlatego méwi si¢ o artefaktach
kultury prawnej, gospodarczej, militarnej, fowieckiej®’. Antropologia kultu-
rowa i socjologia kultury za pomoca artefaktu analizuje rzeczywistos¢ spo-
leczng i poszukuje odpowiedzi na pytanie o natur¢ prawdy, doswiadczenia
iznaczenia. Jak pisze Wojciech Jézef Burszta ,,Antropolodzy maja do czynie-

¢ Zob. D. Lawecka, Witgp do archeologii, Warszawa — Krakow 2003.
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nia z wiedzg i «produktami umystu» umiejscowionymi w konkretnej czaso-
przestrzeni spoleczenistw, a nie jak filozofowie z samym umystem™®. W teorii

Edgara Scheina, dotyczacej dziedziny psychologii spolecznej i zarzadzania,
artefakt rozumiany jest jako widoczna struktura lub proces organizacyjny

i, jak twierdzi, s3 one tym ,co si¢ widzi, styszy i czuje, gdy si¢ styka z nowg

grupa o niezaleznej kulturze™. Artefakty obejmujg wyroby, ustugi, a nawet

zachowania czlonkéw grupy. Poprzez analizy artefaktu wnioskujemy o kul-
turze. W teorii artefaktu Wyréiniamy: artcfakty ﬁzyczne, awiec wszystko to,
co okredlane jest mianem kultury materialnej, artefakty jezykowe, przez co

rozumiemy charakterystyczny jezyk, ktérym postuguja si¢ czlonkowie danej

kultury, ale takze to, co zapisane jest w jezyku. Mity i legendy, ktére poprzez

artefakt wlasnie ukazuja histori¢ grupy z jej punktu widzenia. Kolejna kate-
goria to: artefakty behawioralne rozumiane jako schematy zachowan, rytuaty,
ceremonie, zwyczaje®®. Zatem artefakt to informacja zakodowana w rzeczy

lub zachowaniu. Dost¢pna ,,czytelnikowi”, ktéry $wiadomie czyta i rozumie

nie tylko informacje, ale takze ich emocjonalng pozycj¢, a wige znaczenie

artefaktu w kulturze danej grupy. Artefakt wyznacza wigc relacje rzeczy

do charakteru tej rzeczy. Ma wage postulatu znaczeniowego. Dziedziczenie,
czyli wola przejecia i kontynuowania elementéw kultury, w tym ukladzie,
jest $wiadomo$ciowym procesem ,,czytania” artefaktéw kultury obecnych na
danym terenie, a nie przenoszenia symboli z pokolenia na pokolenie, ktére

koduj tradycje grupy. Taka zmiana w podejéciu do zadan edukacji mi¢dzy-
kulturowej pozwala jednostce na swobodniejsze poruszanie si¢ w sferze prze-
kazu, jaki artefakt kultury ma dla niego. Jednostka przede wszystkim nie

wyklucza znaczenia danego artefaktu kultury z postrzegania wlasnego ,,Ja”
tylko dlatego, ze nie jest to dziedzictwo jego grupy. Moze warto$ciowa¢ sym-
boliczne znaczenie danego artefaktu zgodnie z wlasng $wiadomoscia i wolg
dziedziczenia, oraz koncepcja artefaktu buduje wspdlnot¢ miejsca, gdzie

spoleczne znaczenie artefaktu nie jest wartosciowane z perspektywy tradycji

grupy. W taki sposdb, na terytoriach o skomplikowanej historii kulturowej,
mozliwe jest unikni¢cie zawlaszczania dziedzictwa, a takze budowanie swoi-
stej wspolnoty ludzi pomimo réznic.

% W. J. Burszta, Rdznorodnos¢ i tozsamosé. Antropologia jako kulturowa refleksyjnosé, Poznari
2004,s.13

& Cyt. za: Zarzgdzanie. Teoria i praktyka, A. K. Kozmiriski, W. Piotrowski (red.), Warszawa 2010,

s. 211,

Zob. teoria Edgara Scheina, oméwiona w: tamze.
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Propagowanie podejécia transkulturowego w edukaciji dzieci i mlodziezy,
ma sens i znaczenie tylko wtedy, kiedy wytwarzamy relacje osobiste naszych
wychowankéw do artefaktéw kultury. A to oznacza, ze w procesie edukaciji
koncentrujemy si¢ przede wszystkim na budowie kompetencji w zakresie
tresci kultury regionu, a nie tylko formy kultury. Oznacza to nie tylko wie-
dz¢ o artefaktach kultury, ich znaczeniu w okreslonym czasie historycznym,
ale przede wszystkim funkcjonalne znaczenie artefaktéw dla okreslonych
czasOw i stojace za nimi postawy oéwczesnych ludzi. Poprzez trening umie-
jetnosci (kulturowych), jednostki czuja si¢ osadzone w strukturze kultury,
aw efekcie maja moc sprawcza w stosunku do niej. Nie s3 juz duzej ograni-
czone tradycja, a majg $wiadomos¢ jej ksztaltowania.

Stratyfikacja spoleczna kultur jest efektem waloryzacji tradycji kulturo-
wej tylko jednej grupy spolecznej (w ramach tej samej kultury w rozumieniu
dystrybucyjnym). W przypadku spoleczeristwa polskiego waloryzowana jest
spolecznie tradycja szlachecka i w efekcie takiego zalozenia, oraz spotecznych
realizacji, opartych o to zalozenie jednostkom wydaje si¢, ze wartosciowe s
jedynie artefakty kultury pielegnowane w tej grupie. Tak wicc z form kul-
tury, wlasciwych tej grupie, wyprowadza si¢ wartoéci etyczne iestetyczne
obowiazujace wspélczesnie wszystkich. Tymczasem etos szlachecki jest dzie-
dzictwem zaledwie 10% spoleczeristwa, 90% spoleczeristwa polskiego jest
dziedzicami kultury chlopskiej®’, a formy i realizacje kulturowe oparte na
etosie tej grupy sa pozbawione spolecznego znaczenia. Traktowane jak folk-
lor maja niski status spoteczny, a tym samym nie pojawia si¢ wola dziedzi-
czenia w kolejnych pokoleniach. Na pograniczu proces ten staje si¢ jeszcze
bardziej skomplikowany. Ot6z pojawia sig stratyfikacyjny uklad spoteczny,
gdzie kultury mniejszo$ciowe kojarzone s3 wyltacznie z dziedzictwem nisko
waloryzowanej grupy, a kultura wickszosciowa utozsamiona jest z dziedzi-
ctwem grupy o wysokim statusie spolecznym. Tym samym awans spoleczny
jest utozsamiany z awansem kulturowym, rozumianym jako zmiana tozsa-
mosci. Podejscie transkulturowe do dziedzictwa, powoduje, ze dostgpne czy
obecne w przestrzeni zycia spolecznego artefakty kultury, waloryzowane
z punktu widzenia ich obecnosci na danym terenie, a nie tradycji grupy staja
si¢ zasobem do wiedzy o historii kulturowej i materialem na poszukiwanie
tozsamosci kulturowej jednostek, oraz stanowig zaczyn dla nowatorskich

Zob. analizy przedstawione w: M. Hroch, Mafe Narody Europy, Wroclaw — Warszawa — Kra-
kéw 2008; T. Snyder, Rekonstrukcje narodéw. Polska, Ukraina, Litwa, Biatorus 1569-1999,
Sejny 2006; N. Davies, Zaginione krélestwa, Krakéw 2010.
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i innowacyjnych spolecznych realizacji, dostosowanych do uwarunkowan
cywilizacyjnych i potrzeb jednostek.

Podejécie transkulturowe w edukacji migdzykulturowej powoduje tez, ze
kanaly spolecznego komunikowania si¢ staja si¢ udroznione w tym sensie, ze
jednostka nie jest zwigzana uprawomocnionym spolecznie symbolem w pro-
cesie komunikowania wlasnej tozsamosci kulturowej innym. Staje si¢ oczy-
wistym, ze tozsamo$¢ kulturowa jednostki to raczej jej biografia niz identy-
fikacja z grupa. W przekazie spolecznym dopuszczalne stajg si¢ hybrydalne
odmiany iwariacje identyfikacyjne. Jest to trudny edukacyjnie moment,
bowiem oparty jest na$wiadomosci dziedzictwa. Innymi slowy, jednostka
posiadajaca tozsamos¢ kulturows to jednostka o wysokiej swiadomosci kul-
turowej, o wysokich kompetencjach w wykrywaniu znaczen i szukaniu sen-
sow, ktére maja dla niej artefakey kultury. Bez tych kompetencji jednostka
narazona jest na przypadek w konstruowaniu wlasnej tozsamosci, a w efek-
cie na ciagly kryzys tozsamosci.

6.4. Pamig¢ipamigtanic fundamentem konstruowania
tozsamosci kulturowe;j

Kazdy system kulturowy konstruuje specyficzne sposoby interpretaciji
rzeczywistoéci spolecznej, oparte na specyficznych kulturowo wartosciach,
normach i wynikajacych z nich zasadach.

Materialne artefakty kultury natomiast, osadzone s3 w strukturze spo-
lecznej. Majg znaczenie dla grupy, co w duzej merze oznacza, ze kulturowo
skonstruowane warto$ci odnoszg si¢ do strukturalnych zaleznosci spotecz-
nych. Odnoszg si¢ tez do konkretnych czaséw i miejsc. System ten przenosi
sic poprzez pamieé, ktora badacze zagadnienia okreslajg mianem pamigci
zbiorowej. Jak pisze Elzbieta Halas wswojej pracy SYMBOLE I SPOELE-
CZENSTWO: ,,Pamieci zbiorowej nie nalezy bezwarunkowo przeciwstawiaé
obiektywizujacej, racjonalizujacej wiedzy historycznej o przesztosci. Pamigé
zbiorowa nie jest tez podporzadkowana pamigci historycznej, cho¢ wtym
kierunku byta ksztaltowana w procesach zmian nowoczesnych™”. Jak wigc
widzimy analiza kategorii pami¢¢ zbiorowa wstudiach autorki zostala
przeciwstawiona pamigci historycznej, gdy za M. Castellsem powtarza tezg

" E. Halas, Symbole i spoleczeristwo. Szhice z socjologii inter pretacyjnej, Warszawa 2007, s. 57.

205
Zdigitalizowano i udostgpniono w ramach projektu pn.
Rozbudowa otwartych zasobow naukowych Repozytorium Uniwersytetu w Bialymstoku - kontynuacja,
dofinansowanego z programu ,Spoleczna odpowiedzialnos¢ nauki” Ministra Edukacji i Nauki
na podstawie umowy BIBL/SP/0040/2023/01



6 - TOZSAMOSC KULTUROWA JAKO PROBLEM WYCHOWANIA ... -

o kryzysie kodéw kulturowych, ktére pozwalaly na historyczne zakorzenie-
nie spoleczenistw Zachodu™":

historycy wykonuja swojg prace inastgpuje przyrost zweryfikowanej wiedzy
na temat wydarzen przeszloéci, ale to nie wiedza historyczna jest decydujacym
czynnikiem wplywajacym na przyszlo$¢ spoleczenstw, lecz pamigé spoleczna
i polityka pamieci, ktére moga na tej wiedzy polegaé lub nie’2

W opinii autorki pami¢¢ zbiorowa jest okresleniem metaforycznym inie
dotyczy nigdy spoleczenstwa jako calodci, a nalezy ja rozumie¢ jako pamigé
zbiorowa o procesach komunikowania ireprezentowania w symbolicznej

formie przesztych do$wiadczen grupy (czy zbiorowosci)”.

Przez pamig¢ zbiorowy — pisze autorka — rozumie si¢ to wszystko, co pozostaje
z przeszlodci w przezywanej wspélczesnie rzeczywistosci grupy, inaczej méwigc
— to wszystko co grupa czyni z przeszioscig™.

Proces przekazu wartosci kulturowych uwiklany jest zawsze wstrukture
pamigci zbiorowej i jest oparty na artefaktach kultury, ktére przenosza znacze-
nia, w tym takze ideologi¢ zbiorowej tozsamosci. W sytuacji pogranicza pyta-
nie o kategori¢ zywej tradycji, wspélne idealy i wzorce zyciowe - jako podsta-
wowe kategorie w procesie wychowania, jest problemem osiowym wspélczesnej
pedagogiki miedzykulturowej i wyzwaniem dla praktyki edukacji na pograni-
czu. Pamigé i pamictanie staje si¢ przedmiotem rozwazan na temat tozsamo-
$ci kulturowej. To wlasnie pamig¢ taczy nas z naszymi przodkami idaje nam
poczucie cigglosci w czasie”. Jak wyraza si¢ Anthony Giddens, kiedy wypo-
wiada si¢ na temat proceséw konstruowania spoleczenstwa: ,,Czas wszakze,
czy tez konstytuowanie ludzkiego do$wiadczenia w czasie i przestrzeni, jest
réwnie banalng, co oczywista cechg ludzkiego zycia codziennego™®. Pamigta-
nie moze by¢ traktowane jako cecha osobnicza, ale moze tez by¢ rozumiana
w mysl potrzeb pokoleniowych i tozsamosci zbiorowej. Wéwczas rozwazania
nalezy oprze¢ o kategori¢ historii. Jak pisze Jacques Le Goff:

"t Zob.M. Castells, The information age. Economy, Societyand Culture, t.1: The Rise of the Network
Society, Oxford 2000, s. 497.

* E. Halas, Symbole i spoleczeristwo..., dz. cyt., s. 59.

3 Zob. tamze, 5. 58.

* Tamze,s. 61.

" Zob. J. Assmann, Pamigc kulturowa: pismo, zapamigtywanie i polityczna tozsamosé w cywiliza-

cjach starozytnych, Warszawa 2008, s. 76.
A.Giddens, Stanowienie spoleczenstwa, Poznan 2003, s. 75.
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W spoleczenstwach rozréznienie terazniejszoéci, przeszlosci i przyszlosci impli-
kuje siggnigcie do pamigci i uwolnienia si¢ od terazniejszosci, co jest mozliwe
dzigki edukacji oraz pamigci zbiorowej, ktdra jest ustanowiona poza pamigcia
indywidualng czy raczej ponad nia. Spoleczna pamigé historyczna tworzy si¢
pod wplywem tradyciji i nauczania”.

Zwigzki historii i pamieci zbiorowej na pograniczu to wielkie wyzwanie
dla edukacji. Le Goff piszac: ,Uswiadomienie sobie, ze fakt historyczny jest
konstrukcjg i ze dokument nie jest niewinny”’® wprowadza nas w problema-
tyke opisu dziejow grupy. Twierdzi, ze historia jest bytem konstruowanym
i ,aby skutecznie objasnia¢ historig trzeba dostrzega¢ istnienie symbolizmu
wewnatrz kazdej rzeczywistoéci historycznej (wlacznie z gospodarczy), ale
takze konfrontowa¢ historyczne wyobrazenia z realiami, ktére one wyobra-
zaja. [...] Kazda historia powinna by¢ historig spoleczng™”. W lakonicznym
i definicyjnym ujeciu, powtarzajac za Marianem Golka:

pamigé spoleczna to spolecznie tworzona, przeksztalcana, wzglednie ujedno-
licana i przyjmowana wiedza, odnoszaca si¢ do przeszlosci danej zbiorowosci.
Wiedza ta obejmuje rézne tresci, pelni rézne funkcje, trwa dzigki ré6znym nos-
nikom oraz trafia do $wiadomosci jednostek z réznych zrédel. Jej wzgledne
ujednolicenie nast¢puje dzigki mechanizmom zycia spotecznego®.

Funkcje spoteczne, jakie pelni pamigé spoteczna to przekaz obrazu przeszlo-
§ci, ktéry przekazuje informacje o genezie i strukturze grupy. Zawiera rela-
cje migdzy grupami sasiedzkimi, w tym stan stosunkéw grupy dominujacej
i mniejszo$ciowej, wyraza jaka$ ideologie, gtéwnie poprzez dyskursywne uje-
cie nastgpstw wypadkéw w historii. Jest wige po to, aby wspdttworzy¢ tozsa-
mo$¢ grupowa. Inna funkcja pamigci spolecznej jest przekaz. Poprzez wiedze
historyczna grupy transterowane sa kompetencje kulturowe, rozumiane tutaj
jako umiejetnos¢ analizy symboli z perspektywy intereséw grupy, przekaz
wartosci uznawanych przez grupe za wazne i tym samym godne utrwalenia.
Funkcja pamigci spolecznej jest takze wspéttworzenie tozsamosci grupowej,
oraz wytyczanie na przyszlo$¢ swoistej, stosunkowo trwalej trajektorii dzie-
jow grupy®!. Tak wigc pamig¢ spoleczna konstruuje historie grupy z punktu
widzenia jej interesu spolecznego. W efekcie szeroko rozumianych proceséw

7" J.Le Goft, Historia i pamigé, Warszawa 2007, s. 43.

8 Tamaze,s. 34.

7 Tamze,s. 36.

¥ M. Golka, Pamigé spoteczna ijej implanty, Warszawa 2009, s. 15.
8 Zob.tamze, s. 17.
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historyczno-spolecznych, okreslone dyskursy historyczne zyskuja wtym
ukladzie status oficjalnych - narodowych, podczas gdy inne spadaja do roli
prywatnych, nieoficjalnych, czy spolecznego statusu — mniejszosci narodo-
wych. Dochodzi do zjawiska ,,spolecznej stratyfikacji kultur”. Elzbieta Halas
wyréznia pamigci zbiorowe: inkluzyjne iekskluzywne koncepcje pamigci
zbiorowej. Inkluzywne dopuszczaja w spolecznej narracji wielo§¢ pamieci
zbiorowych, podczas gdy ekskluzywne wasko definiujg prawomocng wspdl-
notg pamigci®.

Cickawg perspektywa rozwazan wydaja si¢ zwigzki migdzy pamiecia
spoleczng a $wiadomoscia spoteczng. Otdz jak przekonujg nas rozwazania
Marka Ziétkowskiego, $wiadomos¢ spoleczna to zbudowane poprzez wiedzg
historyczng przekonania jednostek, ktére poprzez podzielanie ich grupowo
moga by¢ artykulowane publicznie i beda odbierane jako znaczace dla zycia
spolecznego®. Horyzont $wiadomoéci jednostek o dziejach grupy, oraz toz-
samosci kulturowej jednostek, w tym ukladzie wydaje si¢ by¢ ksztaltowany
przez $wiadomos¢ spoteczng dziejéw — zbiorowe pamigtanie — gdzie pierw-
szoplanowg role¢ odgrywa uklad przekazu. Tre$¢ pamieci jednostkowych
jest w duzym stopniu uwarunkowana spolecznie, tresci pochodza nie tyle
z osobistych doznan jednostek, ile z zastanych zrddel spotecznych, pamigci
jednostkowe pelnia funkcje spoleczne, a nosniki pamigci konstruowane sg
zbiorowo, gromadzac tresci pamieci w réznych wytworach kultury. Proces
ten ma zasadniczo dwa zalozenia — buduje poczucie tozsamosci zbiorowe;j,
ajednostkom daje poczucie osadzenia w grupie, i co wazniejsze, dostgp do
$wiadomosci spoleczno-kulturowej; po drugie proces ten konstruuje etos
grupowy, a jednostkom daje dostep do $wiata wartosci, przez co rozumiemy
przede wszystkim stan determinacji jednostek do obrony okreslonych war-
toéci, czgsto opisywany jako godnos¢ jednostek®, a takze ramy dla wartos-
ciowania rzeczywistosci spolecznej.

W efekcie tego procesu wydarzenia nalezace do historii naszej grupy spo-
lecznej traktujemy tak, jak traktowalismy swojg histori¢ prywatna. Jak twier-
dzi Paul Fraisse — francuski psycholog:

Zob. E. Halas, Symbole i spofeczenstwo. Szhicez socjologii interpretacyjnej, Warszawa 2007, s. 62.
M. Zidtkowski, Wiedza. Jednostka. Spofeczeristwo. Zarys konce peji socjologii wiedzy, Warszawa
1989, s. 142 inast.

84 Zob. B. Skarga, Czlowiek to nie jest pigkne zwierzg, dz. cyt.
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historia naszego dziecifistwa nie jest tylko historig naszych pierwszych wspo-
mnien, lecz takze historia wspomnien naszych rodzicéw. Na podstawie jednych
i drugich rozwija si¢ czg$¢ naszych perspektyw czasowych®.

Wreszcie dziecko rozwija sig, jednoczesnie odnoszac si¢ do przesztosci i przy-
szlosci, a kreacja tozsamosci nast¢puje w trzech wymiarach czasowych: prze-
sztodci i przyszlosci, ktére konstruujg przestrzen horyzontalng oraz terazniej-
szo$ci, ktéra pozwala jednostce dziala¢®®. Pamigé osobista nie daje si¢ prze-
nie$¢ automatycznie w dziedzing pamigci zbiorowej, a tym samym potrzebu-
jemy pamigci historycznej, aby konstruowa¢ mozliwie szeroki i bezpieczny
horyzont przysztoéci, odpowiedzialny za opanowanie lgkéw i wyznaczanie
pragnien przez jednostki. Ustawienie tych dwéch horyzontéw pozwala jed-
nostkom na efektywne, twércze isensowne dzialanie w sferze spolecznej
terazniejszosci. Tozsamo$¢ kulturowa jednostek to konstrukt opierajacy si¢
z jednej strony na przeszlosci, z drugiej antycypujacy przysztosé i jako trzeci
element tego konstruktu jawi si¢ nam terazniejszo$¢, w keérej jednostka
odpowiada na pytanie: kim jestem? Otéz z tej perspektywy odpowiedzZ na to
pytanie, w duzym stopniu zalezy od horyzontu $wiadomosci. Nasze poczu-
cie tozsamo$ci zawiera tylko to, co miesci si¢ w naszej swiadomej pamigci. Jak
zauwaza Anthony Giddens ,0soba, ktérej tozsamo$¢ jest w miarg stala, ma
poczucie cigglosci biograficznej” i jak wyraza sig dalej ,,tozsamos¢ jednostki
zalezy od jej zdolnosci podtrzymywania ciaglosci okreslonej narracji™®.
Owag cigglo$¢ zapewnia tradycja historyczna. Jest ona w tym ukladzie syste-
mem, do ktdrego jednostki odwolujg si¢ nadajac sens swojej osobistej historii
zycia. Tradycja historyczna jest zapisem pamigci okreslonej grupy (w naszych
warunkach kulturowych najcz¢sciej jest to grupa etniczna) i konstruowana
jest zawsze w interesie spolecznym tej grupy. Tworzy si¢ w oparciu o polityke
panstwa — schemat ideologiczny narodu®, ktéry powstaje w zwiazku z aktu-
alnymi problemami tozsamosci grupowe;j ijest osadzony w realiach ekono-
micznych i geopolitycznych. Baza dla tradycji (grupy) jest dziedzicewo kul-
turowe rozumiane jako trwanie w czasie artefaktéw kultury grupy, zaréwno
materialnej jak niematerialnej”®. Tradycja historyczna zwykle bazuje na oby-

¥ Cyt za: J. Le Goff, Historia i pamigé, dz. cyt., s. 44.

8¢ Zob. studia nad tozsamoscia Erika Eriksona w: K. J. Tillman, Teorie socjalizacji, Warszawa
2005; J. Nikitorowicz, Edukacjaregionalna i migdzykulturowa, dz. cyt.

8 A. Giddens, Nowoczesnos¢ i tozsamos¢ ,Ja” i spoteczenstwo w epoce péznej nowoczesnosci, War-
szawa 2001, s. 76.

8 Tamaze,s.77.

8 Zob. Z. Bokszanski, Stereotypy a kultura, Wroclaw 1997.

2 Zob. tenze, Tozsamosci zbiorowe, Warszawa 2005.
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czajach i wydarzeniach zwiazanych zlosami grupy etnicznej. Poniewaz ist-
nieje wiele grup etnicznych, jest wiele tradycji. Tradycja historyczna staje si¢
problemem spolecznym w spoleczeristwach wielokulturowych czy na teryto-
rium pogranicza kultur etnicznych, kiedy u$wiadamiamy sobie, ze oficjalna
tradycja historyczna, przekazywana poprzez kanaly socjalizacji wtérnej, jest
w sprzecznosci z tradycja wspélegzystujacych w danym spoteczenstwie czy
na danym obszarze z tradycjami mniejszo$ciowych grup etnicznych.
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7.

Tozsamos¢ kulturowa
prawoslawnych mieszkanc6éw Bialostocczyzny
w procesie mi¢dzypokoleniowego przekazu

Tozsamo$¢ kulturowa moze by¢ rozumiana jako relacja oséb do prze-
strzeni kultury, ale takze jako préba odpowiedzi na pytanie: kim jestem
(wwypadku jednostki) lub kim jestesmy (w wypadku grupy) w stosunku do
kultury. Kultura pojmowana jest, jak pisze Elzbieta Halas w swojej pracy:
SYMBOLE ISPOLECZENSTWO. SZKICE Z SOCJOLOGII INTERPRETACY]-
NEJ:

nie tyle wkategoriach porzadku aksjonormatywnego, ustalonych systeméw
wartoéci i norm, lecz jako symboliczne wyposazenie, pewne instrumentarium,
jakie tworzg kategorie znaczeniowe i formy dzialania - modele ,,czego$” i ,,do
czegos”, za pomoca ktérych mozliwe jest konstruowanie i rozumienie instytugji

spolecznych'.

Kultura ,przemawia” do jednostek poprzez uniwersum symboliczne,
ktére jest spotecznym i historycznym wytworem. Ono wiasnie porzadkuje
inadaje znaczenie rzeczywistoéci, takze historii, czyni spoleczeristwo zro-
zumialym?®. Zatem, przestrzeri komunikacyjna, ktéra nie tylko grupuje
jednostki we wspdlnoty, podzielajace takie same wartosci, budujgce system
etyczny irozumiejace poprawnie swoje zachowanie, ale poprzez artefakty
kultury konstruuje rzeczywisto$¢ spoteczng. Uniwersum symboliczne - spo-
leczny wyraziciel kultury - jest konstruowane w procesie komunikacji spo-

E.Halas, Symbole i spoteczenstwo. Szhice z socjologii interpretacyjnej, Warszawa 2007, s. 14.
Zob. P. L. Berger, T. Luckmann, Spofeczne tworzenie rzeczywistosci, Warszawa 2010, s. 159.
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lecznej. Jest to swoisty projekt rozpisany na pokolenia. Tozsamo$¢ kulturowa
jest funkcja $wiadomosci jednostek iich woli realizowania ,,projektu tozsa-
mosci” zgodnie z ta $wiadomoscig. Moze by¢ ujmowana zaréwno z perspek-
tywy jednostki jak i grupy. Jest to pojecie, ktére w zaleznosci od przyjetej
metodologii moze opisywaé kulturowa przynaleznos¢ jednostek jak i grup.
Jednostka w zyciu spolecznym przynalezy do wielu grup spoteczno-kultu-
rowych i ,projekt tozsamosci” oznacza proces, w ktérym bardziej lub mnie;j
$wiadomie ,,naznacza” niektdre, badz tylko jedna z tych istniejacych (propo-
nowanych spolecznie) tozsamosci jako istotne dla wyrazenia siebie w $wiecie
kultury. Tozsamo$¢ kulturowa, jak twierdzi Jerzy Nikitorowicz: ,to wzgled-
nie trwala, ksztaltujaca si¢ ustawicznie autokoncepcja, ktéra wyraza sig iden-
tyfikowaniem z okres$lonymi warto$ciami kultury™.

Tozsamos¢ jest tez kwestig przekazu miedzypokoleniowego, rozumianego
tutaj zaré6wno jako przekaz wewnatrzgrupowy — socjalizacja pierwotna jak
i edukacj¢ — proces socjalizacji wtdrnej. W procesie konstruowania zindywi-
dualizowanego obrazu kultury, jednostka zawsze jakos odwotuje si¢ do swo-
jej spoleczno-kulturowej genealogii i w realizacji ,,projektu tozsamosciowego”
uwzglednia informacje o zewngtrznych cechach grupy pochodzenia, jej sta-
tusie spotecznym. W przypadku cztonkéw kultury wigkszosciowej w danym
spoleczenistwie zwykle proces socjalizacji wtérnej ,,naklada” si¢ na proces
socjalizacji pierwotnej i spoleczny przekaz, dotyczacy tozsamosci grupowej
jest wzglednie spdjny. Jednostka otrzymuje w spadku dziedzictwo, ktére
w procesie edukacji jest interpretowane jako tradycja i zyskuje rangg ,,symbo-
lizmu spolecznego”. Proces przekazu kultury i kreowanie (si¢) jej $wiadomo-
$ci w umystach jednostek pokolenia wstepujacego w przypadku grupy mniej-
szo$ciowej jest trudniejszy i wymaga daleko wickszej determinacji, odwagi
i $wiadomosci, zaréwno w pokoleniu wstepujacym jak i zstgpujacym. O ile
w procesie przekazu, czlonkowie kultury wickszosciowej pogranicza nie
muszg okresla¢ swojego stosunku do tradycji kultury mniejszosciowej, o tyle
w przypadku grupy mniejszosciowe;j jest to proces oczywisty. Dziadkowie
irodzice grupy mniejszosciowej ,muszg” jako$ wyjasni¢ odmienno$¢ kultu-
rowg wlasnej grupy dzieciom i wnukom, gdyz proces socjalizacji pierwotne;j
zaklada, oprécz przekazu dziedzictwa, wyjasnienie odmiennosci. Od jakosci
wyjasnienia bowiem zalezy symbiotycznos¢ dziedzictwa kultury mniejszos-
ciowej w tradycji wigkszosciowej. Proces socjalizacji pierwotnej jest bowiem
odmienny od obowiazujacego wszystkich cztonkéw spoteczenstwa procesu

3 J. Nikitorowicz, Edukacja regionalna i migdzykulturowa, Warszawa 2009, s. 374.
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socjalizacji wtdrnej, bazujacego przeciez na tradycji kultury wigkszosciowe;.
Duzym problemem i kwestig niezwykle delikatna, w tym uktadzie, jest prob-
lem marginalizacji dziedzictwa mniejszosciowej grupy kulturowej na terenie
edukacji powszechnej, obowiazujacej wszystkich czlonkéw spoleczenstwa.
Nieobecnoé¢ tradycji mniejszosciowych w procesie socjalizacji wtdrnej dele-
gitymizuje bowiem spoleczne ich istnienie.

7.1.  Profile identyfikacyjne prawoslawnych mieszkancow
Bialostocczyzny w pokoleniu rodzicéw i dzieci

Opierajac si¢ na przytoczonych zalozeniach o procesie konstruowania
tozsamosci kulturowej w sytuacji wielokulturowosci i trwalego (wielowie-
kowego) pogranicza, w procesie postgpowania badawczego okreslono profile
tozsamos$ciowe badanej grupy — mieszkaricéw wybranych gmin wojewddz-
twa podlaskiego. Wybrano gminy, ktére zrzeszone s3 w Lokalnej Grupie
Dzialania. Poprzez akcje iinicjatywy zaréwno ekonomiczne, kulturalne
jak i edukacyjne zagadnienie $wiadomosci materialnego dziedzictwa kultu-
rowego znalazlo si¢ w dyskursie publicznym, a tym samym weszlo w obszar
miedzypokoleniowego przekazu. Idea profilu identyfikacyjnego polega na
ukazaniu tradycyjnych sfer identyfikacyjnych* we wzajemnym powigzaniu.
Profil identyfikacyjny informuje nas o tym, w jakich wzajemnych powigza-
niach pozostaja wzgledem siebie rézne sfery identyfikacji, do ktérych jed-
nostka moze si¢ odwola¢ konstruujac swojg tozsamo$¢ kulturows. Sita iden-
tyfikacji natomiast, ukazuje tozsamos¢ kulturows grupy’.

Tabela 3 ukazuje identyfikacje kulturowe mlodziezy gimnazjalnej, przed-
stawione w wyniku postgpowania badawczego w postaci profili. Profil iden-
tyfikacyjny, informuje nas o typie tozsamosci kulturowej, do ktérej odwo-
tuja si¢ jednostki w opisie siebie jako czlonka wspdlnoty kulturowej. Kon-
struowanie profilu identyfikacyjnego polega na zbieraniu deklaracji bada-
nych odnos$nie do stopnia identyfikacji z tradycyjnymi obszarami tozsamo-
$ci. W tym wypadku byly to: tozsamo$¢ globalna, europejska, wyznaniowa,

*  Tradycyjne sfery identyfikacyjne odnosza si¢ do rozwazari na temat teorii krggéw kulturowych,
obecnej w rozwazaniach na temat tozsamosci kulturowej, zob.: J. Nikitorowicz, Edukacja regio-
nalna i migdzykulturowa, Warszawa 2009, 1. Wojnar, Humanistyczne intencje edukacji, War-
szawa 2000.

5 Szerzej na temat teorii profilu identyfikacyjnego w pracy M. Sobeckiego, Kultura symboliczna
a tozsamos(. Studium tozsamosci kulturowej Polakdw na Grodzieriszczyénie z perspektywy edu-
kacji migdzykulturowej, Bialystok 2007, s. 238-244.
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narodowa iregionalna. Analizujac natgzenie deklarowanych identyfikacji
konstruuje si¢ profile.

TABELA 3. Identyfikacje kulturowe mlodziezy gimnazjalnej

profil identyfikacyjny dzieci liczebnosé %
wycofana sfera euroglobalna 136 30,9%
wyréwnany 93 21,1%
narodowo-wyznaniowy 49 11,1%
regionalno-wyznaniowy 36 8,2%
wyznaniowy 34 7,7%
narodowy 19 4,3%
wycofana sfera regionalna 19 4,3%
regionalny 14 3,2%
narodowo-regionalny 14 3,2%
wycofana sfera narodowa 9 2,0%
wycofana sfera wyznaniowa 6 1,4%
inne 11 2,5%

Zrédlo: badania wlasne.

Najczesciej reprezentowany typ profilu charakteryzuje si¢ jednym wyco-
fanym czynnikiem identyfikacyjnym, na przykiad wycofana sfera euroglo-
balna, czy wycofana sfera narodowa, regionalna czy wyznaniowa. Oznacza
to, ze badany swoja tozsamo$¢ opisuje poprzez negatywne kategorie. W opi-
sie siebie iswojej tozsamosci kulturowej jest raczej sklonny stwierdzi¢ kim
nie jest, niz to kim jest. Dla pogranicza wydaje si¢ tez charakterystyczne
konstruowanie tozsamosci kulturowej poprzez zestawianie identyfikacji
dwdch wiodacych (w interpretacji badanego) przestrzeni kulturowych. Opis
wlasnej tozsamosci kulturowej dokonywany tylko poprzez identyfikacje
z jedna przestrzeniag kulturows, nie wydaje si¢ by¢ wiodacy w sytuacji pogra-
nicza kultur. Profil ,wyréwnany”, oznacza, ze badany wazy jednakowo kazda
przestrzen kulturowa w swojej identyfikacji. Ten typ profilu informuje nas
o tym, ze albo badany ma wysoka $wiadomos$¢ swojej tozsamosci kulturowej,
ale moze tez oznacza¢ tak zwang wypowiedZ poprawna. Badany wypelniajac
kwestionariusz raczej mysli o poprawnych odpowiedziach niz o rzeczywistej
emocjonalnej identyfikacji z podanymi przestrzeniami kultury. Wowczas
mozemy méwié o swoistym procesie fasadowosci w opisie swojej tozsamosci
kulturowe;j.
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Zestawienie profili identyfikacyjnych wystepujacych w pokoleniu rodzi-
céw idzieci potwierdza tez¢ o ,dostosowywaniu” indywidualnych tozsa-
mosci kulturowych do rzeczywistoéci spolecznej pokolenia. Istotny w tym
wzgledzie wydaje si¢ by¢ profil identyfikacyjny - ,narodowo-wyznaniowy”.
Profil ten w pokoleniu rodzicéw nie ma istotnego statystycznego znaczenia,
kiedy w pokoleniu dzieci jego natgzenie wynosi ponad 10 (najwyzsza wartosé
to 50). Procentowo w grupie mlodziezy jest to profil adekwatny dla 11,1%
dzieci, kiedy w przypadku pokolenia rodzicéw wynosi on 1,54%. Pokolenie
rodzicéw i dzieci podziela tozsamosé regionalno-wyznaniowa, a wigc niemal
zgodnie deklarujg znaczenie kultury regionalnej i wyznaniowej dla konstru-
owania ich indywidualnej tozsamosci kulturowej. Natgzenie profilu zaréwno
w pokoleniu rodzicéw jak i dzieci jest prawie takie same.

WYKRES 1. Profile identyfikacyjne pokolenia dzieci i rodzicow

wycofana wyréwnany rcgionalno— narodowo- wyznaniowy
sfera -WyzZnaniowy -wyznaniowy
curoglobalna

B rodzice [0 dzieci

Zrédlo: badania wlasne.

Profil identyfikacyjny obrazuje tozsamos$¢ kulturowg jednostki. Dekla-
racja jednostki o nasileniu identyfikacji w kategoriach obiektywnych jest
wyrazem proceséw zakorzenienia poprzez okreslone dziedzictwo. Wycofa-
nie sfery euroglobalnej kultury w tym ukladzie byloby obrazem braku $wia-
domodci istnienia tradycji europejskiej i globalnej, a wigc z perspektywy Teo-
rii Zachowan Tozsamosciowych Tadeusza Lewowickiego wskazywaloby na
swego rodzaju niezagospodarowang przestrzen w edukacji. W sytuaciji istnie-
jacych struktur politycznych i organizacji spotecznych o zasiggu ponadnaro-
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dowym, ktére poprzez swojg dzialalno$¢ i aktywnos$¢ majg wplyw na kon-
struowanie $wiata spolecznego, edukacja wydaje si¢ nie nadgzad z informacja
o wadze tych proceséw dla jednostki. Przy tak przyjetym toku rozumowania
konstrukcja profilu: ,wycofana sfera euroglobalna” bytaby reprezentatywna
dla obrazu zmarginalizowanej tozsamosci kulturowej jednostki. Pozostale
profile najcz¢sciej wystepujace w badaniu: ,,regionalno-wyznaniowy”, ,,naro-
dowo-wyznaniowy” i ,wyznaniowy” sa obrazem tozsamosci opartej na dzie-
dziczonej tradycji i moga by¢ analizowane z perspektywy teorii Jerzego Niki-
torowicza, gdzie obraz tozsamosci ksztaltowany jest nadawaniem znaczenia
ogdlnego dla doswiadczen spolecznych jednostki. Wskazywalby na to przede
wszystkim obraz profilu ,,narodowo-religijny”, nieobecny w pokoleniu rodzi-
céw - kiedy nie byto publicznego kanatu transmisji dziedzictwa religijnego
mniejszoéci, nie obserwujemy identyfikacji kulturowych jednostek zwia-
zanych ztym obszarem. Wyznaniowe konotacje tym samym pozostajac
w sferze prywatnosci nie zyskaly znaczenia budulca tozsamosci. Niezmienny
pokoleniowo w badanym regionie dla obrazu tozsamosci kulturowej mniej-
szodci, jest profil ,regionalno-wyznaniowy”. Obraz tozsamosci kulturowej
jednostki w tym wypadku jest wynikiem swego rodzaju przeniesienia sym-
bolicznego znaczenia wyznaniowosci ze sfery aktywnosci religijnej jednostki
w sferg zycia zbiorowego. Tego typu przeniesienia, obserwowane w grupach
mniejszo$ciowych, pokazuja wjaki sposéb procesy socjalizacji pierwotnej,
ktére nie maja odzwierciedlenia w procesach socjalizacji wtdrnej, buduja
w obrazie tozsamosci kulturowej jednostek horyzont: swéj/obcy. Badania
Carli Peck, prowadzone w Kanadzie w regionie Alberta, pokazuja jak niewy-
jasnione — z perspektywy potrzeb rozwoju tozsamosci kulturowej jednostek
— procesy spoteczno-kulturowe, nicobecno$¢ dyskursu o zréznicowaniu kul-
turowo-spolecznym danego regionu, wplywa negatywnie na konstruowanie
obrazu tozsamoéci kulturowej jednostek®. Podobne tezy i analizy prezentuje
Jim Cummins w swojej pracy: NEGOTIATING IDENTITIES: EDUCATION
FOR EMPOWERMENT IN A DIVERSE SOCIETY’.

¢ Zob. C. L. Peck, I¥s not like [I'm] Chinese and Canadian. I am in between. Ethnicity and Stu-
dents’ Conception of Historical Significance, “Theory and Research in Social Education” 2010,
t. 38(4), 5. 574—617.

J. Cummins, Negotiating Identities: Education for Empowerment in a Diverse Society, Ontario

1996.
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7.2. Znaczenie wyznania dla identyfikacji kulturowej badanych

Identyfikacje wyznaniowe na pograniczu Polski pétnocno-wschodniej,
Biatostocczyzny czy Podlasia — majg specyficzny sens. Jak pisze Wlodzi-
mierz Pawluczuk w swoim eseju: PRZEMIANY $WIADOMOSCI ETNICZNE]
MIESZKANCOW WSCHODNIE] BIarosTOCCZYZNY®, desygnatem pojecia
~prawostawny” nie jest religijno$¢ we wilasciwym slowa tego znaczeniu, ale
typ tradyciji i kultury. Konotacja poj¢cia prawostawny nie odnosi si¢ wigc do
indywidualnego wyboru i celebrowania konfesji, ale jest deklaracja przyna-
leznosci zbiorowej — jest ,typem kultury lezacej u podstaw cywilizacji pra-
wostawia™. Elzbieta Czykwin w swojej pracy BIALORUSKA MNIEJSZOSC
NARODOWA JAKO GRUPA STYGMATYZOWANA!, takze zwraca uwage
na prawoslawie jako kategori¢ tozsamosci kulturowej i zrédlo grupowych
odniesien. Autorka pisze:

Za znacznie trafniejsze okreslenie omawianej grupy uznalam termin prawo-
stawno-bialoruska mniejszo$¢. Takie okredlenie sugeruje polozenie akcentu,
w konceptualizacji obrazu grupy wlasnej, na czynnik religijny, a nie narodowy.
Przemawiajg za takim sformulowaniem nie tylko wyniki badan takze innych
autordw, podkreslajac, ze identyfikacja wlasna w ramach kategorii ,Polak pra-
woslawny” jest najbardziej rozpowszechniona w regionie''.

Dalej autorka prowadzi mysl i uscisla:

Nie nalezy sadzi¢ jednak, ze osoby, ktére identyfikuja si¢ nade wszystko z pra-
wostawiem, mozna traktowa¢ jako catkowicie spolonizowane w sensie narodo-
wym. Deklaracja czucia si¢ Polakiem i podzielania ,wartosci polskich” doko-
nuje si¢ tu wérédd wahan i raczej jako wybér wymuszony sytuacjg wykreowang
przez postawione tak pytanie, niz jako spontaniczny czy dobrowolny wybdr'2,

O istotnosci kategorii wyznaniowej — interpretowanej w kategoriach kul-
turowo-spolecznych — w swoich pracach niejednokrotnie pisal tez Andrzej
Sadowski'®. Zatem analiza wyznania w deklaracjach badanych dzieci nie jest

8 W. Pawluczuk, Przemiany swiadomosci etnicznej mieszkaricow wschodniej Bialostocczyzny,

[w:] Przysztosé tradycji, S. Krzemieni-Ojak (red.), dz. cyt.
7 Tamze,s. 135.
Zob. E. Czykwin, Bialoruska mniejszos¢ jako grupa stygmatyzowana, Biatystok 2000.
"' Tamze,s. 53.
2 Tamze, s. 54.
Zob. A. Sadowski, Pogranicze polsko-bialoruskie — tozsamosé mieszkarcéw, dz. cyt.; tenze,
Narody wielkie imate: Biatorusini w Polsce, Bialystok 1991.
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specyfikacja ich wierzenia i wybranej konfesji, ale z perspektywy powyzszych
argument6w jest czynnikiem ksztaltujacym obraz tozsamosci, natomiast de-
klaracje dotyczace konfesji w$wietle wyrézniania terminéw: ,religia losu”
i yreligia wyboru”, odnoszg si¢ do tej pierwszej. Przynalezno$¢ i deklaracja
zwiazku z prawostawiem, w przypadku badanej mlodziezy regionu, odnosi
si¢ wige do procesu identyfikowania si¢ z dziedzictwem wschodniostowian-
skiej przestrzeni kulturowej, potencjalnie narodowej tozsamosci bialoruskiej
czy ukrainskiej, na co wskazywalyby procesy historyczno-kulturowe opisane
juz we wezesniejszych rozdziatach.

Odnoszac si¢ do uzyskanych w procesie badania empirycznego rozktadu
profili identyfikacyjnych mtodziezy, kategoria wyznania zaangazowana
jest w jeden profil - ,wyznaniowy”, co oznacza, ze w systemie identyfikacji
jednostki wszystkie inne proponowane do identyfikacji przestrzenie kul-
tury zostaly przez badanego wazone nizej od wyznania. Dla 34 oséb, co
stanowi 7,7% badanej grupy ten profil jest reprezentatywny. Wirdd tych
os6b: 25 jest prawostawnych, co stanowi 22,7% badanych uczniéw wyzna-
nia prawoslawnego oraz 7 rzymskich katolikéw, co stanowi 10,1% badanych
uczniéw wyznania rzymskokatolickiego, a takze 2 protestantéw, co stanowi
20%. Wyznanie wystepuje tez w dwdch profilach podwéjnych: narodowo-
wyznaniowy, reprezentatywny dla 11,1% badanych; regionalno-wyznaniowy
reprezentatywny dla 8,2% badanych. Profil narodowo-wyznaniowy jest
adekwatny w przypadku 27 uczniéw, co stanowi 13,7% badanych prawo-
stawnych uczniéw grupy, oraz 20 uczniéw wyznania rzymskokatolickiego,
co stanowi 29,5% tej grupy. Dla profilu regionalno-wyznaniowego rozktad
danych jest znaczaco inny. Ten profil jest adekwatny dla 12,4% uczniéw pra-
wostawnych i 3,7% uczniéw wyznania rzymskokatolickiego. Warto tez, ana-
lizujac zagadnienie przynaleznosci wyznaniowej badanych dla ich identyfi-
kacji kulturowej, w tym kontekscie przeanalizowa¢ profil ,wycofana sfera
wyznaniowa”. Profil ten ilustruje sytuacje, gdy badany sposréd wielu kregdw
kulturowych poddanych mu do identyfikacji, najnizej wazy sfer¢ wyznania.
10,7% uczniéow prawoslawnych reprezentuje ten proﬁl, natomiast uczniowie
wyznania rzymskokatolickiego stanowig 4,5%.

Na podstawie zaobserwowanych proporcji, mozna stwierdzié, ze zaréwno
wyznanie prawostawne jak i rzymskokatolickie postrzegane jest przez bada-
nych nie tylko w kategoriach konfesyjnych, ale na pewno takze kulturowych.
Dwukrotna przewaga procentowa prawostawnych o profilu ,wyznaniowy?”,
ilustruje nam sil¢ identyfikacji kulturowej wyznania prawostawnego, ktéra
oznacza w interpretacjach nie tylko konfesj¢ wjej indywidualnym ksztal-
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cie ,religii wyboru”, ale moze by¢ takze sygnifikujaca odrebnosé etniczng
czy wrecz narodowa. Natomiast wigksza reprezentatywno$¢ os6b wyznania
rzymskokatolickiego w profilu narodowo-wyznaniowym, wydaje sig, ilu-
struje tutaj stereotypowg konstrukeje tozsamosciowg Polak-katolik. W obra-
zie statystycznym analizowanych profili mozna takze zaobserwowaé osa-
dzenie regionalne tozsamosci kulturowej, co odnosi si¢ do tozsamosci oséb
wyznania prawostawnego.

7.3. Znaczenie przynaleznosci narodowej a identyfikacja
kulturowa badanych

Tozsamo$¢ narodowa jest najbardziej popularng i oczywista w dzisiejszym
uktadzie kultury postacig tozsamosci kulturowe;.

Przyjmujac perspektywe historyczng — jak pisze Zbigniew Bokszanski — mozna
potraktowad tozsamo$¢ narodowa jako kolejna koncepcje w szeregu pojeé, keére
pojawily si¢ w refleksji europejskiej najpierw dla opisu kulturowych odmienno-
$ci ludéw zamieszkujacych ten kontynent, pézniej — gdy wyrazniej zarysowaly
si¢ pafistwa — narody — dla bardziej systematycznych analiz ich zréznicowania
i wzajemnych relacji'.

Tozsamo$¢ narodowa odnoszona do jednostek, analizowana jest przede
wszystkim poprzez kategori¢ ,,§wiadomosci narodowej’, oznacza ona budze-
nie si¢ ich poczucia wigzi z narodem i kultura. Budzenie $wiadomosci naro-
dowej odbywa si¢ przede wszystkim poprzez analiz¢ przeszlo$ci narodu, jego
dzieta artystyczne iwybitne historyczne postacie. Swiadomo$¢ narodowa
odwoluje si¢ takze do anonimowego poczucia wi¢zi z odleglym dziedzi-
ctwem przodkéw. Antonina Kloskowska w swojej pracy KULTURY NARO-
DOWE U KORZENI, analizujgc zagadnienie narodu méwi, ze nardd jest jed-
nostka kultury, ,,jest wspélnota komunikowania oparta na ksztaltujacym si¢
uniwersum kulturowym o znacznym bogactwie i wewngtrznym zespoleniu
elementéw”?. Ksztaltowanie narodowych identyfikacji zaktada wyposa-
zanie jednostki w tresci kultury, ktére wywolajg u niej poczucie wspdlnoty
zinnymi i w obecnych warunkach spotecznych proces ten odbywa si¢ wra-

14

7. Bokszanski, Tozsamosci zbiorowe, Warszawa 2005, s. 101.
Zob. A. Kloskowska, Kultury narodowe u korzeni, Warszawa 2005, s. 43.
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mach socjalizacji wtérnej, a przede wszystkim w takiej placéwce edukacyjnej

jaka jest szkota.

W badanych gimnazjach, oprécz realizowanego programu nauczania
polskiej szkoty, dzieci majg mozliwo$¢ uczestniczenia w lekcjach jezyka bia-
loruskiego oraz w gimnazjum w Czeremsze w lekcjach jezyka ukrainskiego.
Tylko w gimnazjum w Milejczycach nie prowadzi si¢ lekcji jakiegokolwiek
jezyka mniejszosci narodowej regionu. Zapytano badanych gimnazjalistéw
o ich poczucie zwiazku z przestrzenia kultury narodowej. Badani mogli si¢
wypowiedzieé, co do sity zwigzku z kazdg z trzech zaproponowanych kultur

narodowych.

TABELA 4.  Zwigzek z kultura narodowa w opinii badanych gimnazjalistow

liczebnogé %zN
N w kolumnie
zdecydowanie nie czuje si¢ 18 4,1%
raczej nie czujg sig 24 5,5%
1dcntyﬁl$0.wame sie trudn.o mu Pov.vmdzmc w jakim 57 6.2%
z polskoscia stopniu czuje si¢
raczej czuje si¢ 71 16,2%
zdecydowanie czuje sig 298 68,0%
zdecydowanie nie czuje si¢ 299 68,4%
raczej nie czuje si¢ 52 11,9%
lde.ntyﬁkowzin.lc sie trudnf) mu Pov'weduec w jakim 3 7.6%
z bialoruskoscia stopniu czuje si¢
raczej czujg sig 30 6,9%
zdecydowanie czuje si¢ 23 5,3%
zdecydowanie nie czuje sig 355 81,2%
raczej nie czujg si¢ 32 7.3%
identyfikowanie si¢ | trudno mu powiedzie¢ w jakim
i1 . . 16 3,7%
z ukrainskoscia stopniu czuje si¢
raczej czuje si¢ 19 4,3%
zdecydowanie czujg sig 15 3,4%

Zrédlo: badania wlasne.

Z zebranych danych, widzimy, ze badani gimnazjalisci generalnie czujg si¢
zwigzani z polskoscig. Tak zadeklarowato 68% badanych, podobny procent
badanych zadeklarowalo jednoczesnie, ze nie czuje zwiazku z biatoruskoscia
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- 68,4% i znaczaco wigkszy odsetek dzieci zadeklarowal brak zwigzku z ukra-
inskoscig — 81,2%. Sita identyfikacji z polskoscia dla badanej grupy wynosi
4,39 w picciostopniowej skali, podczas gdy sita identyfikacji z bialoruskoscia
to 1,69, oraz ukrainskoscig 1,41. Niemniej, odsetek tych, ktérzy zadeklaro-
wali zwigzek z narodowg kultura mniejszosci — bialoruska lub ukrainska jest
wyzszy niz tych, ktérzy zadeklarowali brak zwigzku z polskg kulturg naro-
dowa. Jest to argument §wiadczacy o tym, ze na badanym pograniczu wyste-
puje podwojona $wiadomos$¢ narodowa. Gimnazjalisci, pewnie w réznym
stopniu, niemniej odczuwajg zwiazek z kulturg narodowsa wigkszosci, jak tez
identyfikuja si¢ z kulturg narodows mniejszoéci i ma to znaczenie dla profilu

identyfikacyjnego badanych.

7.4. Tozsamos¢ globalna i europejska w deklaracjach badanych

Analizujac zagadnienie spolecznych aplikacji tozsamosci kulturowej,
poproszono badanych o ustosunkowanie si¢ do przestrzeni kultury globalne;j
i europejskiej. Te dwa kregi kulturowe, potencjalnie najdalsze od doswiad-
czenn kulturowych jednostek w procesie socjalizacji pierwotnej, wydajg si¢
takze stabo reprezentowane w przestrzeni socjalizacji wtérnej. W zwiazku
z tym interesujace wydaje si¢ przesledzenie $wiadomosci przynaleznosci do
tych przestrzeni kultury. W profilach identyfikacyjnych badanej grupy, prze-
strzen kultury globalnej i europejskiej ukazuje si¢ przede wszystkim poprzez
jej wycofanie z profilu. Profil identyfikacyjny ,wycofana sfera euroglobalna”
jest najpopularniejszym profilem identyfikacyjnym badanej mlodziezy.
Dotyczy 30,9% badanych gimnazjalistéw, co oznacza, ze opisuje $wiadomo$¢
kulturows co trzeciego z nich. Waga $redniej deklaracji identyfikacji z prze-
strzenia kultury globalnej jest nizsza niz deklaracja identyfikacji europe;j-
skiej. Taki zwigzek $rednich jest zachowany niezaleznie od zmiennej nieza-
leznej - plci badanych, zasiedzenia czy regionu, z ktérego pochodzi badany.
Wagi $rednich wahaja si¢ w granicach 3 punktéw w pigciostopniowej skali,
co zasadniczo oznacza odpowiedz ,trudno powiedzie¢”. Dziewczeta wazg
swoja identyfikacj¢ z przestrzenia europejskg na 3,32; chlopcy na 3,34, pod-
czas gdy dziewczgta swoja identyfikacje z przestrzenia globalng érednio wazg
na 2,95, chlopcy zas na 3,01.
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TABELA S.

nia kultury europejskiej i globalnej ($rednie wazone)

Pokoleniowe zasiedzenie badanych a waga identyfikacji z przestrze-

zasiedzenie | zasiedzenie | zasiedzenie
od pokole- | od pokole- | od poko- | zasiedzenie
nia rodzi- nia dziad- lenia pra- | ,od zawsze”
cdw kéw dziadkow
identyfikowanie si¢
w wymiarze globalnym 3,20 2,98 2,87 3.10
identyfikowanie si¢
z europejskoscia 3:48 3,30 3,33 3,36

Zrédlo: badania wlasne.

Z analizy $redniej wag identyfikacji z przestrzenia globalng i europejska
w zaleznosci od zasiedzenia pokoleniowego badanych wynika, ze w wymia-
rze globalnym najmniejsza $wiadomos¢ interakcji z tym obszarem przewi-
duje miodziez, ktéra zadeklarowala, ze ich rodzina mieszka w danej miej-
scowosci od pokolenia pradziadkéw i dziadkéw, najwigksza, choé réznice
sa niewielkie, mlodziez, ktéra osiedlila si¢ wdanej miejscowosci dopiero
w pokoleniu rodzicéw. Jesli idzie natomiast o identyfikacje z przestrzenia
kultury europejskiej, tutaj generalnie $wiadomos$¢ interakeji z ta przestrzenia
jest wigksza i o ile w przypadku identyfikacji z kulturg globalna, oscylowala
wokot deklaracji od braku poczucia do niemoznosci podjecia decyzji, co do
zwigzku jednostki z ta przestrzenia, to w przypadku przestrzeni kultury
europejskiej, deklaracje badanych oscyluja od kategorii ,,nie mam zdania” do
»raczej odczuwam zwigzek”.

W rozkladzie zaleznosci zwiagzku z przestrzenia kultury globalnej i euro-
pejskiej oraz rejonu zamieszkiwania badanej mlodziezy, widzimy, ze widen-
tyfikacji z kultura globalna, tylko mlodziez mieszkajaca w rejonie gmin
poludniowych interpretuje swéj zwiazek przez kategorie ,,raczej odczuwam
zwigzek”, dzieci z innych rejonéw badz to deklarujg brak identyfikacji z ta
przestrzenia kultury (przede wszystkim uczniowie gimnazjum w Augusto-
wie), lub tez nie potrafig tego zwiazku okresli¢. W przypadku afiliacji do
przestrzeni europejskosci, takze mieszkaricy gmin potudniowych najwyze;j
spos$réd innych rejonéw, waza swojg relacje z przestrzenia kultury europej-
skiej. Jest to wynik zaskakujacy z perspektywy proceséw ekonomiczno-demo-
graficznych regionu. Rejony potudniowe regionu sa najbardziej wyludnione
i majg najmniejszy potencjal ekonomiczny, awiec potcncjalnie najmniejsze
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szanse zaistnienia na rynku globalnym czy europejskim. Tymczasem prze-
konanie dzieci o identyfikacji z ta sfera jest najwyzsze sposréd wszystkich
rejonéw badanego obszaru. Mamy wigc tutaj do czynienia badz to z ukry-
tym potencjalem spotecznym, lub tez - co jest stanowiskiem autorki — naiw-
noscig mlodych ludzi, ktérzy bez doswiadczen spolecznych wyrazajg raczej
swoje zyczenie o przynalezno$ci do wspdlnoty globalnej i europejskie;j.

TABELA 6. Rejon zamieszkiwania badanych a poczucie zwiazku z kultura glo-

balna (srednia wazona)

identyfikowa- identyfikowanie
nie si¢ z euro- sie¢ w wymiarze
pejskoscia globalnym
i ) Augustowo 2,78 2,42
rejon Bielszczyzna
Orla 3,29 2,91
) . Czyze 2,88 2,58
rejon Hajnow- Dubicze Cerkiewne 3,15 3,00
szczyzna
Dubiny 3,29 2,75
gminy potudniowe Czeremcha 3,63 3,20
wojewddztwa pod- | Kleszczele 3,93 3,58
laskiego Milejczyce 3,74 3,24
rejon puszczanski Narew 3,31 2,92
rejon narwianski Narewka 3,27 3,16

Zrédlo: badania wlasne.

Zestawienie procentowe deklaracji o zwigzku z przestrzenia kultury glo-
balnej i europejskiej pokazuje, ze dzieci odczuwajg interakcje z przestrzenia
globalng w 32,9%, az przestrzenia europejskg w 46,8%. Natomiast 36,2%
nie odczuwa zadnego zwiazku w przypadku kultury globalnej i27,3%
w przypadku kultury europejskie;j.
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TABELA 7.  Identyfikacje badanych z przestrzenia kultury globalnej i europej-
skiej
zdecydowanie nie czuje si¢ i.lczcbnosc N - 80
% z N w kolumnie 18,2%
o _ Liczebno$¢ N 79
raczej nie czuje si¢ % 2 N w kolummic 18.0%
it':lentyﬁko?vanie trudno mu powiedzieé Liczebno$¢ N 136
Slli:amyr;larze w jakim stopniu czuje si¢ % z N w kolumnie 30,9%
8 ¢ . Liczebnoé¢ N 59
racee) canye sie % z N w kolumnie 13,4%
zdecydowanie czujg si¢ Liczebnod¢ N 86
% z N w kolumnie 19,5%
zdecydowanie nie czuje sig Liczebnos¢ N 47
% z N w kolumnie 10,7%
. . Liczebnos¢ N 73
raczej nie czujg si¢ %2 N w kolummie 16.6%
ic.ientyﬁkow'anic trudno mu powiedzieé Liczebnos¢ N 114
Zifozs'cci:rop r w jakim stopniu czuje si¢ % z N w kolumnie 25,9%
o Liczebno$¢ N 100
racee) canje sie % z N w kolumnie 22,7%
zdecydowanie czuje si¢ Liczebnod¢ N 106
% z N w kolumnie 24,1%

Zrédlo: badania wiasne.

75. Tozsamos¢ regionalna i lokalna a identyfikacje kulturowe

badanych

Zagadnienie tozsamos$ci regionalnej, we wspolczesnej literaturze pedago-
gicznej zdobywa coraz szersze zainteresowanie badaczy. Zaczyna si¢ dostrze-
ga¢ wage znaczenia tego terminu dla rozwijania teorii edukacji regionalne;.
Badacze traktuja ja przez pryzmat socjologiczno-geograficzno-historyczne;j
kategorii, okreslajac tozsamo$¢ regionalng jako pochodna cech kulturowych
grupy, ograniczong do okreslonej geograficznej przestrzeni iodczytanej
w kategoriach dziejéw. Takie stanowisko wyraza J. Nikitorowicz, charakte-
ryzujac tozsamo$¢ regionalng jak: tozsamos¢ lokalno-parafialng i regionalno-
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-etniczng'®. Istnieje tez odmienne stanowisko, w ktérym tozsamo$é¢ regio-
nalna jest projektem konstruowania wspélnoty o czym pisze P. Petrykowski:

mozemy moéwi¢ o tozsamosci regionalnej o tyle, oile cztonkowie zbiorowosci
regionalnej sa zdolni do wykreowania pewnych symboli i postugiwania si¢ nimi
jako specyficznymi atrybutami jednostek. We wspélczesnej socjologii region
i tozsamosci regionalne to, jak twierdzi Pawel Starosta, zjawiska bedace korela-
tem spolecznej $wiadomosci czy przedmiotem autorefleksji zbiorowe;j".

Ciekawym studium o percepcji regionu, pomimo niescistosci odnosnie do
faktéw kulturowo-spotecznych badanego regionu, jest tez praca Aliny Awra-
miuk POGRANICZE KULTUR. PERCEPCJA ,,WEASNEGO REGIONU” PRZEZ
UCZNIOW A EDUKACJA REGIONALNA, w ktorej autorka analizujac mapy
wyobrazeniowe badanych — uczniéw podlaskich szkét podstawowych, gim-
nazjalnych isrednich - ukazuje, wjaki sposéb uczniowie szkét podstawo-
wych, gimnazjéw iliceéw ogélnoksztalcacych konstruujg pojecie regionu.
Na bazie powyzszych rozwazan, w analizowanym studium zbadano identy-
fikacje badanych zaréwno z perspektywy identyfikacji lokalnej, obyczajowo
funkcjonujacych nazw rejonéw administracyjnych: Bielszczyzna i Hajnow-
szczyzna, oraz konstruowanej nazwy regionu — Podlasie.

W przypadku opisanych badan kategoria ,,czujg si¢ Podlasianinem”, czyli
konstruowana perspektywa tozsamo$ciowa ma znaczenie dla 359 badanych,
co stanowi 82,2% calej grupy. Nie odczuwa lacznosci z ta propozycja tozsa-
mosciows 10,1% badanych. Niezdecydowanych co do jej znaczenia jest 7,8%.
Podlasianin/Podlasianka, jako propozycja identyfikacyjna bardziej odpo-
wiada badanym wyznania prawostawnego niz rzymskokatolickiego.

Wyznanie réznicuje tych, ktérzy czuja si¢ cztonkami wspélnoty regional-
nej — Podlasia, jak réwniez, wydaje si¢, ze ma swoja wagg dla tych, ktérzy nie
czuja si¢ zwiazani z tozsamoscia regionalng. Innymi stowy, badani wyznania
prawostawnego w 91,5% identyfikuja si¢ z tozsamoscia regionalna, podczas
gdy dla badanych wyznania rzymskokatolickiego inne niz regionalna pro-
pozycje tozsamosciowe s3 bardziej atrakcyjne w procesie identyfikacji kul-
turowe;j. Zwaiywszy nazwyczajowe obszary regionu — silne tozsamosciowo,
rozumiane jako istniejace w $wiadomosci mieszkaricéw regionu przekonanie
o specyfice tradycji w rejonie, to w badanym przypadku istnieja dwa takie

16 J. Nikitorowicz, Edukacja regionalna i migdzykulturowa, dz. cyt., s. 382-383; tenze, Kreowanie
togsamosci dziecka..., dz. cyt., s. 29.
7 P. Petrykowski, Edukacja regionalna. Problemy podstawowe i otwarte, Torun 2003, s. 189.
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TABELA 8. Wyznanie badanych a identyfikacje z kategoria ,Podlasianin/Pod-
lasianka” (N: prawostawni - 261; N: katolicy - 137)
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= = v @« Y v «© Y ) (9}
e — P —— - PN -
3 S £Eo 58| 0.8 g g g
czuje si¢ Podlasiani- 239 105
nem 91,5% | 76,6%
nie wiem czy poczucie 3
bycia Podlasianinem/ 11% 3
. 0
Podlasianka ma dla ’ 2,1%
mnie znaczenie
nie czujg si¢ Podlasia- 19 29
ninem/ Podlasianka 72% | 21,1%

Zrédlo: badania wlasne.

rejony: Bielszczyzna i Hajnowszczyzna, trzy pozostale wymieniane w niniej-
szej pracy rejony: gmin potudniowych wojewddztwa podlaskiego, narwian-
skie i puszczanskie zostaly wyodrgbnione przez autork¢ poprzez kategorie
fizjograficzno-krajobrazowe, ktére wplywaja na typ architektury drewnianej,
oraz stanowig o odmiennosciach w tradycyjnym sposobie gospodarowania
i zaleznosciach ekonomicznych. Slady tego zréznicowania pozostaly w ar-
tefaktach kultury materialnej, niemniej rozréznienia te s3 czynione przez
specjalistéw w dziedzinie architektury drewnianej i etnograféw, nie s3 nato-
miast rozpoznawane zwyczajowo. Zwyczajowo i administracyjnie rejony te
zorientowane s3 na rejon Hajnowszczyzny (z wyjatkiem Milejezye, ktére
administracyjnie naleza do powiatu siemiatyckiego).

Tabela 9 ilustruje sit¢ identyfikacyjng kategorii regionalne;j. Identyfikacja
badanych ze zwyczajowo okreslanym rejonem jest najwyzsza u uczniéw gim-
nazjum w Dubinach, gdzie sita identyfikacji wynosi 4,10, co w pigciostop-
niowej skali oznacza, ze badani czujg si¢ silnie zwiazani z ta kategorig toz-
samosciowa. Najnizsza identyfikacja z rejonem zostala zanotowana w Na-
rwi (wylaczajac oczywiscie Milejezyce, ktére administracyjnie naleza do
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TABELA 9.  Typy rejonéw w regionie a sita identyfikacji badanych (srednia

wazona)
= 9% | &8z & & z S
lokalizacja gimnazjum 2 =8 2 g E\ S 5 > S 8 «
SEE|TES| BES| B
ExS|EnE| Eas| B
CTagc | Baal| Bad|l B aE
Bielszczy- | Augustowo 441 1,46 3,09 4,48
zna Orla 4,16 1,67 2,60 4,33
Czeremcha 4,25 3,02 2,76 4,43
Kleszczele 4,38 3,09 2,82 4,44
Milejczyce 4,85 1,53 1,79 4,62
Hajow- Czyze 4,75 3,00 3,13 4,04
szczyzna Dubicze Cerkiewne 4,76 3,53 1,81 4,33
Dubiny 4,19 4,10 1,96 3,83
Narew 4,57 2,89 2,17 4,39
Narewka 4,42 3,06 1,84 3,98

Zrédlo: badania wiasne.

powiatu siemiatyckiego). Tam sila zwigzku identyfikacji badanych gimna-
zjalistéw z rejonem wynosi 2,89, co oznacza kategori¢ identyfikacyjna: ,,nie
wiem czy czuj¢ si¢ zwigzany”. Uczniowie pozostalych gimnazjéow waza swoja
identyfikacj¢ z rejonem od kategorii ,raczej czuje si¢ zwigzany” i,, czujg si¢
zwigzany”. W rejonie Bielszczyzny badani gimnazjalisci wyzej cenia swoja
identyfikacje z regionem niz identyfikacje¢ lokalng — ze swoja miejscowoscia.
W rejonie Hajnowszczyzny obraz jest bardziej zréznicowany. Generalnie jed-
nak widzimy tendencj¢ odwrotng, badani wyzej waza identyfikacje lokalne
w stosunku do identyfikacji regionalnej. Wyjatkiem s3 dwa gimnazja rejonu
poludniowych gmin wojewddztwa podlaskiego w Czeremsze i Kleszczelach.
Zréznicowanie zasiedzenia pokoleniowego daje nam obraz wagi identyfi-
kacji regionalnych badanych w zaleznosci od tego jak dtugo wraz z rodzing
zamieszkuja dang miejscowoé¢. Diagnozujemy w tym przypadku wige toz-
samosciowe osadzenie badanych wkategoriach lokalny/interpersonalny
czy regionalny/spoleczny. Silna identyfikacja z miejscowoscig zamieszkania
bedzie argumentem za tym, ze badani preferuja interpersonalny styl komu-
nikacji i konkretne odniesienia do rzeczywistosci kulturowej, a silna iden-
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TABELA 10. Zasiedzenie pokoleniowe badanych a waga identyfikacji z poszcze-

golnymi typami rejonéw w regionie ($rednia wazona)

zasiedzenie | zasiedzenie | zasiedzenie
od pokole- | od pokole- od poko- zasiedzenie
nia rodzi- nia dziad- lenia pra- | ,,0d zawsze”
cOw kéw dziadkéw
identyfikowanie
si¢ z miejscowoscig 4,15 4,55 4,56 4,50
zamieszkania
identyfikowanie si¢
z regionem Podlasia 4,09 422 4,32 4,66
réznica wagi identyfi- 0.06 0.33 024 0.16
kacji ’ ’ ’ ’

Zrédto: badania wlasne.

tyfikacja z regionem bedzie wskazywaé na preferencje komunikacji spotecz-

nej badanych oraz symboliczne odniesienia do rzeczywistosci kulturowe;j.
W efekcie wskaznik ten rysuje nam kompetencje badanych do analizy kul-
tury regionalnej. Rozklad empiryczny wag $rednich identyfikacji z regionem

i miejscowosécia zamieszkania, uswiadamia, ze zasiedzenie od pokolenia
dziadkéw najsilniej wplywa na preferowanie identyfikacji lokalnej raczej niz

regionalnej.
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8.

Kompetencje kulturowe w zakresie przekazu
i odbioru materialnej kultury regionu

Dziedzictwo kulturowe przekazane kolejnym pokoleniom moze funkcjo-
nowa¢ w dos$wiadczeniach czlonkéw zbiorowosci jako zywa i tozsamosciowo
aktywna przestrzeni kultury, odbierana za posrednictwem jej materialnych
i niematerialnych artefaktéw w aktach komunikacyjnych. Moze by¢ ono
poddane klasyfikacji, segregacji i zamknigte w kolekcjach muzealnych, zbio-
rach bibliotecznych czy zanotowane w dzielach artystycznych. Wéwczas do
pokolenia wstgpujacego dociera jako zmasowany przekaz faktdw, opis zjawisk,
a takze interpretacji, tych, ktérzy kolekcjonowali zbiory, gromadzili publika-
cje i druki czy tworzyli dzieta inspirowane dziedzictwem. Przekaz w takim
wypadku ma cechy przekazu zapozyczonego, a procesowi odbioru towarzy-
szy zagrozenie w postaci oddalenia odbiorcy od kontekstu, w jakim artefakt
kulturowy funkcjonowal. Tracimy jego warto$¢ funkcjonalna. W sytuacji,
gdy dziedzictwo kulturowe regionu jest spadkiem wielu tradycji grup kultu-
rowych, a spadkobiercy deklarujg réznorodne tozsamosci kulturowe, prob-
lemem edukacji w regionie staje si¢ sposob, w jaki ta wielo§¢ tradycji winna
by¢ prezentowana w przestrzeni publicznej, aplikowana spolecznie, w aktach
uczenia si¢ w szkole. Wyzwaniem dla edukacji staje si¢ proces ksztaltowania
kompetencji kulturowych w warunkach transkulturowosci regionu. Kom-
petencja kulturowa zdefiniowana przez A. Matuchniak-Krasuskg to: ,kon-
cepcja teoretyczna ujmujaca sprawnosci cztowieka i jego zachowania w dzie-
dzinie kultury symbolicznej, a takze kultury szeroko rozumianej w antropo-
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logicznym sensie™. Taka definicja rysuje szerokie pole do badan interdyscy-
plinarnych nad zagadnieniem, adla tego studium najbardziej interesujaca
jest perspektywa spolecznych odston kompetencji kulturowej, w sytuacij
spolecznych stratyfikacji tradycji regionu pogranicza. Jerzy Kmita okresla
kompetencje kulturowe jako ,wszystkie reguly interpretacji kulturowej sto-
sowane przez dang jednostk¢ przy podejmowaniu czynnoséci kulturowych

2

lub ich interpretacji”?, przy czym za czynno$¢ kulturows uznaje: ,,dzialanie

racjonalne, nastawione na interpretacj¢, dla ktérego istnieje system regul
interpretacji kulturowej” jak interpretuje to Matuchniak-Krasuska®. Podda-
jac analizie zagadnienie kompetencji kulturowych nalezy zauwazy¢, ze jest
to z jednej strony wlasnos$¢ psychologiczna jednostki — ¢wiczona na trenin-
gach psychologicznych®, natomiast z drugiej, material do tego treningu nie
jest zindywidualizowany. Zaréwno tresci kultury jak i interpretacje jej arte-
faktéw, oraz spoleczne aplikacje sg efektem procesu zbiorowego. Budujac
swoje kompetencje kulturowe jednostka, powtarzajac za Kmita, uczy si¢ jak
efektywnie dziala¢ w obrebie ustalonych juz regut i interpretacji artefaktéw
kultury. W takim rozumieniu kompetencji kulturowych, sytuacja, gdy spus-
cizna kulturowa ma wigcej niz jedna grupe spoteczno-kulturows, dziedzi-
céw, w obreb kompetencji kulturowej moga wejs¢ takze niepozadane wycho-
wawczo sprawnosci czlowieka jak: marginalizacja innych niz wigkszo$ciowa
interpretacji artefaktéw materialnej kultury regionu. W ramach kompetencji
kulturowej moze miescié si¢ system zachowan niepozadanych wychowawczo,
jak gettoizacja grup o odmiennej tradycji, czy egzotycyzacja odmiennosci
wyznaniowej sasiadéw i odwiecznych wspétmieszkaricéw regionu’. Opiera-

A.Matuchniak-Krasuska, Wiedza o sztuce i kompetencje artystyczne jako warunki odbioru sztuki,
»Kultura i Spoleczenstwo” 1988, R. XXX, nr 1, s. 191.

' Tamze,s. 37-39.

* Tamze,s. 193.

* Zob.P.Boski, Kulturowe ramy zachowar spotecznych, Warszawa 2009, s. 581-596.

Poprzez gettoicyzacj¢ jako kompetencj¢ kulturowa autorka traktuje standard edukacyjny,
wedlug ktdrego na lekcjach kultury literackiej, nazywanych lekcjami jezyka polskiego, ucznio-
wie zapoznajg si¢, oprdcz kanonu polskich lektur, takze z kanonami lektur innych obszaréw
kulturowych. Niestety prézno szukaé w programach szkolnych i spisie lektur pozycji z kanonu
lektur kultur najblizszych, oéciennych dla regionu pogranicza, zwazywszy, ze moga one pozo-
stawal w zwiazku tozsamo$ciowym dla niektdrych uczniéw. Argumentem jest zwykle sugestia
uczestniczenia w lekcjach jezyka bialoruskiego lub ukrairiskiego. Standardem jest, ze $wigta
odmiennych tradycji nie s3 odznaczane w szkolnym kalendarzu, cho¢ w danej szkole s3 ucznio-
wie tej tradycji. Natomiast egzotycyzacja rozumiana jest jako aprobowana spolecznie interpre-
tacja o egzotyce pewnych zjawisk kulturowych w regionie, gdy tymczasem zjawiska te obecne sa
od kilkuset lat. Zob. np. E. Czykwin, Stygmat spoleczny, Warszawa 2007; Dylematy wielokultu-
rowosci, W. Kalaga (red.), Krakéw 2004; Warto zapytal o kulturg. Obcy — Inny - Swdj, K. Czy-
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jac si¢ na zalozeniach rozwazan o kompetencjach kulturowych, tradycyjnie
rozumianych tak, jak je traktujg Chomsky, Decamp, Hymes. Leszek Korpo-
rowicz w definicj¢ kompetencji kulturowych proponuje wpisaé

koncepcj¢ zdolnosci generatywnych. Zgodnie znia, istniejgce w spoleczen-
stwie reguly i konwencje kulturowe stanowia rodzaj ,materiatu”, ,,surowca”,
w ktérym realizuje si¢ dopiero, dzigki zdolno$ciom specyficznego typu, generu-
jaca dzialalno$¢ umystu ludzkiego postrzegajacego i wytwarzajacego zaréwno
wedlug istniejacych juz regul, jak i na podstawie réznorodnych ich kombinacji.
[...] Istota zdolnosci generatywnych — pisze dalej autor - jest nie tyle mozliwosé
postrzegania i wyuczenia si¢ ujawnionej juz struktury, co mozliwo$¢ ustawicz-
nego odkrywania nowych struktur w ciagle zmieniajacej si¢ nowej rzeczywisto-
§ci®.
Koncepcja zdolnosci generatywnych, pozwala mie¢ nadzieje, ze ich moca
jednostki bedg w stanie $wiadomie odkrywac¢ i aprobowa¢ spolecznie nowe
standardy w kulturowej wymianie i przeniosa to rozumienie kompetencji
kulturowych, z umiej¢tnosci dostosowania si¢ do regul, na kreatywne rozu-

mienie regul kulturowych réznych grup. Jak pisze Korporowicz:

Istotng cecha kompetendji jest nie tylko znajomos¢ poszczegdlnych, odrebnie
ujetych wzordw, zar6wno o ogélnym jak i szczegétowym charakterze, jak réw-
niez znajomo$¢ relacji istniejacych migdzy wzorami’.

8.1. Odbiér dziedzictwa kultury materialnej regionu w opinii
pokolenia rodzicéw i dzieci

Dziedzictwo kultury materialnej regionu moze by¢ rozpoznawane w rze-
czywistosci spolecznej pokolenia uczniéw réznorako. Mozna przewidzie¢,
ze bedzie traktowane zaréwno jako balast blokujacy postep i nowoczesnosé
jak réwniez uprawniona jest hipoteza przeciwstawna, w ktérej dziedzictwo
materialnej kultury moze by¢ interpretowane jako trampolina do nowoczes-
nosci. Zapytano dzieci o warunki, ktére powinny by¢ spelnione, aby mate-

zewski (red.), Bialystok — Sejny 2008; Kultura dominujgca jako kultura obca. Mniejszosci kultu-
rowe a grupa dominujgca w Polsce,]. Mucha (red.), Warszawa 1999; Kultura narodowa i polityka,
J. Kurczewska (red.), Warszawa 2000.

¢ L. Korporowicz, Kompetencja kulturowa jako problem badawczy, ,Kultura iSpoteczenstwo”

1983, nr 1, 5. 37.

Tamze, s. 43.
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rialne dziedzictwo regionu stanowilo dla nich warto$¢, a tym samym mate-
rialne artefakty kultury mialy znaczenie i byty nosnikiem wartosci. W tym
celu, zaproponowano uczniom gimnazjéw osiem stwierdzen i poproszono
ich, aby kazdemu stwierdzeniu przyporzadkowali znaczenie (wagg) od
»zupelnie niewazne” az po ,,najwazniejszy powdd”. Propozycje stwierdzen to
powody wspierania procesu zachowania materialnego dziedzictwa regionu,
zebrane podczas badan nad drugim pokoleniem mieszkancéw tego regionu.
W procesie gromadzenia danych - podczas wywiadéw z dorostymi miesz-
kancami wsi regionu, poproszono ich o ustosunkowanie sie do restaurowania
doméw we wsi z zachowaniem starych technologii jak i tradycyjnej estetyki.
Odpowiedzi byly réznorodne, zaréwno wspierajace tezg o wartosci zachowa-
nia dziedzictwa jak i warunkujace jg oraz przeciwstawiajace si¢ jej. Najwick-
szy procent badanych opowiedziat si¢ za restauracjg tradycyjnych doméw
z powodu osobistej, tradycyjnej postawy do przeszlosci. Kategoria ta gene-
rowala wypowiedzi badanych wskazujace nadume z posiadania tak starego
domu, trwania przez wieki i przekazania dziedzictwa nast¢pnemu pokoleniu.
Wypowiedzi w tej kategorii byto 52,6%. Inne wyréznione kategorie nie byty
tak powszechne i zasadniczo w badanej grupie nie byly reprezentowane przez
wiccej niz ok. 5% badanych. Argumenty za restaurowaniem tradycyjnych
dla regionu budynkéw mieszkalnych badani widzieli w kategorii estetycznej
- 4,4% wskazan; tozsamosci lokalnej wsi — dla badanych istotne bylo zachowa-
nie réznicy migdzy miastem i wsig poprzez zachowanie zaréwno tradycyjnego
ukladu wsi jak itradycyjnej zabudowy — 3,9% wskazan. Niektérzy badani
wskazywali na walory zdrowotne iwarto$¢ ekologiczng wiejskich doméw,
odnoszac si¢ przede wszystkim do materiatu, jakiego uzywa si¢ na tradycyj-
nej podlaskiej wsi — drewna — 3,5% wskazan. 2,2% wskazan zwracalo uwagg,
ze tradycyjna zabudowa, a tym samym restaurowanie doméw ma znaczenie
w turystyce, a takze jest wyrazem mody. Czgé¢ badanych godzita si¢ z teza, ze
wazna jest restauracja wiejskich doméw zgodnie z tradycyjnymi technologiami
i tradycyjna estetyka, pod pewnymi warunkami. Przede wszystkim restauracja
doméw w tradycyjnym stylu powinna odbywac¢ si¢ przy wsparciu finansowym.
Tak zdecydowalo 61% badanych. Wskazywano takze na wage pomocy praw-
nej iorganizacyjnej urzgdéw — 3,4%. Warunkiem, ktéry powinien by¢ spel-
niony w opinii 0,8% badanych jest zgoda nast¢pnego pokolenia na restauracije
domostwa w tradycyjnym stylu, aw 3,4% opinii takim warunkiem jest prag-
matyczny wymiar remontu: ,taki remont powinien si¢ oplaci¢”. Cz¢$¢ bada-
nych nie poparla tezy o wadze restauracji doméw z zachowaniem tradycyjnych
technologii i tradycyjnej estetyki. W tej grupie badanych, argumenty potwier-
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dzajace stanowisko to przede wszystkim uwagi o tym, ze decyzja zalezy badz
to do wlascicieli gospodarstw 17,2%, badz jest to problem urz¢déw 2,3% i tym
samym, w opinii badanych jest bezprzedmiotowe rozwazanie takiego tematu.
Nie nalezy zachowywa¢ tradycyjnej zabudowy regionu, bowiem takie zabiegi
nie niosg ze soba zadnych korzysci i raczej blokuja procesy uwspélczesniania
zycia wsi oraz postep w opinii 6,9% badanych. Traktujac powyzsze informa-
cje jako przekaz pokolenia dorostych, poproszono dzieci o ustosunkowanie
si¢ do stwierdzen, ktére w zamierzeniu autorki sa diagnostyczne i pozwola na
okreslenie, jakie znaczenie w $wiadomosci uczniéw gimnazjéw maja kultu-
rowe artefakty, a tym samym, jakie wartosci kulturowe s transferowane za ich
posrednictwem.

TABELA 11. Zasiedzialo$¢ rodziny badanych gimnazjalistow a znaczenie dziedzi-

ctwa kultury materialnej regionu (Srednia wazona)

zasiedzialo§¢
. . pokolenie .
poko%erlue po!colex}le pradziad- | rozpi¢-
rodzicdw | dziadkéw kéw todd éred-
niej
$rednia $rednia $rednia
zachowanie pamieci o przod-
kach tych ziem 3,46 3,70 3,95 0,49
kontynuacja tradycji i kultury
regionu 3,57 3,66 3,57 0,09
argumenty zdrowotne i ekolo-
giczne 2,86 3,26 3,25 0,40
warto$¢ estetyczna tradycyjne;j
zabudowy 2,72 3,02 3,08 0,36
zachowanie tozsamosci wiej-
skiej przez uklad urbanistyczny 3,82 3,77 3,97 0,20
i tradycyjng zabudowe
warto$¢ tradycyjnej zabudowy
jako interesujgca turystycznie 371 369 409 0.40
wyraz dumy z dziedzictwa i po-
chwala $wiadomosci kulturowej 3,48 3.92 3.91 0,44
pochwala dokonan poprzednich 5 88 334 3.08 0.46
pokoleri ’ ’ ’ ’
Zrédto: badania wlasne.
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Z powyzszych danych widzimy, ze wartosci, jakich upatruje mlodziez
w artefaktach kultury s3 zréznicowane w zaleznosci od zasiedzialosci bada-
nych rodzin. Odnoszjc si¢ do interpretacji artefaktéw kultury jako symbolu
trwania grupy w regionie, to najwigksze réznice srednich wag obserwuje sie
miedzy zasiedzeniem od pokolenia rodzicéw itrwaniem w danej miejsco-
wosci od wigcej niz trzech pokolen. Réznica wag wynosi 0,49. Innym argu-
mentem, ktéry réznie jest warto$ciowany w zaleznosci od zasiedzenia rodu
to dostrzeganie znaczenia dokonan poprzednich pokolen oraz $wiadomos¢
wartosci dziedzictwa materialnej kultury. Dzieci, ktérych rodziny zwigzane
s3 z dang miejscowoscig od wigcej niz trzech pokolent wartoéciujg artefakty
materialnego dziedzictwa kultury regionu przez pryzmat historycznego
trwania grupy. Jednocze$nie, w tej grupie, postrzega si¢ materialne dziedzi-
ctwo kultury jako atrakcje turystyczng. Tak wigc, dla grupy dzieci, ktéra od
pokoleri zamieszkuje dane miejscowosci, artefakty kultury wydaja si¢ by¢
no$nikiem wartosci tozsamos$ciowych, zaréwno argumentem o pamigtaniu
jak iargumentem o przypominaniu sobie i innym( np. turystom). Niestety
niepokojace wydaje si¢, ze ta sama grupa dzieci, ktéra ceni artefakty kultury
z powodéw tozsamosciowych nie widzi ich waloréw estetycznych. Réznica
wag miedzy argumentami wynosi 1,01 (w picciostopniowej skali). Podobny
rozklad wag argumentéw dotyczy grupy dzieci, ktére zamieszkuja w swoich
miejscowosciach od pokolenia dziadkéw. Inaczej natomiast wyglada proces
nadawania znaczen materialnemu dziedzictwu regionu w grupie dzieci, ktd-
rych dopiero rodzice osiedlili si¢ w danych miejscowosciach. Argumentem
o najwickszej wadze w tym przypadku jest atrakcyjno$¢ turystyczna mate-
rialnych artefaktéw kultury regionu, a argumentem o najnizszej wadze jest
docenianie osiggni¢é pokolen przesztych. Analiza przytoczonych danych
uswiadamia nam, ze mamy do czynienia z odmiennymi procesami nada-
wania znaczen materialnej kulturze regionu w zaleznoséci od rodzaju zasie-
dzenia, atym samym identyfikacje z symbolika materialnych artefaktéw
kultury wygladaja odmiennie. Dla gimnazjalistéw ze $wiadomoscia trwania
w regionie od pokolen, materialne artefakty kultury regionu sa egzemplifi-
kacja ich historycznego istnienia i $wiadectwem trwania grupy, co w kon-
tekscie $wiadomodci historycznej gimnazjalistéw wydaje si¢ by¢ atrakcyjne
turystycznie. Dla gimnazjalistéw, ktérzy do danych miejscowosci przeniesli
si¢ ze swoimi rodzicami, atrakcyjno$¢ turystyczna materialnych artefaktéw
lokalnej kultury jest traktowana pragmatycznie. Uprawomocnia ona osied-
lenie si¢ rodzicéw. Zatem to, co jest atrakcyjne dla turystéw, moze tez by¢
interesujace dla nas — mieszkancow.
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8.2. Warto$ciowanic materialnego dziedzictwa regionu
aidentyfikacje narodowe badanych

Ciekawy obraz warto$ciowania materialnego dziedzictwa regionu rysuje
sic poprzez zaleznoéci migdzy wagy argumentu ozachowaniu tegoz dzie-
dzictwa aidentyfikacjami badanych. Spojrzenie na identyfikacje narodowe
badanych ukazujg réznice w warto$ciowaniu (nadawaniu znaczen) dziedzi-
ctwa materialnej kultury regionu. Sposrdd tych, ktérzy w swoim profilu
identyfikacyjnym zadeklarowali silne identyfikacje z systemem kultury naro-
dowej, Polacy poprzez zachowanie dziedzictwa materialnej kultury regionu
doceniaja dume, aktywnos¢ i dbalosé o dziedzictwo tych, ktérzy to robia.
Argumentem o najnizszej wadze w tej grupie byl ten o estetycznej przewadze
tradycyjnej zabudowy regionu. Mamy tutaj do czynienia z przekonaniem, ze
artefakty kultury materialnej sa wartoscia tozsamosciows, ale w opinii tej
grupy dzieci, nie jest to ich dziedzictwo kulturowe, dodatkowo o malej war-
toéci estetycznej. Uklad argumentéw w grupie badanych Polakéw wskazy-
walby na silne procesy asymilacyjne. Z calej grupy badanych gimnazjalistéw
440 os6b, tylko 4,1% zadeklarowalo zdecydowany brak poczucia z polskos-
cig. 84,2% ,raczej czuje si¢” lub ,zdecydowanie czuje si¢” Polakiem. Przy
czym spojrzenie na tozsamo$¢ badanych z perspektywy wyznania, ktére na
badanym terenie jest efektem réznic etnicznych raczej niz indywidualnego
wyboru konfesji, proporcje tozsamo$ciowe s3 odmienne. Zdecydowanie ,,nie
czuje si¢” katolikiem 64% badanych, a,raczej czuje si¢” i,zdecydowanie
czuje si¢” 29,5% badanych gimnazjalistéw (tabela 12).

GimnazjaliSci o bialoruskiej tozsamosci narodowej inaczej interpretuja
warto$¢ materialnej spuscizny kultury regionu. W ich opinii silne wspar-
cie (4,30 w pigciostopniowej skali) uzyskal argument o atrakcyjnosci tury-
stycznej zabudowy regionu, przy czym argumentem o najmniejszej wadze
jest takze argument o wartosci estetycznej. Taki rozklad zwigzkéw miedzy
srednimi wag pokazuje, ze dzieci o narodowej orientacji biatoruskiej nie spo-
strzegaja wartosci estetycznych w tradycyjnej architekturze regionu, podo-
bnie jak dzieci o polskiej orientacji narodowej; natomiast, co wydaje si¢ by¢
daleko bardziej niepokojace z punktu widzenia ksztaltowania tozsamosci
kulturowej, nie nadaja temu dziedzictwu wartosci tozsamosciowej. Traktuja
je jako egzotyke wartg zaprezentowania innym, przede wszystkim turystom.
Taki uktad argumentéw $wiadczylby o procesach marginalizacji tozsamosci
kulturowej badanych Bialorusinéw (tabela 13).
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TABELA 12. Identyfikacja z polsko$cia badanych a waga argumentéw o zachowa-
niu dziedzictwa kultury materialnej regionalnej ($rednia wazona)

identyfikowanie si¢ z polskoscig

g | & ' 2|
§ A =9 ?f{ 22 §
(5} o »n

SE: |ssEF 5|8y

oS8T | §5E2E 3 T | o

O N 2 N o=

28 w202 2 |98

R 2| &3 8 ara i N O
zz.achowanie pamieci o przodkach tych 333 | 3,54 3.85 376 | 377
ziem
kontynuacja tradyqji i kultury regionu 3,50 | 3,33 3,78 3,31 | 3,58
argumenty zdrowotne i ekologiczne 2,78 | 3,00 3,19 3,10 | 3,13

warto$¢ estetyczna tradycyjnej zabudowy | 3,06 | 2,96 3,00 2,72 | 2,98

zachowanie tozsamosci wiejskiej przez
uklad urbanistyczny i tradycyjng zabu- 3,44 | 3,71 393 3,80 | 3,86
dowe

warto$¢ tradycyjnej zabudowy jako intere- 350 | 3,71 419 383 | 3.88

sujacej turystycznie

wyraz dumy z dziedzictwa i pochwala
$wiadomosci kulturowej

ochwata dokonan poprzednich pokolers | 3,06 | 3,21 3,00 2,97 | 3,10

Zrédlo: badania wiasne.

3,39 | 3,38 3,89 3,85 | 3,86

Najmniej jednorodng czy tez wyrazng poprzez interpretacje relacji do
siebie $rednich wag argumentéw za zachowaniem materialnego dziedzictwa
regionu, jest grupa gimnazjalistéw o ukrainskiej orientacji narodowej. Jest
to przede wszystkim mata liczebnie grupa: deklaracje o ukrainskiej naro-
dowej identyfikacji dotycza 34 os6b, co stanowi 7,7% badanych; poza tym
jest to stosunkowo mloda tozsamo$¢ narodowa w regionie. Ukrainski ruch
narodowy idzialania w kierunku zorganizowania spotecznych aplikacji tej
idei na Podlasiu datuja si¢ od lat 90. XX wieku, cho¢ oczywiscie idea ta na
Podlasiu ma dluzsza historig, jednak tylko w jednym z badanych gimnazjéw
prowadzona jest nauka jezyka ukrainskiego jako jezyka ojczystego. Te argu-
menty pozwalaja na konstatacje, ze $wiadomos¢ ukrairiska na Podlasiu nie
jest procesem skor'lczonym, uzgodnionym spolecznie, atym samym nie jest
ustalona relacja tozsamosci do dziedzictwa kulturowego. Badanie zalezno-
$ci migdzy wskaznikiem identyfikacji narodowej z ukrairiskoscia a rodzajem
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TABELA 13. Identyfikacja z bialoruskoscia badanych a waga argumentéw
o zachowaniu dziedzictwa kultury materialnej regionalnej (srednia

wazona)

identyfikowanie si¢ z bialoruskoscia

g2 |5 . 2 |y
§ g2 S = ? g :‘i §
9} - »

SHE |S3E8 5|2y

8T | S5EZ28 T |

L W 8 w| 2 % &= 5 o g

RE| €% 5azE & |R®S
zz'ichowame pamieci o przodkach tych 3.66 | 3.81 379 413 | 4,04
ziem
kontynuacja tradycji i kultury regionu 3,48 | 3,58 3,39 3,83 | 3,91
argumenty zdrowotne i ekologiczne 2,98 | 3,21 3,33 3,67 | 3,74

warto$¢ estetyczna tradycyjnej zabudowy | 2,77 | 2,98 3,42 3,57 | 3,52

zachowanie tozsamosci wiejskiej przez
uktad urbanistyczny i tradycyjng zabu- 3,74 | 3,90 4,21 3,93 | 4,04
dowe

warto$¢ tradycyjnej zabudowy jako intere- 377 | 3.98 391 430 | 413

sujacej turystycznie

wyraz dumy z dziedzictwa i pochwala 372 | 3,90 370 430 | 4,04

$wiadomosci kulturowe;j

pochwata dokonari poprzednich pokolen | 2,92 | 3,27 3,12 3,57 | 3,87

Zrédlo: badania wlasne.

argumentéw za zachowaniem i restauracja dziedzictwa materialnej kultury
regionu, pokazuje, ze spoleczna argumentacja za zachowaniem dziedzictwa
nie jest jeszcze ustalona. Wirdd tych, ktérzy zadeklarowali silne identyfika-
cje z ukrainiskoscig, dwa argumenty za zachowaniem dziedzictwa uzyskaly
najwyzsza wage. To argumenty o zachowaniu pamigci o przodkach i histo-
rycznym trwaniu grupy na tych ziemiach oraz argument o atrakcyjnosci
turystycznej. Najnizszg wagg uzyskaly argumenty o wartosci estetyczne;j,
ckologicznej i wartosci autorytetu pokolenia. Mozna wigc powiedzieé, ze
badani nie wierza w autorytet pokolenia przeszltego, zatem ich rozumienie
wartosci dziedzictwa skierowane jest w przyszto$¢, niemniej jednak, w od-
réznieniu od dwéch poprzednich grup, dziedzictwo materialnej kultury
regionu ma dla nich warto$¢ tozsamosciows.

237

Zdigitalizowano i udostgpniono w ramach projektu pn.
Rozbudowa otwartych zasobow naukowych Repozytorium Uniwersytetu w Bialymstoku - kontynuacja,
dofinansowanego z programu ,Spoleczna odpowiedzialnos¢ nauki” Ministra Edukacji i Nauki
na podstawie umowy BIBL/SP/0040/2023/01



8 - KOMPETENCJE KULTUROWE W ZAKRESIE PRZEKAZU I ODBIORU MATERIALNEJ KULTURY... -

TABELA 14. Identyfikacja z ukrainskoscia badanych a waga argumentéw
o zachowaniu dziedzictwa kultury materialnej regionalnej ($rednia

wazona)

identyfikowanie si¢ z ukrairiskoscia

zdecydowanie
nie czuje si¢
raczej nie czuje
sie

trudno mu
powiedzie¢

w jakim stop-
niu czuje si¢
raczej czuje si¢
zdecydowanie
czuje sie

zachowanie pamieci o przodkach tych
ziem

w
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RN
w
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w
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w
o
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N
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e
NS
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w
R
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R
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N

kontynuacja tradyciji i kultury regionu 3,63 3,50
argumenty zdrowotne i ckologiczne 3,06 | 3,16 3,31 3,47 | 3,80

k)

warto$¢ estetyczna tradycyjnej zabudowy | 2,84 | 3,03 3,50 3,84 | 3,47

zachowanie tozsamosci wiejskiej przez
uklad urbanistyczny i tradycyjna zabu- 3,82 13,78 3,94 3,84 | 4,27
dowe

WarFosc.tradycy)neJ .zabudowy)ako inte- 385 | 403 3.81 395 | 3.87
resujacej turystycznie

wyraz dumy z dziedzictwa i pochwala 381 | 3.94 3.50 374 | 4.00

$wiadomosci kulturowe;j
pochwala dokonan poprzednich pokolen | 2,99 | 3,31 3,31 3,47 | 3,80

Zrédlo: badania wlasne.

Powyzsze analizy w zamierzeniu autorki mialy na celu przedstawienie
sposobu interpretacji materialnych artefaktéw kultury regionu, a zestawie-
nie pokoleniowe pokazato, wjaki sposéb konstruuje si¢ tradycja regionu
w procesach socjalizacji pierwotnej. Mozna by zalozy¢, ze podobnie skon-
struowana analiza zwigzkéw migdzy interpretacja materialnych artefaktéw
kultury regionu a szkolg, do ktérej uczgszcza badany pokaze proces interpre-
tacji i nadawania znaczen, jaki odbywa si¢ w przestrzeni socjalizacji wtérnej.
Zadanie kulturowe socjalizacji wtérnej sprowadza si¢ do uporzgdkowania
zdobytej wiedzy o kulturze przez jednostke oraz nadania tej wiedzy znacze-
nia symbolicznego, ulozenia jej w struktury, nadanie klasyfikacji i w korico-
wym efekcie przetworzenia jej w kompetencje kulturowe. Zestawienie argu-
mentéw o najwyzszych i najnizszych wagach érednich w zaleznosci od gim-
nazjow ukazuje obraz, ktéry moze by¢ ekstrapolacjg postawionego powyzej
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problemu. Przede wszystkim, najwiccej najnizszych wag zebrala kategoria
nadawania wartosci estetycznej, a tym samym wydaje si¢ to by¢ problemem
nurtujagcym uczniéow i nierozwigzanym. Drugim najnizej wazonym argu-
mentem jest autorytet pokoleniowy, ktdéry przez uczniéw jest relacjono-
wany jako brak zgody na przekonanie, ze stare najlepiej stuzy czlowiekowi.
Najwyzsze $rednie wag argumentéw o wartosci dziedzictwa materialne;j
kultury regionu, moga wskazywa¢ na zrédla probleméw w zakresie dziedzi-
czenia. I tak, niestety w najpowszechniejszym przekonaniu gimnazjalistéw,
materialne dziedzictwo kulturowe to przede wszystkim warto$¢ dla innych
— turystéw, tylko uczniowie gimnazjéw w Dubinach, Narewce, Czeremsze
i Orli nie interpretuja znaczenia dziedzictwa materialnej kultury regionu na
bazie medialnie opracowanego przekonania, ze Podlasie to przede wszyst-
kim kraina drewnianych chat, koput cerkiewnych iregionalnych potraw,
ktére z powodu swojej egzotyki moga by¢ interesujace dla turystow. W za-
chowaniu i restaurowaniu materialnej spuscizny regionu widza warto$¢
historycznego trwania grupy, deklarujg szacunek dla tych, ktérzy $wiadomi
wagi dbajg o spuscizng, oraz doceniajg tozsamos¢ wsi jako pozytywny spo-
séb organizacji wspélnoty.

8.3. Odbiér dziedzictwa materialnej kultury regionu pokolenia
rodzicéw a zasiedzialos¢ pokoleniowa rodziny

Zagadnienie doceniania i warto$ciowania materialnych artefaktéw kul-
tury jest niewatpliwie funkcja $wiadomosci dziedzictwa kulturowego. Inte-
resujagcym nas problemem w tym ukladzie jest pytanie o wskazniki tejze
$wiadomosci. Swiadomoé¢ w niniejszych rozwazaniach jest interpretowana
w tradycji interakcjonizmu symbolicznego, a wigc jest funkcja procesu komu-
nikowania si¢ jednostek zinnymi. Zebrane do$wiadczenia socjalizacyjne
jednostki buduja poprzez tak zwane lustrzane jaznie w skomplikowany, zto-
zony obraz, ktéry mozna okresli¢ jako uogélniony Inny. Termin ten opisuje
»lustro, dzigki ktéremu wiem kim jestem” i dlatego zanim pojawia si¢ u czto-
wieka $wiadomo$¢ wlasnej jazni, musi on najpierw by¢ czlonkiem jakiej$
spolecznosci ,,osobowos¢é rozwija si¢ w procesie spolecznym, ktéry zaklada
interakcje jednostek w grupie, zaklada preegzystencje grupy™. To poprzez
do$wiadczenia socjalizacyjne jednostka — wchodzenie w réznorodne inter-

8 G. H. Mead, Umyst, osobowos¢, spoleczeristwo, Warszawa 1975, s. 227.
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akcje — buduje obraz wlasnej osoby, ktéry jest sumg reakeji i oczekiwan, jakie
zbieramy w kontaktach z otaczajacymi nas ludzmi.

WYKRES 2. Pochodzenie rodu z danej wsi a poczucie znaczenia materialnego
dziedzictwa badanych pokolenia rodzicow

1) niska

0 10 20 30 40 50 60 70%

(] zaden z rodzicow jcdcnzr()dzic()w
a ob()jc rodzice W brak danych

x'=5,797; df=4; p=0,23; C, =0,18. Zrédto: badania wiasne.

W procesie analizy danych ilo$ciowych na podstawie deklarowanego tery-
torialnego pochodzenia rodzicéw, oraz zasiedzialosci w danej wsi mierzonej
pokoleniem, wyznaczono wskazniki zasiedzialosci. W efekcie analizowano
zasiedzialo$¢ biorac pod uwage dwa konteksty: ,gestos¢” zasiedziatosci,
gdzie oboje rodzice badanego pochodzacy z danej wsi $wiadcza o wysokim
wskazniku zasiedzialoéci; oraz ,trwanie”, gdzie analizowano deklaracje
trwania rodu w danej wsi, mierzone pokoleniem. Najwyzszy wskaznik zasie-
dzialodci to trwanie rodu wdanej wsi ponad trzy pokolenia. Niska §wiado-
mo$¢ materialnego dziedzictwa kulturowego obserwowana jest najczesciej
w przypadku tych badanych, ktérzy zadeklarowali, ze zadne zrodzicéw
nie pochodzi ze wsi, w ktérej on/ona obecnie mieszka. Odsetek ten wynosi
41,1% w stosunku do 27,4% badanych owysokim stopniu $wiadomosci
materialnego dziedzictwa kulturowego.
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WYKRES 3. Pochodzenie rodu z danejwsia poczucie znaczenia materialnego
dziedzictwa badanych pokolenia rodzicow

1) niska

2) przecigtna

3) wysoka

0 5 10 13 20 25 30 35 40 45 350%

[ldwapok()lcnia .trzypokolcnia .jcdnop()kolcnic

x*=10,896; df=4; p=0,03; C,_=0,25. Zrédlo: badania wlasne.

Wysoka $wiadomo$¢ materialnego dziedzictwa kulturowego zaobserwo-
wano przede wszystkim w grupie o wysokim wskazniku ,.gestosci” zasie-
dzenia, czyli w sytuacji, gdy oboje rodzice pochodzili zdanej wsi. Wynosi
on 32,35% w stosunku do 29,17% tych o niskiej $wiadomosci materialnego
dziedzictwa kulturowego. Jezeli analizujemy $wiadomos$¢ materialnego
dziedzictwa kulturowego z perspektywy wskaznika ,trwania” mierzonego
deklaracjg trwania rodu w danej wsi, to obserwujemy duza dynamike w ob-
szarze niskiej $wiadomosci. Procentowe relacje rozkladajg si¢ nastgpujaco:
47,62% dla tych, ktérzy jako réd s3 obecni w danej wsi jako pierwsze pokole-
nie, 29,17% dla tych, ktérzy deklarowali trwanie od dwéch, trzech pokolen
124,71% to ci, ktérzy deklarowali obecnos¢ rodu dtuzej niz trzy pokolenia.
Poniewaz podobnej dynamiki $wiadomosci materialnego dziedzictwa kul-
turowego nie obserwowano w przypadku $wiadomosci wysokiej, mozna by
przypuszczaé, ze wyrazna zalezno$¢ migdzy zasiedziatoscig i $wiadomoscia
materialnego dziedzictwa kulturowego jest funkcja proceséw socjalizacyj-
nych rozumianych jako nieprzerwany proces komunikacji mi¢dzypokolenio-
wej, ale odbywajacy si¢ w duzej mierze poza $wiadomym przekazem.
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WYKRES 4. Rejon zamieszkiwania a poczucie znaczenia dziedzictwa material-

nego

puszczanski

narwianski

18.42
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1'=16,954; df=8; p=0,03; C, =0,29. Zrédlo: badania wlasne.

W procesie postgpowania badawczego analizowano takze zwiazki $wia-
domosci materialnego dziedzictwa kulturowego zrejonem zamieszkania
badanych. Wyrézniono pigé rejondéw grupujacych gminy, w ktérych zamiesz-
kiwali badani. Sg to: rejon wsi puszczanskich, rejon wsi narwianskich, wsie
nalezace do gmin poludniowych wojewddztwa podlaskiego oraz wsie rejonu
Bielska Podlaskiego i Hajnéwki. Taki podzial jest wzglednie uzasadniony
i oczywiscie nie jest rozlaczny ze wzgledu na réznorodne wskazniki. Rejon
Bielska Podlaskiego i Hajnéwki zostal wyrézniony przede wszystkim z po-
wodu duzego zaangazowania gospodarczego gmin iaktywnosci kultural-
nej wsi moderowanej gléwnie przez BT SK. Rejon puszczanski i narwianiski
zostaly wyrdznione przede wszystkim z powodu specyfiki przyrodniczej
gmin, ktéra kreuja Puszcza Bialowieska irzeka Narew. Natomiast rejon
poludniowy odréznia si¢ od pozostatych specyfika gwary, ktéra ma silne
cechy literackiego jezyka ukrainskiego.

Po uwzglednieniu podziatu na rejony okazuje sig, ze wysoka $wiadomos¢
dziedzictwa materialnego najcz¢sciej prezentujg mieszkaricy rejonu hajnow-
skiego. Odsetek mieszkaricéw o wysokiej $wiadomosci wynosi tam 45,12%
przy 17,57% oséb o niskiej $wiadomosci materialnego dziedzictwa kulturo-
wego. Mieszkancy pozostalych rejonéw moga by¢ scharakteryzowani, jako
posiadajacy zdecydowanie nizsza $wiadomo$¢ materialnego dziedzictwa
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kulturowego. Najgorzej w tym zestawieniu wyglada rejon wsi narwianskich,
gdzie odsetek mieszkancéw o niskiej $wiadomosci wynosi az 50% przy
odsetku 0séb o wysokiej swiadomosci zaledwie 10%. Taki rozklad procen-
towy danych moze by¢ odzwierciedleniem zainteresowania i angazowania
si¢ réznego rodzaju organizacji propagujacych wiedz¢ inadajacych znacze-
nie dziedzictwu kulturowemu, moze by¢ takze funkcja sytuacji ludnoscio-
wej imigracyjnej. Wsie narwianskie wstosunku do wsi Hajnowszczyzny
s3 zdecydowanie mniejsze i bardziej wyludnione. Réznice w $wiadomosci
materialnego dziedzictwa kulturowego moga by¢ tez funkcjg aktywnosci
spolecznej mieszkanicéw, zaangazowania w procesy gospodarcze, ktére to
procesy s3 bardziej intensywne w gminach Hajnowszczyzny. Wsie narwian-
skie s3 ,,cywilizacyjnie zapomniane” i zdecydowanie szybciej wyludniajg si¢.

8.4. Odbior dziedzictwa materialnej kultury regionu pokolenia
dzieci a zasiedzialo$¢ pokoleniowa rodziny

W pokoleniu dzieci, uczniéw II i III klasy gimnazjéw badano zaréwno
$wiadomos¢ trwania jak iwskaznik ,,gestosci” trwania. Na pytanie — ,czy
wiesz od ilu pokoleri Twoja rodzina zamieszkuje w danej miejscowosci”

- zebrane dane pokazaly, ze ,,pami¢tanie” trwania dotyczy przede wszystkim

trwania trzech i wigcej pokolen. 60,7 % badanych dzieci zadeklarowalo, ze
mieszkali w tej miejscowosci ich dziadek i babcia lub tez, ze mieszkali tutaj
juz ich pradziadkowie. 11,4% badanych zadeklarowalo, ze ich réd nie zmie-
nial miejsca zamieszkania od pokolenia przodkéw jeszcze przed pradziad-
kami, natomiast 14,8% powiedzialo, ze dopiero rodzice zamieszkali w tej
miejscowosci. Zatem poprzez analize danych empirycznych, $wiadomos¢
zakorzenienia rodu w miejscu jest wysoka, a pamigtanie trwania silne. 12%
badanych na pytanie o zakorzenienie rodu w miejscowosci, w ktérej miesz-
kaja odpowiedzialo - nie wiem. Mozna przypuszczalé, ze taka odpowiedz
jest efektem braku refleksji nad tym zagadnieniem.

Zestawienie ukazujace zakorzenienie rodu w miejscowosci, skorelowane
ze szkola, do ktérej uczgszczaja uczniowie, ilustruje $wiadomo$¢ badanych
z perspektywy informacji ptynacych z przestrzeni zaréwno socjalizacji pier-
wotnej jak i wtérnej. Ukazanie szkél z perspektywy wyrdznionych w poko-
leniu rodzicédw subregionéw, zwlaszcza w regionach, gdzie funkcjonuje kilka
gimnazjéw ma kapitalne znaczenie dla ksztaltowania tozsamosci regionalne;.
Duze znaczenie ma kontynuacja przekazu na poziomie socjalizacji wtérne;.
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Swiadomo$é¢ zakorzenienia jest najliczniej reprezentowana w rejonie Haj-
nowszczyzny. Obserwuje si¢ najmniej wskazan jesli idzie o niepoddawanie
refleksji zagadnienia zakorzenienia. Taki wynik wydaje si¢ by¢ efektem
wprowadzanych i realizowanych wtych szkolach programéw i projektéw
dotyczacych budowania $wiadomosci dziedzictwa kulturowego regionu.
W badanych gimnazjach tego subregionu realizuje si¢ wiele takich projek-
téw. Zaréwno uczniowie jak i nauczyciele biorg w nich aktywny udzial. Na
terenie Bielszczyzny natomiast obserwuje si¢ duze rdznice, jesli idzie o de-
klarowanie niewiedzy na temat trwania kulturowego rodu w regionie. O ile
w szkole w Augustowie nie sa wprowadzane zadne programy czy projekty
edukacyjne budujace $wiadomos¢ dziedzictwa kulturowego regionu, o tyle
szkola w Orli moze si¢ poszczyci¢ wieloma takimi projektami. Réznica w de-
klaracjach dotyczacych niepoddawania refleksji zakorzenienia kulturowego
11,9% w gimnazjum w Augustowie w stosunku do 6,7% gimnazjum w Orli
moze odzwierciedla¢ efekt edukacyjny w tym zakresie. Subregion ,,gminy
poludniowe” reprezentowany jest przez gimnazja w Czeremsze, Kleszcze-
lach iMilejczycach. Najwyzszy odsetek nieswiadomych uczniéw zanoto-
wano w gimnazjum w Czeremsze i stanowi on 22,2%, najnizszy natomiast
w gimnazjum w Milejczycach. Te dwie miejscowosci sg rézne w zakresie
dynamiki demograficznej. Milejczyce to osada ,stara” w sensie demograficz-
nym, gdzie nie obserwuje si¢ nat¢zonych proceséw migracyjnych, co zreszta
jest odzwierciedlone odsetkiem 0,0% tych, ktérzy osiedlili si¢ tutaj w po-
koleniu rodzicéw badanych dzieci. Czeremcha natomiast to miejscowosd,
ktéra na skutek wybudowania tutaj wezla przeladunkowego kolei stata si¢
miejscowoscig, gdzie z uwagi na mozliwosci uzyskania pracy, odsetek osied-
lonych w pokoleniu rodzicéw badanych uczniéw jest wysoki i wynosi 24,1%.
Ciekawy wynik dotyczacy deklaracji uczniéw gimnazjum w Kleszczelach,
wskazuje, ze to dosy¢ dynamiczna demograficznie miejscowo$é, gdyz odse-
tek osiedlonych w tej miejscowosci w pokoleniu rodzicéw badanych uczniéw
to 13,3% deklaracji; jednoczesnie odsetek niepoddajacych refleksji trwania
rodu jest tez wysoki i wynosi 15,6% zebranych deklaracji. Analiza realizo-
wanych projektéw i programéw edukaciji regionalnej w tych szkotach wska-
zywalaby raczej na malg efektywno$¢ edukacyjng tych przedsigwzig¢ niz
na brak edukacji. Wszystkie szkoly deklarujg realizacj¢ projektéw edukacii
regionalnej. W Milejczycach zrealizowano projekt prowadzony przez Fun-
dacj¢ Ochrony Dziedzictwa Zydowskiego pt. ,,Wielokulturowo$¢ Milejczyc”;
w gimnazjum w Czeremsze mlodziez miala réznorodna ofert¢ w zakresie
projektéw i programéw edukacji regionalnej, a gimnazjum w Kleszczelach
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TABELA 15. Szkola, do ktdrej uczgszcza badany a poczucie zakorzenienia rodu w miejscowosci zamieszkiwania

rejon rejon
pusz- narwian- gminy potudniowe Bielszczyzna Hajnowszczyzna
czanski ski
gimna-
gimna- gimna- gimna- gimna- gimna- gimna- gimna- gimna- zjum gimna-
zjum m zjum zjum zjum zjum  am zjum w Du- zjum
w Na- ) . wCze- | wKlesz- | wMilej- | w Augu- jum w Czy- biczach | w Dubi-
w Narwi C w Orli . .
rewce remsze czelach czycach stowie zach Cerkiew- nach
nych
f;’i‘fff;‘j 9.4 11,1 24,1 13,3 0,0 10,2 15,6 0,0 27,3 16,7
g‘z’i‘(’i‘&j 274 30,6 278 15,6 265 | 288 267 375 273 33,3
gfﬂ;‘;‘iéw 32,3 22,2 222 40,0 44,1 37,3 33,3 33,3 30,3 354
przodkowie 4,8 11,1 3,7 13,3 17,6 11,9 15,6 25,0 12,1 10,4
nie wien 16,1 22,2 22,2 15,6 8,8 11,9 6,7 4,2 0,0 42

x*=62,903; df=45; p=0,04; C,_ =0,35. Zrédlo: badania wlasne.
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8 . KOMPETENCJE KULTUROWE W ZAKRESIE PRZEKAZU I ODBIORU MATERIALNEJ KULTURY... -

wydaje si¢c by¢ wregcz wiodace w tym zakresie. Oferta projektéw jest impo-
nujaca. W tym ukladzie pod wzgledem $wiadomosci mlodziez subregionu
puszczanskiego inarwianskiego oraz uczniowie gimnazjéw w Narewce
i Narwi cechuje dosy¢ wysoki odsetek tych, ktérzy nie wiedza od jak dawna
ich rodzina zamieszkuje miejscowos¢. To odpowiednio 16,1% oraz 22,2%.
Gimnazjum w Narwi nie podejmowalo inicjatyw w zakresie edukacji regio-
nalnej, natomiast szkota w Narewce deklaruje udzial w projekcie ,,Obrzedy
i obyczaje pogranicza polsko-biatoruskiego”.

Innym sposobem zanalizowania $wiadomosci dziedzictwa kulturowego
mlodych mieszkancéw regionu bylo pytanie dotyczace wiedzy na temat,
kiedy zostal zbudowany dom, w ktérym mieszkaja. Nalezy stwierdzié, ze
pytanie to sprawialo gimnazjalistom duzg trudno$¢. Ze zdziwieniem ucz-
niowie po przeczytaniu pytania odkryli swéj brak swiadomosci loséw wlas-
nego domu. 35,5% badanych gimnazjalistéw wybrato odpowiedz ,,nie wiem”.
Odsetek ten jest zdecydowanie wigkszy wérdd dziewczat niz wsréd chlop-
coéw i wynosi odpowiednio: 41,5% i 29,8%.

85. Wartosciowe artefakty kultury regionu wazne w procesie
przekazu kultury w opinii mlodziezy

W zyciu codziennym obcujemy z przedmiotami, ktére maja dla nas nie
tylko znaczenie funkcjonalne, wiele z nich wyszlo juz z uzytku badz to z po-
wodu postgpu cywilizacyjnego lub zaniku form dzialalnosci, do ktérej byty
uzywane, ale ciagle jeszcze przedmioty te pozostajg w uzyciu. Jak pisze Tim
Dant wswojej pracy KULTURA MATERIALNA W RZECZYWISTOSCI SPO-
LECZNE]J:

Rzeczy rzeczywiscie zachowujg inercje, sa pozbawione zycia, lecz aby zrozu-
mie¢ sposob, w jaki zyskujg i tracg warto$é, musimy mysle¢ o nich tak, jakby
posiadaly zycie. Przedmioty te nie majg same z siebie statusu towaru, lecz moga
stal si¢ towarami, a dw status moze si¢ zmienial w czasie, jak rowniez moze
by¢ utracony. Typy przedmiotéw posiadajg histori¢ kulturows, a indywidualne
przedmioty maja wlasne biografie, tak wigc ich warto$¢ lezy w pochodzeniu
(p. relikwii religijnej), historii tych, ktdrzy je posiadali (jak w wypadku kraze-
nia muszli w wymianie kula na Wyspach Triobranda) i rytualnych prakeykach
wymiany, ktére Appadurai nazywa ,,turnicjami wartosci” [...]. To wlasnie histo-
ria i polityka zwiazkéw przedmiotu z ludZzmi okresla jego wartoé¢ towarows
w kazdym momencie. W tej perspektywie przedmiot jest wehikulem, poprzez
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ktdry wyraza si¢ warto$¢ spoleczna jako $lad czlowicka, wydarzen i kontekstédw
kulturowych, ktére wpisaly warto$é w przedmiot®.

Poddajac analizie problem wartosciowania przedmiotéw - spuscizny
materialnej prawostawnych mieszkanicéw Bialostocczyzny — poproszono
mlodziez o nadanie wartosci przedmiotom z punktu widzenia ich znaczenia
dla tozsamosci kulturowej badanych, ich wartosci dla pielegnowania tradycji.
Zestaw przedmiotéw poddany analizie byl skompletowany podczas badan
nad pokoleniem rodzicéw, kiedy to dorosli rdzenni mieszkarncy regionu
odpowiadali na pytanie zaréwno o pamig¢é przedmiotéw z dziecinistwa jak
tez byli proszeni o opinig, ktére z tych przedmiotéw powinny by¢ zachowane
jako warto$ciowe dla trwania tozsamosci kulturowej potomkéw. W wyniku
analizy ilo$ciowej — ilo§¢ powtdrzen przedmiotéw, oraz jakosciowej — tresé,
ktdrg przenosza przedmioty jako symbole, okreslono ich ,,warto$¢ towarowy”
w rozumieniu Danta. Obraz znaczenia wybranych przedmiotéw dla bada-
nych przestawia wykres 5.

W opinii gimnazjalistéw rzeczy, ktére maja znaczenie symboliczne dla
tozsamosci badanych i$wiadczg o przekazywaniu dziedzictwa to przede
wszystkim zdjecia rodzinne i portrety przodkéw. Sita wagi tych rzeczy jest
wyrazona przez opini¢ 51,3% badanych gimnazjalistéw. Portrety przodkéw
rozumiane s3 tutaj przede wszystkim jako obrazy powstale ze zdjgé, zwy-
kle s3 to przedstawienia pary mlodozericéw w slubnych strojach. Byly one
bardzo popularne wtym regionie wlatach 30. XX wieku. Drugim arte-
faktem kultury, istotnym dla tozsamosci w opinii badanych to ikony. Sita
wagi w tym przypadku jest reprezentowana przez 50,2% badanych. Istotny
w opinii badanych jest jeszcze ogrdd i sad, za ktérym opowiedzialo si¢ 33,2%
badanych oraz kaflowy piec. Sila wagi tego artefaktu jest niewielka — 0,7%
niemniej, w zestawieniu gloséw za i przeciw wadze tej rzeczy, otrzymano
pozytywny wynik. Pozostale rzeczy, ktére wopinii pokolenia rodzicow
niosly znaczenia tozsamosciowe, generowaly pozytywne emocje i pamigé
o przeszlosci, w opinii badanych dzieci s3 niewazne. Najmniej wazne, bo
tylko sila 3,7% badanych s3 przydomowe laweczki, ktére kiedys$ spelnialy
role publicznego miejsca spotkan lokalnej spolecznosci. Wydaje sie, ze
miodziez nie widzac juz ich zastosowania, ma jednak dla nich odrobing
sentymentu. Nastgpng kategoria przedmiotéw, ktére w opinii badanych sg
niewazne to haftowane obrusy i r¢czniki, a takze makatki. 12,7% wskazan
na niewazno$¢ tych artefaktéw, pozwala jednak przypuszcza¢, ze maja one

* T. Dant, Kultura materialna w rzeczywistosci spotecznej, Krakédw 2007, s. 35.
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WYKRES 5. Deklaracje badanej mlodziezy gimnazjalnej a znaczenie przedmio-
tow — artefaktéw materialnej kultury regionu (N=440)

Zachowanie:

portretéw i zdj¢é rodzinnych

faweczek drewnianych przed...

plotéw z galezi

skrzyn i szlabankéw

ogrodu i sadu

klepiska

lalek i poduszek utozonych na...
kap i narzut

bielonych $cian

pieca kaflowego

pasiastych chodnikéw

ikon

szalowania domu

tradycyjnie krytego dachu
papierowych dekoraciji

makatek, recznikéw i haftowanych...
drewnianych ozdéb

okiennic

0 10 20 30 40 S0 60 70

[Jwaznedla tradycji

7 nic mam zdania, tradycja mnice nic iteresuje
W nicwazne dla tradycji

Zrédlo: badania wlasne.

swoje miejsce w $wiadomosci mlodziezy, podobnie mozna by sadzi¢ o takich
przedmiotach jak: pasiaste chodniki, tkane na domowych krosnach (14,4%);
czy szalowanie domu (16,9%). Natomiast, wydaje si¢, ze w $wiadomosci bada-
nych nie zakorzenita si¢ w jakikolwiek sposéb symbolika elementéw zdobni-
czych domostw, bowiem warto$¢ okiennic w opinii badanych jest niewazna
- 48,9% wyboréw; drewniane ozdoby domu - 30,2% wyboréw, tradycyjny
sposdb krycia dachu - 32,8%. Tak wigc, co trzeci badany nie widzi znacze-
nia tozsamosciowego w tradycyjnym zdobnictwie doméw. Prawie potowa
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badanych - 49,8%, uwaza, ze klepisko nie ma znaczenia jako dziedzictwo
kulturowe. Podobnie jest w przypadku bielonych $cian - 47,9%.

Rozktad danych poprzez srednie wag dla kazdego argumentu pokazuje, ze
w pigciostopniowej skali od kategorii: ,,zupelnie niewazne” poprzez ,raczej
niewazne” i ,nie mam zdania” po ,raczej wazne” i ,bardzo wazne” obserwu-
jemy nieznaczne réznice w przypadku grup dziewczat i chlopcéw.

TABELA 16. Opinia dziewczat i chlopcow a waga artefakeéw kultury materialnej
regionu dla tozsamosci badanych

pleé badanych
artefakty kultury materialnej k m
$rednia $rednia
okiennice 2,09 2,06
drewniane ozdoby domu 2,55 2,34
makatki, reczniki, haftowane obrusy 3,03 2,32
papierowe ozdoby 2,29 1,90
tradycyjny dach 2,16 2,08
szalunek domu 2,68 2,68
ikony 4,10 3,68
chodniki tkane na domowych krosnach 2,89 2,47
piec kaflowy 3,08 2,85
bielone $ciany 2,21 2,11
kapy, narzuty 2,86 2,24
lalki i poduszki ustawiane na lézku 2,49 1,98
klepisko 2,11 2,04
skrzynie i szlabanki 2,60 2,29
plot z galezi 2,12 1,89
przydomowe tawki 3,06 2,80
portrety i zdjecia rodzinne 4,22 3,63

Zrédto: badania whasne.

Dziewczgta nadajg wigksza wage zgromadzonym argumentom w poréw-
naniu z chlopcami. Najbardziej dzieli ich traktowanie lalek i poduszek usta-
wianych na 16zku jako artefaktu materialnej kultury, waznej dla tozsamosci -
badanych itym samym ustanawiajacym t¢ rzecz jako dziedzictwo material-
nej kultury. Réznica wag w tym przypadku wynosi 1,01 punktu. Inne przed-
mioty, ktére w opinii badanych dziewczat i chlopcéw maja odmienng wagg
jako dziedzictwo kulturowe to: kapy i narzuty - réznica wag wynosi 0,62,
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makatki, r¢czniki i haftowane obrusy — 0,7, oraz portrety rodzinne i zdjgcia
z réznicg 0,59. Chlopcy i dziewczeta sg zgodni co do wartosci takich arte-
faktéw kultury materialnej regionu jak: okiennice, drewniane ozdoby domu,
bielone $ciany, plot z gal¢zi, klepisko czy przydomowe tawki. Réznice w na-
dawaniu wag tym przedmiotom nie dzielg znaczaco dziewczat i chlopcéw.
Rozktad érednich wag wzaleznosci od zasiedziatosci rodu wdanej miej-
scowosci pokazuje tendencj¢ zawyzania wag argumentéw wraz z dlugoscia
przebywania rodu w danej miejscowosci, im dluzej badany jest zwigzany
z dang miejscowoscia, tym waga argumentu jest wyzsza w stosunku do mnie;j
zasiedzialych rodéw. Nie ma réznic natomiast jesli idzie o wybér argumentu.
Niezaleznie od tego jak dlugo badany jest zwigzany z dang miejscowoscia
dokonuje takiego samego wyboru argumentéw, ktére s3 wazne z punktu
widzenia konstruowania tozsamosci regionalne;j.

W $wietle powyzszych analiz mozna postawic tezg o tym, ze dziewczgta s3
bardziej zainteresowane zagadnieniami tradycji, oraz wydaja si¢ by¢ bardziej
wrazliwe na przekaz dziedzictwa. Dziewczeta i chlopey s3 zgodni w swoich
opiniach co do znaczenia tozsamo$ciowego w zakresie przedmiotdw, ktére
nalezg do kategorii przedmiotéw z otoczenia skladajacych si¢ na architekture
domu. Wicksze réznice obserwujemy w przypadku materialnych artefaktéw
kultury bedacych na wyposazeniu tradycyjnego gospodarstwa. Znaczace
réznice $rednich wag nadawane s3 przedmiotom sygnifikujacymi rodzing
jako wspdlnote oraz wytworom tradycyjnie zeriskich prac. Zwigzek $rednich
wag w zaleznos$ci od zasiedzenia rodu wskazywalby, ze badani z najdtuzszg
historig zasiedzenia wyzej cenig artefakty tradycyjnej kultury materialnej
regionu.

8.6. Odbior dziedzictwa kultury materialnej regionu poprzez
kategorie tradycji

W obecnych czasach, gdy zmiana jest stalym elementem naszego zycia
spolecznego, a dostgpnos¢ ofert tozsamosciowych jest wlasciwie nieograni-
czona, tozsamo$¢ kulturowa i kulturowe identyfikacje stajg si¢ wyzwaniem
systemu edukacji. W procesie edukacji rozumienie swojego dziedzictwa
kulturowego iumiejetnos¢ $wiadomego czerpania zjego bogactwa staje
si¢c jednym z celéw wychowania - standardem edukacji. Jak pisze bowiem
wybitny znawca problematyki dziedzictwa kulturowego Jacek Purchla
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w przedmowie do swojej ksigzki DZIEDZICTWO A TRANSFORMACJA"
- zmiana staje si¢ czynnikiem niezb¢dnym, jezeli chce si¢ nadazy¢ za gwal-
townie rozwijajagcym si¢ $wiatem. Nalezy jednak mie¢ tez $wiadomos¢, ze,
aby ,podazaé za zmiang”, spoleczenistwo musi osiaggnaé pewien niezbedny
poziom wyksztalcenia. Autor stwierdza, ze praca winstytucjach kultury
wymaga wyjatkowego rozumienia skomplikowanych relacji réznorodnych
zagadnien od ekonomicznych poprzez prawne i spoleczne do filozoficznych
wlacznie, to wydaje si¢ istotne, by problematyka ta stala si¢ wazna juz na
poziomie ksztatcenia gimnazjalnego, a nie dopiero wyspecjalizowanego wyz-
szego. W ramach analizy zagadnien dziedzictwa materialnej kultury regionu
z perspektywy jej przekazu ioczywiscie zmiany, zapytano gimnazjalistéw
o ich stanowisko w zakresie zachowania wsi w jej tradycyjnym ksztalcie. Tak
postawione pytanie diagnozowalo wistocie $wiadomos$¢ badanych w za-
kresie potrzeby zmian i motywacji, jakie sterujg zmiana. Pytanie na pozio-
mie intencji, mialo zalozone rozumienie tradycji przez gimnazjalistéw. Na
poziomie operacyjnym przedstawiono 15 stwierdzen, a badany gimnazjalista
mial zadanie zgodzi¢ si¢ badZ nie z zadanym stwierdzeniem. Stwierdzenia
poddane analizie, zostaly zebrane podczas badan nad pokoleniem rodzicéw,
awicc s3 to wistocie wypowiedzi pokolenia poprzedniego do badanych.
Kazde stwierdzenie niesie ze soba warto$¢ docelowa w rozumieniu teorii
Geerta Hofstede'!, a wige tym samym obrazuje stanowisko badanego wobec
przekazu dziedzictwa i pokazuje tym samym rozumienie tradycji.

Z analizy przedstawionych danych wtabeli 17 mozna wywnioskowaé
o modelach przekazu dziedzictwa kulturowego prawostawnych mieszkan-
coéw regionu. W odczuciu autorki, tradycja kultury mniejszosciowej postrze-
gana jest przez badanych jako nieuchronnie zanikajaca w konsekwenciji szyb-
kich zmian, a tym samym wymagajaca przeformulowania. Stad znaczenie
w opinii badanych, przede wszystkim dwoéch rodzajéw przekazu tradycji:
rezygnaciji z dziedziczenia na korzys$¢ podazania za zmiang oraz innowacyjne
rozumienie tradycji — jej nowa interpretacja. Waga argumentu o rezygnacji
z transferu dziedzictwa to 3,43 w pi¢ciostopniowej skali. Nieznacznie wyzej
wazg badani argumenty ilustrujace innowacyjne rozumienie tradycji niz
rezygnacj¢ z warto$ciowania dziedzictwa materialnego generalnie, niemniej
réznica jest nieznaczna. Najbardziej popularnym przekonaniem wsréd -
badanych jest stanowisko o niemoznosci sterowania procesem zachowania

" J. Purchla, Dziedzictwo a transformacja, Krakéw 2005, s. 8.
' Zob. G. Hofstede, Kultury i organizacje, Warszawa 2010.
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TABELA 17.  Stosunck do dziedzictwa kulturowego — rozumienie tradycji przez
badanych gimnazjalistéw (N=440)

. . , . | $rednia érednia
stwierdzenia na temat przydatnosci dla dla
rozumienie tradycji dziedzictwa materialnej kultury stwier- Kategorii
regtont dzenia tradyciji
»Swiat si¢ zmienia i trzeba zapo- 567
przekonanie o nie- mnie¢ o starej wsi” ’
uniknionej zmianie, »trzeba dazy¢ ku nowoczesnosci” 3,51 343
rezygnacja z tradycji | nikt nie ma na to wplywu, kazdy 402 ’
jako osi zmiany zmienia jak chee” ’
»tak jak jest, jest dobrze” 3,55
» €O prawda $wiat si¢ zmienia, ale 355
nie trzeba przenosi¢ miasta do wsi” ’
»potrzebne s3 zmiany jak np. nie
trzeba lczy¢ doméw z chlewami 3,43
innowacja tradycji | albo kry¢ dachéw stoma” 345
»trzeba zmienia¢, ale tak, aby bylo
wygodnie i nowoczesnie, ale na 338
zewnatrz, zeby wygladato trady- ’
cyjnie”
»trzeba dba¢ o dawny wyglad wsi, 501
doci ' bo tak nakazuje tradycja” ’
tradycja rozumiana »to jest atrakcja turystyczna” 3,53 3,10
zachowawczo
»tradycyjng wie$ mozna zachowa, 587
ale w skansenie” ’
tradycja w katego- »trzeba dbad o davay Wygl.ey.i, wsi, 2,97
. bo tak po prostu jest fadniej 3,18
riach estetycznych — — —
»jak jest nowoczesnie to jest fadniej 3,40
»w tradycyjnej wsi zdrowiej si¢ zyje” 3,96
tradycja rozumiana |»w tradycyjnej wsi ludzie maja lepszy 313
poprzez kategorie charakter” ’ 3,35
kondycji ludzkiej »trzeba zmieniaé, bo dawny wyglad 297
wsi méwi o biedzie i zacofaniu” ’

Zrédto: badania wlasne.
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dziedzictwa, bowiem w opinii badanych rodzicéw nalezy ono do wilasnosci
prywatnej i to przekonanie jest podzielane w pokoleniu dzieci. Ze stwierdze-
niem: ,nikt nie ma na to wpltywu, kazdy zmienia jak chce” zgodzilo si¢ 71,1%
badanych, kiedy sprzeciw wobec tego stwierdzenia wyrazito 10,6%. Kolejna
intencja zmian w opinii badanych jest dbalo$¢ o wartosci humanistyczne
i kondycje czlowicka jako jednostki (poza kategoria grupy). W tej kategorii
badani najnizej wazg argument o kojarzeniu dziedzictwa mniejszosciowej
kultury regionu z zacofaniem ibieds, niemniej taka konotacja iinterpre-
tacja dziedzictwa istnieje. Rozumienie tradycji w kategoriach standardéw
estetycznych, w $wietle relacji wag $rednich, jest raczej motorem rezygnacii
z zachowania dziedzictwa niz motywuje do jego pielegnowania, zachowania
i przekazania. Badani zdecydowanie wyzej cenig estetyke nowoczesng i wa-
lory estetyczne poprzednich pokolen nie majg dla nich znaczenia. Tradycja
rozumiana zachowawczo, jako warto$¢ sama w sobie, gdzie do§wiadczenia
poprzednich pokolen sg uniwersalizowane i stajg si¢ standardem dla nastep-
nego pokolenia, nie jest waloryzowana wysoko przez badanych. Niemniej
stwierdzenie: ,to jest atrakcja turystyczna” zyskalo wysoka wage w poréw-
naniu ze stwierdzeniami z tej samej kategorii.

8.6.1. Dziewczgta i chlopcy wobec proceséw odbioru dziedzictwa kultury

materialnej regionu

Spojrzenie na przekaz z perspektywy zréznicowania plci badanych poka-
zuje, ze zasadniczo, w obr¢bie wyréznionych kategorii przekazu, nie ma
znaczacych réznic w zakresie $srednich wag. Istnieja réznice co do wagi nie-
ktérych argumentéw, tym samym rysujac drobne réznice wartosciowania
iznaczen, jakie ma dziedzictwo materialnej kultury regionu dla chlopcéw
i dziewczat. Dziewczgta bardziej przychylaja si¢ do innowacyjnego podejécia
do tradycji niz chtopcy. Chlopcy natomiast silniej niz dziewczgta kojarza tra-
dycyjna zabudowe i wyglad wsi z zacofaniem i biedg. Dziewczgta w kategorii
- kondycja ludzi — poprzez artefakty dziedzictwa lokalnej kultury material-
nej odczytuja literalnie przekaz poprzedniego pokolenia o ,zdrowotnym
dzialaniu drewnianej zabudowy” czy ,lepszym charakterze ludzi, ktérzy
zyja w tradycyjnych warunkach”. Na podstawie analizy zestawienia (Tabela
18), wydaje si¢, ze dziewczeta w stosunku do materialnej spuscizny regionu
zachowuja postawe pozytywnego warto$ciowania przekazu i otwartosci na
nowoczesne interpretacje dziedzictwa, podczas gdy postawa chlopcéw jest
konstruowana na bazie urazu o spolecznej marginalizacji i skierowana na
unikanie stygmatyzacji poprzez zmiany materialnej bazy kultury.
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TABELA 18. Stosunck do dziedzictwa kulturowego — rozumienie tradyc;ji przez

dziewczgta i chlopcow (N=440)

AN
> N 59| 28
9] 1% 89 = Y
& 2 2 & g2
2 R < Q8 =2 2
N L N
S ael R H GRS
przekonanie | ¢wiat si¢ zmienia i trzeba zapo- 273 | 261
o nieuniknio- | mpieé o starej wsi” ’ ’
nej zmianie . P
) .| strzeba dazy¢ ku nowoczesnosci” 3,65 | 3,46
rezygnacja - - - 344 | 3,45
2 tradycji »nikt nie ma na to wplywu, kazdy 394 | 411
. . . » b b
jako osi zmienia jak chce
zmiany »tak jak jest, jest dobrze” 3,48 | 3,62
»C0 prawda $wiat si¢ zmienia, ale 344 | 366
nie trzeba przenosi¢ miasta do wsi”| ™ ’
»potrzebne s3 zmiany, jak np. nie
) ) trzeba faczy¢ doméw z chlewami 3,28 | 3,59
thnowacja albo kry¢ dachéw stomg” 334 | 3,56
tradyciji
»trzeba zmienia¢, ale tak, aby bylo
wygodnie i nowoczesnie, ale na 331 | 345
zewnatrz, zeby wygladalo trady- ’ ’
cyjnie”
»trzeba dba¢ o dawny wyglad wsi, 285 | 2.97
tradycja rozu- bo tak nakazuje tradycja” ’ ’
miana zacho- |,to jest atrakcja turystyczna” 349 | 356 | 3,09 | 3,11
wawezo »tradycyjna wie§ mozna zachowag, 294 | 2.80
ale w skansenie” ’ ’
dveiawk strzeba dba¢ o dawny wyglad wsi, 294 | 301
tradycja WXa- | bo tak po prostu jest ladniej” ’ ’
tegoriach o triie 10 oot nd 3,17 | 3,21
,» jak jest nowoczeénie to jest tad-
estetycznych | )2%) J 3,40 | 3,41
nigj
»w tradycyjnej wsi zdrowiej si¢ zyje” | 3,94 | 3,98
tradyq.a »w tradycyjnej wsi ludzie majg lep- 320 | 307
rozumiana szy charakeer” , ,
poprzez kate- 4 3,28
gorie kondy- »trzeba zmienia¢, bo dawny 3,
cji ludzkiej wyglad wsi méwi o biedzie i zaco- | 3,14 | 2,79
faniu”
Zrédlo: badania wlasne.
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8.6.2. Uczniowie gimnazjéw wobec proceséw odbioru dziedzictwa kultury

materialnej regionu

Odczytywanie wartosci tkwigcych w dziedzictwie kultury materialnej,
umiejetno$¢ nadawania znaczen, a w konsekwenciji trenowanie z wychowan-
kiem jego tozsamosci kulturowej, w obecnych czasach staje si¢ coraz wyraz-
niej zadaniem instytucji socjalizacji wtdrnej. Prosty przekaz o tozsamosci
jednostek, bedacy w swojej tresci informacja poprzedniego pokolenia, ktéra
bezrefleksyjnie przejmowana jest przez pokolenie wstepujace, jest cechg kul-
tury tradycyjnej. Taki spoleczny uklad kultury juz nie istnieje, jest juz tylko
konstrukeja historyczna'?. W obecnej dobie, procesy konstruowania tozsa-
mosci kulturowej sa wynikiem $wiadomosci jednostki i co za tym idzie oczy-
wiscie jej edukacji w tym zakresie. Podazajac tym tokiem myslenia przeana-
lizowano zestawienie rozumienia przekazu dziedzictwa materialnej kultury
regionu, a tym samym rozumienie tradycji przez mlodziez z gimnazjum, do
ktérego uczgszeza. Dodatkowo, w tym zestawieniu gimnazjum traktowane
jest jako szkola $rodowiskowa i przypisane jest rejonowi badanego regionu,
co pozwala $ledzi¢ zwiazki migdzypokoleniowe w rozumieniu i interpretaciji
materialnego dziedzictwa regionu. Z analizy zestawienia mozna by zauwa-
zy¢ zwigzek mig¢dzy procesami socjalizacji pierwotnej iwtdrnej na bada-
nym terenie. W rejonie Hajnowszczyzny, gdzie badani z pokolenia rodzicéw
przejawiali wysoka $wiadomos¢ dziedzictwa kultury materialnej, mtodziez
uczeszczajaca do gimnazjéw tego rejonu potrafi docenid estetyczng warto$é
tradycyjnej zabudowy. W dwdch sposrdd trzech gimnazjéw z tego rejonu,
mlodziez wyzej wazy tradycyjng estetyke zabudowy w stosunku do nowo-
czesnej. R6znica wag wynosi: w gimnazjum w Dubiczach Cerkiewnych 0,45
10,13 w Dubinach. Mlodziez tego rejonu wysoko wazy takze innowacyjne
rozumienie przekazu kulturowego, a stosunkowo nizej od uczniéw gimna-
zjow w innych rejonach, wazy argument o niemozliwosci przeciwstawienia
si¢ destrukeiji i niszczeniu dziedzictwa materialnej kultury regionu. Stosun-
kowo nizej od innych uczniéw gimnazjéw wazy argument o sygnifikaciji
biedy izacofania przez zachowywanie tradycyjnej architektury wsi. Nato-
miast w rejonie narwianskim, niska $wiadomos¢ dziedzictwa materialnej
kultury regionu w pokoleniu rodzicéw, przelozyta si¢ na traktowanie przez
uczniéw jedynego gimnazjum w Narwi tegoz dziedzictwa w sposéb zacho-
wawczy, jako celebrowania przeszlosci. Modziez tez nie zajmuje stanowiska
w sprawie oceny wartosci estetycznej lokalnej architektury. Znaczaca wydaje

"2 Zob. A. Kloskowska, Kultury narodowe u korzeni,dz. cyt.,s. 103-112.
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TABELA 19.  Stosunck do dziedzictwa kulturowego — rozumienie tradycji przez uczniéw gimnazjéw (N=440)
rejonlpu.sz— rej.m} . gminy poludn.iowc woj. pod- Biclszczyzna Hajnowszczyzna
czanski narwianski laskiego:
oo Dubicze
Narewka Narew Czerem- | Klesz- Milej- | Augu- Orla Czyze Cer- Dubiny
cha czele czyce StOWO ki
iewne

prcko- 1 2,60 2,14 2,85 3,02 3,06 298 | 2,82 | 267 2,15 2,15
nanie
o nieuni-
knionej 2 3,66 2,75 3,60 3,64 3,68 3,90 3,80 3,29 3,36 3,02
zmianie,
rezygnacja 3 4,02 3,81 3,91 4,00 4,03 4,19 4,27 4,09 4,22 3,74
z tradycji
jako osi 4 3,65 3,35 3,46 320 | 335 | 373 | 316 | 388 | 4.00 3,69
anlany

5 3,58 3,56 3,35 3,27 3,82 3,39 3,36 3,50 3,97 3,88
A 3,21 3,36 3,19 336 | 397 | 369 | 343 | 338 | 394 3,06
tradycji

7 3,18 3,33 3,63 3,53 3,32 3,42 3,13 3,42 3,70 3,27
Srednia 3,32 3,39 3,39 3,38 3,70 3,50 3,30 3,43 3,87 3,40
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LSt

rejon pusz-

rejon

gminy poludniowe woj. pod-

czanski narwianski laskiego: Bielszczyzna Hajnowszczyzna
oo Dubicze
Narewka Narew Czerem- | Klesz- Milej- | Augu- Orla Czyze Cer- Dubiny
cha czele czyce StOWO .
kiewne
3,10 342 2,67 2,73 247 2,98 2,49 3,04 2,91 3,28
tradycja
rozimiana 3,92 3,31 3,39 373 | 335 | 322 | 358 | 329 | 403 3,38
zachowaw-
czo
10 2,95 2,41 3,08 3,18 291 3,12 2,64 2,71 2,39 2,91
T - dziedzictwo
A - atrakcja A T A A A A A A A A
S — skansen
Tradycja
: 11 3,21 3,14 2,85 3,07 2,71 2,75 2,47 3,17 3,36 3,19
rozumiana
w katego-
riach este- |}, 3,53 3,14 3,54 3,40 3,35 3,56 3,71 3,58 2,91 3,06
tycznych
S — stare este-
tyczne N S/N N N N N N N S S
N - nowe este- 0,32) (0) (0,69) (0,33) (0,64) (0,81) | (1,24) | (0,41) (0,45) (0,13)
tyczne
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rejon pusz- rejon gminy potudniowe woj. pod- Bielszczvzna Hainowszczvzna
czanski narwianski laskiego: Y ) Y
o Dubicze
Narewka Narew Czerem- | Klesz- | Milej- | Augu- Orla Czyze Cer- Dubiny
cha czele czyce stowo Kiewne
radyca | 13 4,03 3,75 387 | 418 | 379 | 398 | 400 | 396 | 424 | 377
rozumiana
D i 14 3,34 3,11 3,15 278 | 268 | 317 | 322 | 313 | 330 3,29
ategorie
ludzkiej
kondycji 15 3,13 2,97 2,94 3,27 2,94 3,10 3,11 2,91 2,33 2,68

Legenda: 1) ,$wiat si¢ zmienia i trzeba zapomnie¢ o starej wsi”; 2) ,trzeba dazy¢ ku nowoczesnosci”; 3) ,nikt nie ma na to wplywu, kazdy zmienia jak chee”;
4) ,tak jak jest, jest dobrze”; S) ,, co prawda $wiat si¢ zmienia, ale nie trzeba przenosi¢ miasta do wsi”; 6) ,,potrzebne s3 zmiany np. nie trzeba faczy¢ doméw
z chlewami albo kry¢ dachéw stomg™; 7) ,, trzeba zmienia¢, ale tak, aby bylo wygodnie i nowocze$nie, ale na zewnatrz, zeby wygladato tradycyjnie”; 8) ,.trzeba
dba¢ o dawnywyglad wsi, bo tak nakazuje tradycja” 9) ,,to jest atrakcja turystyczna”; 10) ,tradycyjna wie§ mozna zachowa¢, ale w skansenie” 11) ,.trzeba dba¢
o dawny wyglad wsi, bo tak po prostu jest fadniej”; 12) ,jak jest nowoczesnie to jest fadniej”; 13) ,w tradycyjnej wsi zdrowiej si¢ zyje”; 14) ,w tradycyjnej wsi

ludzie maja lepszy charakter”; 15) ,.trzeba zmieniaé, bo dawny wyglad wsi méwi o biedzie i zacofaniu”. Zrédto: badania whasne.
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si¢ tez wysoka waga argumentu o konotacji tradycyjnej zabudowy z bieda
i zacofaniem, w poréwnaniu z uczniami innych gimnazjéw.

Odbiér dziedzictwa to proces konstruowany, ztozony z modutu zakodo-
wania go wsystem znakéw obecnych wkrajobrazie spolecznym jednostek
i modutu warto$ciowania tych znakéw, czyli nadawania im spolecznego zna-
czenia. Ten proces lezy u podltoza konstruowania jazni — uktadu tozsamos-
ciowego jednostek — w stosunku do innych jednostek, z ktérymi wchodzi
w interakcje. Efekt owych interakeji przejawia si¢ w $wiadomosci dziedzi-
ctwa kulturowego — w przypadku tych badan - kultury materialnej. Pod-
sumowujac analizy tego rozdzialu mozna by stwierdzi¢, ze artefakty kultury
materialnej zakodowane s3 przede wszystkim poprzez kod zasiedzialosci
i osobistego, emocjonalnego pamigtania przeszlosci. Tak wigc zakorzenie-
nie rodziny w okolicy stanowi klucz dla rozpoznawania waznych elemen-
téw tradycyjnej kultury regionu. Zatem zrédlo warto$ciowania lezy przede
wszystkim w obszarze socjalizacji pierwotne;j. Identyfikacje — ich profil toz-
samosciowy, a przede wszystkim poziom identyfikacji narodowej zasadni-
czo réznicuje warto$ciowanie materialnego dziedzictwa kultury materialnej
regionu. Tozsamos$¢ narodowa, to w duzej mierze efekt zorganizowanego
procesu edukacyjnego na rzecz uswiadomienia jednostkom ich przyna-
leznosci do ,wspdlnoty symbolicznej”, odbywa si¢ na poziomie socjalizacji
wtérnej. Badani, wzaleznosci od zadeklarowanej identyfikacji narodowe;j
odmiennie widza warto$¢ regionalnej spuscizny iodmiennie wartosciuja
materialne artefakty kultury. Tradycja, a wigc swoiste zakodowanie w ukta-
dzie doswiadczen socjalizacyjnych jednostek artefaktéw kulturowych wska-
zuje, ze potrzebg mlodego pokolenia s3 zmiany w kulturze. Propozycja war-
to$ciowania dziedzictwa dla samego trwania nie zyskala aprobaty badanych.
Jedynie dziedzictwo traktowane zachowawczo, ale funkcjonalne ekonomicz-
nie jest w opinii badanych wartosciowe. Inny wniosek, jaki nasuwa si¢ po
analizie danych, to nierozumienie tradycji grup mniejszosciowych regionu
przez badanych. Mamy wiec tutaj do czynienia z przerwanym przekazem
dziedzictwa i brakiem kontynuacji migdzy procesami socjalizacji pierwotne;j
i wtdrne;j.

259

Zdigitalizowano i udostgpniono w ramach projektu pn.
Rozbudowa otwartych zasobow naukowych Repozytorium Uniwersytetu w Bialymstoku - kontynuacja,
dofinansowanego z programu ,Spoleczna odpowiedzialnos¢ nauki” Ministra Edukacji i Nauki
na podstawie umowy BIBL/SP/0040/2023/01



Zdigitalizowano i udostgpniono w ramach projektu pn.
Rozbudowa otwartych zasobow naukowych Rep ium Unis w Bial) ku - cja,
d g0 Z P »Spoleczna odpowiedzialno$¢ nauki” Ministra Edukacji i Nauki
na podstawie umowy BIBL/SP/0040/2023/01




9.

Stosunck badanych do spuscizny kulturowej
prawostawnych mieszkancéw regionu

Zajmujac si¢ zagadnieniem przekazu artefaktéw kultury materialnej pra-
wostawnych mieszkancéw Biatostocczyzny, istotne wydaje si¢ spojrzenie na
nia z perspektywy postawy. Cztowiek, jak podaje Stanistaw Mika: ,,poznajac
otaczajacy go $wiat, poznaje bedace jego elementami przedmioty, a w trakcie
tego procesu poznawania ustosunkowuje si¢ do nich. Méwiac inaczej ksztal-
tuje sobie postawy wobec tych przedmiotéw™.

Postawy moga by¢ spostrzegane jako oceny, uczucia, akty poznawcze albo
tez jako polaczenie elementéw poznawczych, behawioralnych i afektywnych.
W taki sposéb definiujg postawy Walter G. Stephan i Cookie W. Stephan®.
Proponujg interpretowa¢ ja jako reakcje afektywna. Postawa definiowana
jest z punktu widzenia allportowskich zmagan, poprzez pewna gotowos¢
psychiczna do przyjmowania informacji — uczenia si¢, kiedy dodajemy nowe
tresci do istniejacego juz systemu znaczen; stuchania, kiedy w potoku przeka-
zywanych nam treéci, zapamictujemy i nadajemy znaczenie tym, ktére sg nie-
jako niesione na fali psychicznej gotowosci ich wystuchania. Wedlug Miro-
stawy Marody, postawa jest wyrazem reakcji wobec wartosci, jakie niesie ze
sobg obiekt postawy dla osoby, ktéra postawe przejawia’. Wreszcie postawa
jest wzglednie trwala cecha osoby. Jest wigc swoistym instrumentem do
rozpoznawania znaczen w $wiecie spolecznych relacji, wybierania material-

1

S. Mika, Psychologia spoteczna dla nauczycieli, Warszawa 1998, s. 103.

W. G. Stephan, C. W. Stephan, Wywieranie wplywu przez grupy. Psychologia relacji, Gdansk
1999, s. 44.

Zob. M. Marody, Sens teoretyczny a sens empiryczny po jecia postawy, Warszawa 1976, s. 12.
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nych artefaktéw kultury do przenoszenia wartosci czy oceniania zachowan
o cechach rytuatu. Postawy s3 ksztaltowane w procesie socjalizacji. Dziecko,
przebywajac w otoczeniu rodziny uczy si¢ okreslonych postaw, na postawy
majg takze Wpiyw grupy rowiesnicze. W procesie socjalizacji wtornej, nie-
watpliwie postawy ksztaltowane sg w szkole oraz innych placéwkach eduka-
cyjnych. Nie wolno zapomina¢ réwniez o wplywie srodkéw masowego prze-
kazu na ksztaltowanie postaw.

9.1. Postawy badanych pokolenia rodzicéw wobec zachowania
materialnego dziedzictwa kulturowego

Poza ustaleniem $wiadomosci badanych obejmujacej materialne dzie-
dzictwo kulturowe starano si¢ uchwyci¢ postawy wobec jego zachowania.
W tym celu zbudowano specjalne narzedzie skladajace si¢ z baterii 26 stwier-
dzen. Stwierdzenia te to wypowiedzi o tresci badz to popierajacej zachowa-
nie materialnego dziedzictwa jako wartosci kulturowej, badz stwierdzenia
negujace potrzebe dziatan w kierunku zachowania materialnych artefaktéw
kultury regionu. Zadaniem badanych mieszkancéw wsi bylo okreslenie stop-
nia zgody z trescig kazdego ze stwierdzen. Odbywalo si¢ to poprzez wybra-
nie odpowiedniego punktu na skali wzorowanej na skali Likerta. Skala
zawierala S punktéw, ktérym w trakcie analizy statystycznej nadano wagi
liczbowe. Punkty te to: ,zdecydowanie si¢ zgadzam” (waga 5), ,raczej si¢
zgadzam” (waga 4), ,trudno powiedzie¢” (waga 3), ,raczej si¢ nie zgadzam”
(waga 2) i ,zdecydowanie si¢ nie zgadzam” (waga 1).

Stwierdzenia popierajgce zmiany, ktérych konsekwencja jest materialne
zniesienie tradycyjnego ukladu architektonicznego wygladu domu, ogrédka,
studni czy ksztaltu i pokrycia dachu domu, zostaly przez badaczy oznaczone
znakiem minus. Wszystkie stwierdzenia podzielajace troske i podnoszace
wage zachowania materialnych artefaktéw tradycyjnej kultury wsi — otrzy-
maly znak plus. W analizach wykorzystywane beda $rednie wag liczbowych
dajace wyobrazenie o stopniu zgodnosci z okreslonym stwierdzeniem w ob-
rebie grupy, a nie w odniesieniu do pojedynczej osoby. Poniewaz wagi stwier-
dzen wskazujacych na pozytywny i negatywny stosunek majg rézne znaki, to
o nat¢zeniu zgody badanego z okreslonym stwierdzeniem $wiadczy wartosé
bezwzgledna s$redniej.

Wryniki badann w pokoleniu rodzicéw w tym zakresie znajdziemy w tabeli
20. Na pierwszy rzut oka zauwazamy, ze najsilniejsza zgoda dotyczy materiatu,
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z ktérego budowane mialyby by¢ domy. Przy czym dostrzegamy tu silng ambi-
walencje. Wérdd stwierdzen wskazujacych na pozytywny stosunek, na pierw-
szym miejscu jest stwierdzenie: ,,Domy w mojej wsi powinny by¢ budowane
z drewna, poniewaz taka jest tradycja” (4,61), ale w skali calej grupy jeszcze
silniejsza zgoda panuje w odniesieniu do stwierdzenia: ,,Gdyby znalazty si¢
odpowiednie $rodki finansowe, to powinno si¢ umozliwi¢ ludziom budowanie
murowanych doméw w miejsce starych drewnianych” (4,77). Réznica $rednich
wynosi tu zaledwie 0,16 na korzys¢ stwierdzenia wskazujacego na postawy nie-
chetne zachowaniu materialnego dziedzictwa kulturowego. Podobna sytuacja
dotyczy stosunku do materialéw wykorzystywanych w pokrywaniu doméw.
Natomiast zdecydowanie inaczej jest w przypadku stosunku do waz-
nego elementu wiejskiego krajobrazu, jakim s3 okiennice. Stwierdzenie
»Okiennice s3 waznym elementem, w domach w mojej wsi, poniewaz upick-
szaja okna” zajmuje drugie miejsce w hierarchii stwierdzert pozytywnych
(4,53). Odpowiadajace mu stwierdzenie wskazujace na negatywny stosunek
»Okiennice w dzisiejszych czasach s3 juz przezytkiem” spotyka si¢ ze zna-
czaco mniejszym stopniem zgody ze strony badanych (3,08). Uwzglednia-
jac obydwie érednie rejestrujemy zdecydowang przewagg (1,45) po stronie
stwierdzenia pozytywnego.

TABELA 20. Stopien zgody badanych pokolenia rodzicow z trescia stwierdzen
wskazujacych na stosunek do zachowywania materialnego dziedzi-
ctwa kulturowego ($rednie wag — maksimum 5, minimum 1)

stwierdzenia $rednia

»domy w mojej wsi powinny by¢ budowane z drewna, poniewaz takajest

tradycja” (r) 461
»okiennice s3 waznym elementem, w domach w mojej wsi, poniewaz 453
upickszajg okna” (m) ’
»gdyby znalazly si¢ fundusze, to warto zadba¢ o zachowanie tradycyjne;j 412
drewnianej zabudowy” (u) ’
»dokonujac zmian w zabudowie gospodarskicj warto zachowad trady- 3.81

cyjny wyglad, mimo ze nie jest to do konica przydatne” (d)

»gdyby dawano pieniagdze, to warto zachowa¢ tradycyjne pokrycie dachu” (k) 3,66

swarto przekonywa¢ ludzi do zachowania dawnego wygladu mojej wsi” (b) 3,47

»przed domem wiejskim powinien by¢ ogrédek z wiejskimi kwiatami, bo
to upigksza obejscie” (c)

3,20

263

Zdigitalizowano i udostgpniono w ramach projektu pn.
Rozbudowa otwartych zasobow naukowych Repozytorium Uniwersytetu w Bialymstoku - kontynuacja,
dofinansowanego z programu ,Spoleczna odpowiedzialnos¢ nauki” Ministra Edukacji i Nauki
na podstawie umowy BIBL/SP/0040/2023/01



9 . STOSUNEK BADANYCH DO SPUSCIZNY KULTUROWE] PRAWOSLAWNYCH MIESZKANCOW... -

»przy ulicy powinny znajdowa¢ si¢ taweczki, na ktdrych mozna sobie

nianych” (h)

przysias¢” (1) 318
»warto wlozy¢ wiele wysitku, aby wyremontowa¢ oryginalne drzwi, 3.01
w starym drewnianym domu” (z) ’
»mimo ze siding jest tani, to nie warto stosowa¢ go przy remoncic domu” 788
9) ’
»rézne instytucje powinny pomaga¢ ludziom w zachowaniu dawnego 5 81
wygladu wsi” (t) ’
»ganck warto zachowal w pierwotnej formie, nawet jezeli ze wzgledu na 1.83
wielko$¢ nie jest uzyteczny” (x) ’
»mimo budowy wodociagu nalezy zachowa¢ stare studnie, poniewaz s3 147
waznym $wiadectwem przeszloéci” (q) ’
»domy drewniane w mojej wsi powinny by¢ zastgpowane murowanymi, 217
gdyz tak jest nowoczesniej” (c) ’
»w przypadku koniecznosci naprawy drzwi w starych drewnianych 252
domach, najlepiej je wymieni¢ na fabryczne” (i) ’
»warto stosowa¢ siding przy remoncie domu, bo jest tani i praktyczny” (w) -3,03
»okiennice w dzisiejszych czasach s3 juz przezytkiem” (a) -3,08
»>mimo budowy wodociagu nalezy zostawi¢ studnie, na wypadek awarii 342
wodociagu” (g) ’
»rézne instytucje powinny pomaga¢ ludziom w zmienianiu wygladu wsi 355
tak, aby stawaly si¢ one bardziej nowoczesne” (n) ’
»dokonujac zmian w zabudowie gospodarskiej nalezy przede wszystkim
. Iy . . . ’ . » ‘3)68
dba¢ o nowoczesnos¢; tradycyjne budynki powinny by¢ w skansenie” (s)
»nawet jezeli oferowano by zwrot kosztéw pokrycia dachu, to nie ma 370
sensu wraca¢ do starych sposobéw pokrycia doméw” (y) ’
»wokol budynkdw powinny rosnad takie rosliny, ktdre nie wymagaja zbyt 37
duzo pracy, ai tak s3 fadne” (o) ’
»warto przekonywaé mieszkanicéw mojej wsi do zmiany wygladu ich 417
otoczenia, aby bardziej przypominato XXI wick” (v) ’
»tawki przy ulicy nalezy likwidowa¢, poniewaz dzisiaj rzadko kto z nich 447
korzysta” (p) ’
»dom powinien by¢ uzyteczny, jezeli w domu jest ganek i jest za maly, to 464
nalezy go powickszy¢” (f) ’
»gdyby znalazly sic odpowiednie $rodki finansowe, to powinno si¢ umoz-
liwi¢ ludziom budowanie murowanych doméw w miejsce starych drew- -4,77

Zrédlo: badania wlasne.
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Zupelnie odmienng sytuacj¢ stwierdzamy w odniesieniu do innego cha-
rakterystycznego elementu pejzazu podlaskiej wsi, jakim jest ganek. Stwier-
dzenie ,,Ganek warto zachowa¢ w pierwotnej formie, nawet jezeli ze wzgledu
na wielko$¢ nie jest uzyteczny” znalazlo si¢ na przedostatnim miejscu wsréd
stwierdzen wskazujgcych na pozytywne nastawienie wobec zachowywania
materialnego dziedzictwa kulturowego. Srednia wyniosta tu zaledwie 1,83.
Natomiast stwierdzenie ,,Dom powinien byé uzyteczny, jeieli w domu jest
ganek i jest za maly, to nalezy go powickszy¢” spotykalo si¢ z bardzo wyrazng
zgoda, o czym $wiadczy $rednia 4,64. W tym przypadku réznica $rednich
jest najwigksza i wynosi az 2,81 na korzys¢ stwierdzenia wskazujacego na
negatywny stosunek do zachowania materialnego dziedzictwa kulturowego.
Podobna sytuacja dotyczy innego charakterystycznego elementu podlaskiej
wsi, flawki przed domem. Takze w odniesieniu do fawki znacznie silniejsza
zgodno$¢ zauwazamy w przypadku stwierdzenia negatywnego ,Eawki przy
ulicy nalezy likwidowaé, poniewaz dzisiaj rzadko kto z nich korzysta” (4,47)
niz pozytywnego ,Przy ulicy powinny znajdowac¢ si¢ taweczki, na ktérych
mozna sobie przysigé¢” (3,18). Uzyskane wyniki wskazuja, ze ganek i przed-
domowa laweczka, jako elementy wiejskiego krajobrazu, wydaja si¢ by¢
mocno zagrozone.

Stosunek do wszystkich stwierdzen analizowany lacznie pozwala na usta-
lenie postawy badanej osoby wobec zachowania materialnego dziedzictwa
kulturowego. Zamieszczony ponizej wykres obrazuje rozklad postaw w skali

calej badanej grupy.

WYKRES 6. Zgeneralizowane postawy badanych pokolenia rodzicéw wobec
materialnego dziedzictwa kultury

3) przychylna — 30% 1) nieprzychylna — 34%

2) abmiwalentna — 36%

Zrédlo: badania wlasne.
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Zauwazamy, ze poszczegdlne postawy: nieprzychylne, przychylne iam-
biwalentne s3 reprezentowane w prawie jednakowym wymiarze. Stad warto
przyjrzed sig, co réznicuje wystepowanie takich a nie innych postaw.

9.2. Postawy badanych pokolenia dzieci wobec zachowania
materialnego dziedzictwa kulturowego

Poréwnujac stopien zgody na okreslone, zaproponowane im stwierdzenia
badanych pokolenia dzieci i rodzicéw widzimy, ze te dwie grupy rézni zaan-
gazowanie w wyrazanie lub nie zgody na stwierdzenia. O ile w pokoleniu
rodzicéw najwyzsze wagi osiggaja warto$¢ ponad 4,5 stopnia, o tyle w poko-
leniu dzieci najwyzsze z zaobserwowanych wag siegaja tylko ok. 4,0.

O ile badani pokolenia rodzicéw zwracali najwicksza uwagg, o czym
$wiadczg $rednie wag, na architektur¢ domu i obejécia, o tyle dzieci wydaja
si¢ by¢ zaabsorbowane przede wszystkim otoczeniem domu. Moze to wska-
zywaé na swoiste przesuniccie symbolicznego znaczenia materialnych arte-
faktdw tradycyjnej kultury. Zachowanie tradycyjnego wygladu wsi dla bada-
nych pokolenia rodzicéw oznacza dbalo$¢ o tradycyjng architekture domu,
obecno$¢ okiennic oraz tradycyjne pokrycie dachu, podczas gdy dla pokole-
nia dzieci wazniejsze dla zachowania tradycji wsi sa taweczki przed zagroda,
ogrédek z tradycyjnymi kwiatami oraz drewniane, bogato zdobione drzwi
do domu.

TABELA 21. Stopien zgody badanych pokolenia dzieci z trescia stwierdzen wska-
zujacych na stosunck do zachowywania materialnego dziedzictwa
kulturowego (srednie wag — maksimum S, minimum 1)

stwierdzenia $rednia
»przy ulicy powinny znajdowa¢ si¢ laweczki, naktérych mozna sobie 392
przysia$¢é” ’
»przed domem wiejskim powinien by¢ ogrédek z wiejskimi kwiatami, bo 382
to upigksza obejécie” '
»>mimo budowy wodociggu nalezy zachowa¢ studnie, poniewaz sg waz- 3.39
nym $wiadectwem przeszloéci” ’
»warto wlozy¢ wiele wysitku, aby wyremontowad oryginalne drzwi, 331
w starym drewnianym domu” ’
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»mimo ze sidingjest tani to nie warto stosowaé go przy remoncie domu” 3,05
»gdyby znalazly sie fundusze to warto zadba¢ o zachowanie tradycyjne;j 3.03
drewnianej zabudowy” ’
»warto przekonywa¢ ludzi do zachowania dawnego wygladu mojej wsi” 2,95
»rézne instytucje powinny pomaga¢ ludziom w zachowaniu dawnego 5 88
wygladu wsi” ’
»dokonujac zmian w zabudowie gospodarskiej warto zachowa¢ trady- 587
cyjny wyglad, mimo ze nie jest to do korica przydatne” ’
» ganek warto zachowad w pierwotnej formie, nawet jezeli ze wzgledu na 279
wielko$¢ nie jest uzyteczny” ’
»gdyby dawano pienigdze to warto zachowa¢ tradycyjne pokrycie dachu” 2,77
»okiennice s3 waznym elementem, w domach w mojej wsi, poniewaz 255
upigkszajg okna” ’
»domy w mojej wsi powinny by¢ budowane z drewna, gdyz taka jest tra- 236
dycja” ’
»tawki przy ulicy nalezy likwidowa¢, poniewaz dzisiaj rzadko kto z nich 1.86
korzysta” ’
»warto jest stosowa¢ siding przy remoncie domu, bo jest tani i prak- 278
tyczny” ’
»domy drewniane w mojej wsi powinny by¢ zastgpowane murowanymi, 2.84
gdyz tak jest nowocze$niej” ’
»dokonujac zmian w zabudowie gospodarskiej nalezy przede wszyst-
kim dba¢ o nowoczesnos¢, poniewaz tradycyjne budynki powinny by¢ -3,00
w skansenie”
»dom powinien by¢ uzyteczny, jezeli w domu jest ganek i jest za maly, to 313
nalezy go powigkszy¢” ’
»okiennice w dzisiejszych czasach s juz przezytkiem” -3,21
»warto przekonywaé mieszkanicéw mojej wsi do zmiany wygladu ich 324
otoczenia, aby bardziej przypominat XXI wiek” ’
y ) przy
»gdyby znalazly sie odpowiednie $rodki finansowe, to powinno si¢
umozliwi¢ ludziom budowanie murowanych doméw w miejsce starych -3,30
drewnianych”
»w przypadku koniecznosci naprawy drzwi w starych, drewnianych 330

domach, najlepiej je wymieni¢ na fabryczne”
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»rézne instytucje powinny pomaga¢ ludziom w zmienianiu wygladu wsi, | 346
tak, aby stawaly si¢ one bardziej nowoczesne” ’
»nawet jezeli oferowano by zwrot kosztéw pokrycia dachu, to nie ma
/ 7 . o - 3,46
sensu wracaé do starych sposobéw pokrycia doméw
»>wokol budynkéw powinny rosnaé takie rogliny, ktore nie wymagaja
. . » -3,72
zbyt duzo pracy, aitak sa fadne
»mimo budowy wodociagu nalezy zachowa¢ studnie, na wypadek awarii 3.80
wodociggu” o

Zrédlo: badania wlasne.

Pokolenie dzieci najbardziej ceni sobie zachowanie taweczek przed domo-
stwem. Od wiekéw ustawiane przed plotem obejscia, stanowily przestrzen
publiczng dla danej wsi. Ludzie wieczorami i w wielkie $wicta zajmowali je
po to, aby odpocza¢ po skonczonej pracy czy tez, aby pokazaé innym, ze nie
pracuje si¢ w dni $wiateczne. Mieszkancy odwiedzali si¢ wzajemnie przysia-
dajac na laweczkach i byl to znak wizyty nieformalnej, nieobarczonej rytua-
lem odwiedzin, jaki tradycyjna kultura przewidywala. Bylo to miejsce pub-
liczne, kazdy mégl si¢ przysiaéé, na przyklad chlopak, ktéremu spodobata
si¢ mloda dziewczyna, by nawigza¢ kontakt. Eaweczki, w tym ukladzie byly
terenem, gdzie toczylo si¢ publiczne zycie wsi, zar6wno utatwiaty kontakey
interpersonalne, ale tez byly narzedziem spolecznej kontroli. Badani w po-
koleniu rodzicéw do taweczek odniesli si¢ negatywnie, a dla pokolenia ich
dzieci to najwyzej pozytywnie wazony argument, dla zachowania dziedzi-
ctwa. Stwierdzenie pozytywne: ,,przy ulicy powinny znajdowa¢ si¢ laweczki,
na ktérych mozna sobie przysia$¢” uzyskal wage 3,92, a przeciwny do niego:

ofawki przy ulicy nalezy likwidowaé, poniewaz dzisiaj rzadko kto z nich
korzysta” pokolenie dzieci wazy na 1,86, co oznacza kategorig ,,raczej si¢ nie
zgadzam”. Réznica wag wynosi 2,06 punktu i tym samym jest argumentem
opisujacym pozytywny stosunck do przydomowych taweczek w pokoleniu
dzieci.

Nastepne w kolejnoséci znalazlo si¢ stwierdzenie dowarto$ciowujgce tra-
dycyjna aranzacj¢ przydomowego ogrédka. Zgodnoé¢ co do tego stwierdze-
nia osiagnelo wagg 3,82. Jednak réwnie silna waga (3,72) zostala osiagnigta
w stwierdzeniu przeciwnym, o tym, iz w przypadku aranzacji przydomo-
wego ogrédka nalezy przede wszystkim kierowa¢ si¢ ergonomis, a nie trady-
¢ja. Mamy wiec w tym wypadku do czynienia niewatpliwie z postawa ambi-
walentna.
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Pokolenie dzieci chce takze zachowaé studnie jako element krajobrazu
tradycyjnej wsi. Niemniej intencja zachowania studni, $wiadczy raczej o tym,
ze dzieci bardziej niz zachowanie tradycji przejawialy postawy zapobiegli-
wosci. Stwierdzenie: ,mimo budowy wodociagu nalezy zachowa¢ studnie
na wypadek awarii wodociggu” wazy w opinii pokolenia dzieci - 3,8, pod-
czas gdy stwierdzenie: ,,mimo budowy wodociagu nalezy zachowa¢ studnie,
poniewaz s3 waznym $wiadectwem przeszlosci” osiagnelo wage 3,39. Réz-
nica nie jest duza, niemniej pokolenie dzieci raczej przejawia postawg zarad-
no$ci niz admirowania tradycyjnych elementéw ,malej architektury wsi”
w postaci studni.

Rozwazajac postawe pokolenia dzieci wobec zachowania tradycyjnych
drewnianych doméw, to zauwazamy nieznaczna tendencj¢ niech¢tng wobec
kontynuowania tradycji drewnianego budownictwa. Réznica $rednich wag
stwierdzen za kontynuowaniem i ochrong drewnianej zabudowy wsi i prze-
ciw wynosi tylko 0,07 punktu. Mozemy powiedzie¢, poréwnujgc to z po-
koleniem rodzicéw, ze negatywna tendencja powoli si¢ odwraca. Stosunek
pokolenia dzieci do wartoéci symbolicznej okiennic jako przykladu material-
nej kultury regionu jest niestety negatywny. Réznica $rednich wag migdzy
stwierdzeniem rozumiejgcym warto$¢ zachowania tego elementu material-
nej kultury a stwierdzeniem przeciwnym wynosi 0,66. Zatem odmiennie niz
pokolenie rodzicéw, pokolenie dzieci nie docenia wagi tego artefaktu kultury.
Podobny negatywny stosunek, chociaz z odmienng intencja, przejawia poko-
lenie dzieci w stosunku do zachowania lub nie tradycyjnego drewnianego
ganku przed domem. Srednia wag pokazuje, ze badana mlodziez zdecydo-
walaby si¢ zniszczy¢ to dzieto architektury drewnianej w przypadku, gdyby
bylo niefunkcjonalne. Srednia wag stwierdzenia pozytywnego do negatyw-
nego wynosi 0,34 na korzys¢ tego drugiego.

WYKRES 7. Zgeneralizowane postawy badanych pokolenia dzieci wobec mate-
rialnego dziedzictwa kultury

3) przychylna — 33,9 1) nieprzychylne — 29,5

2) abmiwalentne — 36,6

Zrédto: badania wlasne.
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Zgeneralizowane postawy wobec zachowania materialnego dziedzictwa
kultury w regionie w pokoleniu dzieci niewiele réznia si¢ od postaw poko-
lenia rodzicéw. Obserwujemy nieznaczny wzrost odsetka postaw przychyl-
nych zachowywaniu artefaktéw materialnej kultury w stosunku do poko-
lenia rodzicéw idzieje si¢ tak kosztem postaw nieprzychylnych. Odsetek
postaw ambiwalentnych pozostaje prawie taki sam (réznica wynosi jedynie
0,6%). Wszystkie wyrdznione rodzaje postaw, podobnie jak w pokoleniu
rodzicéw sa reprezentowane w prawie jednakowym wymiarze. Na tej pod-
stawie mozemy przypuszczaé, ze odzwierciedla to procesy przekazu kultury
i miedzygeneracyjnej komunikacji w procesach socjalizacji pierwotne;j.

9.3. Postawy pokolenia rodzicéw i dzieci a rejon
zamieszkiwania w regionie

Kolejnym kryterium wykorzystanym w analizie, ktére okazato si¢ rézni-
cowaé postawy badanych wobec zachowania materialnego dziedzictwa kul-
tury byt rejon zamieszkania. Uzyskane wyniki dla pokolenia dzieci i pokole-
nia rodzicéw zamieszczono na wykresie 8.

Okazalo sig, ze postawy przychylne wobec zachowania materialnej spus-
cizny kulturowej, w pokoleniu rodzicéw, przewazaja nad negatywnymi u ba-
danych zamieszkujacych rejony puszczanski (39,3% wobec 25,0%) oraz potu-
dniowy (44,0% wobec 20,0%). Co cickawe wyraznie nieprzychylne postawy
wyrdzniaja dwa rejony: bielski i hajnowski, w ktérych przewaga oséb dyspo-
nujacych nieprzychylnymi postawami nad osobami pozytywnie nastawio-
nymi wobec zachowywania materialnego dziedzictwa kulturowego jest dwu-
krotna (20,0% wobec 40,0% - rejon bielski oraz 21,6% wobec 44,6% — rejon
hajnowski). Warto zwrdci¢ uwagg, ze postawy ambiwalentne we wszystkich
wyodrebnionych rejonach wystepuja z podobng czestoscia. Odsetek osdb,
ktére cechuja postawy ambiwalentne waha si¢ zaledwie od 33,8% do 40%.
Uzyskany wynik zaskakuje, gdyz pozytywny stosunck do zachowania dzie-
dzictwa kulturowego jest najstabszy tam, gdzie wyst¢puje najsilniejszy poten-
cjal gospodarczy oraz intelektualny. Wiasnie Bielsk Podlaski i Hajnéwka od
dawna stanowig osrodki, w ktdérych prowadzi si¢ dziatalnos$¢ zwigzang z za-
chowaniem tradycyjnej kultury zwigzanej z dziedzictwem etnicznym i re-
ligijnym mieszkajacych tu ludzi. Uzyskane wyniki wskazywalyby na niska
efektywnos¢ tych dzialan w pokoleniu rodzicéw. Osrodki miejskie takie jak
Bielsk Podlaski czy Hajnéwka promieniujg raczej rozumianym dosy¢ prosto
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WYKRES 8. Rejon, w ktérym zamieszkiwali badani a postawy wobec zachowa-

nia materialnego dziedzictwa kultury

1) nieprzychylna

2) ambiwalentna

Pokolenie rodzicéw

3) przychylna

1=16,954; df=8; p=0,03; C,_ =0,29

1) nieprzychylna

2) ambiwalentna

Pokolenie dzieci

3) przychylna

0 10 20 30 40 50%

Rejon: 1) puszczaﬁski 12) narwianski
B p()}udniowy W 4) biclski  1853) hajnowski

x*=36,337; df=8; p=0,05; C, =0,32. Zrédlo: badania wiasne.

postgpem i podazaja za nie do korica zdefiniowang wspélczesnoscia, nie kon-
trolujac zmian. Miejski styl zycia i zwigzana z nim aranzacja przestrzeni prze-
nika coraz bardziej do $wiadomosci podmiejskich wsi. Oba te rejony: Haj-
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nowszczyzna i Bielszczyzna tradycyjnie postrzegane s jako rejony aktywne
kulturowo, gdzie przez lata koncentrowal si¢ ruch regionalny i dziatalnos¢
organizacji kulturowych. Przyczyny relatywnie silniejszej niz w innych rejo-
nach negatywnej postawy w stosunku do materialnego dziedzictwa kulturo-
wego mozna tu upatrywaé zaréwno w procesach niekontrolowanej zmiany
cywilizacyjnej rozumianej przede wszystkim poprzez wzrost potencjatu
ckonomicznego i podazaniem za nie do korica zdefiniowana nowoczesnos-
cia, jak tez w sposobach pracy kulturalnej organizacji spolecznych. Wydaje
si¢, Ze interpretacja znaczenia materialnego dziedzictwa kulturowego z per-
spektywy zmiany kulturowej regionu, poszukiwanie nowych znaczen i no-
wych innowacyjnych powiazan tradycyjnych artefaktéw kultury materialnej
regionu z nowoczesnoscig pozostawata na marginesie dziatan i zabiegéw tych
organizacji. W efekcie, dzisiaj w pokoleniu rodzicéw obserwujemy rozumie-
nie tradycji itradycyjnej architektury przez dorostych autochtonicznych
mieszkaricéw tego regionu przede wszystkim jako holdowanie zasciankowi,
biedzie i niskiej wartosci estetycznej otoczenia®.

Uzyskane dane empiryczne dotyczace stopnia przychylania si¢ do zacho-
wywania materialnego dziedzictwa kultury regionu w zaleznosci od rejonu
zamieszkiwania badanych w pokoleniu dzieci, zupelnie nie odzwierciedlaja
uzyskanych wynikéw w pokoleniu rodzicéw. Poniewaz rozklad postaw przy-
chylnych, ambiwalentnych i nieprzychylnych w calej badanej grupie dwéch
pokolert pokazal prosta transmisj¢ postaw — odsetek postaw przychylnych,
ambiwalentnych i nieprzychylnych wkazdym pokoleniu byt prawie taki
sam, to ogladanie nastawien badanych do zachowywania dziedzictwa kul-
tury materialnej regionu w zréznicowaniu na rejony, musi ilustrowaé procesy
socjalizacji wtérnej w tym zakresie. Wydaje si¢ wicc, ze ogladamy w tym
wypadku zaré6wno wysitek szkét w zakresie podejmowania tematyki regio-
nalnej jak tez dzialanie $rodkéw masowego przekazu. Przede wszystkim
dostrzegamy ogromny wzrost odsetka postaw przychylnych u dzieci uczgsz-
czajacych do szkét gimnazjalnych w rejonie Hajnowszczyzny w poréwnaniu
do postaw pokolenia rodzicéw z tego rejonu. Liczba przychylnych postaw
w pokoleniu dzieci (34,9) w poréwnaniu z przychylnymi postawami poko-

*  Przyktadowe odpowiedzi 0s6b dorostych w rozmowach na temat najbardziej tradycyjnych chat

w ich wsiach. Badaczy interesowalo, ktore (w opinii badanych), oraz dlaczego takie pozostaly,
(»tylko opuszczone domy, gdzie mieszkaja starzy ludzie bez nastgpcéw”; ,jest stary i niezmie-
niony, zwykle si¢ juz rozwala”). Szerzej temat jest oméwiony w raporcie opracowanym przez
D. Misicjuk, J. Muszyniska, M. Sobeckiego, pt. Tradycyjna architektura potudniowej czgsci woje-
wédztwa podlaskiego w swiadomosci mieszkarcow wsi (maszynopis w posiadaniu autoréw i Fun-
dacji Wspomagania Wisi).
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lenia dzieci (21,62%) wzrosta 0 13,2%. Niestety w pozostalych rejonach
tendencja jest odwrotna. Odsetek postaw przychylnych zachowywaniu
dziedzictwa materialnej kultury regionu w pokoleniu dzieci jest z reguly
mniejszy niz w pokoleniu rodzicéw, poréwnujac rejony. W rejonie bielskim
pokoleniowa tendencja zmniejszenia ilosci oséb o stosunku przychylnym
do zachowywania artefaktéw kultury materialnej regionu jest stabo zauwa-
zalna. Réznica nie jest duza (5,9%). Natomiast jesli idzie o pozostale rejony,
obserwujemy duze réznice. Najwickszy odsetek oséb przy zmianie pokole-
niowej zmienil swoje nastawienie do zachowywania materialnego dziedzi-
ctwa kultury regionu w rejonie narwianiskim. Réznica postaw przychylnych
w pokoleniu rodzicéw i pokoleniu dzieci na tym obszarze wynosi az 23,3%.
Podobnie jest w rejonie puszczanskim — 23,1% i mniejsza réznica, ale zna-
czaca — 15,8% w rejonie potudniowym.

W pokoleniu dzieci postawy przychylne przewazaja w rejonach: hajnow-
skim, gdzie réznica miedzy przychylnym i nieprzychylnym stanowiskiem
wobec zachowywania materialnej spuscizny, wynosi 18% na korzy$¢ postawy
przychylnej. W rejonach narwianskim i puszczanskim réznice, choé niewiel-
kie, sa takze na korzy$¢ oséb o postawie przychylnej. Odpowiednio: 2,9%
12,3%. Najsilniej nieprzychylne postawy zaobserwowano w rejonie potu-
dniowym i rejonie bielskim, w pokoleniu dzieci. Réznica tych, ktérzy prze-
jawiaja postawy przychylne wobec tych, ktérych postawa wobec materialnej
spuscizny regionu zostata opisana jako nieprzychylna, wynosi odpowiednio:
dla rejonu bielskiego — 11,2% i rejonu potudniowego — 11,8%. Poprzez te
wyniki badan niewatpliwie obserwujemy wielka zmiang¢ iogromna pracg
na rzecz $wiadomosci dziedzictwa materialnej kultury regionu wsréd mio-
dziezy w rejonie hajnowskim, natomiast zupelnie nie dostrzega si¢ tej pracy
w rejonie narwianskim, puszczaniskim, a takze w rejonie potudniowym.

9.4. Stosunck badanych nauczycieli do materialnej spuscizny
regionu

Obraz postawy nauczycieli wobec materialnej spuscizny regionu jest
wazny w analizowanym w tej pracy problemie. Nauczyciele sa grupa spo- -
leczng powolang do przekazu kultury na poziomie socjalizacji wtérnej.
Dokonywana przez nich interpretacja tradycji staje si¢ obowigzujaca dla
uczniéw. S3 swego rodzaju moderatorem przekazu dziedzictwa i tym samym
kreatorem dyskursu publicznego w tym zakresie. Nauczyciele traktowani sa
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jako grupa kompetentnych iz zalozenia spoteczno-kulturowego powotana
do przekazu tradycji historycznej. W ich gestii znajduja si¢ narzedzia poma-
gajace uczniom warto$ciowaé materialne artefakty kultury regionu jako
symboliczne dla trwania grupy. Niestety, badania prowadzone na grupie
nauczycieli gimnazjéw pokazaly, ze traktujg oni dziedzictwo prawostawnych
mieszkancéw Podlasia jako przeszlos¢ bez potrzeby kontynuacii i rozwoju.
Artefakey kultury materialnej tej zbiorowosci interpretuja jako statyczne
elementy - $wiadectwo przeszlosci, jakkolwick wazne iciekawe to pozba-
wione potencjatu na przyszlo$¢. Wysoki wskaznik nat¢zenia zgodnosci (4,13
w pieciostopniowej skali) ze stwierdzeniem: dokonujac zmian w zabudowie
gospodarskiej nalezy przede wszystkim dba¢ o nowoczesnos¢, poniewaz tra-
dycyjne budynki powinny by¢ w skansenie, $wiadczy o tym, ze dziedzictwo
to postrzegane jest raczej jako sygnifikacja przeszlosci i sentymentu dla kul-
tury ludowej niz korelat symboliczny wspélczesnej tozsamosci mieszkan-
cdw i artefakt tradycji historycznej. Argumentem postawionej powyzej tezy
jest rozktad odpowiedzi na pytanie o argumenty, ktére w opinii badanych
nauczycieli powoduja, ze ludzie chcg mieszkaé w otoczeniu podobnym do
tego, wjakim zyli ich przodkowie. Otdz, przede wszystkim swoja reflek-
sjc na ten temat napisalo tylko 67,8% badanych. 32,2% nie zdecydowalo
sic odpowiedzie¢ na pytanie. Nauczyciele postrzegaja decyzj¢ o tym, aby
mieszka¢ w otoczeniu podobnym do tego, w jakim zyli przodkowie poprzez
argument tradycji rozumianej jako sentyment do przeszlosci i zachowawcza
postawe wobec zmian. Taki argument jako najwazniejszy ijedyny wymie-
nito 21,5% badanych oraz dodatkowo 4,1% tych, ktérzy wymienili to jako
jeden z powodéw wiérdd innych. Druga kategoria argumentéw byly rozwa-
zania o powrocie do natury, zmeczeniu nowoczesnoscig oraz wadze zdro-
wego otoczenia. Mamy tutaj takze swego rodzaju sentymentalne odniesienia
do przeszlosci. Trzecig w kolejnosci wskazan badanych refleksja byto pod-
kreslanie wagi utozsamienia si¢ z tradycja i kulturg tych, ktérzy podjeli decy-
zj¢ o mieszkaniu w otoczeniu podobnym do tego, w jakim zyli przodkowie,
po to, aby przekaza¢ to dzieciom. W odpowiedziach nauczycieli pojawia si¢
wigc refleksja nad tozsamoscig kulturows regionu i przeszloscig historyczna
jego mieszkaricéw. Grupa ta stanowi 11,3% badanych, ktérzy taki argument
podali jako jedyny, raz dodatkowo 3,5% badanych, ktérzy ten argument
podali jako jeden z wielu.

Nauczyciele jako grupa badana charakteryzowana zmiennymi niezalez-
nymi to nauczyciele zakorzenieni, zdawaloby si¢ w kulturze regionu. 78,5%
nauczycieli zadeklarowalo, ze pochodzi z regionu, w ktérym pracuje. Naj-
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wigcej nauczycieli mieszka i pracuje w regionie w przedziale od 20 do 39 lat.
Stanowi to 41,6 % grupy badanej. Druga w kolejnosci jest kategoria tych
nauczycieli, ktérzy mieszkajg i pracuja w regonie w przedziale lat od zawsze
do 40 lat, sa to ci nauczyciele, ktérzy w regionie spedzili cale swoje zycie.
Oni stanowia 27,9%. Nauczyciele pracujacy i mieszkajacy w regionie w prze-
dziale lat 10 - 19 stanowia 13,7%, oraz ci, ktérzy pracuja i mieszkaja w regio-
nie mniej niz 9 lat stanowia zdecydowana mniejszo$¢ bo 7,9%. W badanych
szkolach regionu ucza doswiadczeni nauczyciele. Sposréd wszystkich bada-
nych najliczniej reprezentowana jest grupa nauczycieli o stazu pracy zakla-
syfikowanym jako dlugi (21-30 lat). Grupa ta stanowi 44,31% badanych.
Duza grupg stanowia nauczyciele o stazu $rednim (10-20 lat) - 29,34%,
oraz kolejna grupa to mlodzi nauczyciele o stazu krétkim (0-9 lat) — 19,16%.
7,19% badanych nauczycieli to nauczyciele o zastuzonym stazu powyzej 31
lat. Badani nauczyciele to grupa sfeminizowana. 76,8% stanowia kobiety,
przy 11,9% mezczyzn (11,3% badanych nie udzielilo odpowiedzi na pytanie
o ple¢). Aktywno$¢ spoleczna nauczycieli w $wietle ich deklaracji, niestety
nie przedstawia si¢ najlepiej. Na pytanie o zaangazowanie w prace organi-
zacji samorzadowych pozytywnej deklaracji udzielilo jedynie 10,78% bada-
nych. Organizacje, w jakich udzielaja si¢ nauczyciele pracujacy w regionie to:
Lokalne Grupy Dzialania. Lokalna Grupa Dzialania (LGD) to grupa oséb
reprezentujacych miejscowg spoteczno$¢ izaangazowanych w dzialania na
rzecz rozwoju lokalnego. Czgsto okresla si¢ LGD jako swoista miniagencje
rozwoju lokalnego. Podstawa prawng funkcjonowania sa ustawy: o wspiera-
niu rozwoju obszaréw wiejskich oraz o stowarzyszeniach. Czlonkami LGD
moga by¢, migdzy innymi, przedstawiciele samorzadéw gmin, placéwek
o$wiaty, kultury, parafii, organizacji i stowarzyszen dzialajacych na danym
terenie, firm, spéldzielni, a takze, na przyklad, przedstawiciele poszczegél-
nych miejscowoséci. Badani nauczyciele zrzeszeni s3 w LGD Puszcza Bia-
lowieska — 5 0séb. Przy czym reprezentujg w nich rézne stowarzyszenia:
Stowarzyszenie Przyjaciél Narwi, Stowarzyszenie Zwigzku Gmin Nadbu-
zanskich, czy Stowarzyszenie Rozwoju Ziemi Dubickiej ,,Bachmaty”. Jeden
nauczyciel nalezy do stowarzyszenia branzowego: Stowarzyszenie Centrum
Wspierania Wezesnej Edukacji, Fundacja Rozwoju Dzieci im. J. A. Komen-
skiego, czterech do ZHP, oraz trzy osoby zadeklarowaly przynaleznos¢ do
klubéw sportowych.

Poproszono nauczycieli o refleksje nad tym, jakie, ich zdaniem, wydarze-
nia z przeszlosci powodowaty zmiany wygladu wsi i regionu. Otéz w opinii
nauczycieli zmiana powodowana byla przede wszystkim wielkimi wydarze-
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niami takimi jak pierwsza i druga wojna $wiatowa, kojarzonymi z wysiedle-
niem, pozarami ipacyﬁkach wsi. Zatem mozna powiedziec’ zmiana w tym
ukladzie konotowana jest negatywnie, jako przerwanie ciagtosci kultury
iogromne straty w zakresie zasoboéw kultury materialnej. Kolejne wydarze-
nia to zmiany ustrojowe w panstwie, ktore w regionie przybraty forme narzu-
conych wzoréw architektonicznych, oraz dzialan w sferze zmian struktury
wlasnosci ziemi, co powodowalo szereg zmian w krajobrazie kulturowym
regionu. Kolejny powdd zmian to migracja ludnosci ze wsi do miast i efekt
tego procesu — wyludnianie si¢ wsi. Demograficzne zmiany, a nast¢pnie
sprzedaz gospodarstw osobom spoza regionu, oraz pojawienie si¢ nowoczes-
nych technologii budowlanych (taniego sidingu) spowodowaly, ze remontu-
jac domostwa wiasciciele prowokowali daleko idace zmiany w krajobrazie
artefaktéw kultury materialne;.

95. Tradycja jako postawa wobec przeszlosci na przykladzie
stosunku do artefaktow materialnej spuscizny kulturowe;j
regionu w interpretacji badanej mlodziezy

Regionalne, etniczne ireligijne kultury wplywaja na zréznicowanie
danego terytorium. Grupy etniczne ireligijne przekraczajg cz¢sto granice
panstwowe i jesli analiza dotyczy dzialani w obrebie jednego kraju to zazwy-
czaj tworza mniejszosci dzialajgce na styku dominujacej kultury narodowej
i ich wlasnej tradycyjnej kultury. W tak zréznicowanych kulturowo teryto-
riach pojecie tradycji staje si¢ wyzwaniem dla dyskursu publicznego. Zdefi-
niowanie tradycji ma bowiem znaczenie zasadnicze dla budowania wspdl-
noty regionalnej, konstruowania etosu zbiorowosci regionalnej, co jest pod-
stawa dla standardu stosunkéw spotecznych w regionie. Kiedy wigc stawiamy
sobie pytanie o to, czy terytorium pogranicza, gdzie wspélegzystowaly przez
wieki rézne grupy kulturowe (etniczne), dzisiaj moze by¢ przykladem wielo-
kulturowosci, a wielokulturowos¢é stanowi¢ obraz systemu wartoéci pozwa-
lajacy jednostkom na otwartos¢ i kreatywnos$é we wspéiczesnym $wiecie, to
uswiadamiamy sobie, ze pojeciem, ktére organizuje dyskurs publiczny w tym
zakresie jest tradycja. Aby wykorzystaé spoteczny potencjal pogranicza,
kategoria tradycji nie moze by¢ tylko trescig edukaciji, ale powinna si¢ sta¢
jej tematem. Potrzebujemy programéw edukacyjnych czy, by¢ moze szerzej,
ruchu edukacyjnego w kierunku réwnowarto$ciowego statusu spotecznego
obecnych w regionie tradycji grup kulturowych. Tradycje grup mniejszoscio-
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wych nie powinny by¢ traktowane jako przeszie i egzotyczne, ale jako obecne
i warto$ciowe w dzisiejszych czasach. Wazna tez wydaje si¢ zmiana ideolo-
gii edukacji historycznej: od pielegnowania i transferowania historii grupy
w kierunku nadawania znaczen i przekazu historii miejsca. Kultury istnieja
poprzez swoje artefakty — materialne odzwierciedlenia idei i wartosciowania
- w obr¢bie grupy kulturowej. Na pograniczu artefakty kulturowe, a przede
wszystkim ich interpretacja moga by¢ marginalizowane, zawlaszczane czy
wreszcie niszczone jako $wiadectwo obecnosci obcej tradyciji na okreslonym
terenie. Takie dzialania na artefaktach kultury dokonywane sa zwykle, gdy
tradycja rozumiana jest jako postawa wobec przeszlosci grupy. Natomiast,
gdy tradycj¢ rozumiemy jako wynik proceséw wartosciowania dziedzictwa
regionu, terytorium, a nie grupy, wowczas artefakty kulturowe moga by¢
lacznikiem i budulcem wspélnoty regionalnej, nie za$ terenem walki ideo-
logicznej.

95.1. Rozumienie tradycji w opinii dziewcz gt i chlopcéw

Interesujacym zagadnieniem w procesie postgpowania badawczego byla
analiza tresci pojecia tradycja w $wiadomosci badanych gimnazjalistéw.
Poproszono miodziez o ustosunkowanie si¢ do zaproponowanych interpre-
tacji pojecia tradycja. Najbardziej powszechnym i podzielanym przez bada-
nych jest rozumienie tradycji jako fundamentu dla rozwijania swojej tozsa-
moéci — 3,93 punktéw wagi w pigciostopniowej skali, przy czym deklaracje
dziewczat s3 rézne od deklaracji chlopcéw i stanowia odpowiednio: 3,80 dla
chlopcéw 14,08 dla dziewczat. Natomiast rozumienie tradycji jako sposobu
rozpoznawania odmiennoéci, ajak wiemy rozréznianie ,sw6j — obcy” jest
uniwersalnym mechanizmem, stanowigcym swoisty fundament dla kreo-
wania tozsamosci, nie jest juz tak waloryzowany przez uczniéw. Waga dla
calej grupy wynosi 3,26, podczas gdy rozklad z punktu widzenia plci uktada
si¢: 3,36 dla chlopcéw i 3,16 dla dziewczynek. Na podstawie tych wynikéw
mozna przypuszczaé, ze traktowanie tradycji jako budulca czy fundamentu
tozsamosci rozumiane jest raczej jako zjawisko indywidualne dotyczace jed-
nostki niz zbiorowe, a wigc odnoszace si¢ do grupy. W tym ukladzie tradycja
rozumiana bedzie jako odpowiedZ na pytanie co sktada si¢ i co powoduje, ze
sjestem jaki jestem”, niz w interpretacjach swojej jednostkowej tozsamosci
odwotywanie si¢ do ukladéw istniejacych obiektywnie, sklasyfikowanych
i nazwanych grup spoleczno-kulturowych. Tendencja, by tozsamo$¢ indywi-
dualng rozumie¢ jako efekt wkomponowywania si¢ w obszar kulturowy czy
kategori¢ spoleczno-kulturowa grupy raczej, niz swobodny wybér jednostki
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sposrod wielu ofert jest bardziej widoczna w grupie chlopcéw niz dziewczat.
W zamysle badaczki byto takze zanalizowanie interpretacji tradycji jako prze-
szoéci. Jest to druga co do popularnosci i nat¢zenia wag deklaracja uczniéw
w calej grupie i wynosita 3,82 punktéw. Zaskakujace sa wyniki z podzialem
na ple¢. Wskazuja one na to, ze to raczej dziewczeta przychylajg si¢ do inter-
pretacji tradycji jako przesztosci niz chtopcy. Rozklad wag z podziatem na
ple¢ przedstawia si¢: 3,98 dla dziewczat i 3,68 dla chlopcéw. Analizujac
rozumienie tradycji przez badanych odwotano si¢ tez do rozumienia tradyciji
poprzez tresci kultury i uczniowie mogli okresli¢ waznoé¢ tej interpretaciji
w kategoriach kultury materialnej i niematerialnej. Jedli idzie o taki rodzaj
interpretacji to dla badanych tradycja to raczej artefakty kultury materialne;j,
zamknicte w salach regionalnych czy muzeach (§rednia wag: 3,72), niz treéci
zawarte w niematerialnej sferze kultury: obrzedach, rytuatach, piesniach czy
taricach ($rednia wag: 3,49). W nadawaniu znaczenia tradycji poprzez tresci
kultury bardziej rézni dziewczgta od chlopcéw stanowisko w sferze kultury
niematerialnej, gdzie réznica wag wynosi 0,42, niz materialnej przy réznicy

0,21.

95.2. Rozumienie tradycji w zaleznosci od zasiedzenia pokoleniowego rodu

Mozna stwierdzi¢, ze nadawanie znaczenia tradycji w zyciu jednostki sko-
relowane jest z zasiedzialoscia jej rodu. Niezaleznie od sposobu interpretaciji
tradycji zasiedzialo$¢ rozumiana jako zamieszkiwanie w danej miejscowosci
od dwdch, trzech czy wigcej pokolert ma zwigzek z wagg, jakq nadaja ucznio-
wie tradycji. Wyjatkiem jest interpretacja tradycji przez pryzmat wlasnosci
pokoleniowej. W rozumieniu niektérych badanych, tradycja jest wlasnoscia
pokolenia rodzicéw czy dziadkéw, ktdrzy uzywajg jej jako argumentu i po-
koleniu zstgpujacemu daje swoista moc decyzyjna, ktérej pokolenie wstepu-
jace nie posiada. Inaczej méwiac, tradycja to argument w dialogu miedzypo-
koleniowym.

Niemniej wielu uczniéw, majac poczucie, ze w zaproponowanych kate-
goriach nie zmiedcily si¢ ich opinie, skorzystalo z mozliwoéci wyrazenia
swojej opinii. Opinie te poddano analizie jakosciowej. Wydaje sig, ze pyta-
nie o tradycje u wielu uczniéw wywoluje silne wzburzenie. Takie wypowie-
dzi okreslajg tradycje badz jako przestrzeni spoleczna, zb¢dng dla funkcjo-
nowania czlowieka, na przyklad ,trzeba mysle¢ o tym, co jest teraz, a nie
cofa¢ si¢ do przeszlosci”, czy ,to taki fason, ludzie wmawiajg sobie che¢ do
pielegnowania tradycji”, lub tez jako przestrzeri manipulacji jednych przez
innych ,zb¢dne wydawanie pieni¢dzy i nabijanie kasy dla bogaczy”. Trady-
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TABELA 22. Zasiedzialos¢ w regionie badanych a interpretacja pojecia tradycji

zasiedzialo$é¢
pokolenie pokolenie P Okzlén:;
rodzicow dziadkéw pra ’zm
kow
tradycja to przede wszystkim przeszlosé 3,66 3,80 4,06
:irladyc.)a to p’rz'ede wszystkim fundament 375 3.88 412
a tozsamosci

tr'adyqa to-prz'ed¢ wszystkim rozrdznie- 2.92 337 3.35
nie na swoich i obcych
tradycja to przede wszystkim tresci kul-
tury wyrazone w obrzgdach, piesniach 3,17 3,40 3,70
itancach
tradycja to przede wszystkim artefakty
kultury zamkniete w muzeach i salach 3,51 3,78 3,89
tradyciji
tradycja .to prze’d? wszystklm argument 2.84 3.18 2.93
pokolenia rodzicéw o ich przewadze

Zrédlo: badania wlasne.

cja w rozumieniu uczniéw to takze swoiste ogladanie przeszlosci, przy czym
wypowiedzi s3 tutaj zréznicowane i oglad przeszlosci dotyczy zaréwno zro-
zumienia przeszlosci: ,,zeby wiedzie¢ jak kiedy$ byto ciezko” czy tez ,,dzigki
tradycji mozna zobaczy¢ jak kiedy$ zyli ludzie”, jak izdobywania wiedzy:
»zna¢ histori¢ swojej miejscowosci”, czy tez ,,0 swojej wsi pamicta¢”. Tradycja
w tym ukladzie kojarzy si¢ z przeszloscig i jej zwigzek z terazniejszoscia jest
CO najmniej niejasny. Tradycja to historia regionu, w rozumieniu ucznidéw.
Niemniej w wypowiedziach uczniéw znajdziemy tez opinie, ze tradycja i jej
sens, opiera si¢ na przekazie. W tym ukladzie tradycja jest efektem zwigzku
logicznego przeszlosci z przyszloscia. Taki sposdb rozumienia tradycji doty-
czy jednak przede wszystkim historii rodu. Od uwagi, ze rola tradycji w zy-
ciu czlowieka polega na tym, ze ,,mozna ja przenosi¢ z pokolenia na pokole-
nie” po bardziej precyzyjne wypowiedzi odnoszace si¢ do znaczenia tradycji
w zyciu czlowieka. Jedng z najpopularniejszych wypowiedzi bylo sformu-
lowane, ze tradycja to pami¢¢ o przodkach lub znaczenie tradycji ozna-
cza justali¢ swoje pochodzenie” czy ,poznaé swoja rodzing”. Jak widzimy
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z analizy zebranych wypowiedzi ,tradycja w §wiadomo$ci uczniéw oznacza
zaréwno wiedzg historyczng o regionie jak i $Swiadomos¢ ciggtosci rodu. Tra-
dycji w tym ukladzie przypisuje si¢ przede wszystkim przestrzen pamieci
i pamigtania, przy czym wydaje si¢, ze laczno$¢ z terazniejszodcia dla dzieci
jest jasna tylko w odniesieniu do historii prywatnych, rodzinnych, pozostaje
niejasna, jesli dotyczy historii miejscowosci czy regionu. Dwie wypowiedzi
pokazuja, ze tradycja rozumiana jest takze jako narz¢dzie do urzadzania
przyszlosci. To podejscie jest takze obecne w $wiadomosci gimnazjalistéw.
Wypowiedzi, ze tradycja to: ,powracaé do tego, co bylo kiedy$ jest wazne
dla czlowieka” i ,dzigki niej patrzymy inaczej na przyszlo$¢”, oraz bardziej
konkretne: ,,zeby zarobi¢” $wiadcza, ze tradycja lokalna przez dzieci trakto-
wana jest jako zasob wiedzy o sobie, swojej tozsamosci jak tez, ze moze by¢
przedmiotem handlu i zrédtem dochodu. Sg tez wypowiedzi, ktére traktuja
tradycje jako przestrzen rozrywki. Wéowczas tradycja jest potrzebna do tego,
»aby mozna bylo organizowa¢ spotkania folklorystyczne” lub tez: ,,oderwaé
si¢ od rzeczywistosci”.

95.3. Interpretacja pojecia tradycyi a profil identyfikacyjny badanych

Niezaleznie od profilu identyfikacyjnego badanych, nat¢zenie rozumienia
tradycji jako fundamentu budowy tozsamosci nalezy do trzech interpretacji
o najwickszym znaczeniu. Regulg wydaje si¢ tez najwyisza pozycja sposréd
trzech. Drugg jest tradycja rozumiana jako sposéb pojmowania przeszlosci.
Wyjatkiem jest profil narodowy i narodowo-regionalny. Badani o profilu
identyfikacyjnym narodowo-wyznaniowym, interpretujg pojecie trady-
cji przede wszystkim poprzez materialne tresci kultury, ktére wedtug nich
powinny by¢ prezentowane w muzeach isalach tradycji. Profil narodowy
powoduje, ze waga interpretacji pojecia tradycji przenosi si¢ w obszar tresci
kultury, zar6wno materialnej jak iniematerialnej. Dodatkowo warto jest
zauwazy¢, ze nat¢zenia Srednich wag w kazdej proponowanej interpretacji sa
wyraznie nizsze niz w pozostalych profilach identyfikacyjnych. Oznacza to,
ze ustosunkowanie si¢ badanych do pojecia tradycji nie jest tak zdecydowane
jak w pozostatych profilach identyfikacyjnych. Tylko badani profilu identy-
fikacyjnego — wycofana sfera wyznaniowa — uznali, Ze interpretacja pojgcia
tradycji sprowadza si¢ do rozrézniania swoich i obcych. Podobny rozklad
wystepuje w profilu narodowo-regionalnym, z tym, ze interpretacja tradyciji
jako odczytywania swoich i obcych osiagneta taka samg wagg jak interpreta-
cja tradycji jako fundamentu tozsamosciowego.
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TABELA 23. Profil identyfikacyjny badanych a interpretacja pojecia tradycja

Tradycja to przede wszystkim:
32 5
o v
812 |E% |28 | 5%
= | & |2E |BEEE ZE
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% = s - & =g g &
| 2| Es5|2RgEE 5%
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S| 2| E2 |9 8EBES Bz
g | & eS|zt g? &3
wyréwnany 3,81 | 3,88 | 3,33 3,63 3,95 3,24
regionalno-wyznaniowy 4,22 | 4,39 | 347 4,06 3,89 2,83
wyznaniowy 3,59 | 3,82 | 2,94 3,15 3,44 2,97
regionalny 3,21 | 3,21 | 2,86 2,93 2,86 2,85
wycofana sfera wyznaniowa 4,00 | 4,67 | 3,83 3,33 2,60 3,17
wycofana sfera regionalna 3,89 | 4,16 | 358 | 389 | 411 337
wycofana sfera narodowa 4,11 | 3,44 | 3,33 3,11 3,78 3,33
wycofana sfera euroglobalna 391 | 4,01 | 326 | 358 | 3,86 | 2,96
curoglobalno-narodowy 433 | 4,33 | 3,00 3,33 4,00 3,00
narodowo-regionalny 4,21 | 3,57 | 3,57 3,07 3,86 3,38
narodowo-wyznaniowy 3,78 | 4,10 | 3,22 3,27 3,45 2,63
narodowy 3,00 | 3,05 | 3,00 3,11 3,11 2,53
inne 3,50 | 3,86 | 2,63 2,86 3,13 1,75

Zrédlo: badania wlasne.

95.4. Tradycja a procesy interpersonalnego kontaktu pokoler

Tradycja wjednej z jej interpretacji moze by¢ rozumiana jako przekaz.
Istotne wzwigzku z tym wydaja si¢c rozwazania dotyczace facznosci poko-
leniowej rozumianej jako przekonanie badanych, ze dyskusja o tradycji ma
sens w kontakcie z osobami réznych pokoleri. W badaniach analizowano
interakcje w ramach trzech pokolen. Trzecie pokolenie reprezentowane jest
przez dziadkéw; drugie przez rodzicéw, innych krewnych oraz osoby spoza
rodziny, ktdre z racji swojej profesji powotane sa do przekazu miedzypoko-
leniowego, a wigc ksi¢za, nauczyciele i pracownicy kultury, wreszcie pierw-
sze pokolenie, reprezentowane w badaniach przez rodzenstwo ikolegéw
badanych. W wyniku badan, gdzie uczniom postawiono zadanie okresle-
nia czgstotliwodci rozméw o tradycji z réznymi osobami, okreslono moc

ku - kontynuacja,
a Edukacji i Nauki




9 . STOSUNEK BADANYCH DO SPUSCIZNY KULTUROWE] PRAWOSEAWNYCH MIESZKANCOW... -

pokoleniows tradycji. Bezsprzecznie moc ta wystepuje w pokoleniu trze-
cim ireprezentowana jest przede wszystkim przez osobg¢ babci raczej niz
dziadka. Moc kontaktu z tradycja, poprzez rozmowy z dziadkami wynosi
3,68 (wskali pigciostopniowej), przy czym istnieje rdznica, jesli idzie o pleé:
3,92 dla bab¢ i 3,44 dla dziadkéw. Wzigwszy pod uwagg, ze skala mocy ma
pig¢ stopni, wiedza o tradycji dla wigkszosci badanych pochodzi czgsto lub
zawsze z tego zrodla. W drugim pokoleniu, nat¢zenie wskaznika kontaktu
(mocy) z tradycja wynosi juz tylko 2,67. Wyraznie przekaz tradycji w opinii
badanych jest zréznicowany w swojej sile w zaleznosci od kregu socjalizacji.
Badani uznaja daleko wicksza site przekazu socjalizacji pierwotnej — 3,10 niz
wtérnej — 2,36. Obserwujemy takze réznice jesli idzie o sit¢ przekazu w ro-
dzinie. Istotne réznice w nat¢zeniu przekazu wyst¢puja migdzy rodzicami
i innymi krewnymi. O ile sita przekazu w przypadku rodzicéw wynosi 3,41
w pi¢ciostopniowej skali (nie ma wielkiej réznicy jedli idzie o ple¢ rodzica),
to sita przekazu w wypadku innych krewnych to juz tylko 2,49. W pokole-
niu badanych sita przekazu tradycji jest zblizona do sity pokolenia drugiego
i wynosi 2,28. Oznacza to, ze dla badanych pokolenie rodzicéw i pokolenie
réwiesnikéw nie jest zrédlem przekazu tradycji. Nigdy, badZz czasami czer-
pia z tego Zrédta. Dodatkowe informacje na temat tradycji rozumianej jako
przekaz daje rozklad danych ze wzgledu na pte¢ badanych.

Jezeli przyjrzymy si¢ oddzielnie grupie dziewczat i chlopcéw w zakresie
deklarowanej sily przekazu tradycji, to widzimy, ze zrédla mocy przekazu
tradycji ukladajg si¢ odmiennie. W sytuacji dziewczat, w kregu socjalizacji
pierwotnej przekaz skoncentrowany jest raczej przez ple¢ przekazujacego
niz przez pokoleniowo$¢. Moc w przekazie tradycji ma raczej babcia i matka
niz dziadek i ojciec. W przypadku chlopcéw zachowana jest kolejnosé¢ poko-
leniowa, asita rozméw z ojcem imatka na temat tradycji jest taka sama.
Wyraznie inny kontakt majg tez dziewczgta i chlopcy jesli idzie o rozmowy
zinnymi czlonkami rodziny pokolenia drugiego. Przede wszystkim roz-
legtos¢ kontaktéw rodzinnych wydaje si¢ duza, bowiem 90,8% chlopcéw
185,8% dziewczat wpisala jaka$ osobe sposréd dalszych krewnych. Najpo-
pularniejsi to ciocia i wujek, oraz chrzestni rodzice, niemniej sita przekazu
tradycji tych oséb w opinii dziewczat oscyluje w granicach wypowiedzi, ze
czasami jest to wiedza ztego zrddla, natomiast wsytuacji chlopcoéw jest
to raczej odpowiedz ,,czasami wiedza z tego zrédla”. W kregu socjalizacji
wtérnej, widzimy wyrazne réznice jedli idzie o sile przekazu tradycji przez
nauczyciela. W przypadku dziewczat 36,8% odpowiedziato, ze nauczyciel
zawsze lub bardzo czgsto jest Zrédlem wiedzy o tradyciji, kiedy taka opinie
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TABELA 24. Ple¢ badanych a wiedza o tradyciji jako funkcja kontaktu pokolenio-

wego
ple¢ badanych
mezczyzna | kobieta
$rednia $rednia
przedstawiciele | rozmawiam z babcig 3,84 4,00
pokolenia 111 rozmawiam z dziadkiem 3,41 3,48
rozmawiam z mamg 3,35 3,60
rozmawiam z tatg 3,36 3,33
rozmawiam z nauczycielem 2,54 2,90
przedstawiciele ;(;zl;nawiam z ksigdzem prawostaw- 274 251
pokolenia 11 -
rozmawiam z dalszym krewnym 2,37 2,63
rozmawiam z instruktorem z osrodka
kultury i ) ° 217 2,36
rozmawiam z ksiedzem katolickim 1,88 1,79
przedstawiciele | rozmawiam z rodzenstwem 2,28 2,30
pokolenia 1 rozmawiam z kolegami 2,43 2,12
L rozmawiam z kim§ innym 2,10 2,05
i znikim nie rozmawiam 1,91 1,70

Zrédlo: badania wlasne.

ma 27,8% chlopcéw; natomiast nigdy lub bardzo rzadko nauczyciel jest
zrédlem wiedzy o tradycji - dla 51,1% chiopcéw i38,2% dziewczat. W opi-
nii chlopcéw sita przekazu tradycji przez ksigdza prawostawnego jest wyzsza
niz nauczyciela, dziewczgta wyrazity przeciwng opinig. Nikly sile przekazu
tradycji w opinii badanych uczniéw majg tez instruktorzy z osrodkéw kul-
tury, jest ona nieznacznie wyzsza w opinii dziewczat. W pokoleniu réwieéni-
kéw, zaréwno dziewczeta jak i chlopey upatruja nikla moc przekazu tradycji.
Warto zauwazy¢, ze dziewczgta czgéciej nadajg znaczenie kontaktom z ro-
dzenstwem, podczas gdy chlopcy znaczenie nadajg kontaktom z kolegami.

Podsumowanie

Analizy te prowadza nas do szeregu wnioskéw iuwag. Wydaje sig, ze
socjalizacja dziewczat i chlopcéw w zakresie przekazu tradycji wyglada
odmiennie. Dziewczgta w tym procesie wydajg si¢ by¢ raczej zorientowane
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na rodzing, niezaleznie od stopnia pokrewieristwa oraz na swoistg specjaliza-
cje plci, podczas gdy socjalizacja chlopcéw przebiega w kregu zaréwno socja-
lizacji pierwotnej jak i wtérnej. Wyzsza deklaracja mocy przekazu tradyciji
nauczyciela w opinii dziewczat i ksigdza prawostawnego w opinii chlopcéw
moze by¢ odzwierciedleniem sytuacji spolecznej, kiedy szkota ma konkretne
propozycje i s3 one skierowane zaréwno do dziewczat i chlopcédw, to oferta
aktywnosci spotecznej dla dziewczat w Cerkwi jest mniejsza niz dla chtop-
cdw. Dziewczgta, w tradycji Cerkwi sg wykluczone z aktywnego uczestni-
ctwa w niektdrych obrz¢dach i rytualach, pozostaje im tylko pasywna rola.
Tak wielka réznica mocy przekazu tradycji migdzy pokoleniem dziadkéw
i réwiesnikéw wskazuje na to, ze przekaz ma charakter zachowawczy, a nie
innowacyjny. Tradycja w tym ukladzie jest rozumiana jako odtwarzanie
i odwzorowywanie przesztosci, anie jako twércze spojrzenie w przesztosé
i poszukiwanie kontynuacji kultury poprzez wspétczesne, innowacyjne roz-
wigzania w zyciu spolecznym. Pomimo ujawnionej w poprzednim rozdziale
potrzeby innowacyjnego podejscia do dziedzictwa kulturowego regionu,
pomimo zadeklarowanej potrzeby zmian i otwartosci na te zmiany, edukacja
nie spetnia tego zadania. Wiele niepokoju budzi fakt, ze z procesu przekazu
tradycji rodzimej dzieci wycofane s3 osoby pokolenia drugiego, powolane
mocy profesji do wychowania iksztaltowania osobowosci mlodziezy. Nie-
pokojacy jest fakt dotyczacy niewielkiej interakcji o rodzimej tradycji dzieci
w obrebie socjalizacji wtérnej.
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10.

Edukacja regionalna
w opinii mlodziezy gimnazjalnej

10.1. Edukacja regionalna i jej realizacje w szkole

Istotnym problemem wspélczesnych spoleczenstw staje si¢ z jednej strony
ochrona dziedzictwa kulturowego jako wartosci samej w sobie, ale z drugiej
strony, wsp6lczesnos¢ wymaga odniesienia si¢ do tego dziedzictwa w sposéb
wartosciujacy, po to, aby bylo ono budulcem silnych identyfikacji spolecz-
nych mtodych ludzi i stalo si¢ fundamentem wiezi, a w konsekwencji prowa-
dzito do aktywnych postaw spolecznych. Swiadomo$¢ wlasnej tozsamosci
kulturowej rodzi takze postawy otwartosci wobec tozsamosci odmiennych,
a przez co rodzi si¢ cickawo$¢, zainteresowanie $wiatem. Postawa aktywno-
Sci i ciekawos¢, a takze wyksztalcone kompetencje krytycznej analizy dzie-
dzictwa lezg natomiast u podstaw dialogu jako formy spotecznego funkcjo-
nowania czlowieka w §wiecie. Takie zadania i wyzwania stawia przed sobg
edukacja regionalna na pograniczu. Analizujac zagadnienie aktywnosci
edukacyjnej $rodowiska lokalnego w zakresie edukacji regionalnej, a wigc
procesu poznawania tresci historycznych, literackich, jezykowych czy geo-
graficznych adaptowanych do warunkéw lokalnych ilokalnych kontekstéw
podano uczniom do wyboru rézne formy zapoznawania si¢ z tymi tresciami.
Przede wszystkim poszukiwano tych form w szkole jako wyspecjalizowane;j
edukacyjnej instytucji lokalnej, ale starano si¢ szuka¢ agendy edukacji regio-
nalnej takze w obszarach procesu socjalizacji pierwotne;j.

Generalnie badani uczniowie deklarowali obecno$¢ w edukacji szkolnej
tematyki zwigzanej z lokalng historig i lokalnymi tradycjami. 61,8% dzieci
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powiedzialo, ze pamigta, iz w ich szkole wspomniano o przesztosci miejsco-
wosci czy tez lokalnych tradycjach. Tych, ktérzy zdecydowanie odpowie-
dzieli, ze takie treéci nie sg prezentowane w szkole bylo 16,4%, a 21,1% nie
pamigta, czy w szkole kiedykolwieck wspominano o przeszlosci miejscowosci
i lokalnych tradycjach. W stosunku do $redniej zebranych opinii, dziewczgta
s3 grupa, ktéra statystycznie cze¢séciej niz $rednia dla calej badanej grupy,
wyraza opini¢, ze w szkole prezentowane sg tresci z historii lokalnej i lokal-
nych tradycji. 63,7% dziewczat tak odpowiedzialo, natomiast opinia chtop-
cow jest ponizej Sredniej dla calej grupy i stanowi 60,1%. 14,2% dziewczat
i 18,4% chlopcédw nie pamigta, aby takie tresci byly kiedykolwiek przekazy-
wane. Niezdecydowanych co do swojej opinii jest prawie tyle samo chlopcoéw
i dziewczat — odpowiednio 20,6% i 21,7%.
Interesujacy jest rozklad tych danych z podzialem na szkoty.

TABELA 25. Pamigtanie, aby w programie edukacyjnym szkoly pojawialy si¢

tredei z historii lokalnej czy lokalnych tradycji

Czy w Twoijej szkole kiedykolwick wspominano o przeszioéci
Twojej miejscowosci i lokalnych tradycjach
nie nie pamigtam tak
liczeb- %z N liczeb- %z N liczeb- %z ,N
Hod N | Wi | o | Wwier | N | W wer
szu szu szu

Augustowo 18 30,5% 17 28,8% 24 40,7%
Czeremcha 8 15,1% 12 22,6% 33 62,3%
Czyze 5 20,8% 1 4,2% 18 75,0%
Dubicze Cerkiewne 3 9,1% 5 15,2% 25 75,8%
Dubiny 5 10,6% 12 25,5% 30 63,8%
Kleszczele 8 18,2% 6 13,6% 30 68,2%
Milejczyce 8 23,5% 14 41,2% 12 35,3%
Narew 9 25,0% 8 22,2% 19 52,8%
Narewka 6 9,7% 11 17,7% 45 72,6%
Orla 2 4,4% 7 15,6% 36 80,0%

X’=52,775; df=27; p=0,002; C,_ =0,32. Zrédlo: badania wlasne.

Dane zebrane wtabeli 25 ilustruja proces pamigtania, czy wedukaciji
szkolnej pojawily si¢ tresci dotyczace historii lokalnej czy lokalnych tra-
dycji. Wydaje si¢, ze najwigksza efektywno$¢ wprowadzania watkéw edu-
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kacji regionalnej w szkole, mierzona wiasnie deklaracjg pamictania, da si¢
zaobserwowa¢ w szkole w Orli. ,, Tak, pamigtam, aby kiedykolwiek w mojej
szkole wspomniano o przesztoéci mojej miejscowosci i lokalnych tradycjach”
- odpowiedziato tam 80,0% badanych uczniéw przy najmniejszej, ze wszyst-
kich szkét liczbie odpowiedzi przeczacej — 4,2%. Nastgpne w tym rankingu
jest gimnazjum w Dubiczach Cerkiewnych: 75,8% odpowiedzi ,tak” przy
9,1% odpowiedzi ,nie”. Trzecie gimnazjum w Narewce, odpowiednio 72,6%
i 9,7%. Najmniej dzieci pamigta, aby w szkole wprowadzano wiedz¢ oich
miejscowosci czy tradycjach lokalnych w gimnazjum w Milejczycach 35,3%
deklaracji tak przy 32,5% deklaracji nie, a takze w gimnazjum w Augustowie
40,7% deklaracji tak przy 30,5% deklaracji nie. Trzecie gimnazjum w Narwi,
gdzie procent odpowiedzi ,tak”, to 52,8% i25% udzielonych odpowiedzi
»nie”. Przypuszczenie to sprawdzono statystycznie, $rednig wazona.

TABELA 26. Poczucie uczniéw gimnazjum, ze w programach edukacyjnych
szkoly obecne sa tresci z zakresu historii regionalnej i lokalnych

tradycji
lokalizacja gimnazjum $rednia N s?a(::(};:rlzzise
Augustowo ,55 59 422
Czeremcha 74 53 ,375
Czyze 77 24 416
Dubicze Cerkiewne .83 33 323
Dubiny 77 47 ,343
Kleszczele 75 44 ,396
Milejczyce ,56 34 ,385
Narew ,64 36 424
Narewka ,81 62 329
Orla ,88 45 ,264
Ogodlem 73 437 ,380

Zrédlo: badania wlasne.

Poddajac analizie $wiadomo$¢ uczniéw w zakresie obecnoéci eduka-
cji regionalnej w programach edukacyjnych szkoly nalezy stwierdzi¢, ze
powyzej $redniej dla calej grupy badanych s3 uczniowie gimnazjéw w Orli,
Narewce, Dubicz Cerkiewnych, Czyz, Dubin, Kleszczel i nieznacznie Cze-
remchy. Jezeli analiz¢ t¢ uzupelnimy analiza odchylenia standardowego,
wowczas widzimy, ze najbardziej skupione wyniki s3 w gimnazjach: w Orli,
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Dubiczach Cerkiewnych i Narewce. Wysoka srednia i silne skupienie odpo-
wiedzi przybierajace niska warto$¢ odchylenia standardowego, pozwala
przypuszczaé, ze w tych szkolach $wiadomos¢ istnienia w programie eduka-
cyjnym szkoly tresci edukacji regionalnej jest efektem zamierzonych i zorga-
nizowanych dzialan szkoly. Wyzsza niz przeci¢tna $wiadomos¢ dzieci w tym
zakresie w gimnazjach w Czyzach, Dubinach i Kleszczelach, oraz wysoka
warto$¢ odchylenia standardowego, wskazywalaby na to, ze $wiadomo$¢ ta
jest w mniejszym stopniu wysitkiem szkoly jako planowanego i zorganizo-
wanego dzialania edukacyjnego, a bardziej efektem zindywidualizowanych
dzialan samych uczniéw.

Interesujacym zagadnieniem, w tym ukladzie moze by¢ watek form, w ja-
kich przekazywana jest na terenie szkoly wiedza o lokalnej tradycji historii
miejscowosci, w ktérej dzieci mieszkaja. Zaproponowano uczniom do wyboru
stwierdzenia ilustrujace rézne formy komunikowania si¢ ucznia z nauczycie-
lem i poproszono, aby zdecydowali w odniesieniu do kazdej z nich, jak czgsto
taki rodzaj komunikowania si¢ wydarza si¢ w edukacji szkolnej, w ich opinii
(Tabela 27). Najczgéciej w opinii uczniéw o lokalnych tradycjach i historii
miejscowosci regionu rozmawia si¢ sporadycznie i kontekstowo iwdwczas
kiedy inicjatywa tematu wychodzi od uczniéw: ,,nauczyciele nam czasem co$
moéwia wtedy, kiedy ich o to zapytamy” — ten sposéb propagowania wiedzy
o regionie ma najwyzsza $rednia wszystkich wyboréw i wynosi 3,05 (najwyz-
sza mozliwa wartoé¢ to 5,0). Nastgpnym sposobem komunikowania wiedzy
z zakresu regionu, ktdry jest obecny w §wiadomosci uczniéw to forma pracy
metoda projektu. Nat¢zenie wyboru odpowiedzi: ,,mamy projekty o historii
naszej miejscowosci i naszych tradycjach” stanowito 2,69. Wydaje sig, ze ucz-
niowie doceniaja tez i pamigtajg tresci regionalne jako odnoszenie doswiad-
czen zzakresu socjalizacji pierwotnej w obszar szerszych proceséw histo-
rycznych czy spolecznych. Srednia nat¢zenia odpowiedzi: ,,przy okazji oma-
wiania innych tematéw nauczyciele podaja przyktady z naszej miejscowosci”
wynosi 2,62. Dwie kolejne propozycje zadane w badaniu, w opinii uczniéw,
zyskaly warto$¢ 2,50 dla odpowiedzi ,mamy spotkania z cickawymi ludZmi,
ktérzy nam o tym méwia” oraz 2,41 ,,nauczyciele przygotowuja lekcje na ten
temat’.

Analizowany wskaznik nat¢zenia ilustruje nam znaczenie, jakie w $wia-
domoéci uczniéw ma forma podawania tresci edukacyjnych. Wydaje sie, ze
najczgsciej stosowana w szkole jest forma luznej rozmowy z inicjatywy ucz-
nidéw, ktérzy prosza nauczyciela o odniesienie zdobywanej wiedzy do ich
do$wiadczen pozaszkolnych iwiedzy wyniesionej z przestrzeni socjalizacji
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TABELA 27. Waga réznorodnych form prezentowania w szkole historii regionalnej oraz lokalnych tradycji w opinii uczniow.

Srednia wag przybiera wartosci od 1 do S

»Nauczyciele nam
czasem co$ mowig,

»Nauczyciele przy-
gotowujg lekcje na

»Przy okazji oma-
wiania innych
tematdw nauczy-

»Mamy projekty

o historii naszej

»Mamy spotka-

nia z cickawymi

lokalizacja gimnazjum | wtedy, kiedy ich » ciele podaja przy- | miejscowosci i na- ludZzmi, ktérzy
o to zapytamy’. teln remat. kiady z naszej szych tradycjach”. | nam o tym méwig”.
$rednia Srednia miejscowosci’. $rednia $rednia
$rednia
Augustowo 2,53 1,98 2,08 2,14 2,03
Czeremcha 2,72 2,02 2,21 2,44 2,31
Czyze 3,57 2,57 3,09 2,14 2,57
Dubicze Cerkiewne 3,09 2,39 2,50 2,88 2,85
Dubiny 2,96 2,51 2,43 2,38 2,51
Kleszczele 3,64 2,58 3,02 2,89 2,07
Milejczyce 2,68 2,09 2,38 2,24 2,03
Narew 3,19 2,64 2,94 2,86 3,11
Narewka 3,44 3,15 3,13 3,26 3,08
Orla 2,93 2,13 2,64 3,40 2,53

Zrédto: badania wlasne.
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pierwotnej. Natomiast wydaje si¢, ze najbardziej efektywng forma komuni-
kowania si¢ nauczyciel — uczen jest praca metoda projektu. Swiadczy o tym
efekt swiadomosciowy uczniéw osiagnicty w gimnazjum w Orli, gdzie praca
metodg projektu nad zagadnieniami dziedzictwa kulturowego regionu jest
szeroko stosowana. Zaklada ona swobodne kontekstowe komunikowanie
si¢ ucznia i nauczyciela na opracowywany temat, a wigc to, co w opinii ucz-
niéw jest najpowszechniejsze, ale dodatkowo zorganizowane jest w wigksza
strukture dajaca uczniowi szerszy oglad, pozwalajacy na krytyczna analize
problemu.

Jak widzimy w tabeli 27 rozklad wskaznika wagi formy komunikowania
si¢ w zakresie edukacji regionalnej zaleznie od szkoly wyglada inaczej. Anali-
zujac dane tabeli mozna wyrdznié szkoty, gdzie nat¢zenie wskaznika jest sto-
sunkowo wysokie, oznacza to, ze w danej szkole rozwazanie zagadnien doty-
czacych historii lokalnej oraz lokalnych tradycji w percepcji uczniéw zdarza
si¢ czgsto. Najbardziej aktywne w tym kontekscie, w opinii uczniéw, wydaja
si¢ szkolty w Narewce — $rednia nat¢zenia przekazu o tradycjach lokalnych
i historii miejscowosci regionu: 3,21, Narwi — 2,94 i Czyzach - 2,78. Naj
mniej aktywne w tym zakresie, w opinii uczniéw, sa gimnazja w Augustowie

— $rednia dla tego gimnazjum to 2,29 i Milejczycach - 2,28. Jezeli przyjrzymy

si¢ rozkladowi wagi formy komunikowania o historii lokalnej i lokalnych tra-
dycjach, to w szkole w Narwi uczniowie pamigtaja przede wszystkim indy-
widualne, sporadyczne rozmowy z nauczycielami ispotkania z cickawymi
ludZmi jako przestrzen komunikowania si¢ w szkole, w ktérej analizowane sg
zagadnienia edukacji regionalnej. Najnizej w tej szkole uczniowie zauwazajg
obecno$¢ tematyki regionalnej w systemie edukacji szkoly. Jest to zbiezne
zwynikami poprzedniej tabeli, gdzie zebrane s3 dane — wyniki odpowiedzi
na pytanie o to, czy w szkole s3 obecne tresci z edukacji regionalnej. Niski
wynik wzakresie deklaracji, ze szkola jako instytucja podnosi zagadnienie
edukacji regionalnej, natomiast wysokie wartosci, jesli idzie o zindywidu-
alizowane i kontekstualne formy komunikowania si¢, wskazuje na to, ze
w $wiadomosci uczniéw lokalne tradycje i historia ich miejscowosci sg raczej
poza sfera zorganizowanego ksztalcenia i wychowania. Podobny wydaje si¢
profil gimnazjum w Czyzach. Szkola w Narewce, w opinii uczniéw tego
gimnazjum, jest bardzo aktywna w kazdej z analizowanych form przekazu
wiedzy o tradycjach i historii regionu. Biorgc pod uwage takze wypowiedzi
uczniéw dotyczace obecnosci edukacji regionalnej w programie edukacyj-
nym szkoly, mozna przypuszcza¢, ze w kategoriach budowania $wiadomosci
regionalnej u uczniéw, szkota w Narewce jest aktywna i efektywna.
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Inne spojrzenie na program edukowania dzieci w zakresie edukacji regio-
nalnej moze da¢ analiza opinii uczniéw dotyczaca tresci lekcji przedmioto-
wych, na ktérych moga by¢ obecne watki edukacji regionalnej. Poproszono
uczniéw o okreslenie stopnia, w jakim, zgodnie z ich opinia, pojawiaja si¢
te watki na poszczegélnych (zaproponowanych) przedmiotach szkolnych.
Prawie wszystkie szkoly analizowanego regionu wswojej ofercie majg lek-
cje jezyka bialoruskiego. Jest to jezyk mniejszosci narodowej, nauczany jako
jezyk ojczysty i stad przypuszczano, ze mozna by poszukiwa¢ tresci z historii
regionu oraz tradycji lokalnych w programie nauczania tego przedmiotu.
Inny przedmiot to religia. W sytuacji, gdy $rednia identyfikacji z wyznaniem
prawostawnym dla grupy, w pi¢ciostopniowej skali przyjmuje wartos¢ cztery,
oraz w sytuacji historycznego pogranicza chrzescijanstwa wschodniego i za-
chodniego, przyjeto, ze lekcje religii moga by¢ Zrédlem refleksji nad historia
regionu oraz tradycji lokalnych. Z powodéw oczywistych, wydaje si¢ przy-
jeto, ze tresci edukacji regionalnej powinny si¢ pojawia¢ na lekcjach histo-
rii i geografii. Lekcje jezyka polskiego wlaczono do tego zestawu dlatego, ze
w praktyce edukacyjnej jest to przedmiot wiodacy, oparty na zalozeniach
kulturowych i w sytuacji zréznicowania kulturowego regionu wydaje sig, ze
powinno ono by¢ odnotowane w programie przedmiotu. Uczniowie mogli
tez zaznaczy¢, ze w ich opinii tresci edukacji regionalnej prezentowane sa na
innych lekcjach, oraz doprecyzowa¢ na jakich. Uczniowie badanych gimna-
zjow tresci edukacji regionalnej dostrzegaja na lekcjach historii. W pigcio-
stopniowej skali, srednia dla dziewczat deklarujacych obecno$¢ zagadnien
historii regionu i tradycji lokalnych wynosi 3,20, a dla chlopcéw 2,94; lekcje
geografii w opinii uczniéw nie zawieraja tresci lokalnych, gdyz érednia nate-
zenia opinii pozytywnych zaréwno w grupie dziewczat jak i chlopcédw jest
nizsza niz 2,5 (w pigciostopniowej skali). Wynosi odpowiednio: 2,13 i 2,04.
Uczniowie bardziej dostrzegaja watki edukacji regionalnej na lekcjach religii
niz na lekcjach jezyka bialoruskiego. O ile nat¢zenie opinii pozytywnych, co
do poruszania tematyki historii regionu i tradycji lokalnych na lekcjach reli-
gii zaréwno w grupie dziewczat jak i chlopcé6w oscyluje w granicach 3 punk-
téw w pieciostopniowej skali, to opinie odnosnie do przedmiotu j¢zyk biato-
ruski byly zréznicowane. W opinii dziewczat natgzenie wskaznika informu-
jacego o obecnosci tresci z historii regionu i tradycji lokalnych wynosi 2,54
natomiast w grupie chlopcéw wskaznik ten wynosi 2,30. Wskaznik obecno-
$ci tresci edukacji regionalnej na lekcjach jezyka polskiego oscyluje w grupie
dziewczat w granicach $redniej, i wynosi 2,53, natomiast w grupie chlopcéw
jest nizszy — 2,25. Na innych przedmiotach, w opinii zaréwno dziewczat jak
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i chlopcéw tresci edukacji regionalnej nie pojawiaja si¢ znaczaco. Sg ponizej
$redniej i wynosza 2,10 dla dziewczat i 2,22 dla chlopcéw.

TABELA 28. Opinia uczniéw badanych gimnazjéw na temat tresci z edukacji
regionalnej na lekcjach przedmiotéw szkolnych (opinie wyrazone sa

w postaci $redniej — wartosci wynosza od 1 do 5)

lekcje . lekcje
. . . lekcje . .
. jezyka | lekeje lekcje jezyka inne
lokalizacja ; L .. | geogra- )
; . biatoru- | religii | historii : pol- lekcje
gimnazjum ki fii ki
skiego skiego
$rednia | $rednia | érednia | érednia | érednia | érednia
Augustowo 2,41 2,75 2,85 1,83 2,10 1,80
Czeremcha 1,22 2,83 2,65 1,80 2,13 2,53
Czyze 4,35 2,70 2,30 1,52 2,26 1,38
Dubicze Cerkiewne 3,12 3,45 2,27 1,88 2,61 2,18
Dubiny 2,91 2,94 3,38 2,23 2,38 2,40
Kleszczele 1,66 2,55 3,91 2,27 2,05 2,21
Milejezyce 1,21 2,79 3,03 1,88 2,12 1,54
Narew 2,80 2,86 2,81 1,92 2,49 1,70
Narewka 2,89 3,35 3,76 2,55 3,19 2,60
Orla 2,47 3,09 2,93 2,52 2,27 2,37

Zrédlo: badania wilasne.

Analiza danych, dotyczacych obecnosci w programie nauczania poszcze-
gllnych przedmiotéw tresci z zakresu edukacji regionalnej, za pomoca
wskaznika natezenia tych tresci w programach nauczania przedmiotéw,
w opinii uczniéw, pokazuje zréznicowanie zaréwno w zakresie obecnosci
tresci jak i poszczegdlnych gimnazjéw. Nalezy zauwazy¢, ze najmniej tresci
z zakresu historii regionalnej ilokalnych tradycji jest przekazywanych na
lekcjach geografii i jezyka polskiego, oraz na innych lekcjach, oprécz wyréz-
nionych w badaniu. Tylko w §wiadomosci uczniéw gimnazjum w Narewce
na lekcjach geografii wskaznik nat¢zenia odpowiedzi przekracza potowe
mozliwej skali. Ten wskaznik w zadnym innym gimnazjum nie przekracza
2,5. Biorac pod uwage lekcje jezyka polskiego, to tylko w gimnazjum w Na-
rewce i Dubiczach Cerkiewnych, w opinii uczniéw, tresci z edukacji regio-
nalnej obecne s3 cz¢sciej niz przecigtnie. W programie nauczania innych niz
wyrdznione lekcje, tylko w gimnazjach w Narewce i w Czeremsze nat¢zenie
wskaznika obecnosci tresci odnoszacych si¢ do edukacji regionalnej prze-
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kracza poziom 2,5, a wigc mozna przypuszczaé, ze tresci te s3 obecne w pro-
gramie nauczania ,czgsto® i,zawsze® wopinii uczniéw. Uczniowie mieli
mozliwo$¢ podania lekciji, ktére, ich zdaniem, sg istotne, a zostaly pominigte
w badaniu. Uczniowie gimnazjum w Czeremsze podali takie przedmioty jak
wiedza o spoleczenstwie i na badanych 53 uczniéw gimnazjum bylo 8 wska-
zan; jezyk ukrainski — 4 wskazania, matematyka — 3 wskazania i pojedyncze
wskazania takich przedmiotéw jak jezyk rosyjski, kolo geograficzne, pla-
styka czy godzina wychowawcza.

Lekcje historii, religii i jezyka bialoruskiego w zalozeniu wydawaty si¢ naj-
bardziej efektywne w propagowaniu tresci edukacji regionalnej. Generalnie
jest to uzasadnione, jednak duze zréznicowanie wskaznika obecnosci tresci
edukacji regionalnej w poszczegdlnych gimnazjach, ukazuje istotng i wazng
role nauczyciela, ktéry decyduje o wprowadzeniu badz nie tych tresci do
nauczania swojego przedmiotu. Z tej perspektywy, gimnazjalisci w Czyzach,
odbierajg lekcje biatoruskiego jako tresci edukacji regionalnej i poprzez te
lekcje uczg si¢ historii swoich miejscowosci i o tradycjach lokalnych — nate-
zenie odpowiedzi w pi¢ciostopniowej skali od ,,nigdy” po ,zawsze” (dowia-
duje si¢ o historii mojej miejscowosci i tradycjach lokalnych) wynosi 4,35.
Takiego wrazenia nie majg, niestety, uczniowie gimnazjéw w Czeremsze
- 1,22 i Kleszczelach - 1,66. W analizie nie uwzgl¢dniono gimnazjum w Mi-
lejczycach, bowiem tam nie ma lekcji jezyka bialoruskiego. Rozklad $rednich
natg¢zen podawanej wiedzy o historii regionu i tradycjach lokalnych w opinii
uczniéw na lekcjach historii i religii wskazuje na duze ich znaczenie dla edu-
kacji regionalnej. Zasadniczo, niezaleznie od gimnazjum, érednia natgzen
jest wyzsza od 2,5. Wyjatkiem jest gimnazjum w Czyzach i Dubiczach Cer-
kiewnych. Nalezy jednak zauwazy¢, ze w tych gimnazjach wiedza o regionie
i tradycjach lokalnych jest przekazywana na lekcjach jezyka mniejszosci (bia-
loruskiego) i lekcjach religii. Ta prawidlowos¢, pokazywalaby, ze prawdopo-
dobnie wiele zalezy od organizacji lekcji przez nauczyciela, jego zaangazowa-
nia i woli przekazywania tresci wiedzy o regionie i tradycjach lokalnych

10.2. Edukacja regionalna w procesach przekazu pozaszkolnego

Edukacja regionalna, by ja praktykowaé, musi opiera¢ si¢ na tekstach
zrédlowych tak, by zdobywanie wiadomosci o regionie iosadzanie ich
w szerszym systemie kulturowo-spolecznym mialo postaé oryginalng czy tez
wyjatkowa. Wazne bowiem jest, aby lokalne wydarzenia mogty by¢ przez
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uczniéw postrzegane wrelacji do szerszych proceséw spoteczno-kulturo-
wych. W przedstawionej ankiecie, jednym z pytan: jakie ogélnospoteczne
zréda informacji (media) moga poszerzy¢ ich wiedzg o regionie, miejscowo-
$ci, w ktdrej mieszkajg czy opowiadajg o ludziach ,takich jak oni”. Intencja
tego pytania bylo zebranie danych do analizy $wiadomosci uczniéw w zakre-
sie dostgpnosci zrédet informacji. W trakcie badania poproszono uczniéw
o okreslenie zaré6wno stopnia dostgpnosci oraz przydatnosci zrddla, jak tez
zebrano wiedz¢ uczniéw na temat konkretnych programéw, ksigzek czy cza-
sopism i dane te poddano analizie jakosciowej.

Najpopularniejszym zrédlem wiedzy o regionie, przeszlosci miejscowosci
oraz ludziach ,takich jak badani” jest Internet. Srednia nat¢zenia wskazan
tego zrédla w picciostopniowej skali wynosita 3,01 dla wszystkich bada-
nych (N=460). Drugim takim zrédlem wydaje si¢ by¢ regionalna telewizja
Bialystok - $rednia nat¢zenia 2,79. O ile dwa najwazniejsze w $wiadomosci
uczniéw zrédia s3 natury globalnej, o tyle trzecie w kolejnosci z zapropono-
wanych zrédet wiedzy ma naturg lokalng. 2,65 wynosito nat¢zenie wskazan
na Kosciol/Cerkiew jako zrédlo wiedzy o historii miejscowosci i ludziach
»takich jak oni”. Inne proponowane zrédia nie osiagnety natezenia $red-
niego 2,50, co wskazuje, ze dane zrédlo w $wiadomosci badanych nie jest
przydatne (,,czgsto” i ,zawsze”). Tak wigc, ksiazki, filmy i czasopisma, oraz
programy radiowe w opinii badanych sg uzyteczne w zdobywaniu wiedzy
o regionie i swojej tozsamosci ,nigdy”, ,rzadko” lub ,,czasami”. Taki rozklad
moze by¢ wynikiem zaréwno dziataii wychowawczych w przestrzeni socja-
lizacji pierwotnej, przez co rozumiem nabycie nawykéw korzystania z Inter-
netu i ogladania telewizji raczej niz poszukiwania ksigzek o tematyce regio-
nalnej czy $ledzenia tekstéw w regionalnych czasopismach, ale moze tez by¢
postrzegane jako zaniedbanie edukacji regionalnej na poziomie socjalizacji
pierwotnej i brak uwrazliwiania i ¢wiczenia z uczniami korzystania z zaso-
béw informacji o regionie thkwiacych w zrédtach pozapodrecznikowych.

Dwa nastepne rozklady tych samych danych pokazuja, ze przyczyny osa-
dzone s3 w tych dwéch zréddlach. W sytuacji rozkladu na grupg chlopcéw
i dziewczat, rozklad kolejnoéci zrédet wiedzy o regionie itozsamosci jego
mieszkaricédw, oraz iich uzytecznosci dla budowania $wiadomosci i wiedzy
o regionie w grupie chtopcéw zachowal rozklad dla calej grupy badanych.
W przypadku dziewczat jednak, widzimy przede wszystkim wigkszg aktyw-
no$¢ w sigganiu po réznorodne zrédla (nie tylko Internet i telewizja) i cho¢
preferencje badanych co do kolejnosci przydatnosci zrédel, zaréwno w grupie
chlopcéw jak i dziewczat sa takie same, to nat¢zenia pokazujg dla dziewczat
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wigksza przydatnos$¢ czasopism jako Zrédta wiedzy o historii miejscowosci
ilosach ludzi ,takich jak oni” jak réwniez wydaje si¢ by¢ znaczaca réznica
nat¢zenn w wyborze ksigzek jako zrédia wiedzy: 2,12 dla chlopcéw i 2,57 dla
dziewczat. Nie zaobserwowano natomiast takich réznic, jedli idzie o filmy
jako zrédio wiedzy o regionie i losach ludzi ,,takich jak oni”.

Interesujace wydaje si¢ obserwowanie rozkladu przydatnosci réznorod-
nych zrédet pozapodrecznikowych w zaleznosci od badanego gimnazjum.

TABELA 29. Gimnazjum, do ktérego uczeszczaja badani a pozapodrecznikowe
zrodla wiedzy o historii miejscowosci lub losach ludzi ,takich jak

badani”
3 53 sq pro- 53 s3 w w

takic | takie | gramy | takie | takie | Inter- | Kos-

ksigzki | filmy | telewizji | czaso-| pro- | necie | ciele
lokalizacja bialo- | pisma | gramy /Cer-
gimnazjum stockiej W ra- kwi

diu
, . $red- | , . $red- | $red- | $red- | $red-
$rednia . $rednia . . . .

nia nia nia nia nia

Augustowo 2,19 1,83 2,66 2,08 | 2,05 | 2,76 | 253
Czeremcha 2,59 1,92 2,55 2,63 2,49 3,18 | 2,71
Czyze 2,50 1,76 3,39 2,30 | 2,70 | 2,90 | 2,87
Dubicze Cerkiewne 2,27 2,00 3,15 2,53 2,78 358 | 3,04
Dubiny 2,22 2,18 2,83 2,53 2,77 3,68 2,59
Kleszczele 2,85 1,60 2,19 2,12 1,93 3,13 | 2,23
Milejczyce 1,44 2,64 2,44 2,27 2,29 2,66 2,47
Narew 1,65 1,44 2,94 2,47 2,15 2,15 2,53
Narewka 2,39 2,76 3,00 298 | 2,46 | 293 | 2,68
Orla 3,07 3,05 3,12 2,95 | 2,39 | 3,18 | 3,02

Zrédto: badaniawlasne.

Najbardziej aktywni w deklarowaniu korzystania z innych niz podrecz-
nikowe Zrédta wiedzy o regionie i ludziach ,takich jak oni” deklarowali ucz-
niowie gimnazjum w Orli. Poza Zzrédlem - programy radiowe — nat¢zenia |
deklaracji korzystania wynosza w okolicach 3 punktéw w pigciostopniowej
skali nat¢zenia. Uczniowie w innych badanych gimnazjach deklarowali bar-
dziej zréznicowane korzystanie z innych niz podr¢cznikowe Zrédta. Internet
jako Zrédlo jest istotny czesciej niz przecigtnie we wszystkich badanych gim-

Rozbud mstoku - kontynuacja,
fi nistra Edukacji i Nauki
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nazjach z wyjatkiem gimnazjum w Narwi, gdzie srednia natg¢zenia wynosi
tylko 2,15. Sposréd badanych 75 uczniéw tego gimnazjum tylko 6 uczniéw
zadeklarowato stron¢ gminy Narew jako zrédlo wiedzy o historii miejsco-
wosci i o ludziach ,takich jak oni”. Jako docelowe strony internetowe poda-
wane byly strony gmin i miejscowosci zamieszkania dzieci. Podano jedna
odpowiedz: ,strona szkoly” - ibyl to uczen gimnazjum w Orli. Z innych
portali, jakie w opinii badanych uczniéw gimnazjum s3 przydatne podawane
sa portal: cerkiew.pl; slonko.orgswrotapodlasia.pl oraz wikipedia. Portal
wikipedia i cerkiew.pl podawany byl przez uczniéw réznych gimnazjéw,
natomiast portal Bialorusinéw w Polsce: slonko.org, tylko uczniowie gimna-
zjum w Augustowie. Po analizie jakosciowej korzystania z Internetu jako
zrédia wiedzy o regionie, uczniowie odwotuj si¢ przede wszystkim do stron
intcrnctowych swoich miejscowos’ci, awiec razem z Wysokimi $rednimi
nat¢zen z drugiego, najwyzej cenionego zrédta przez uczniéw, jakim bylo
w ujeciu generalnym Cerkiew/Koscidl, mamy do czynienia z lokalnie ujgtym
konstruktem regionu, opartym o konkret i literalnie interpretowanym, a nie
symbolem, ktérego analiza moze by¢ dokonana na poziomie alegorycznym
czy moralnym. Poszukujac interpretaciji tresci regionalnych podanych na
tych poziomach symbolizacji mozna by si¢ odwola¢ do innych Zrédet takich
jak: filmy, czasopisma czy ksigzki. Uczniowie, w trakcie badania oprdcz
okreslenia stopnia przydatnosci danego zrédta dla wiedzy o regionie, pro-
szeni byli takze o wpisanie tytutu badZ autora ksigzki, ktéra ich zdaniem jest
o ludziach ,takich jak on” iodnosi si¢ do historii regionalnej. Nastepnie
zebrany material empiryczny poddano analizie jako$ciowej. Tylko w jednym
gimnazjum - w Milejczycach — mlodziez nie byla w stanie poda¢ zadne;j
takiej pozycji ksigzkowej. W gimnazjum w Narwi dwoje uczniéw zakwalifi-
kowalo encyklopedi¢ jako zrédlo wiedzy o historii ich miejscowosci
i ,ludziach takich jak oni”. W innych gimnazjach uczniowie wskazywali
z reguly kilka pozycji, ich zdaniem opowiadajacych o regionie, w ktérym
mieszkaja i ,ludziach takich jak oni”. W gimnazjum w Kleszczelach, ktére
w tym tescie jako jedno z trzech osiagnelo $rednia wagi powyzej 2,5 (w pi¢-
ciostopniowej skali), wszyscy uczniowie odwolywali si¢ do jednej pozycji
ksigzkowej: KLESZCZELE autorstwa Mikotaja Roszczenko - lingwisty, pra-
cownika naukowego Uniwersytetu Marii Sklodowskiej-Curie w Lublinie,
urodzonego w Kleszczelach. W innych gimnazjach podawano wigcej niz
jeden tytul. Najwyzsza rednia wagi tego zrédla dla wiedzy o regionie osiag-
nigta zostala w gimnazjum w Orli. Na 64 przebadanych uczniéw 14 przyto-
czyto tytuly ksiazek. Wszystkie przywolane pozycje to opracowania histo-
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ryczno-etnograficzne dotyczace réznych miejscowosci tego regionu. W Cze-
remsze uczniowie badanego gimnazjum sami, w ramach projektu edukaciji
regionalnej pracowali nad ksigzka: SEOWNIK NAZW GEOGRAFICZNYCH
GMINY CZEREMCHA ina 53 przebadanych uczniéw tego gimnazjum pigciu
podalo t¢ pozycje. Bardzo interesujace na tym tle s3 wybory uczniéw, ktérzy
jako adekwatng literatur¢ wskazali dziela pisarzy ipoetéw piszacych wje-
zyku biatoruskim: Jana Mordania, Jana Czykwina, Wiktora Szweda czy
powieé¢ SCIERNISKO Bazylego Pietruczuka. Takie deklaracje zdarzyly sie
tylko w gimnazjum w Dubiczach Cerkiewnych i Augustowie. O ile korzy-
stajac z danych poprzedniej tabeli, w Dubiczach Cerkiewnych uczniowie
postrzegaja przedmiot jezyk bialoruski jako ten, ktéry zawiera tresci o regio-
nie i w zwiazku z tym podawanie autoréw piszacych po bialorusku jest efek-
tem ich edukacji, o tyle wybory uczniéw z gimnazjum w Augustowie s3 jed-
nostkowe i prawdopodobnie to przede wszystkim efekt wrazliwosci indywi-
dualnej ucznia. W wyborze uczniéw znalazt si¢ takze przewodnik PoLska
EGZOTYCZNA Grzegorza Rakowskiego. Analiza materialu jakosciowego
ujawnita, ze dzieciom trudno jest odnies¢ si¢ do konkretnego filmu, ktéry
moglyby poda¢ jako przyklad informacji o historii regionu czy tez, méglby
reprezentowad zycie ,Judzi takich jak oni”. W podawaniu tytutéw filméw
najbardziej aktywni byli uczniowie gimnazjéw w Augustowie, Czeremsze,
Dubiczach Cerkiewnych. Nieliczni tylko uczniowie z gimnazjéw w Orli
i Narewce wypowiedzieli si¢ na ten temat. Interesujace jest, ze podawane
filmy nalezaly zar6wno do gatunku filméw fabularnych jak i filméw doku-
mentalnych. Dzieci podawaly dwa tytuly filméw fabularnych, ktére wedtug
ich kategoryzacji odzwierciedlaly ,ich” rzeczywisto$¢. Byly to filmy: ZNa-
CHOR i U PANA BoGa za PIECEM. Film U PaNa BoGa za PIECEM, jak
twierdzili badani, znalaz! si¢ na tej liScie z powodéw geograficzno-spotecz-
nych. Wedle ich opinii film odtwarza stosunki spoleczne w regionie i odnosi
sic do miejscowosci regionu, graja tam lokalni aktorzy. Natomiast z filmu
ZNACHOR badani referowali do kilku scen, tych ktére opowiadaly o zyciu
rodziny Mlynarza, a zwlaszcza zwracaly uwagg i przytaczaly kwestig z tego
filmu: ,,A czy mnie pomoze?...... Bo my Panie prawostawni”. Poza tym, co
wydaje si¢ oczywiste, dzieci z Czeremchy przytaczaly film dokumentalny,
w tworzeniu ktérego same braly udzial, aktéry potem byt wielokrotnie
wyswietlany w regionalnej telewizji — efekt projektu pt. ,,Hovorymo po svo-
jemu” (,Méwimy w swoim jezyku”) czy inny film, zrealizowany przy udziale
uczniéw tego gimnazjum, czlonkéw zespotu folklorystycznego ,,Hiloczka”,
ktéry przedstawiat obrzedy ludowe tych okolic w interpretacji wlasnie czton-
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kéw zespotu, takze efeke projektu edukacyjnego. Poza tym, co wydaje si¢
oczywiste, dzieci z gimnazjum w Narewce, podawaly jako przyklad filmy
Tamary Soloniewicz, wybitnej reportazystki, ktéra pochodzita z Narewki.
Do jej filméw odwolywali si¢ tez gimnazjalisci z Orli i Dubicz Cerkiewnych.
W pamigci gimnazjalistow sa tez reportaze ze wsi regionu czy felietony i re-
portaze o dziedzictwie kultury niematerialnej prawostawnych mieszkancéw
regionu. Przez uczniéw, w ankiecie opisywane byly jako ,filmy o przodkach?”,
»filmy o starodawnych obrzedach™ ,0 wsi dokumenty”. Uczniowie gimna-
zjow w Milejczycach, Kleszczelach, Dubinach i Narwi nie podali zadnego
przyktadu filmu, ktéry, wich reprezentacji odzwierciedlalby zycie ich miej-
scowosci i ,ludzi takich jak oni”. Z perspektywy analizy czasopism, ktére
wedle badanych opowiadajg o zyciu ich miejscowosci i o ,ludziach takich jak
oni”, to badani odwoluja si¢c przede wszystkim do czasopism wydawanych
przez organizacje mniejszoéci narodowych. ,Niva” - gazeta wydawana
wylacznie w jezyku biatoruskim byta najbardziej reprezentowana w Czyzach,
Orli, Dubiczach Cerkiewnych, Narwi, Dubinach i Augustowie. Nie jest
istotnaw edukacji regionalnej dzieci z Czeremchy, Narewki i Milejczyc. Inne
czasopismo Bialorusinéw w Polsce - ,,Czasopis” jest czytane i ma znaczenie
dla edukaciji regionalnej dzieci w Orli, Dubiczach Cerkiewnych i Dubinach.
Czasopismo mniejszoéci ukrainskiej, wydawane przez Stowarzyszenie Ukra-
incéw Podlasia - ,Nad Buhom iNarwoju” nie wyst¢puje w deklaracjach
uczniéw tak czgsto jak czasopisma biatoruskie, niemniej wydaje si¢ by¢ zna-
czace. Podawano takze ,,Przeglad prawostawny” — pismo spoteczno-religijne,
ktére wydawane jest w Biatymstoku, jako znaczace dla mniejszosci narodo-
wych. Poza pismami mniejszosci narodowych Bialostocczyzny uczniowie
w odpowiedzi na pytanie o czasopisma i gazety, ktére dotyczg zycia regionu
i analizujg problemy ,ludzi takich jak oni”, podawali takze codzienne gazety
regionalne, precyzujac, ze chodzi przede wszystkim o lokalne wydania tych
gazet. Wymieniano ,,Gazete Wspdlczesng” i,Kurier Poranny”. Poza tym
wymieniano jeszcze lokalnie ukazujgce si¢ gazety, a uczers w Narwi odwotat
si¢ nawet do gazetki szkolnej.
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Zakonczenie

Zadaniem pedagogiki i pedagogéw jest, migdzy innymi, analiza pro-
cesu wychowania jako refleksji nad procesami spolecznymi, ktdre sa funkcja
zaréwno zmian w kulturze jak i decyzji politycznych. Zatem rzeczywistos¢
edukacyjna wynika z jednej strony z zywiotu kulturowego — transformacji
kultury rozumianej na sposéb antropologiczny, ale z drugiej strony podlega
politycznym decyzjom. W $wietle dzisiejszych zalamari i przemian kanonéw
filozoficznych, etycznych iideologicznych, debata o edukacji migdzykul-
turowej czy regionalnej w przypadku historycznych pograniczy, powinna
wyj$¢ poza ramy analiz i dywagacji o sposobie celebrowania wielokultu-
rowosci jako standardu kulturowego iotworzy¢ si¢ na gl¢bsze rozwazania
o stosunku etycznym do odmiennosci, kontekstualnosci odmiennosci i bu-
dowania wspélnoty w tych warunkach. Wymagaja tego od nas antynomie
$wiata ponowoczesnego: kultura globalizacji i renesans lokalnosci. Pierwsza
wydaje si¢ by¢ zywiotem kultury, kiedy druga — strategia kulturowego prze-
trwania czlowieka humanisty. Budujac swego rodzaju wspdlnotg regionu
w perspektywie globalizujacego si¢ $wiata, powinni$my odnies¢ si¢ do tozsa-
moséci kulturowej miejsca i spojrze¢ na nie z perspektywy tozsamosci kultury,
ktérej istotg jest standard rozumiany jako ,zespot podstawowych potrzeb jej
uczestnikéw, ktorych realizacja wlasnie w dziedzinie zinstytucjonalizowa-
nego wspdldziatania ludzi stanowi jej rdzen™. Kultura to proces i produke

' K. Brozi, Antropologia wartosci. K ategoria stand ardu kulturowego w badaniach nad wartosciami,
Lublin 1994, s. 293.
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tworzony, utrzymywany oraz rozwijany przez dzialania iwspétdziatania
ludzi. Moze by¢ ujmowana instrumentalnie iinstytucjonalnie. Instrumen-
talnie oznacza, ze produkty kultury i wspéldziatanie ludzi odnosimy do
zréinicowanego aparatu zaspokajania potrzeb, natomiast instytucjonalnie
oznacza, ze analizujac kulturg (miejsca) odnosimy si¢ do systeméw komuni-
kacji, srodkéw wspétdziatania ludzi czy zasad organizacji przekazu wartosci.
Pozornie dychotomiczne ujecie kultury, w relacji do siebie ukazuje procesy
utrwalania, powtarzania i przeksztatcania kultury w tradycje, ktéra staje si¢
kulturowym kodem dla budowania projektu tozsamosci kulturowej jedno-
stek. Tradycja ma bowiem moc kodowania réznego rodzaju przekazéw kul-
turowych, jakie zachodzg pomi¢dzy wspélczesnymi sobie ludZmi i kolejnymi
pokoleniami.

W warunkach radykalnych zmian kulturowych, ustalone modele kon-
struowania tozsamosci kulturowej jednostek iwyposazanie ich wwiedze
o kulturze poprzez teori¢ kanonu ikreacje wspélnoty narodowej, skazuja
coraz wigksze rzesze mlodych ludzi na marginalizacj¢ w sferze kulturowego
funkcjonowania. By¢ moze tym samym blokujg innowacyjnoséé¢ i otwartosé
na zmiany u mlodego pokolenia — polaryzuja ich postawy wobec rzeczywi-
stoéci spolecznej, wyostrzaja oglad i prowokujg do radykalnych decyzji eska-
lujac tym samym konflikt pokolen. Pedagogika w obliczu wyzwan procesu
ksztaltowania tozsamosci kulturowej jednostek w tych nowych uwarunko-
waniach cywilizacyjnych, potrzebuje nowego otwarcia i préb poszukiwania
rekonstrukeji jazni integralnej i etycznej, poszukiwania nowych wyznaczni-
kéw tozsamosci, ktére z punktu widzenia pedagoga zarysuja potrzebe tresci
kultury, nowego modelu interpretacji tych tresci, a w konsekwencji przewar-
tos$ciowan w zakresie zalozen ideologicznych w systemie edukacyjnym sym-
boli kulturowych, ktérych zadaniem jest przekaz okreslonego modelu tozsa-
mosci kulturowej.

Relacje spoteczne w kregu wielokulturowych wspélnot to konsekwencja
wielowiekowego i powolnego — w sytuacji pogranicza historycznego lub tez
dynamicznego, ale nie dlugiego — w sytuacji zmian demograficznych wywo-
lanych migracja proceséw wymiany kulturowej czlonkéw poszczegélnych
grup kulturowych. Historia jako nauka o przeszlosci z intencjg obiektywi-
zowania przeszloéci, konstruuje relacje oparte nakategoriach spotecznej
wickszoéci i mniejszoéci, dajac tym samym pierwszenstwo jednej trady-
cji przed druga. W s$wietle proceséw tozsamosciowych iw celu budowa-
nia wielokulturowej wspélnoty etycznej bardziej operacyjna wydaje si¢ by¢
kategoria pamieci zbiorowej i pamigtania niz kanonicznie rozumiane tresci
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historyczne. Stad tak wazna staje si¢ kategoria $wiadomosci dziedzictwa kul-
turowego oraz umiejetno$é docierania w procesie edukacyjnym do tradycji
wszystkich grup budujacych wielokulturows wspélnote. Analizy pamieci
zbiorowej ikreowania tejze pamigci z perspektywy wzajemnego szacunku
izrozumienia odmiennosci, oraz miejsce dla tych rozwazan w procesie
edukacji, wydaja si¢ by¢ istotnym problemem edukacji migdzykulturowe;
w obecnych uwarunkowaniach kulturowo-spotecznych.

Proces socjalizacji dokonujacy si¢ w warunkach historycznie uksztattowa-
nego pogranicza kultur etnicznych i wyznaniowych, na Podlasiu, dla przed-
stawicieli mniejszoéci jest wyzwaniem egzystencjalnym, wktérym system
edukacji znajduje si¢ na poczatku drogi zmian. Eksponujac dziedzictwo
kulturowe grupy mniejszoéciowe;j i proces jego dziedziczenia w kontekscie
ksztaltowania (si¢) tozsamosci, mozna stwierdzi¢, ze system edukacji w tym
zakresie ma wiele do zrobienia. Srodowisko kulturowe ma silny wplyw na
rozwéj osobowosci wychowankdéw. Miarg tego rozwoju, jak konstatuje K.
Brozi - jest zakres autonomii, czyli wzglednej niezaleznosci poznawczej
i praktycznej od istniejacych w danej kulturze wzoréw, a wynikajacy z jed-
noczesnego uczestnictwa danego podmiotu w réznych wielopoziomowych
sferach kultury. Autor pisze: ,,Zatem przestanka dynamiki rozwoju osobo-
wosci jednostki bedzie proporcja pomigdzy stopniem i formg zréznicowania
calej kultury, w jakiej przebiega jej zycie”>. W wypadku jednostek identy-
fikujacych si¢ mniej lub bardziej z kategoriag kultury mniejszosciowej, waz-
nym watkiem obserwacji stopnia iformy zréznicowania przekazu kultury
jest odwolanie si¢ do proceséw przekazu rozumianych jako procesy socja-
lizacji pierwotnej i wtdérnej. W obszarze socjalizacji pierwotnej znajduj si¢
przekazy kultury traktowane jako prywatne, rodzinne, familiarne®, przez
obserwowane jednostki traktowane jako obiektywne. W przestrzeni socja-
lizacji wtérnej natomiast, dw obiektywizowany uklad kultury okazuje si¢
niepoprawny w sensie jego publicznej reprezentacji. Kulturowa osobowos¢
jednostki identyfikujacej si¢ w jakimkolwiek stopniu z dziedzictwem mniej-
szo$ciowym obowigzana jest poszukiwa¢ takiego modelu swojego kulturo-
wego rozwoju, ktéry uprawomocnialby jej istnienie w $wiecie publicznym.

Obraz standardu kulturowego na badanym pograniczu w kontekscie
mi¢dzypokoleniowego przekazu oraz pamigtania pokazuje, ze w zakresie
zalozonych analiz proces transferu kultury mniejszosci jest osadzony w pry-

*  Tamze,s. 297.
Zob. J. Nikitorowicz, Edukacja regionalna i migdzykulturowa, dz. cyt.
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watnej perspektywie pamigtania i przekazu. Dziedzictwo kulturowe regionu
jest eksponowane w kategoriach pasywnych, bez potencjalu na przysztosé,
osadzone w dyskursie co najwyzej historii rodziny. W pokoleniu rodzicéw
nie ma aspiracji do publicznej ekspozycji tegoz dziedzictwa. Troche bardziej
skomplikowany obraz standardu ukazuje si¢ w pokoleniu dzieci. Wséréd
badanych gimnazjalistéw jest oczekiwanie i gotowos¢ do dziedziczenia, to
pokolenie nie ma natomiast, co jest oczywiste, mocy decyzyjnej. Gimnazja-
lisci oczekuja, ze ich doswiadczenie kulturowe rodziny bedzie mialo swoje
miejsce w przestrzeni socjalizacji wtérnej. Potrzeba ta nie jest odzwiercied-
lona w systemie edukacyjnym, ktéry w analizowanym ukladzie spotecznych
relacji jest instytucjg socjalizacji wtérnej. Tematyka i aktywnos$¢ w zakresie
nadania znaczenia dziedzictwu kultury mniejszo$ciowej, przejawiana przez
instytucj¢ szkoty, wydaje si¢ sporadyczna i okazjonalna. Niemniej jest odczy-
tywana i waloryzowana pozytywnie przez dzieci. Badane gimnazja, w kt6-
rych relatywnie czgsto i planowo prowadzone s3 réznego rodzaju przed-
siewzigcia majace na celu odczytanie ianalize dziedzictwa regionu z wielu
perspektyw tradycji grup regionu, wplywaja na kompetencje kulturowe
uczniéw. Sg tez réznice wnadawaniu znaczen iokreslaniu miejsca spusci-
zny grup mniejszo$ciowych. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze aktywno$¢ eduka-
cyjna szkoly w tym zakresie wiaze si¢ z dzialaniami pozaprogramowymi. Jest
wynikiem badz to wspdtpracy szkoly z organizacjami pozarzadowymi, badz
jest wyrazem duzego zaangazowania nauczycieli i dzieje si¢ moca pozazawo-
dowej aktywnosci nauczycieli. Procesy warto$ciowania dziedzictwa kultury
mniejszo$ciowej sa znaczaco rézne w pokoleniu rodzicéw i dzieci. Mamy do
czynienia ze swego rodzaju przepasdcig interpretacji ich znaczenia w zyciu
publicznym, w pokoleniu rodzicéw i dzieci. Taki uklad wartos$ciowania dzie-
dzictwa i tradycji mniejszo$ciowej, wskazywalby na to, ze przekaz istnieje
w obszarze socjalizacji wtérnej. Nie ma réwniez zgodnosci migdzypokole-
niowej co do pamigtania przesztosci. Mozna by postawié teze, ze rodzice nie
majg woli przekazu. Wyniki korelujace zasiedzialo$¢ rodzin i wartosciowa-
nie dziedzictwa wskazywalyby na to, ze warto$ciowanie dziedzictwa kultury
materialnej prawostawnych mieszkancéw regionu ma postaé nawykows, jest
sterowane raczej postawa rezygnacji niz u$wiadomiona potrzebg jego zacho-
wania.

Tradycja grupy mniejszosciowej w opinii badanych gimnazjalistéw daje
nam niejasny obraz. Standard kulturowy w tym zakresie mozna by opisaé
jako wielki dylemat, niemajgcy na razie rozwigzania. Z jednej strony w opinii
badanych kultura mniejszoéci postrzegana jest jako nieuchronnie zanikajaca,
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abadane artefakty kultury warto$ciowane s3 najwyzej jako sentymentalne,
niemajace miejsca we wspdlczesnych uwarunkowaniach spoteczno-kulturo-
wych. Niepokojace jest takze postrzeganie wlasnego dziedzictwa przez kate-
gorie zdecydowanie negatywne dla przysztosci. Mam tutaj na mysli kojarze-
nie spuscizny w kontekscie biedy i zacofania. Niemniej jednak w $wiadomo-
$ci badanych pojawia si¢ koncepcja innowacyjnej interpretacji tradycji, jako
wlaczania wobieg publicznego dyskursu artefaktéw kultury mniejszodci.
Potrzebne tutaj jednak byloby silne wsparcie systemu edukacyjnego iod-
powiedniej do tych potrzeb polityki edukacyjnej. Pozwolitoby to miodym
ludziom zdoby¢ niezb¢dny aparat do analizy wspdlczesnych uwarunkowan
kulturowych w ich rozwoju, zdefiniowa¢ wlasny potencjal, a w konsekwenciji
podja¢ $wiadomg decyzje o kierowaniu wlasnym projektem tozsamosci kul-
turowe;j.

Odczytywanie wartosci tkwigcych w dziedzictwie kultury materialnej
regionu to umiejetno$é, ktdra stanowi aspekt poznawczy postaw. Analizo-
wano je w perspektywie uwarunkowan ekonomicznych, estetycznych, histo-
rycznych i emocjonalnych. W aspekcie ekonomicznym odwolywanie si¢ do
dziedzictwa kultury materialnej regionu ma kontekst zachowawczy i jest
traktowane co najwyzej jako upublicznianie iudost¢pnianie prywatnych
zasobéw kulturowych turystom. Rodzi si¢ wowczas, wydaje si¢, niezdrowa
relacja migdzy tozsamoscia kulturowa badanych a stylem zycia zwiazanego
z artefaktami kultury materialnej. Mlodzi ludzie na przesztos¢ wlasnego
rodu igrupy patrzg oczami odwiedzajacych ich turystéw i traktujg swoje
dziedzictwo jako egzotyczne. Owa egzotyka jest niejednokrotnie zZrédlem
dochodu rodziny. Badani zasadniczo nie widza swojej spuscizny w kate-
goriach estetycznych. Dosy¢ zdecydowanie stawiaja na nowoczesne wzory
architektoniczne. Wyjatkiem sa tutaj uczniowie dwéch gimnazjéow Haj-
nowszczyzny, ktérzy doceniaja wartosci architektoniczne i estetyke tkwigce
w przekazanej spusciznie materialne;j. Sg to szkoly, gdzie ten temat jest poru-
szany poprzez projekty edukaciji regionalnej. Szkoty w Dubinach i Dubiczach
Cerkiewnych posiadaja wlasne izby tradycji. Tam odbywajg si¢ tez niektére
zajecia. Wiodacg perspektywa transferu kultury mniejszosciowej wydaje sie
by¢ kategoria emocjonalna. Artefakty kultury materialnej regionu zakodo-
wane s3 przede wszystkim poprzez kod zasiedzialosci i osobistego, emocjo-
nalnego pamigtania przesztosci.

Profile tozsamosciowe badanej mlodziezy pokazaly wyraznie, ze tozsa-
mo$¢ kulturowa jednostek jest wysoce zindywidualizowana, a najcz¢sciej
wystepujacym profilem jest profil ,wycofany”. Oznacza to, ze mlodziez jest
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w stanie opisywa¢ wlasng tozsamos¢ kulturowg raczej poprzez procesy nego-
wania niz pozytywnego opisu siebie. Popularne profile identyfikacyjne bada-
nych skladaja si¢ z dwéch wiodacych kategorii, przy wycof aniu pozostatych.
Relacje owych wiodacych przestrzeni identyfikacyjnych s efektem dzialan
przede wszystkim informacji z przestrzeni socjalizacji wtdrnej. Przyktadem
moze by¢ tutaj profil ,narodowo-wyznaniowy” - istotny dla badanych gim-
nazjalistéw, a marginalny dla pokolenia rodzicéw. Do§wiadczenie spoleczne,
ktére ich rézni to lekeje religii. Obecnie s3 one w programie edukacyjnym
szkoty. Badani podkreslajacy znaczenie wyznania w ich deklaracji tozsamos-
ciowej, silniej tez identyfikuja si¢ z przestrzenia regionalng kultury, podczas
gdy deklarujacy wyznanie katolickie jako wiodgce w identyfikacji z kultura
konfesyjna raczej wycofuja znaczenie regionu ze swego profilu. Pokazywa-
loby to, ze jedynie w ramach specyfiki regionu mlodziez widzi perspektywy
wlasnej tozsamosci. Identyfikacje badanych dotyczace postrzegania hory-
zontu swojej tozsamosci ujawnily, ze perspektywa globalna i europejska jest
raczej zyczeniem niz decyzja identyfikacji badanych. Mozna by przypuszczaé,
ze zakres walencyjny tych przestrzeni kulturowych ogranicza si¢ do kultury
masowej i stereotypu, niz opiera si¢ na kompetencji kulturowej. Badani gim-
nazjali$ci czujg zwigzek z polskoscia i ta kategoria jest dla nich wiodgca. Nie-
mniej blizsze analizy zestawieni identyfikacji badanych ze sfera narodows
polska i mniejszo$ciowa: bialoruska i ukrainiskg pokazaly, ze dla pokolenia
gimnazjalistéw polskos¢ oraz narodowos$é mniejszosciowa jest konstruktem
komplemcntarnym. Oznacza to, ze mamy do czynienia ze zmianami tresci.
Mtodziez konstruuje swoja tozsamo$¢ narodows taczac do tej pory oddziel-
nie rozpatrywane kategorie.

Wielo$¢ tradycji na pograniczu i tkwigcy w nim potencjal ujawni si¢ w sy-
tuacji przewartosciowan ideologii edukacyjnej. Od modelu ideologii wycho-
wania zalezy bowiem, czy tradycja bedzie ogranicza¢ innowacyjnos¢ i krea-
cyjnos¢ kulturows jednostek czy tez stanowic bedzie nieprzebrany zaséb tre-
$ci kultury - zrédla inspiracji dla dziatalnosci spoleczno-kulturowej jedno-
stek. Ideologia edukacji winna zmienié swoje spojrzenie na tradycj¢. Obrona
stanowiska pierwszeristwa tradycji grupy przed potrzeba wiedzy o wielokul-
turowym dziedzictwie regionu wydaje si¢ by¢ dzisiaj anachroniczna. Nalezy
zmieni¢ perspektywe tradycji. Dynamika proceséw migracyjnych, wyzwania
globalizacji oraz potrzeba zakorzenienia pomimo to, wskazuje, ze edukacja
powinna si¢ raczej odbywa¢ w perspektywie dziejow i tradycji regionu czy
miejsca, niz w perspektywie historii politycznej i tradycji grupy. Od przyje-
tej ideologii edukacji zaleze¢ bedzie, czy jednostki, zyjace w wielokulturowej

30
Zdigitalizowano i udmxgpnu:'\:w w ramach projektu pn
Rozbudowa otwartych zasobow naukowych Repozytorium Uniwersytetu w Bialymstoku - kontynuacja,
dofinansowanego z programu ,Spoleczna odpowiedzialnos¢ nauki” Ministra Edukacji i Nauki
na podstawie umowy BIBL/SP/0040/2023/01



- ZAKONCZENIE -

przestrzeni, zostang porwane przez zywiol konkurencji tradycji i wyzwolg
si¢ spoleczne procesy asymilacyjne do tradycji najsilniejszej, ktére byé moze
porzadkujg spoleczenistwa. Majg jednak swoje niepozadane skutki spoleczne
zwiazane z radykalizacja postaw wobec odmiennych kulturowo, wyzwalaja
ksenofobie i separatyzmy, ale takze — co dla pedagoga jest réwnie wazne —
redukuja potencjal rozwojowy jednostek i ograniczaja innowacyjnos¢. Przy-
jecie ideologii wielokulturowosci w edukacji uruchomi procesy §wiadomosci
wspélnego dziedzictwa. Kompetentne kulturowo, wyposazone w wiedzg
iumiejetnosci kulturalne jednostki, beda wstanie budowaé jakosciowo
nowe relacje spoleczne dzialajac na rzecz wspélnoty wielokulturowych spo-
leczeristw.
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Sliwerski Bogustaw 111

T

Tatarkiewicz Wladyslaw 138

Theiss Wiestaw 137, 138,139

Tillman Klaus-Jiirgen 209

Tloczek Ignacy 170

Tokarski Stanistaw 31

Turner Victor 47, 49, 580, 51,52, 63, 67,200

U
Ullman Jerzy 168
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Urliniska Marta 187 Woroniecka Grazyna 98
Wojcicki Kazimierz W. 146, 150

W Wrzesinski Wojcicch 125

Wacquant Loic J. D. 57

Weber Max 47 Z

Welsch Wolfgang 200 Ziétkowski Marek 42,208

Wisniewski Jerzy 148, 171 .

Witkowski Lech 44 Z

Zardecka-Nowak Magdalena 35

Wojnar Irena 213 )
Zelazny Walter 180

Wojtasik Bozena 178
Wolniewicz Bogustaw 118,119, 121, 122
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Indeks pojec

Artefakt kultury 202,203,211, 234
~ materialnej 44, 95,138,153

~ niematerialnej 153
Asymilacja 166,177
Communitasidea S0

~ koncepcja 50

~ teoria 47

Cywilizacja 113,114

~ kulturaw rozumieniu cywilizacyjnym

141
Dialog 26,28,29

~ cel i praktyka dialogu mig¢dzykultu-

rowego 20
~ dialektyczny 33
~ pozorny 31
~ przygotowanie do interakeji 15

~ wychowaniedo dialogu28
Dwuj¢zycznos¢ 71,72

~ dodana i wyparta forma 72
~ dialekt 73,74, 79, 80, 150, 183

~ edukacja dwujgzyczna 71,72, 81, 80

~ problematyka 72
~ wyparta forma 72

Dziedzictwo kulturowe 125,126, 127,209

~ marginalizowanic wlasnego 113
~ proces przekazu 250
~ procesy selekcji 139

Dziedzictwo kultury materialnej 168,231

~ regionu 235,251

Dziedzictwo 51, 62
~ regionu 84,

~ odbiér 259
Dziedziczenie 126,203

Rozbudov
dofina

kuleury 107

mig¢dzypokoleniowy proces przckazu

66
mie¢dzypokoleniowy transfer idei 65

Edukacja 111

jezykowa 71

kulturalna 39

kulturalna prakeyka 41
kulturowa 123

model asymilacyjny w pedagogice 14
modele edukacji 82

procesy edukacji 40

regionalna 83,293

teoria edukacji regionalnej 224
wielokulturowa 15

wrazliwos$¢ miedzykulturowa 24
zadania 72

Edukacja mi¢dzykulturowa 25,42, 83

przedmiot 39
zadania 16, 31,203

Etnia 180

13

Jacka” 157
,prawoslawna” 217
Jrusiniska” 150
Jruska” 150, 157
stutejsza” 151, 152

swyznaniowa” 218

Etnocentryzm 21,22, 116
Etnos 141

grupa etniczna 181
mniejszos¢ etniczna 183

Grupaspoleczna 118

funkcje spoleczne 207
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INDEKS POJEC

Habitus 57,58
~ pierwotny 58
~ wezwania statusowe 69,70

~ wtorny 58
Historia 207

~ ipamig¢zbiorowa 207

~ kulturowa regionu 75
Interakeja 16
Interakcjonizm 18
Jezyk 68,78

~ dziedzictwo 164

~ geografiajezyka 78

~ gwara 74

~ gwarai dialekt 73,74

~ ksztaltowania na pograniczu 163

~ mikrojezyki 79

~ status spoleczny jezyka 164
Kod kulturowy 69

~ postfiguratywna 153

~ poziom prymarny 45

~ prefiguratywna 154

~ réinice kulturowe 20

~ standard estetyczny 167,253
~ stereotyp 164

~ struktura kulturowa 48

~ symboliczna 53

~ system 19

~ tozsamos$¢ kuleury 299

~ uczestnictwo w kulturze 87

~ wartosciowanie materialnych artefak-
tow 235,239

~ wschodnia 182

~ wskazniki réznic kulturowych 150

~ zachodnia 114

Lokalnos¢ 40, 41, 135

Mowa 68,69
~ kategoric 68

~ ograniczony 69 ~
~ rozwinigty 69

Kompetencja kulturowa 229,230 ~

Komunikacja 68 -
~ migdzypokoleniowa 130 -
~ wdanym jezyku 71 -

~ proces komunikowaniasi¢ 113

Konstruktywizm 18
Kresy 199

Kuleura 18, 43, 111, 112, 115, 116, 117, 122, ~
211,299
~ aspekty jawne i ukryte 18

~ centrum 142

~ czynno$¢ kulturowa 230

~ geografia kulturowa 155
~ polityka kulturowa 143

~ doswiadczenie kulturowe 20 -
~ kapitalkulturowy 59 -
~ kofiguratywna 153 -

~ podejscie transkulturowe 204

~ pojecie ,standardu kulturowego” 87
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kody 69

Mniejszos¢ narodowa 73, 104, 182, 185

badanie tozsamosci 81, 182
jezyk 72,94,166

kultura 50, 84, 204, 212, 251
pamig¢¢ 55

symbole 56,59

w ukladzie spoleczno-kulturowym

182

Nacjonalizm 24,181

refleksyjny 25

Nardsd 29, 181, 185

$wiadomos¢ narodowa 219
tozsamo$¢ narodowa 165
zachodni model 182

Pamig¢ 205

kulturowa 137

pamigtanie 55,206
spoleczna 207,208
zbiorowa 120, 197, 205, 206

Pogranicze 44, 188, 199,200
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INDEKS POJEC

interpretacja 141
jezykowe 163

przejsciowe 163

przekaz kultury 55
przestrzen terytorium 197
przyklad 141

tradycja pogranicza 167

Pola spoleczne 51

Postawa 261,262

w relacjach spolecznych 300

Proceskulturowy 164

budowanie standardu 34
komunikowanie 44

odbior spoleczny 125

przekaz w rodzinie 110

proces przekazu 45, 50, 51, 55, 111,
206, 200

standard komunikacji mi¢dzykultu-
rowej 196

transfer kultury mnicjszosci 301

transmisja dziedzictwa kulturowego
107, 108, 109
zmiany kulturowe 67, 68, 130, 300

Profil identyfikacyjny 213,215

Przekaz migdzypokoleniowy 212

spoleczny i symboliczny 59

Region mala ojczyzna 139

materialne artefakty kultury 238
migdzykulturowos¢ regionu 149

migdzykulturowy standard spoleczny
kontaktow 142

peryferyjnos¢ 43, 142
ruchy regionalne 201

Regionalizm 40, 136, 194, 195, 201

w architekturze 169

Relatywizm kulturowy 116
Religia 114, 154, 184

prawoslawie 217

wyznanie 218

Rozbudov
dofina

Rytual 59,60,62,63
~ cechy 63
~ porzadek rytualny 60
~ rytualizm 65
~ specyfika komunikacyjna rytualu 62
~ treningrytualny 65

Rzeczywistos¢ spoleczne tworzenie 119

Socjalizacja 56

14

etapy 22
~ proces 262
~ proces socjalizacji pierwotnej 212,

301
~ wtorna 134,213,238, 273,301

Standard kulturowy 34, 88, 89
~ kontaktéw mi¢dzygrupowych 149

Standard spoleczny 299

Stereotyp 123,124
~ spoleczny 125, 145
~ kulturowy 125

Struktura spoleczna 48

Symbol 53,55, 66, 68,138, 180, 234
~ odczytanic 57
~ symbolizacja 120
~ system symboliczny 68
~ uniwersum symboliczne 120,211

Swiadomog¢ spoleczna 208

Tozsamos¢ 120, 165
~ grupy 183
~ grupy mniejszosciowej 193
~ metodologia badania zachowari 188
~ narodowa 183,219
~ poczucie tozsamosci regionalnej 197
~ podejscie do tozsamosci kulturowej
29
~ podejscie potnej nowoczesnosei 178
~ proces 189, 194
~ regionalna 197,201,202, 224, 225
~ spoleczna 180
~ spoleczna tozsamo$¢ kulturowa 180
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zachowania tozsamosciowe 186

Tozsamos¢ kulturowa 29, 40, 111, 177, 178,

179,191, 212

~ definiowanie tozsamosci kulturowej
177,211

~ jednostek 209

~ konstruowanie 255

~ kreowanie 21

~ jednostek 110

~ jednostek na pograniczu 93

~ podejscie modernistyczne 177,178

~ regionu 196

~ $wiadomos$¢ 191

~ Teoria Zachowan Tozsamosciowych
187, 215

Tradycja 55, 96, 109, 110, 112, 128, 130, 250,

253,259, 279,283,300
~ aspekey 108, 128
~ grup mnicejszosciowych 195
~ grupy 67
~ historyczna 209
~ kulturowa 107,108

Transkulturowo$é¢ 141
~ edukacja 204
~ idea 202

Wielokulturowosé¢ 13, 14

~ idea 177
~ zasada 189

Wspolnota 16, 17, 18, 118, 122
~ delineacyjna 118
~ duchowa bliskos¢ 38
~ dynamiczna teoria 118, 119
~ pojecie 16
~ symboliczna 141
~ $wiadomos¢ 121
~ $wiadomos¢ zakorzenienia 192
~ teoria deklaracyjna 119
~ tworzenie 120
~ wartos$ci 122
~ wigzi 121

Wychowanie procesy 40
~ sytuacja wychowawcza 37
~ tradycja 130

Zakorzenienie 164

Zmiana spoleczna 131
~ spoleczno-kulturowa 46
~ wtradycji 130
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MAPA 1.

MAPA 2.

RYSUNEK 1.

TABELA 1.

TABELA 2.

TABELA 3.

TABELA 4.

TABELA S.

TABELA 6.

TABELA 7.

TABELA 8.

TABELA 9.

TABELA 10.

TABELA 11.

TABELA 12.

TABELA 13.

TABELA 14.

TABELA 15.

TABELA 16.

Spis form graficznych

Schematyczny podzial bialorusko-ukrairiskiej granicy jezykowej na
terenie wojewddztwa podlaskiego

Podlasie w granicach historycznych na tle wspdlczesnego podziatu
administracyjnego

Proces rozwoju wrazliwosci migdzykulturowej. Model M. J. Bennetta

Stadium rozwoju wrazliwosci miedzykulturowej a metody dzialan
edukacyjnych

Analiza cech kodu rozwinigtego i ograniczonego w teorii Basila Bern-
steina. Analiza wlasna na podstawie prac B. Bernsteina

Identyfikacje kulturowe mlodziezy gimnazjalnej

Zwiazek z kulturg narodowa w opinii badanych gimnazjalistow
Pokoleniowe zasiedzenie badanych a wagaidentyfikacji z przestrzenia
kultury europejskiej i globalnej (§rednie wazone)

Rejon zamieszkiwania badanych a poczucie zwigzku z kulturg global-
na (Srednia wazona)

Identyfikacje badanych z przestrzenia kultury globalnej i europejskie;j

Wyznanie badanych aidentyfikacje z kategoria ,,Podlasianin/Podla-
sianka” (N: prawostawni — 261; N: katolicy - 137)

Typy rejondw w regionie asita identyfikacji badanych ($rednia wazo-
na)

Zasiedzenie pokoleniowe badanych a waga identyfikacji z poszczegél-
nymi typami rejonéw w regionie ($rednia wazona)

Zasiedzialo$¢ rodziny badanych gimnazjalistéw a znaczenie dziedzi-
ctwa kultury materialnej regionu ($rednia wazona)

Identyfikacja z polsko$cia badanych a waga argumentéw o zachowa-
niu dziedzictwa kultury materialnej regionalnej ($rednia wazona)
Identyfikacja z bialoruskoscia badanych a waga argumentéw o zacho-
waniu dziedzictwa kultury materialnej regionalnej (§rednia wazona)
Identyfikacja z ukrairiskoscig badanych a waga argumentéw o zacho-
waniu dziedzictwa kultury materialnej regionalnej ($rednia wazona)
Szkola, do ktérej uczeszcza badany a poczucie zakorzenienia rodu
w miejscowoséci zamieszkiwania

Opinia dziewczat i chlopcédw a waga artefaktéw kultury materialnej
regionu dla tozsamosci badanych
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220
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TABELA 17.

TABELA 18.

TABELA 19.

TABELA 20.

TABELA 21.

TABELA 22.
TABELA 23.
TABELA 24.
TABELA 25.

TABELA 26.

TABELA 27.

TABELA 28.

TABELA 29.

WYKRES 1.
WYKRES 2.

WYKRES 3.

WYKRES 4.

WYKRES 5.

WYKRES 6.

WYKRES 7.

SPIS FORM GRAFICZNYCH

Stosunek do dziedzictwa kulturowego — rozumienie tradycji przez
badanych gimnazjalistéw (N=440)

Stosunek do dziedzictwa kulturowego — rozumienie tradycji przez
dziewczeta i chlopcéw (N=440)

Stosunek do dziedzictwa kulturowego — rozumienie tradycji przez
uczniéw gimnazjéw (N=440)

Stopien zgody badanych pokolenia rodzicéw ztrescig stwierdzen
wskazujacych na stosunek do zachowywania materialnego dziedzi-
ctwa kulturowego ($rednie wag - maksimum 5, minimum 1)

Stopieni zgody badanych pokolenia dzieci z trescig stwierdzen wska-
zujacych na stosunek do zachowywania materialnego dziedzictwa
kulturowego ($rednie wag — maksimum 5, minimum 1)

Zasiedzialo$¢ w regionie badanych a interpretacja pojecia tradycji
Profil identyfikacyjny badanych a interpretacja pojgcia tradycja

Ple¢ badanych a wiedza o tradycji jako funkcja kontaktu pokolenio-
wego

Pamigtanie, aby w programie edukacyjnym szkoly pojawialy sie tresci
z historii lokalnej czy lokalnych tradycji

Poczucie uczniéw gimnazjum, ze w programach edukacyjnych szkoly
obecne s tresci z zakresu historii regionalnej i lokalnych tradycji
Waga réznorodnych form prezentowania w szkole historii regional-
nej oraz lokalnych tradycji w opinii uczniéw. Srednia wag przybiera
wartosciod 1do 5

Opinia ucznidw badanych gimnazjéw na temat tresci z edukacii re-
gionalnej na lekcjach przedmiotéw szkolnych (opinie wyrazone s3
w postaci $redniej — wartoéci wynosza od 1 do 5)

Gimnazjum, do ktérego ucz¢szczaja badani a pozapodrecznikowe
zrédla wiedzy o historii miejscowosci lub losach ludzi ,takich jak ba-
dani”

Profile identyfikacyjne pokolenia dzieci i rodzicéw

Pochodzenie rodu zdanej wsi a poczucie znaczenia materialnego
dziedzictwa badanych pokolenia rodzicow

Pochodzenie rodu zdanej wsi apoczucie znaczenia materialnego
dziedzictwa badanych pokolenia rodzicow

Rejon zamieszkiwania a poczucie znaczenia dziedzictwa materialne-
go

Deklaracje badanej mlodziezy gimnazjalnej aznaczenie przedmio-
téw — artefaktéw materialnej kultury regionu (N=440)
Zgeneralizowane postawy badanych pokolenia rodzicéw wobec mate-
rialnego dziedzictwa kultury

Zgeneralizowane postawy badanych pokolenia dzieci wobec material-
nego dziedzictwa kultury
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WYKRES 8.

ZDJECIE 1.
ZDJECIE 2.

ZDJECIE 3.

SPIS FORM GRAFICZNYCH

Rejon, w ktérym zamieszkiwali badani a postawy wobec zachowania

materialnego dziedzictwa kultury 271
Typowy uklad przestrzenny wsi podlaskiej — wynik komasacji grun-

téw (pomiary widcznej) wprowadzonej dekretem krélowej Bony 172
Tradycyjny uklad zabudowan wsi na Podlasiu, przyklad zabudowy

ulicowej typu hajnowsko-bielskiego 173
Tradycyjny styl zdobnictwa typowego domu podlaskiego 174
Mapa regionu objetego badaniami WYKLEJKA
Podziat administracyjny Podlasia na przestrzeni wiekéw WYKLEJKA
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ANEKS NR 1
Ankieta skierowana do pokolenia rodzicéow

Tematyka prowadzonych badari jest stosunek mieszkancéw wojewddztwa podlaskiego
do zachowywania materialnego dziedzictwa kultury. Bardzo prosz¢ o szczere wypowiedzi,
gdyz tylko takie pozwolg zrealizowa¢ cele badania. Zapewniam pelng anonimowos¢.

1. Jakie zabudowania — i co wokél nich — musialo si¢ znajdowaé¢ w dawnym gospo-
darstwie we wsi, w ktdrej Pani/Pan mieszka?

2. Co w Pani/Pana siedlisku stanowi dla Pani/Pana najwicksza warto$¢ i jest warte
zachowania?

ogrédek kwiatowy
sad

warzywnik

sam dom

ganek

studnia

chlewy

stodola

czy jakie$ inne, jakie?

3. Jak powinien wyglada¢ dom, aby pasowal do wsi, w ktérej Pan(i) mieszka?

4. Jakie stale elementy dekoracyjne domu pamigta Pan(i) z czaséw, kiedy byl(a) Pan(i)
dzieckiem?

5. Ktérych z tych elementéw juz dzisiaj si¢ nie stosuje?

6. Czy pamigta Pan(i) z opowiadan dziadkéw jak powinny by¢ budowane domy? (tak,
nie)

7. Co pamieta Pan(i) z tych opowiesci?

8. Jakie jest Pani/Pana zdanie na temat zachowania takiego jak dawniej widoku wisi?
(sposéb budowania i ustawienia doméw i pozostatych budynkéw)

Zdigitalizowano i udostgpniono w ramach projektu pn.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

~'wsparcie wiedzg

- ANEKSNR ] -

Ktéra z chat w Waszej wsi jest najbardziej tradycyjna ijak si¢ stalo, ze takq pozo-
stala?

Co Pani/Panazdaniem decyduje o tym, ze ludzie z Pani/Pan wsi zmieniaja wyglad

swojego otoczenia (wyglad doméw, innych zabudowan)?

Czy nalezaloby pomaga¢ ludziom chcacym zachowaé swoje domy w dawnym stylu?

(zdecydowanie tak, raczej tak, trudno mi powiedzie¢, raczej nie, zdecydowanie nie)
- dlaczego Pan(i) tak uwaza:

W jaki sposéb Pani/Pana zdaniem nalezy pomagaé ludziom chcagcym zachowaé
swoje otoczenie w dawnym stylu?

Co, Pani/Pana zdaniem, decyduje o tym, ze cz¢$¢ ludzi chce mieszkaé w otoczeniu

podobnym do tego, w jakim zyli ich przodkowie?

Co sklania pewne osoby do zachowania dawnego wygladu wsi?

5 B TR 12345

— wsparcie finansowe, zwigzane z unowoczesnieniem

srodowiska zycia, bez zmiany jego formy 12345
- przyklad sasiadéw 12345
- informacje plyngce z mediéw wspierajace zachowywanie

tradycji i popierajace odnawianie zabudowan w dawnym

wygladzie 12345
—co$innego (CO? ..ot e 12345
Jakie wydarzenia z przeszloéci powodowaly zmiany wygladu wsi, w ktérej Pan(i)

mieszka?

Proszg opisaé, w jakim stopniu zgadza si¢ Pan(i) z nastepujacymi stwierdzeniami:

Okiennice w dzisiejszych czasach s3 juz przezytkiem 12345
Warto przekonywaé ludzi do zachowania dawnego wygladu mojej
wsi 12345
Domy drewniane w mojej wsi powinny by¢ zast¢gpowane murowa-
nymi, gdyz tak jest nowocze$niej 12345
Dokonujac zmian wzabudowie gospodarskiej warto zachowad tra-
dycyjny wyglad, mimo ze nie jest to do konica przydatne 12345
Przed domem wiejskim powinien by¢ ogrédek z wiejskimi kwiatami,
bo to upigksza obejscie 12345
333
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- ANEKSNR1] -

Dom powinien by¢ uzyteczny, jezeli w domu jest ganek i jest za maly,
to nalezy go powigkszyé

Mimo budowy wodociggu nalezy zachowa¢ studnie, na wypadek
awarii wodociagu

Gdyby znalazly sie odpowiednie $rodki finansowe, to powinno si¢
umozliwi¢ ludziom budowanie murowanych doméw w miejsce sta-
rych drewnianych

W przypadku koniecznosci naprawy drzwi w starych, drewnianych
domach, najlepiej je wymieni¢ na fabryczne

Mimo ze siding jest tani to nie warto stosowaé go przy remoncie
domu

Gdyby dawano pienigdze, to warto zachowa¢ tradycyjne pokrycie
dachu

Przy ulicy powinny znajdowa¢ si¢ taweczki, na ktérych mozna sobie
przysiasé

m) Okiennice s3 waznym elementem w domach w mojej wsi, poniewaz

upickszaja okna

Rézne instytucje powinny pomagaé¢ ludziom w zmienianiu wygladu
wsi, tak aby stawaly si¢ one bardziej nowoczesne

Wokét budynkéw powinny rosnaé takie rodliny, ktére nie wymagaja
zbyt duzo pracy, ai tak s3 tadne

Eawki przy ulicy nalezy likwidowaé, poniewaz dzisiaj rzadko kto
z nich korzysta

Mimo budowy wodociagu nalezy zachowa¢ studnie, poniewaz s3
waznym $wiadectwem przeszlosci

Domy w mojej wsi powinny by¢ budowane z drewna, gdyz taka jest
tradycja

Dokonujgc zmian w zabudowie gospodarskiej nalezy przede wszyst-
kim dba¢ o nowoczesnosé, poniewaz tradycyjne budynki powinny
by¢ w skansenie

Rézne instytucje powinny pomagaé ludziom w zachowaniu daw-
nego wygladu wsi

Gdyby znalazly si¢ fundusze to warto zadbaé o zachowanie tradycyj
nej drewnianej zabudowy

Warto przekonywaé mieszkaricéw mojej wsi do zmiany wygladu ich
otoczenia, aby bardziej przypominal XXI wiek

Warto jest stosowa¢ siding przy remoncie domu, bo jest tani i prak-
tyczny

Ganek warto zachowal w pierwotnej formie, nawet jezeli ze wzgledu
na wielko$¢ nie jest uzyteczny

Nawet jezeli oferowano by zwrot kosztéw pokrycia dachu, to nie ma
sensu wraca¢ do starych sposobéw pokrycia doméw

Warto wlozy¢ wiele wysitku, aby wyremontowa¢ oryginalne drzwi
w starym drewnianym domu
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Czy Pani/Pana zabudowania réznig si¢ czyms od innych zabudowan w Pani/Pana

- ANEKSNR 1 -

wsi? (tak — nie — nie umiem powiedzie¢)

Jezeli tak, to co je wyrdznia?

Moje zabudowania (budynki gospodarcze) sa:
a) bardzo ladne, b) tadne, ) takie sobie, d) brzydkie, €) bardzo brzydkie

Czy Pan(i) planuje jakie$ zmiany w zabudowie gospodarskiej?

(tak, nie, trudno powiedzie¢)

Dlaczego

Z kim Pan(i) rozmawia na temat planowanych zmian w zabudowie gospodarskiej

(siedlisku) i jakie to ma znaczenie dla realizacji tych planéw?

Rodzice
Wspétmatzonek
Rodzenstwo
Szwagier
Sasiedzi

Sotltys
Proboszcz

Inni (kto? ..o

............. )

Czego zazwyczaj dotyczg te rozmowy?

[ VD G G N S

[NSJN ST\ N S I (ST (ST S I S

W W W WwWWwWwww
AR R R R R R
[V IV, IRV, IRV, IV, SRV, IV, BV

Czy zmiany w zabudowie gospodarskiej na Pani/Pana posesji uwzgledniaty chgé

zachowania tradycji?

a)zdecydowanie nie, b) raczej nie, c) nie wiem, d) raczej tak, e) zdecydowanie tak

Czy to wazne, aby zachowa¢ gospodarstwo takim, jakie ono byto dawniej?
a)zdecydowanie nie, b) raczej nie, c) nie wiem, d) raczej tak, e) zdecy-

dowanie tak, dlaczego?

Kiedy zostal zbudowany Pani/Pana dom?

Przed rokiem 1915
Lata 1915-1945
Lata 1946-1960
Lata 1961-1975
Po roku 1975

Czy w gospodarstwie s3 jakies starsze budynki niz dom? Jezeli tak, to jakie s to

budynki i kiedy zostaly zbudowane?

Czy obydwoje rodzice pochodzg z tej wsi?

Matka - tak, nie

Rozbudowa otwarty
dofinansowaneg

Ojciec — tak, nie

335

Zdigitalizowano i udostgpniono w ramach projektu pn.
bow naukowych Repozytorium Uniwersytetu w Bialymstoku - kontynuacja,
gramu ,Spoleczna odpowiedzialnos¢ nauki” Ministra Edukacji i Nauki

na podstawie umowy BIBL/SP/0040/2023/01




- ANEKSNR1 -

27. Od ilu pokoleni Pariska rodzina zamieszkuje w tej wsi?

28. Wyksztalcenie (podstawowe, zasadnicze zawodowe-rolnicze, érednie ogdlne, $red-
nie zawodowe-rolnicze, srednie zawodowe - inne, wyzsze)

29. W jakim stopniu czuje si¢ Pan(i):

- obywatelem $wiata 12345
- Europejczykiem 12345
- Polakiem 12345
- Bialorusinem 12345
- Ukraificem 12345
- mieszkaricem swojej wsi 12345
- mieszkaricem Hajnowszczyzny 12345
- mieszkaricem Bielszczyzny 12345
- mieszkaricem Podlasia 12345
- prawoslawnym 12345
- protestantem 12345
- katolikiem 12345

Wypelnia sam ankieter
a) Pleé osoby, z ktdrg przeprowadzono wywiad ...
b) NAZWa WSI oo

<) Typ gospodarstwa
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ANEKS NR 2
Ankieta dla nauczycieli

Kwestionariusz Ankiety

W ramach prowadzonych badan na temat migdzygeneracyjnego przekazu kultury

w aspekcie zachowywania materialnego dziedzictwa kultury regionu, bardzo prosze

o ustosunkowanie si¢ do pytan. Prosze o szczere wypowiedzi, gdyz tylko takie pozwolg

zrealizowad cele badania. Zapewniam pelng anonimowosé.

L.

a) okiennice 12345
b) drewniane ozdoby domu np. stare drzwi, narozniki itp. 12345
c) makatki, reczniki, obrusy haftowane 12345
d) dekoracje papierowe, stomiane np. pajaki, kwiaty 12345
e) kryty tradycyjnie dach np. stomiany albo drewniany 12345
g) szalowanie domu 12345
h) ikony, obrazy religijne 12345
i) pasiaste chodniki, dywany, szmatniki 12345
k) kaflowy piec 12345
1) bielone $ciany 12345
m) kapy, narzuty 12345
n) lalki, poduszki utozone na tézkach 12345
o) klepisko 12345
p) ogrdd, sad, ktdry byl tu zawsze 12345
1) skrzynie, szlabanki 12345
s) plotyz galezi 12345
t) laweczki drewniane przed domem 12345
u) portrety dziadkéw (rodzicéw, rodzinne zdjecia) 12345

Nizej sq wymienione rézne elementy ,,malej architektury”. Ktére z tych rzeczy sg
dla Pani/ Pana wazne ze wzgledu na zachowanie tradycji regionu. Prosze okresli¢
w stopniu wagg kazdej rzeczy.

(1. zupelnie nie s3 wazne dla zachowania tradycji, 2. raczej nie s3 wazne dla zacho-
wania tradycji, 3. nie mam zdania, tradycja mnie nie interesuje, 4. raczej s3 wazne
dla zachowania tradycji, 5. s3 bardzo wazne dla zachowania tradycji)

Prosze opisaé, wjakim stopniu zgadza si¢ Pani/Pan z nast¢pujacymi stwierdze-
niami:

(1. zdecydowanie nie zgadzam si¢ 2. raczej si¢ nie zgadzam, 3. trudno powiedzieé 4.
raczej si¢ zgadzam 5. zdecydowanie si¢ zgadzam) ‘
Okiennice w dzisiejszych czasach sg juz przezytkiem 12345
Warto przekonywaé ludzi do zachowania dawnego wygladu moje;

wsi 12345

Zdigitalizowano i udostgpniono w ramach projektu pn.

Rozbudowa otwarty béw naukowych Repozytorium Uniwersytetu w Bialymstoku - kontynuacja,

dofinansowaneg gramu ,.Spoleczna odpowiedzialnos¢ nauki” Ministra Edukacji i Nauki

na podstawie umowy BIBL/SP/0040/2023/01




- ANEKSNR2 -

Domy drewniane w mojej wsi powinny by¢ zastgpowane murowa-
nymi, gdyz tak jest nowoczesniej

Dokonujac zmian w zabudowie gospodarskiej warto zachowa¢ tra-
dycyjny wyglad, mimo ze nie jest to do konca przydatne

Przed domem wiejskim powinien by¢ ogrédek z wiejskimi kwiatami,
bo to upicksza obejscie

Dom powinien by¢ uzyteczny, jezeli w domu jest ganeki jest za maly,
to nalezy go powigkszy¢

Mimo budowy wodociggu nalezy zachowad studnie, na wypadek
awarii wodociagu

Gdyby znalazly si¢ odpowiednie $rodki finansowe, to powinno si¢
umozliwi¢ ludziom budowanie murowanych doméw w miejsce sta-
rych drewnianych

W przypadku koniecznosci naprawy drzwi w starych, drewnianych
domach, najlepiej je wymienié na fabryczne

Mimo ze siding jest tani to nie warto stosowaé go przy remoncie
domu

Gdyby dawano pieniadze, to warto zachowa¢ tradycyjne pokrycie
dachu

Przy ulicy powinny znajdowac¢ si¢ laweczki, naktérych mozna sobie
przysiasé

m) Okiennice s3 waznym elementem wdomach w mojej wsi, poniewaz

upickszaja okna

Rézne instytucje powinny pomaga¢ ludziom w zmienianiu wygladu
wsi tak, aby stawaly sie one bardziej nowoczesne

Wokét budynkéw powinny rosna¢ takie rosliny, ktére nie wymagaja
zbyt duzo pracy, ai tak s3 fadne

Eawki przy ulicy nalezy likwidowaé, poniewaz dzisiaj rzadko kto
z nich korzysta

Mimo budowy wodociggu nalezy zachowaé studnie, poniewaz sg
waznym $wiadectwem przeszlosci

Domy w mojej wsi powinny by¢ budowane z drewna, gdyz taka jest
tradycja

Dokonujac zmian w zabudowie gospodarskiej nalezy przede wszyst-
kim dbaé¢ o nowoczesno$é, poniewaz tradycyjne budynki powinny
by¢ w skansenie

Rézne instytucje powinny pomagaé ludziom wzachowaniu daw-
nego wygladu wsi

Gdyby znalazly si¢ fundusze to warto zadbaé o zachowanie tradycyj-
nej drewnianej zabudowy

Warto przekonywaé mieszkaricéw mojej wsi do zmiany wygladu ich
otoczenia, aby bardziej przypominal XXI wiek

w) Warto jest stosowa¢ siding przy remoncie domu, bo jest tani i prak-

tyczny
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Ganek warto zachowal w pierwotnej formie, nawet jezeli ze wzgledu
na wielko$¢ nie jest uzyteczny

Nawet jezeli oferowano by zwrot kosztéw pokrycia dachu, to nie ma
sensu wraca¢ do starych sposobéw pokrycia doméw

Warto wlozy¢ wiele wysitku, aby wyremontowaé oryginalne drzwi,
w starym drewnianym domu

12345

12345

12345

Czy Pani/ Pana zdaniem wazne jest, aby dzisiaj dba¢ o to, zeby wie§ wygladala tak

jak dawniej? Zaznacz wedlug skali:

(1. zdecydowanie nie zgadzam sie, 2. raczej si¢ nie zgadzam, 3. trudno powiedzieé,

4. raczej si¢ zgadzam, 5. zdecydowanie si¢ zgadzam)

Swiat si¢ zmienia i trzeba zapomniel o starej wsi

Co prawda $wiat si¢ zmienia, ale nie trzeba przenosi¢ miasta do wsi
Trzeba dba¢ o dawny wyglad wsi, bo tak nakazuje tradycja

Trzeba dba¢ o dawny wyglad wsi, bo tak po prostu jest fadniej

W tradycyjnej wsi ludzie maja lepszy charakter

To jest atrakcja turystyczna

Tradycyjng wie$ mozna zachowa(, ale w skansenie

Potrzebne s3 zmiany jak np. nie trzeba laczyé¢ doméw z chlewami
albo kryé¢ dachéw stoma

W tradycyjnej wsi zdrowiej sig zyje

Trzeba dazy¢ ku nowoczesnosci

Trzeba zmieniaé, bo dawny wyglad wsi méwi o biedzie i zacofaniu
Nikt na to nie ma wplywu, kazdy zmienia jak chce, to jego gospo-
darstwo

Trzeba zmieniaé, ale tak, aby bylo wygodnie i nowoczesnie, ale na
zewnatrz, zeby wygladalo tradycyjnie

m) Jak jest nowoczesnie to jest ladniej

n)

e o

=i
= =

Tak jak jest, jest dobrze
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5
5
5

Obecnie niektérzy ludzie remontujg swoje domy w starym stylu. Jak Pani/Pan sadzi

z jakiego powodu nalezy ich wspierad i im pomaga¢. Prosze okresli¢ to w stopniu:

(1. to zupelnie niewazne, 2. to niewazne, 3. nie mam zdania, 4. to bardzo wazny

powdd, 5. to najwazniejszy powdd)

Stuzy to zachowaniu pamieci o naszych przodkach na tych ziemiach
To laczy wspélczesnosé z przeszloscia

Stare domy s3 zdrowsze od tych nowoczesnych

Stare tradycyjne domy s ladniejsze od tych nowoczesnych

Stare budownictwo odrdznia wie$ od miasta

Tojest interesujace dla turystéw

Bo nalezy popieraé¢ ludzi, ktérzy cenig swoje dziedzictwo kulturowe
To, co stare najlepiej stuzy czlowickowi

1
1
1
1
1
1
1
1

NN NN

W W W W W W WwWWw

[ S N SN N NS NN

VARV, RV, BV, BV, RV, BV, RV,

Co, Pani/Pana zdaniem, decyduje o tym, ze cz¢$¢ ludzi chce mieszkaé w otoczeniu

podobnym do tego, w jakim zyli ich przodkowie?
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11.

12.
13.

- ANEKSNR 2 -

Jaka role w zyciu czlowieka odgrywa tradycja? Prosz¢ ustosunkowad sie do kazdego
stwierdzenia, uzywajac nastepujacej skali:

(1. zdecydowanie nie zgadzam sie, 2. raczej si¢ nie zgadzam, 3. trudno powiedzieé,
4. raczej sig zgadzam, 5. zdecydowanie si¢ zgadzam)

pozwala nam na transfer wartosci kulturowych z pokolenia na poko-

lenie 12345
konstruuje tozsamos¢ kulturowa grupy 12345
dziata na rzecz wyznaczenia kregu ,,swojskosci” i ,obcosci” 12345
jej sens jest w kultywowaniu starych pie$ni, tancéw i obrzedow 12345
wyraza si¢ poprzez organizowanie muzeéw i sal tradycji 12345
daje przewage w komunikacji starszemu pokoleniu 12345
Jakie wydarzenia z przeszlosci powodowaly zmiany wygladu wsi, regionu, w ktd-

rym Pan(i) mieszka/uczy?

W jakim stopniu czuje si¢ Pan(i): (prosze ustosunkowaé si¢ do kazdej kategorii)

- obywatelem §wiata 12345
- Europejczykiem 12345
— Polakiem 12345
— Bialorusinem 12345
— Ukraincem 12345
- mieszkarficem swojej wsi 12 345
- mieszkaicem Hajnowszczyzny 123 45
— mieszkanicem Bielszczyzny 12 345
— mieszkancem Podlasia 12 345
- prawostawnym 12345
— protestantem 12345
- katolikiem 12345

Ple¢ kobieta/mezczyzna

Staz pracy w zawodzie ... .. lat

Czy pochodzi Pan/Pani z tego regionu, w ktérym Pan/ Pani teraz pracuje?
a. tak, b. nie

Jak dtugo Pan/ Pani mieszka i pracuje w tym regionie? ...........c.cc..... lat

Jakie sa Pana/Pani obowiazki zawodowe w szkole, w ktérej Pan/Pani jest zatrud-
niony?

zarzadzam

uczg jezyka (jakiego?)...

ucze przedmiotdéw $cistych

ucze przedmiotéw spolecznych

ucze przedmiotéw artystycznych
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g) ucze przedmiotéw sportowych
h) zajmuje sie edukacja réwnolegla (zajecia pozalekcyjne, opiekunicze)

14.  Czy Pan/Pani nalezy do organizacji pozarzagdowych, stowarzyszei?
a. tak, b. nie

15. W przypadku odpowiedzi twierdzacej na poprzednie pytanie, prosz¢ wy-mienié,
jakie s3 to organizacje czy stowarzyszenia?
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ANEKS NR 3
Ankieta do ucznidéw gimnazjéw

Moi Drodzy,

Zwracam si¢ do Was z prosba o wypelnienie tego kwestionariusza. Prosze przeczytajcie

uwaznie polecenia i wybierzcie odpowiedzi, ktére najbardziej odzwierciedlaja Wasz stosu-

nek do problemu.

Wyniki badan s3 anonimowe i bedg uzyte w celach naukowych.

Dzickuj¢ za wspdlprace.

Ankieta
1. Pleé:
a) Dziewczyna
b) Chlopak
2. Czy Twoi rodzice pochodza z tej samej wsi, w ktérej teraz mieszkacie?
a. Matka - i pochodza Twoi rodzice?
a.Matka....... ,b. Ojciec .............
4. Czy wiesz od ilu pokolen Twoja rodzina zamieszkuje w tej wsi?
a) dopiero moi rodzice zamieszkali w tej wsi
b) mieszkali tutaj juz dziadek i babcia
c) pradziadkowie juz mieszkali w tej wsi
d) moi przodkowie jeszcze przed pradziadkami mieszkali w tej wsi
b) nie, nie wiem
5. Zaznacz kéleczkiem w jakim stopniu czujesz sig:
— obywatelem $wiata 12345
— Europejczykiem 12345
- Polakiem 12345
- Bialorusinem 12345
- Ukraificem 12345
- mieszkaricem swojej wsi 12345
— mieszkaricem Hajnowszczyzny 12345
- mieszkaricem Bielszczyzny 12345
— mieszkaricem Podlasia 12345
- prawoslawnym 12345
— protestantem 12345
— katolikiem 12345
6. Czy wiesz, jakie gospodarstwo prowadzg Twoi Rodzice?

a)
b)

tak, duze gospodarstwo specjalistyczne
tak, érednie gospodarstwo, uprawiaja ziemig i hodujg zwierzgta
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b)
8.
a)
b)
0)
d)
¢)
£)

a) okiennice 12345
b) drewniane ozdoby domu np. stare drzwi, narozniki itp. 12345
c) makatki, reczniki, obrusy haftowane 12345
d) dekoracje papierowe, stomiane np. pajaki, kwiaty 12345
e) kryty tradycyjnie dach np. slomiany albo drewniany 12345
g) szalowanie domu 12345
h) ikony, obrazy religijne 12345
i) pasiaste chodniki, dywany, szmatniki 12345
k) kaflowy piec 12345
1) bielone $ciany 12345
m) kapy, narzuty 12345
n) lalki, poduszki utozone na tézkach 12345
o) klepisko 12345
p) ogrdd, sad, ktdry byl tu zawsze 12345
r) skrzynie, szlabanki 12345
s) ploty z galezi 12345
t) laweczki drewniane przed domem 12345
u) portrety dziadkéw (rodzicéw, rodzinne zdjecia) 12345

a)

. ANEKSNR3 -

tak, male gospodarstwo, tylko dla siebie, a rodzice jeszcze pracuja w mieécie
tak, nie mamy ziemi uprawnej, mieszkamy we wsi, ale rodzice pra-

cujg, gdzie indziej

tak, gospodarstwo agroturystyczne

nie, nie wiem

Jakie wyksztalcenie majg twoi rodzice?

mama: podstawowe, zasadnicze zawodowe, $rednie, wyzsze
tata: podstawowe, zasadnicze zawodowe, $rednie, wyzsze
Kiedy zostal zbudowany Twéj dom?

Przed rokiem 1915

Lata 1915-1945

Lata 1946-1960

Lata 1961-1975

Poroku 1975

Nie wiem

Nizej masz wymienione rézne rzeczy w domu i kolo domu. Ktére z tych rzeczy sg
dla Ciebie wazne, ze wzgledu na zachowanie tradycji - to znaczy méwia o tym, ze
tak mieszkali Twoi przodkowie na tym terenie? Okresl jak wazne dla Ciebie s3 te
rzeczy?

1. zupelnie nie s3 wazne dla zachowania tradycji, 2. raczej nie s3 wazne dla zacho-
wania tradycji, 3. nie mam zdania, tradycja mnie nie interesuje, 4. raczej s3 wazne
dla zachowania tradycji, 5. s3 bardzo wazne dla zachowania tradycji

Prosz¢ opisz, w jakim stopniu zgadzasz si¢ z nastgpujacymi stwierdzeniami:
1. zdecydowanie nie zgadzam sig, 2. raczej si¢ nie zgadzam, 3. trudno powiedzieé,
4. raczej si¢ zgadzam, 5. zdecydowanie si¢ zgadzam

Okiennice w dzisiejszych czasach s3 juz przezytkiem 12345
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Warto przekonywa¢ ludzi do zachowania dawnego wygladu mojej
wsi

Domy drewniane w mojej wsi powinny by¢ zastgpowane murowa-
nymi, gdyz tak jest nowoczesniej

Dokonujac zmian w zabudowie gospodarskiej warto zachowaé tra-
dycyjny wyglad, mimo ze nie jest to do korica przydatne

Przed domem wiejskim powinien by¢ ogrédek z wiejskimi kwiatami,
bo to upicksza obejscie

Dom powinien by¢ uzyteczny, jezeli w domu jest ganek i jest za maty,
to nalezy go powigkszy¢

Mimo budowy wodociagu nalezy zachowaé studnie, na wypadek
awarii wodociagu

Gdyby znalazly si¢ odpowiednie $rodki finansowe, to powinno sig
umozliwi¢ ludziom budowanie murowanych doméw w miejsce sta-
rych drewnianych

W przypadku koniecznosci naprawy drzwi w starych, drewnianych
domach, najlepiej je wymienié na fabryczne

Mimo ze siding jest tani to nie warto stosowa¢ go przy remoncie
domu

Gdyby dawano pienigdze, to warto zachowaé tradycyjne pokrycie
dachu

Przy ulicy powinny znajdowa¢ si¢ faweczki, na ktérych mozna sobie
przysiasé

m) Okiennice s3 waznym elementem w domach w mojej wsi, poniewaz

upickszaja okna

Rézne instytucje powinny pomaga¢ ludziom w zmienianiu wygladu
wsi tak, aby stawaly si¢ one bardziej nowoczesne

Wokét budynkéw powinny rosnaé takie rosliny, ktore nie wymagaja
zbyt duzo pracy, a i tak sg fadne

Eawki przy ulicy nalezy likwidowaé, poniewaz dzisiaj rzadko kto
z nich korzysta

Mimo budowy wodociagu nalezy zachowa¢ studnie, poniewaz sg
waznym $wiadectwem przeszlosci

Domy w mojej wsi powinny by¢ budowane z drewna, gdyz taka jest
tradycja

Dokonujac zmian w zabudowie gospodarskiej nalezy przede wszyst-
kim dba¢ o nowoczesno$¢, poniewaz tradycyjne budynki powinny
by¢ w skansenie

Rézne instytucje powinny pomagaé ludziom wzachowaniu daw-
nego wygladu wsi

Gdyby znalazly sic fundusze to warto zadba¢ o zachowanie tradycyj
nej drewnianej zabudowy

Warto przekonywaé mieszkaficow mojej wsi do zmiany wygladu ich
otoczenia, aby bardziej przypominal XXI wiek
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w) Warto jest stosowa¢ siding przy remoncie domu, bo jest tani i prak-

tyczny 12345
x) Ganek warto zachowad w pierwotnej formie, nawet jezeli ze wzgledu

na wielko$¢ nie jest uzyteczny 12345
y) Nawet jezeli oferowano by zwrot kosztéw pokrycia dachu, to nie ma

sensu wraca¢ do starych sposobéw pokrycia doméw 12345
z) Warto wlozy¢ wiele wysitku, aby wyremontowaé oryginalne drzwi

w starym drewnianym domu 12345

Czy Twoim zdaniem wazne jest, aby dzisiaj dba¢ o to, zeby wie$ wygladala tak jak
dawniej? Zaznacz wedlug skali:

1. zdecydowanie nie zgadzam sie, 2. raczej si¢ nie zgadzam, 3. trudno powiedzied,
4. raczej si¢ zgadzam, 5. zdecydowanie si¢ zgadzam

a) Swiat si¢ zmienia i trzeba zapomnieé o starej wsi 12345
b) Co prawda $wiat si¢ zmienia, ale nie trzeba przenosi¢ miastadowsi 12 3 4 5
c) Trzeba dba¢ o dawny wyglad wsi, bo tak nakazuje tradycja 12345
d) Trzeba dba¢ o dawny wyglad wsi, bo tak po prostu jest ladniej 12345
e) W tradycyjnej wsi ludzie maja lepszy charakter 12345
f) Tojest atrakcja turystyczna 12345
g) Tradycyjna wie$ mozna zachowaé, ale w skansenie 12345
h) Potrzebne s3 zmiany jak np. nie trzeba laczyé doméw z chlewami

albo kry¢ dachéw stoma 12345
i) W tradycyjnej wsi zdrowiej si¢ zyje 12345
j) Trzeba dazyé ku nowoczesnosci 12345
k) Trzebazmienia¢, bo dawny wyglad wsi méwi o biedzie i zacofaniu 12345
1) Nikt na to nie ma wplywu, kazdy zmienia jak chce, to jego gospo-

darstwo 12345
) Trzeba zmieniaé, ale tak, aby bylo wygodnie i nowoczesnie, ale na

zewnatrz, zeby wygladalo tradycyjnie 12345
m) Jak jest nowoczesnie to jest ladniej 12345
n) Takjak jest, jest dobrze 12345

Obecnie niektdrzy ludzie remontujg swoje domy w starym stylu. Jak sadzisz zja-
kiego powodu nalezy ich wspiera¢ i im pomagaé. Okresl to w stopniu:

1. to zupelnie niewazne, 2. to niewazne, 3. nie mam zdania,

4. to bardzo wazny powéd, 5. to najwazniejszy pow6d

a) Stuzy to zachowaniu pamieci o naszych przodkach na tych ziemiach 12 3 4 5
b) To taczy wspélczesnosé z przeszloscia 12345
c) Stare domy s3 zdrowsze od tych nowoczesnych 12345
d) Stare tradycyjne domy s tadniejsze od tych nowoczesnych 12345
e) Stare budownictwo odréznia wies od miasta 12345
f) Tojest interesujace dla turystéw 12345
g) Bo nalezy popieraé¢ ludzi, ktérzy cenia swoje dziedzictwo kulturowe 12 3 45
h) To, co stare najlepiej stuzy czlowiekowi 12345
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Jak myglisz, dlaczego niektérzy ludzie tak bardzo chea, albo tak bardzo nie chea
mieszkaé w starym gospodarstwie i mie¢ wokél siebie stare sprzety, oraz gromadzié

stare ozdoby?

1. Nigdy 2. Rzadko 3. Czasami 4. Czgsto 5. Zawsze

Chca z powodu sentymentu, bo pamigtajg tamte czasy i przypomina
im si¢ przeszlosé

Stare sprzety istare zabudowy gospodarstw pozwalaja ludziom
odpocza¢ od gonitwy wspélczesnego swiata

Zamieszkiwanie w starym gospodarstwie i wérdd starych sprz¢téw
i 0zd6b daje ludziom poczucie wigzi z innymi z tej wsi i podobnych
wsi w regionie

Stare domy i stare sprzety albo ozdoby s3 ekologiczne

Dzisiaj to taka moda mieé stare gospodarstwo iuzywaé starych
sprzetow oraz kolekcjonowad stare ozdoby

W starych gospodarstwach ze starymi sprz¢tami oraz starymi ozdo-
bami mieszkajg ludzie nieprzecietni, indywidualisci, ktérzy chea
uciec od zwyczajnego $wiata

Stare gospodarstwa iuzywanie starych sprzetéw czy gromadzenie
starych 0zddb to fanaberia i wymysly miastowych

Utrzymywanie starego gospodarstwa istarych sprzetéw, oraz gro-
madzenie starych ozdéb, pozwala niektérym ludziom zarabiaé na
tradyciji

Mieszkanie w starym gospodarstwie i ze starymi sprz¢tami to wynik
braku pieni¢dzy

Mieszkanie w starym gospodarstwie i ze starymi sprzgtami to wynik
przyzwyczajenia i niecheci do zmian

Stare gospodarstwa i uzywane tam stare sprzety to wynik zacofania
ludzi, ktérzy mieszkaja tam

m) Nie ma takich ludzi, ktérzy chcieliby mieszkaé w starych gospodar-

PRIl

stwach i uzywaé starych sprzetéw

1

2

\S]

34

1234

5

Jaka role w zyciu czlowieka odgrywa tradycja? Odpowiedz na kazde stwierdzenie

uzywajac nastepujacej skali:

1. zdecydowanie nie zgadzam sie, 2. raczej si¢ nie zgadzam, 3. trudno powiedzieé,

4. raczejsi¢ zgadzam, 5. zdecydowanie si¢ zgadzam
Dzicki niej mozna mysle¢ o przeszlosci

Dzicki niej czlowiek wie kim jest

Aby bylo wiadomo, kto swdj, a kto obcy

Aby mozna bylo odtwarzaé stare obrzedy, piesni i tarice
Aby mozna bylo stworzy¢ muzea i sale tradyciji

Aby doroéli mogli powiedzieé, ze wiedzg lepiej

Inne jakie? ...

Napisz pare stéw o tym dlaczego lubisz badz nie swoja miejscowo$é?
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m) dowiaduje sie z telewizji

n)

a)

b)

. ANEKSNR3 -

Skad pochodzi Twoja wiedza na temat tradycji? Kto lub co jest najwazniejszym
zrédlem wiedzy? Okresl w stopniu.

1. nigdy wiedza z tego zrddla, 2. niewiele wiedzy z tego zrédla, 3. czasami wiedza
z tego zrédla, 4. czesto wiedza z tego zrédla, 5. zawsze wiedza z tego zrédla
rozmawiam z mamg 1
rozmawiam z tatg

rozmawiam z rodzefistwem

rozmawiam z babcia

rozmawiam z dziadkiem

rozmawiam z dalszym krewnym (z kim?)...............
rozmawiam z kolegami

rozmawiam z nauczycielem

rozmawiam z instruktorem z o$rodka kultury
rozmawiam z ksigdzem katolickim

rozmawiam z ksigdzem prawoslawnym

z nikim nie rozmawiam

zkim$ innym (z kim?)........cooo

e e T e T e T R S e G =
[NS2 AT AT NS ST (ST S TN (S NS I (S I (S T (S I \S I (S )
W W W WWWWWWWWWWWwWWw
LN N N N N A S S S N SN SNV SN SNV N
\VARRV, BNV, BV, ERV, RV, BV, BRV, BV, BV, BV, BV, BV, BV, BV, |

sam sie dowiaduj¢, mam do$wiadczenia

Gdzie, Twoim zdaniem, najcz¢sciej mozna dowiedzied sie czego$ o przeszlosci Two-
jej miejscowosci i ludzi podobnych do Twojej rodziny. Okresl i uzupelnij.

1. Nigdy 2. Rzadko 3. Czasami 4. Czgsto 5. Zawsze

s3 takie ksigzki. 12345

Jesli znasz to wymien tytuly albo autoréw.

s3 zrobione filmy na ten temat 12345
podaj tytut

w programach telewizji bialostockiej 12345
jakie to programy?

w czasopismach 12345
jakie to czasopisma?

w radio 12345
podaj audycje lub stacje radia

w Internecie 12345
jakie to s strony?

w Kosciele/Cerkwi 12345

Czy w Twojej szkole kiedykolwiek wspominano o przeszlosci twojej miejscowosci
ilokalnych tradycjach?
a. tak, b. nie, c. nie pami¢tam
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W jaki sposéb w szkole prezentuje si¢ histori¢ miejscowosci iludzi z tej miejscowo-
dci, czy tez lokalne tradycje?
1. nigdy, 2. rzadko, 3. czasami, 4. czgsto, 5. zawsze

Nauczyciele nam czasem co$ méwig, wtedy kiedy ich o to zapytamy 1 2 3 4 5
Nauczyciele przygotowuja lekcje na ten temat 12345
Przy okazji omawiania innych tematéw nauczyciele podajg przy-

klady z naszej miejscowosci 12345
Mamy projekty o historii naszej miejscowosci i naszych tradycjach 12345
Mamy spotkania z ciekawymi ludZmi, ktérzy nam o tym méwia 12345

Na jakich lekcjach wspomina si¢ najczesciej, twoim zdaniem, o lokalnych trady-
cjach 1 historii miejscowosci.
1. nigdy, 2. rzadko, 3. czasami, 4. czgsto, 5. zawsze

na lekcjach jezyka bialoruskiego 12345
na lekcjach religii 12345
na lekcjach historii 12345
na lekcjach geografi 12345
na lekcjach jezyka polskiego 12345
na innych lekcjach (jakich?) ... 12345
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