Piotr Chomik
(Biatystok)

GRZECH - CIEMNA STRONA DUSZY
W XVII-WIECZNEJ LITERATURZE PRAWOSLAWNEJ

Swiatlem ciala jest oko.

Jesli tedy oko twoje jest zdrowe,

cale cialo twoje jasne bedzie.

A jesliby oko twoje bylo chore,

cale twoje cialo bedzie ciemne.

Jesli tedy swiatlo, ktore jest w tobie,

Jjest ciemno$ciq, sama ciemnos¢ jakaz bedzie!
(Mt 6, 22-23)

1.

najwigkszym skrdcie rzecz ujmujac: wedlug nauczania Koscio-
la prawostawnego grzech jest zerwaniem jedno$ci z Bogiem i
poczatkiem cierpienia — duchowej choroby, mogacej prowadzi¢ wtasnie
do duchowej $mierci'. Smieré jako taka w prosty sposéb kojarzy sie
nam z ciemnoscig. Mamy zatem pierwszy ,,element” ciemnosci, ktore-
mu poswigcona jest zarowno cala ta ksigzka, jak i niniejszy artykut.
Moébwiac szerzej o pojmowaniu grzechu w Cerkwi prawosltawnej,
zobaczymy, ze ten jego zwigzek ze $miercig i ciemnoscia jest jeszcze
silniejszy. Grzech to oderwanie od Boga nie tylko samego czlowieka, ale
réwniez — a moze przede wszystkim — zycia. Poprzez grzech zycie staje
si¢ grzeszne, $miertelne i jest odtad ,,cieniem $mierci”. Nie ma i nie moze
by¢ w tym upadlym zyciu, podporzadkowanym prawie w catosci grze-
chowi, takiej sily, aby istnienie moglo uzdrowic¢ i odrodzi¢, znéw wypel-
ni¢ si¢ zyciem, sta¢ si¢ znow uswigconym. To upadie zycie odrodzi¢ i
zbawi¢ moze tylko Bog®.
Jak pisal znakomity XX-wieczny teolog prawostawny, Wiodzi-
mierz bosski, czlowiek, bgdac nie tylko natura, lecz takze osoba,
umieszczony jest naprzeciw Boga osobowego, pozostajac z Nim w

! Makarij (Butgakow), Prawoslawno-Dogmaticzeskoje Bogostowije, t. 1, s. 487,
Moskwa 1999.

2 A. Schmemann, Eucharystia. Misterium Krélestwa, przet. A. Turczynski, Biaty-
stok 1997, s. 78-79.




82 Piotr Chomik

osobowym stosunku. Je$li natura ludzka rozpada si¢ w nastgpstwie
grzechu, jesli grzech sprowadza $mier¢ na §wiat stworzony, to nie tylko
dlatego, ze wolnos¢ ludzka stworzyta nowy stan, nowy sposob istnienia
zla, lecz takze dlatego, iz to Bog ustanowit granicg grzechowi, pozwa-
lajac, by znalazt on kres w $mierci’.

»Jestesmy potomkami rodu s’.lepcéw”4 — moéwit $w. Makary z Egip-
tu. Nic w naturze nie jest ze swej istoty zlte. Lecz grzech, pasozyt natu-
ry, zakorzeniony w woli staje si¢ rodzajem antylaski, ktora przenika
stworzenie Boskie, zyje w nim i poddaje je demonowi, ktéry sam opa-
nowany jest przez swa wole skamieniala na zawsze w ztu. Powstaje
wigc w Swiecie nowy biegun, przeciwny obrazowi Boga, ztudny sam w
sobie, lecz realny dzigki woli. Z woli cztowieka zlo staje si¢ skazong
mocg stworzenia. Kosmos, ktory odzwierciedla zawsze wspanialos¢
Boga, nabywa jednoczesnie cech klgski — to ,nocny wyglad
stworzen” — wedlug wyrazenia rosyjskiego teologa i filozofa ksigcia
Eugeniusza Trubeckiego. Grzech wchodzi tam, gdzie powinna panowac
faska, i zamiast pelni Bozej otwiera si¢ ziejgca otchan — bramy piekla
otwarte za sprawg wolnej woli cztowieka w stworzeniu Bozym”.

Cziowiek, korona stworzenia, nie zostat powotany do bytu z domiesz-
ka zla, lecz obdarzony dusza, ktdra dzigki jego przebywaniu w tacznosci z
Bogiem byta czysta. Czlowiek ze swej natury jest zdolny do poznania Bo-
ga i kochania Go, lecz zto wybrat dlatego, ze, jak twierdzit przywolywany
juz Wiodzimierz Losski, zostato mu ono podpowiedziane®.

Od momentu upadku zto i grzech przez caly czas towarzysza ludz-
kiemu zyciu. Upadek cztowieka, grzech pierworodny, przynidst efekty
zarowno fizyczne, jak i moralne. Gdy czlowiek sprzeciwit si¢ Boskie-
mu zakazowi — z drzewa poznania dobra i zta nie wolno ci jes¢ (Rdz. 2,
17) — dusza zaczgla cierpie¢ réznoraka niemoc i nabyla sklonnosé do
grzechu. W efekcie upadku ludzie zaczgli rowniez podlega¢ oddziele-
niu duszy od ciata podczas fizycznej $mierci. Jednak $mierci nie nalezy
rozumieé jako kary, lecz jako sposéb wyzwolenia. W swym mitosier-
dziu Bog nie chcial bowiem, aby ludzie zyli nieskonczenie dlugo w tym
upadlym $wiecie i dlatego zapewnit im sposob ucieczki. Albowiem
$mier¢ nie jest koncem zycia, ale poczatkiem jego odnowy. Rozdziela-

3 W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola wschodniego, przelozyta M. Szczaniec-
ka, Warszawa 1989, s. 117.

4 Cytat za: W. Losski, Teologia mistyczna, dz. cyt., s. 117.

5 W. Losski, Teologia mistyczna, dz. cyt., s. 117.

8 W. Losski, Teologia dogmatyczna, przet. ks. H. Paprocki, Biatystok 2000, s. 64.
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jac ciato od duszy podczas smierci, Bog postgpuje jak garncarz, ktdry,
kiedy jego dzban na kole zostaje zniszczony i pokr¢cony, tamie gling na
kawalki celem uformowania jej od nowa'.

W taki sposéb problem grzechu, $mierci i zbawienia — jako trzech
nastgpujacych po sobie etapow — widzieli rowniez Ojcowie Kosciota. U
nich rowniez czesto spotka¢ mozna poréwnania grzechu i $mierci do
ciemnosci, a odkupienia i zbawienia do wybawienia z niej — przejscia z
ciemnosci do jasno$ci — wiecznej chwaly Bozej.

Zyjacy w X wieku charyzmatyczny mnich i pisarz $w. Symeon
Nowy Teolog — piszac o grzechu prarodzicow Adama i Ewy — stwier-
dza, ze postuchali oni podszeptu szatana ,,wolng wolg i stali si¢ prze-
stepcami zapowiedzi Bozych i w ten sposob pozbawili si¢ nadziei wyz-
szej 1 wigkszej, a dokladnie, zblizenia si¢ do najbardziej nieprzystgpne-
go i nie gasnacego $wiatla, lecz z powodu grzechu poddali si¢ znisz-
czeniu i $mierci, wpadli w najmroczniejszy mrok i stali si¢ niewolni-
kami ksiecia ciemnosci, szatana™. W innym miejscu ten sam $wigty
pisze: ,,prawdziwa nauka uczy nas (...) o catkowitej ciemnosci i mroku
lub o catkowitym braku boskiej swiatlosci (...) w czlowieku, ktory
jawnie przyznaje si¢ do niewiedzy o Bogu™. I jeszcze jeden cytat z
dziet §w. Symeona, tym razem w formie wierszowanego hymnu:

Zajasniales i objawites swiatto chwaty Twojej,
Nieprzystgpna Swiatlos¢ istoty Twej, Zbawicielu,
I o$wiecite$ mroczng dusze (...),

Ktora jest ciemnoscia z powodu grzechu (...)."

W pismach §w. Symeona Nowego Teologa cz¢sto — nie tylko gdy
méwi on o grzechu samym w sobie, ale rdwniez na przykiad o Bogu
jako takim, stosunku do Niego czlowieka, czy wreszcie o sakramencie
spowiedzi — podkreslany jest fakt, ze to jedynie Bog jest prawdziwa
Swiattoscia, a prawdziwy chrze$cijanin powinien juz teraz, w czasie
swego ziemskiego zycia dazyé do jednosci z Bogiem''. Jednosé ta na
stale wybawi chrze$cijanina od kontaktu z duchowa, grzeszng czy tez
piekielng ciemnoscia.

" K. Ware, Prawoslawna droga, przel. s. Nicolaia, Bialystok 1999, s. 64.

8 Cyt. za: Prepodobnyj Simeon Nowyj Bogostow, Tworenija, t. 2, Moskwa 1993, s. 34-35.

® Cytat za: tamze, s. 490.

10 Cytat za: Prepodobnyyj Simeon Nowyj Bogostow, Tworenija, t. 3, Moskwa 1993, s. 265.

' Zob. J. Mejendorf, Wwiedienije w swiatootieczeskoje bogostowiije, Nju Jork
1982, s. 327-330.
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Motyw grzechu jako ciemnos$ci, jako §lepoty duchowej
powodujacej, to, ze cztowiek znajduje si¢ na drodze wiodacej do piekta,
gdzie rdwniez czeka go ciemnos¢, pojawia si¢ rowniez w tekstach in-
nych Ojcéw Kosciota, poczynajac juz od III-IV wieku po Chrystusie.
Pozwole sobie w tym miejscu na kilka charakterystycznych cytatow'?.

Sw. Bazyli Wielki: ,,Grzech jest cigzarem wlokacym dusze na dno
piekta”.

Sw. Jan Zlotousty: ,,Z powodu grzechu otrzymujemy raczej smu-
tek niz zadowolenie; sumienie wola, postronni ludzie osgdzaja, Bég si¢
gniewa, grozi nam pieklo, mysli nie mogg si¢ uspokoié”; ,,Wielu grze-
szy na podobienstwo sodomitéw, ale deszcz ognisty na nich nie scho-
dzi, bowiem dla nich przygotowana jest ognista rzeka”; ,,grzech jest
ciemnoscig i to ciemnoscia glgboka, widaé to po tym, Ze jest on popet-
niany nierozsadnie i w tajemnicy”.

Sw. Efrem Syryjczyk: ,,Wystrzegaj sie (...) ognia, aby nie opalito
si¢ cialo twoje, unikaj grzechu, aby ciato twoje wraz z dusza nie plong-
fo w niegasnagcym ogniu”; ,,Kiedy wzrok Twoj Panie, zwrdocony jest na
mgle moich grzechdw, ona znika przede mna i bez przeszkdd, gorliwie
zaczynam chodzié¢ droga przykazan Twoich, umacniajac si¢ nadzieja
poktadang w Tobie i wyzwalajac si¢ z mroku pobtadzenia™.

2.

Wiek XVII przynidst zmiang potozenia Kos$ciota prawostawnego
w Rzeczypospolitej. Wiek ten byt tez bardzo burzliwy nie tylko w Pol-
sce, ale w catej Europie Srodkowo-Wschodniej. Wydarzenia wojenne,
bunty ludowe, konflikty spoleczne, spory i wojny religijne przyniosty
na ten obszar wielce istotne przemiany cywilizacyjne. Przemiany te
dotknely Cerkiew prawostawng w Rzeczypospolitej jeszcze w wieku
XVI, ale wiek XVII wycisnat na nich pi¢tno szczegdlne.

Po unii brzeskiej (1596) wyznawcy prawostawia mieli §wiadomos¢
zagrozenia ze strony samej unii, ale tez kryzysu wewngtrznego, jaki
dotykal Cerkiew jeszcze w koncu XVI wieku. Jednym ze sposobow
przeciwdzialania zagrozeniom b?lio tworzenie literatury religijnej nie
tylko o charakterze polemicznym°, ale tez dogmatyczno-moralnym.

12 Wszystkie cytaty pochodza z ksiazki: Nastolnaja kniga swiaszczennostuzitiela, t.
5, Moskwa 1986.

13 Na temat literatury polemicznej zob. J. Stradomski, Spory o ,,wiare greckg” w
dawnej Rzeczypospolitej, Krakow 2003. Tam tez obszerna literatura.
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Literatura prawostawna tworzona na obszarze Korony i Wielkiego
Ksigstwa Litewskiego w pierwszej potowie XVII wieku poruszata rézne
kwestie edukacyjne, moralne i dogmatyczne. Autorom tych prac niewat-
pliwie przyswiecala idea podniesienia poziomu duchowego i moralnego
wiernych Cerkwi prawostawnej. Trzeba réwnoczesnie przyznaé, ze lite-
ratura ta rowniez odgrywata pewng rol¢ w polemice mi¢dzywyznaniowej
(takze w sporach z wyznaniami protestanckimi). Rozwoj prawostawnego
pismiennictwa religijnego konca XVI i pierwszej polowy XVII wieku
zashiguje na szczegdlng uwage badaczy, zardwno historykow, jak i litera-
turoznawcow. Literatura ta bowiem znajdowata si¢ réwniez — podobnie
jak inne jej rodzaje — pod wpltywem tendencji barokowych, ale tez faczy-
fa w sobie literackie wplywy obce oraz tradycje lokalne.

Ponadto prawoslawne pismiennictwo religijne bylo elementem
rozwoju $wiadomosci narodowe;j i kulturowej narodéw biatoruskiego i
ukrainskiego oraz zwigzku tych narodéw z narodem polskim. Warto
podkreslié, ze piSmiennictwo to prowadzone byto w jezyku ruskim, ale
tez w jezyku polskim, ktérego znajomo$¢ na ziemiach ruskich Korony i
Wielkiego Ksigstwa Litewskiego byla powszechna. Szerzono polszczy-
zn¢ réwniez przez szkolnictwo ruskie, dzigki czemu szybko stala si¢
jezykiem komunikacji pomi¢dzy ludzmi kultury, rdwniez duchownymi,
wypowiadajacy si¢ na tematy religijne i bioragcy udziat w polemikach
miedzywyznaniowych .

XVII-wieczna literatura prawostawna powstata w oparciu o Pismo
Swigte, kanony Kosciota prawostawnego i dzieta Ojcéw Cerkwi. Pisa-
rze prawostawni tworzac swoje dziela stoja na strazy dogmatéw wiary
prawostawnej, chociaz sposob tlumaczenia pewnych kwestii dogma-
tycznych bywa oparty o terminologi¢ zapozyczong z Kosciola rzym-
skokatolickiego'’. Nie ulega jednak watpliwosci, ze pisarze prawo-
stawni poruszajagc w swoich dzietach problemy wyznaniowe swojego
Kosciota kontynuuja bizantyjsko-stowianskie tradycje koscielno-
katechetyczne i historyczne, bedace z kolei kontynuacja najlepszych
wzorcow patrystycznych — dziet bizantyjskich, prawostawnych Ojcéw

14 Por. Slowo 0 Bogu i czlowieku. Mysl religijna Stowian Wschodnich doby staroru-
skiej, wybral, przet. i opr. R. Luzny, Krakow 1995, s. 180.

15 W taki wlasnie sposob wyktadat swoja nauke o Eucharystii metropolita kijowski
Sylwester Kossow w dziele Didaskalia. Zob. moj artykul: Didaskalia Sylwestra
Kossowa a polozenie Kosciola prawoslawnego w Rzeczypospolitej w pierwszej
polowie XVII wieku, w: Religia wobec historii, historia wobec religii, pod red. E.
Przybyt, Krakow 2006, s. 241-251.
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Kosciota. Dotyczy to rowniez oczywiscie naszego tematu: grzechu
postrzeganego jako ciemno$¢ duchowa czy ciemnos§¢
piekta. Ciemno$é traktowana jest tez jako antyteza $wiattosci, Bo-
skiego $wiatla majacego swe zrodto w Bogu.

Poréwnanie grzechu do ciemnosci, do dzieta szatana, nie jest
zreszta nowosciag w XVII-wiecznej literaturze prawostawnej. Juz Fran-
ciszek Skoryna w wydanym w Wilnie w 1525 roku Nowym Testamen-
cie w jezyku ruskim, we wprowadzeniach do poszczegdlnych ksiag
nowotestamentowych pisal o ciemnosci i §wietle, zyciu i $mierci. Wa-
tek ten pojawia si¢ we wprowadzeniu do trzech Listow Powszechnych
$w. Jana oraz do Pierwszego Listu $w. Pawta do Sotunian'®.

Leoncjusz Karpowicz urodzit si¢ przed rokiem 1580. Prawdopo-
dobnie byt uczniem szkoty brackiej w Wilnie. Stan mniszy przyjat nie
pbzniej niz w 1609 roku i wkrotce zostal archimandryta monasteru §w.
Ducha w Wilnie. W 1620 roku zostal nominowany na biskupa wtodzi-
mierskiego, jednak zmart, zanim odbyta si¢ chirotonia'’. Karpowicz byt
autorem dziel: Ekthesis abo krotkie zebranie spraw, ktore sie dzialy na
partykularnym to jest pomiastnym synodzie w Brzesciu Litewskim
(1597), Kazanie na pogrzebie kniazia Wasilewicza Haliczyna (1620).
Przypisuje mu si¢ tez przektad z greki na jgzyk ruski wyktadu na Ojcze
nasz autorstwa Jana Ztotoustego. Oprocz tego byt autorem kazan na
Przemienienie Panskie, Zasnigcie Matki Bozej oraz na niedzielg¢ przed
Bozym Narodzeniem'. To wlaénie w tych kazaniach pojawiaja sic
liczne watki zwigzane z ciemnoscia, mrokiem czy cieniem.

W Kazaniu na Przemienienie Parnskie Karpowicz mowi o przebd-
stwieniu i u§wieceniu cztowieka'®, tematem przewodnim jest zatem nie
ewangeliczne Przemienienie Jezusa Chrystusa na Gorze Tabor, lecz
przemienienie duszy ludzkiej. Piszac o tych, ktorym wewngtrzna prze-
miana przychodzi z trudem, Karpowicz stwierdza:

16 Franciszek Skoryna z Polocka, zycie i pisma, wybér, przektad i opr. M. Walczak-
Mikotajczakowa i A. Naumow, Gniezno 2007, s. 135, 151.

'"D. J. Wagilewicz, Pisarze polscy Rusini wraz z dodatkiem Pisarze laciriscy Rusi-
ni, do druku przygotowat i przedmowa poprzedzil R. Radyszewskyj, Przemysl
1996, s. 106; L. Lewszun, Istorija wostocznostawianskogo kniznogo stowa XI-
XVII wiekow, Minsk 2001, s. 278-279.

8 D. J. Wagilewicz, Pisarze polscy Rusini, dz. cyt, s. 106; L. Lewszun, Leontij
Karpowicz. Zizn i tworczestwo, Minsk 2001, s. 70.

19 Na temat przebostwienia zob. G. 1. Mantzaridis, Przebostwienie cziowieka. Nauka
Swigtego Grzegorza Palamasa w swietle tradycji prawoslawnej, Lublin 1997.

i udo
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Chotia, bowiem, ich czastokrot kusiciel biez zadnoje pracy (...) na wysokost
nietrwaloje i obludnoje stawy wynosit, ale jednak wrichle (...) na ziemlu
upuszczajet Chotia na swojej zmyszlenoj gorie postawlajuczi bliszczaczyj cza-
czok bogatstwa i moznosti swietskoje ukazuje, a za to tolko otdania sobie po-
ktonu, Bogu pryzwoitoho, potrebujet, ale potom, jako klamca, pokazanoj dlia
zwiedienia i oszukania czaczki umykajuczi, s krita Cerkownaho w samuju az
propast adowu jeho spichajet i tak nad onym nendznikom onyje slowa >>Wy
ze jako czelowiecy umirajetie, i jako jedin ot kniaz<<, — to jest, z kniazat
tiemnosti wieka sieho, kotoryje Bohu rownymi byti chotiaczi, jako molnija, s
niebieskie spali®.

Warty prezentacji jest fragment kazania mowiacy nie o ciemnosci,
lecz o $wietle, jasnosci Przemienienia Panskiego. Jednak czytajac ten
fragment staje si¢ oczywiste, ze przeciwiefistwem tego, o czym si¢ wia-
$nie mowi, jest ciemnos¢.

W Kazaniu na Przemienienie Panskie bardzo wazng osobg jest apo-
stot Piotr. To na nim bardzo cz¢sto (niekiedy nawet czgsciej niz na osobie
Jezusa Chrystusa) skupiona jest uwaga kaznodziei. Przy czym osoba
apostota stopniowo traci swe indywidualne cechy, a nabiera cech chrze-
$cijanina w ogole, staje si¢ obrazem, symbolem cztowieka, ktorego czeka
diuga droga do niebianskiego Jeruzalem. Wiasnie aby pragnienie dojscia
do kresu tej drogi stalo si¢ jeszcze silniejsze, jeszcze bardziej oczekiwa-
ne, aby przekresli¢ wszystkie watpliwosci, jakie mogg si¢ na tej drodze
pojawi¢, Chrystus przemienia si¢ na Gorze Tabor i odstania ludziom
przyszia $wiatlo$¢. A w chwili swego Przemienienia na jedng tylko chwi-
l¢ pozwala zobaczyé apostotowi Piotrowi ,,owego niegasngcego dnia
zorze, jakoby koncem palca onego wyzszego pokarmu skosztowawszy” !
Jednak tej jednej chwili wystarcza, by apostot Piotr przepelniony Boskim
$wiattem, wzniost si¢ na wyzyny swego umyshu, zaczal rozumie¢ tajem-
nic¢ zbawienia (wedlug Karpowicza nie zdajac sobie nawet z tego spra-
wy), gdy mowi o trzech namiotach, ktdre chce rozbi¢ dla Jezusa, Mojze-
sza i Eliasza. Jak stwierdzit Karpowicz, namioty te odpowiadajg trzem
stanom ludzkiego zycia: stanowi prawa, stanowi faski i wreszcie stanowi
przysziej wiecznej chwaty®. Staje si¢ oczywiste, ze zrozumie¢ to mozna
tylko w $wietle Przemienienia Panskiego, w $wietle prawdziwe]j wiary.
Brak tego zrozumienia, brak przebywania w promieniach $wiatlosci Bo-
skiej wiedzie cztowieka ku ciemnosci.

2 Kazanie na Przeobrazenie, w: L. Lewszun, Leontij Karpowicz. Zizh i tworcze-
stwo, s. 154.

2! Tamze, s. 138.

22 Tamze, s. 138 i 140.
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Kazanie na Zasnigcie Matki Bozej jest przedluzeniem pogladéw
Karpowicza na dotyczacy czlowieka zamyst Bozy. Wychodzac z ta-
jemnicy Wcielenia Boga autor prowadzi rozwazania na temat przezna-
czenia i roli Marii w dziele zbawienia cztowieka. Mowiac o przyjsciu
na Ziemi¢ Chrystusa za sprawg Dziewicy, Karpowicz pisze:

Christom Spasitiel nasz (...) lest idolsku wyhladil, carstwo kniazia tiemnosti
zburil a Swoje wiecznoje i nieomennoje krélestwo ukhruntowal.®

W Kazaniu na niedziele przed Narodzeniem Chrystusa kaznodzieja
wyjasnia odwieczne przygotowania i okolicznosci przyjscia Chrystusa
na ziemi¢ takimi stowami:

...wprod posial prekursorow, posial stuh swoich, posial prorokow, posial pa-
triarchow, kotoryje niczoho inoho nie czynili, tolko placzliwymi prozbami
swoimi ustawicznie o to prosili Tworca wsiej twari i Monarchu wiekuistaho,
aby z milosierdija swojego i czelowiekolubija niewymownaho, uzaliwszisia
stworenija Swojego, priszol na nizkost ziemnuju i nawiedzil liudiej, siediasz-
czych wo tmie i seni smiertnej.>

Powyzsze przyktady dowodza, ze konstruujac swe kazania Leoncjusz
Karpowicz wykorzystywat formy retoryczne charakterystyczne dla
nauczania Kosciota prawostawnego. Tym samym Karpowicz stat si¢
kontynuatorem sztuki kaznodziejskiej, ktorej wybitnym przedstawicie-
lem na ziemiach dawnej Rzeczpospolitej byt Cyryl Turowski, a w dzie-
jach chrzescijanstwa w ogdle §w. Jan Ztotousty czy §w. Bazyli Wielki.

Mozna powiedzie¢, ze watek ciemnosci towarzyszyl tez Leoncju-
szowi Karpowiczowi po $mierci. W przepicknym, wierszowanym
utworze Lament u swieta ubohich na zalosnoje prestawlenije swiato-
bliwoho a w oboi dobrodietieli bohataho muza... otca Leontija Karpo-
wicza..., wydanym w Wilnie w roku 1620, autorstwa Melecjusza Smo-
tryckiego (ok. 1572-1633) pojawia si¢ fragment mowiacy o tym, ze
$mier¢ jest Slepa, zabrata bowiem czlowieka godnego, sprawiedliwego,
litosciwego, dobrego duszpasterza, otoczonego powszechnym szacun-
kiem. Jedynym usprawiedliwieniem przedwczesnej $mierci Karpowicza
jest zezwolenie Boskie:

Czi szto hodnoho tiebie, o slepaja smierti,
Rek, uczynil? Mohia by s wzdy oczi proderti.

2 Tamze, s. 216.
24 Tamze, s. 264.
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1z tot tiebie niekoli nie bojatsia, baczyi,
Prawda, ale tak sam Boh zezwolili raczit®

O ciemnos$ci w kontekscie grzechu i §mierci, méwi si¢ tez archi-
mandryta nowogrodzko-siewierski Joanicjusz Galatowski (+1688) w
Kazaniu na niedziele 25 po Zejsciu sw. Ducha, o przewadze Zycia bied-
nego nad zamoznym. Galatowski byl bardzo ptodnym pisarzem religij-
nym, autorem jednego z pierwszych prawoslawnych podregcznikow
homiletyki zatytulowanego: Nauka albo Sposob zloZenia kazania, z
ktérego pochodzi wspomniane kazanie. Zawiera ono opowies¢ o alek-
sandryjskim duchownym Makarym Prezbiterze, ktéry z majatku cer-
kiewnego sprzedat dwa drogocenne kamienie: hiacynt i szmaragd, a
uzyskane pienigdze rozdat biednym i potrzebujagcym. Postepek ten spo-
tkat si¢ z krytyka mlodej kobiety, ktora dowiedziawszy si¢ o czynie
Makarego wpadta w rozpacz i ,.byla blizkaja da Smierci, baczyla muki
piekielnyja, ciemru apramietnuju, ahor niepahasny™S. | Ciemra apra-
mietnaja” oznacza ,ciemno§¢ nieogarniona”, a zatem bez
watpienia piekielng. Rozpacz tej kobiety wzigla si¢ z niezrozumienia
czynu duchownego i dopiero opisywana w dalszej czgséci kazania wizja
Aniota przywrocita kobiecie rownowage, czego konsekwencijg staly si¢
spehiane przez nig uczynki milosierdzia. A zatem widzimy tu przejscie
bohaterki tego fragmentu z ciemnosci grzechu do wyzwalajacej Boskiej
jasnosci, co wedlug praktycznie wszystkich prawoslawnych pisarzy,
nauczycieli, kaznodziei etc., jest warunkiem otrzymania zbawienia.

3.

Bardzo interesujacy watek dotyczacy ciemnosci pojawia si¢ row-
niez w ksigdze cuddw kupiatyckiej ikony Matki Bozej: Paregon cudow
swietych obraza Przeczystey Bogarodzice w Monasteru Kupiatyckim
Hilariona Denisowicza, ihumena kupiatyckiego, poety i pisarza z oto-
czenia metropolity kijowskiego Piotra Mohyly. Paregon wydany zostat
w 1638 roku w Kijowie. Ksigga ta zawiera nie tylko opisy cudow po-
chodzacych od ikony, ale tez pouczenia, tzw. ,,parenezie” zwigzane z
opisywanymi cudami. Ostatni opisywany cud dotyczy wyzwolenia
czlowieka z opgtania. Wedlug Denisowicza, opgtanie takie jest wyni-
kiem grzechu, ktory prowadzi ludzi do piekta. W pouczeniu piekto po-
réwnywane do ciemnosci mitycznych, Tartaru i Tenaru:

23 Cytat za: Starazytnaja bielaruskaja literatura, Minsk 2007, s. 363.
%6 Cytat za: Starazytnaja bielaruskaja literatura, s. 567.
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Pisze Cornelius Tacitus, iz Nero Swigtych Bozych, obierajac w roznych zwie-
rzat skory, na teatrum, na rgkach i nogach ksztaltem czworonogich zwierzat
idacych wyprowadzat, wysforywal potym brytany na nich, i jak na dzikie
niedzwiedzie, pardusy, i tygrysy wypuszczal, a ci ich z uciecha okrutnego Ce-
sarza rozszarpywali: gdy dzien schodzit, a ciemnos¢ §wiat pokrywata, miasto
$wiatla, §wieci¢ nimi sobie rozkazywal. Obiera i grzech w plugawe ludzi
przestepnych skorzyska, przyodziewa wystepkow larwami, wywodzi na wi-
dok lutemu Tartarskiemu Lwowi, onemu to, ktéry chodzac ryczy, i szuka ko-
go by pozarl; na zjedzenie rzuca, szczuje piekielnymi Cerberami, y do ciem-
nego Tenaru jako mysliwy Actacon lubo Hippolitus swoje lanie zape¢dza.
Prawostawny Czytelniku zabiezysz temu ztemu, gdy jako dzisiejszy cztowiek
zrzucisz z siebie ten Centon, podepcesz poczwarg plugawa, obnazysz si¢ z
szat Xigzgcia §wiata, starego Adama zlozysz, a w nowego Chrystusa Jezusa,
mowi¢ purpurg, jako Triumphator obleczesz sig, jemu samemu shuzyé, a po
ushudze z nim krélowaé bedziesz?’.

A zatem tu réwniez wyzwolenie z ciemnosci jest uzaleznione od
zmiany postgpowania, rezygnacji z dawnego sposobu zycia, ,,dawnego
czlowieka” i od zwrocenia si¢ ku Bogu.

Ciemno$¢ zatem jest tematem powszechnie wykorzystywanym przez
prawostawnych pisarzy w wieku XVII. Ciemno$é shuzy nie tylko do zo-
brazowania tego, czym jest grzech i jego konsekwencje, ale réwniez
wskazaniu, Ze przeciwienstwem grzechu jest zycie w Bogu, postgpowanie
zgodne z Jego przykazaniami i nauka. Ciemnos$¢ to grzech, szatan i
$mier¢. Jednak ostatecznym powotaniem czlowieka jest zycie w Bogu, a
zatem rowniez ostateczne przezwyci¢zenie wszelkiej ciemnosci.
Piszacy te stowa ma §wiadomos¢, iz jedynie dotknatl problemu, bowiem
prowadzac rozwazania o ciemnosci w prawostawnej literaturze z obsza-
ru Rzeczpospolitej w czasach nowozytnych mozna poruszy¢ wiele wat-
kéw zwigzanych z prawostawna etyka czy dogmatyka, szukajac odpo-
wiedzi na pytanie o ksztalt i rozwdj prawostawnej teologii na ziemiach
polskich w rzeczonym okresie’®. Temat ten wcigz pozostaje niedosta-
tecznie zbadany. Mowigc inaczej, niniejszy artykut jest jedynie swiatel-
kiem (w ciemnym, a jakze) tunelu.

2 Paregon cudow swietych obraza Przeczystey Bogarodzice w Monasteru Kupia-
tyckim, Kijow 1638, bns.

2 Ostatnio temat prawostawnej mysli teologicznej w literaturze z obszaru Rzeczy-
pospolitej podjat W. Deluga w tekscie Prawoslawna mysl teologiczna w Rzeczy-
pospolitej w swietle XVII-wiecznych drukowanych zrodel literatury pismienniczej,
Przeglad Wschodni”, t. VIII, z. 4(32), Warszawa 2003, s. 871-895.
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