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Krotkie preludium
do antropologii politeistycznej

Trzymajacy sie kurczowo jedynej stusznej prawdy
1 oceniajacy innych ludzi, siebie i wszelkie zjawiska spo-
leczne z jednej perspektywy moga czué sie przy lekturze
tych szkicow zaniepokojeni, zdezorientowani, czasami
wésciekli. Niektorym jednak §wiat sie otworzy i ujrza za-
pierajaca dech w piersiach wizje. Wyjda poza schematy
typu: albo..., albo..., dobre — zle, wlasciwe — niewlasciwe,
korzystne — niekorzystne. A wtedy sami odkryja, ze po-
miedzy duchem a materia jest jeszcze dusza, co$ co wymyka
sie wszelkim definicjom, co§, co nas porusza, co$, co latwiej
opisaé, uciekajac nie do lub, albo — albo, ale do zaréwno,
i, czy jak i. W ciagu jednej doby bywamy szaleni i opano-
wani, poruszeni i apatyczni, czasami zli i dobrzy. Wielka
wage nadaje w tych szkicach neutralnym stanom umystu,
doktoérych namawiali nas greccy filozofowie czy nauczycie-
le buddyjscy i taoistyczni, o ile nie czynia nas one $lepymi
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w stosunku do naszych pragnien i poruszen umystu. Wiele
fragmentéw poswieconych jest demaskowaniu iluzji, zro-
dzonych z eliminowania, jakby to powiedzial Kazimierz
Dabrowski, ,czynnika trzeciego” (1979). Wéwczas jeste-
$my zredukowani do ofiar genéw i §rodowiska, boga 1 dia-
bla, ograniczen materii i ducha, rozumu i glupoty, mysli
1 uczué. Chociaz inspirowala mnie psychologia archety-
powa, zwana politeistyczna, Jamesa Hillmana oraz mys$l
australijskiego pedagoga Berniego Neville’a, jak tez ich
,powrét” do greckiego politeizmu, to jednak szkice te nie
sq balwochwalczym tworzeniem nowych dogmatow. Swiat
wykreowany przez te szkice rozkwita bardziej dzieki in-
spiracjom wyrostym z religii politeistycznych, mitéw (nie
tylko greckich), dzieki wizjom psychologéow glebi, dzieki
ideom, ktére wykluwaly sie w renesansie, w epoce roman-
tyzmu 1 w epoce przetomu XIX i XX wieku (belle époque).
Rozkwita dzieki ideom odkurzonym w latach 60. XX wie-
ku, jak tez dzieki dzialalnosci tych, ktorzy sprzeciwiaja,
sie 1 w dniu dzisiejszym tyraniom monocentrycznych wi-
zji, tak niszczacych dla §rodowiska i niewolacych nasze
umysty. Nie jesteSmy ani robotami (materia), ani boski-
mi, rozumnymi istotami (duch). JesteSmy zwierzetami,
ktore tak cenig rozum, ze zapadaja na manie wielkosci.
Nie jesteSmy tworami zawezonymi do popeddéw i emocji
ani tez ich bezmy§lnymi ofiarami. Nie wszystkie swoje
doé$wiadczenia zyciowe nazwiemy glebokimi przezyciami.
Czynimy nieraz blad, ze nie patrzymy na to, co nas spoty-
ka z wielu perspektyw, réwniez z perspektyw innych ludzi
czy tez zwierzat 1 niszczonych drzew, lecz tylko za pomoca,
naszej Swiadomosci, trzymajac sie kurczowo swoich iluzo-
rycznych tozsamos$ci. Bogowie, pétbogowie, demony i he-
rosi sa w nas, a my w nich, tylko czasem ukrywaja, sie pod
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nazwami diagnoz psychiatrycznych, psychologicznych czy
socjologicznych.

Termin antropologii politeistycznej zrodzil sie oczywi-
Scie wraz z lekturg pism Hillmana, jak tez dzieki wizjom
greckich filozoféw przedsokratejskich, wizjom Platona,
neoplatonikéw, takze tych, ktérych zwiemy neoplatoni-
kami renesansowymi. Antropologia politeistyczna wiecej
zawdziecza wielkiej literaturze niz pogladom skostnia-
lych akademikéw. Scala to, co zostalo rozdzielone, jedno-
cze$nie zostawiajac temu, co scala, autonomie. Scala filo-
zofie z psychologia, pedagogike z kulturoznawstwem czy
tworczosé artystyczna, z socjologia. Pedagog czy psycholog
nie moze by¢ tylko i wylacznie czlowiekiem nauki, obo-
jetnie, czy jest teoretykiem, czy praktykiem, lecz réwniez
powinien kazdego dnia odkrywac¢ w sobie dusze artysty.
Inaczej skostnieje, a wtedy nieustannie powtarzaé bedzie
te same bledy, ktére przed nim popetniali inni.




1
Pustka po duszy

Zyjemy w stuleciu niebywalego rozpleniania sie ab-
surdalnych wizji, dotyczacych czlowieka i rozwoju spo-
leczenstw, a kazda z nich roéci prawo do bycia jedyna
1 stuszna. Mnogo$§¢ tych wizji nie wynika z jakiego$ po-
stepu moralnego, lecz jest skutkiem tego, ze ci, ktérych
zadaniem jest wieszczy¢ o naturze ludzkiej przeszli swo-
ista inwolucje: od czucia obecno$ci bogéw, poprzez bycie
niewolnikami pandéw, przemawiajacych glosami mar-
twych bogow, do bycia niewolnikami maszyn, ktore sami
powolali do istnienia. Ale czyz te niby-wizje nie sg przy-
padkiem tylko naukowymi racjonalizacjami, ktére pozwa-
laja na ,nieskonczony”, prowadzacy ku destrukeji postep,
wyzysk Matki Ziemi oraz eksploatacje i eksterminacje jej
ludzkich 1 pozaludzkich dzieci, ktérych wrazliwo$¢ zostaje
pozarta przez zimna sztuczng inteligencje — ideal rozwoju
1 spelnienia? W wizjach tych istota ludzka, zredukowana
do moézgu, zostaje poddana przymusowe] transformacji,
dokonywanej przez opetanych duchem czasu, a przez to




1 Pustka po duszy 13

za$lepionych, specjalistow. Te ,,naukowe prawdy” o czlo-
wieku rzadko sa poglebiane i szybko sie dezaktualizuja.
Ograniczaja, sie juz tylko do wymiany szybkich informacji
miedzy ,klonami” tworzacymi zespoly badawcze i polo-
wan na, zapewniajace prestiz i awanse, magiczne punkty.
Glosiciele tych prawd dla zapewnienia sobie nadzwy-
czajnego prestizu wyrazaja je za pomoca coraz bardziej
dziwacznych pojeé, przypisujac sobie odkrywanie tego, co
juz dawno zostato odkryte. Odurzeni aplikacjami i przy-
gotowujacy sie kazdego dnia do beznadziejnego wysScigu
z ,inteligentng” maszyng, zapominamy o tym, jak wazna,
role w formulowaniu idei pelnig glebia wewnetrznego do-
$wiadczenia i piekno jezyka.

Z drugiej za$ strony mamy wysyp kompensacyjnych
wizji spirytualistycznych, kojarzonych zazwyczaj z mgli-
stym pojeciem New Age, za ktéorymi skrywa sie niejedno-
krotnie pozér glebi do$wiadczenia i piekno przemienione
w kicz. Wyraza sie w tych wizjach tesknota za innym
1 lepszym Swiatem, pragnienie ucieczki od bdlu, cier-
pienia, nadchodzacej katastrofy ekologicznej i, odartej
z majestatu, Smierci. Zanim skazemy siebie na ponury
wybo6r pomiedzy programowang do permanentnej zmiany
1 samowyzysku, narkotyzowana, (granica pomiedzy lecze-
niem osoby cierpiacej psychicznie a jej narkotyzowaniem
zupelnie sie juz rozmyta; a moze i zawsze byla rozmyta?),
uzalezniona od tytuléw, medali i poklasku ze strony apa-
ratu wladzy, biomaszyng a widmem podgzajacym za swy-
mi toksycznymi guru i kaplanami do martwego nieba,
zajrzyjmy w glab siebie i w to, co ukrywa sie pod naszymi
stopami, poza sztucznymi powierzchniami, i zwréémy sie
ku bagnom, przepasciom i podziemiom, ku btadzeniom po
gestych lasach i gorskich kotlinach. A przede wszystkim
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zapytajmy samych siebie o doSwiadczenie siebie... Co
z tym doSwiadczeniem siebie? Co z darem wyobrazni wol-
nej od autorytetow? Doéwiadczajac siebie latwo jest sie za-
mkna¢ w balonie narcystycznej, maniakalnej inflacji, kt6-
ry, pekajac, czyni nas ofiarami dotkliwego depresyjnego
upadku w smutek i apatie. Bywa, ze doSwiadczenie siebie
oddzieli nas od grupy spolecznej, ze staniemy sie jednost-
ka aspoleczng, poniewaz doS§wiadczenie siebie zwigzane
jest z odpadaniem iluzji, choé kto§ moglby powiedzieé, ze
rowniez czasami polega na tworzeniu iluzji i narzucaniu
ich innym. Ale do$wiadczenie siebie nie moze zostaé po-
chopnie uznane za irracjonalne. Jest wielka gnoza. A jak
stwierdza wybitny teolog, badacz historii chrze$cijanstwa
1 pradéw gnostyckich, Gilles Quispel ,,Gnoza jest mitycz-
nym wyrazem do§wiadczenia samego siebie” [1988, s. 76].
DosSwiadczenie siebie nie jest ani irracjonalne, ani ra-
cjonalne. Nie jest tez ani transracjonalne, ani preracjo-
nalne. Jest zawsze wolne, niemozliwe do precyzyjnego
zdefiniowania. Jest do§wiadczeniem paradoksalnym. Nie
wiadomo, kto jest badajacym, a kto badanym obiektem.
To, co badane przeistacza sie w badajacego, by po chwili
sta¢ sie na powr6t badanym. Nagle odkrywamy, ze zyja
w nas autonomiczne byty, ktére za nic maja dychotomie
podmiotu i przedmiotu, czy tez dychotomie ograniczen
konstytucjonalnych (genetycznych, wrodzonych, zalicza-
nych do §wiata materii) 1 ograniczen zwigzanych z wply-
wem otoczenia spolecznego.

Doswiadczajacy siebie odwoluje sie do intuicji, emocji,
uczué, ale nie odwraca sie przy tym od rozumu, ponie-
waz, jednoczeé$nie, probuje wyrazi¢ swe doSwiadczenie
za pomocg abstrakcyjnych pojeé. Doswiadczajac siebie,
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a poprzez siebie ré6znych wymiaréw Swiata, niektére jed-
nostki przyczyniaja sie nie tylko do poglebienia wlasnej
$wiadomosci, ktéra i tak nie jest nigdy wilasna, lecz tak-
ze poglebiajq istote cztowieka. I dzieki temu poglebieniu
wszelkie procesy kulturowe, w tym jakze wazny proces
wychowania, wkraczaja na nieznane dotychczas Sciezki.
Waznym jest jednak, by do§wiadczenie siebie nie alieno-
walo nas od tego, co na zewnatrz, poniewaz woéwczas caly
Swiat staje sie jedng wielka abstrakcja. Nasza psychika
nie jest przeciez przeciwstawna $wiatu materii, ale ist-
nieje tylko razem z nia. Materia jest, prawde mowiac, je-
dyna przeslanka naszego istnienia. Jeden z najwiekszych
japonskich mistrzow zen, zyjacy w XIII wieku, a porow-
nywany do Mistrza Eckharta i Martina Heideggera, Zenji
Dégen nauczal, ze

Prébowaé pojaé i zrozumieé wszelkie zjawiska zewnetrz-
nego §wiata wychodzac z ja, oto utuda. Gdy wszelkie
zjawiska wystepuja ze swej strony i1 doSwiadczajg
ja, oto przebudzenie [2005, s. 56].

Doéwiadczenie siebie moze sprowadzi¢ nas na ma-
nowce, kiedy pozostanie skazone ideologia 1 stereoty-
powymi pogladami na temat plci, natury, dziecinstwa,
wieku dojrzalego, staro$ci etc. Zanurzajac sie, i bedac
skazonymi na poczatku drogi, w glebie do§wiadczenia
siebie, mozemy popa$¢ w megalomanie 1 nietolerancje.
I tak, na przyklad, w dialogu ,,O wolnej woli” §w. Augus-
tyn zwraca sie do Ewadiusza

Zalbézmy, ze Bog jest dobry. Jestes o tym przekonany,
lub przynajmniej wierzysz, poniewaz inaczej mysle¢ nie
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wolno. Czyli — Bog nie czyni zta. Ale przyznajemy takze,
ze Bog jest sprawiedliwy; kazde twierdzenie przeciwne
bytoby bluZnierstwem [1953, s. 77].

Monoteistyczne oblicze nietolerancji odkrywamy
juz znacznie wcze$niej, chotby w okrutnej rozprawie
Mojzesza z tymi, ktorzy odstapili od kultu Jahwe i zaczeli
czci¢ zlotego cielca. W Ksiedze Wyjscia czytamy ,Kazdy
z was niech przypasze miecz do boku. Przejdzcie tam
1 z powrotem od jednej bramy w obozie do drugiej i zabi-
jajcie: kto swego brata, kto swego przyjaciela, kto swego
krewnego”. Synowie Lewiego uczynili wedlug rozkazu
Mojzesza i zabito w tym dniu okolo trzech tysiecy mezéw.
Mojzesz powiedzial woéwcezas do nich ,PoSwieciliécie rece
dla Pana, poniewaz kazdy z was byt przeciw swojemu sy-
nowi, przeciw swemu bratu. Oby Pan uzyczyl wam dzisiaj
btogostawienstwa!” [Wj, 32, 27-29; www 8].

W Ksiedze Liczb [zob. Lb, 25, 1-9; www 8] mozemy
latwo odnalezé fragment o 24 tysigcach ofiarach rzezi
(W Wulgacie i u §w. Pawta w I Liscie do Koryntian [10, 8;
www 8] jest mowa o 23 tysigcach). Ofiary zawinily tym,
ze odwroécily sie od Jahwe i zachwycily sie orgiastycznym
kultem dwupltciowego Baala z Peor.

Zygmunt Freud, ktéry pod koniec zycia nota bene wy-
dat rozprawe ,,Czlowiek imieniem Mojzesz a religia mo-
noteistyczna”, we wczes$niejszym okresie swej dzialalnosci
usuwal z Towarzystwa Psychoanalitycznego, niczym pro-
rok monoteizmu, aczkolwiek bardzo tagodny, tych, ktorzy
nie zgadzali sie albo w inny sposéb interpretowali jego
monoteistyczne dogmaty.

Do doswiadczenia siebie niezbedna jest dusza. Nie
chodzi tu o cien zywego czlowieka, lecz o dusze policen-
tryczna, ktora przekracza ograniczenia jednoSci i wie-
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loéci. Ale niemal automatycznie mozemy ustyszeé¢ glosy
zewnetrzne, jak 1 wewnetrzne, ktore skrzecza, ze dusza
nie istnieje oprocz naszych iluzorycznych wyobrazen na
temat duszy... Coz, zatem ja stworzmy, cho¢ autonomicz-
ne byty wewnatrz nas, tak nam obce i zaskakujace, nie-
spodziewanie atakuja kazdego dnia, kiedy tylko ulegnie
obnizeniu prog naszej $wiadomosci. A wtedy pod wpty-
wem przemeczenia, intoksykacji, opetania przez afekty
1 obsesyjne mysli, wychodzi z nas kto$ inny. Te byty, kiedy
zostaja poddane psychologicznym personifikacjom, nosza,
nazwe kompleksow. Wedtug Carla Gustava Junga row-
niez nasze ,ja” jest tylko jednym z kompleksow, ktoremu
wydaje sie, ze jest wladcg niemal absolutnym. Méwimy
nieraz o silnym czy stabym ,ja”. Paradoks polega na tym,
ze osobnicy o tzw. silnym ,ja” (i czesto sztywnym charak-
terze), kiedy padaja ofiara innych kompleksow, staja sie
o wiele bardziej nieobliczalni w swych zachowaniach niz
ci nadwrazliwcy o tzw. stabym ,ja”. Nieobliczalni w swym
okrucienstwie, bezmy§lnej zuchwato$ci, ponizaniu siebie
1innych.

Jednak sama tylko, nawet najglebsza, introspekcja
niewiele nam pomoze w oswojeniu wewnetrznych demo-
now. Jak to zauwazyl Fryderyk Nietzsche

Bezposrednia samoobserwacja bynajmniej nie wystar-
cza do poznania siebie: potrzebujemy historii, albowiem
przeszlo$é bije w nas tysiacami fal; ba, sami nie jeste-
$my niczym, jeno tym, co w kazdej chwili z tego pradu
odczuwamy [2003b, s. 84].

Przeszto$¢ nie moze by¢ tylko redukowana do naszych
wspomnien, ktére zmieniaja swe znaczenie w zalezno$ci
od sposobdw interpretacji i trudnej, tworczej umiejetnosci
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spogladania na fakty z wielu perspektyw. Nie moze
by¢ réowniez zamykana w podrecznikach do historii
1 w ideologicznej polityce historycznej, ktéra polega na
wymazywaniu z pamieci zbiorowej tego, co nie pasuje
do ukladanki. Zyjemy w éwiecie narracji narzuconej przez
dwory, duchowienstwo i elity powigzane ze zmieniajacy-
mi sie aparatami wladzy. Bije w nas, o wiele silniej niz
powszechnie sadzimy, wypierana przeszto§é niewolnikéw
1 katow, traum zbiorowych i1 indywidualnych, przeszlosé
utkana z lekow, nienawi$ci, zakazanych pragnien i z tych
wgladow, ktérych wolelibySmy nie doSwiadczaé, by nie
znalez¢ sie po stronie osob, ktore nie spelniajg kryteriow
1luzorycznych norm. dJednoczes$nie oélepiaja nas liczne
szowinizmy. Przede wszystkim gatunkowy, a w dalszej ko-
lejnoéci szowinizmy rasowe, kastowe, plciowe 1 narodowe.
Tymeczasem postaci, ktore spotykamy w §wiecie wyobrazni,
zwane kompleksami czy podosobowo$ciami, nie pochodza
z naszego ,ja” 1 nie sa naszymi projekcjami. Wedle Jamesa
Hillmana pochodza, z krainy umarlych [zob. 2016, s. 105].
Jak pisze ten politeista, tworca psychologii archetypowe;j
1 najstynniejszy ,heretycki” uczen Junga

Kraina umarlych to terytorium przodkéw, obrazy zas,
ktére wychodza nam na spotkanie, sa naszymi przod
kami [Hillman, 2016, s. 105].

Mozna dodac, ze sa to przodkowie nie tylko ludzcy.

W monografii ,Kultura manii” [Olchanowski, 2016]
napomknalem, iz jest paradoksem, ze to, co prawdopodob-
nie nie istnieje, co powotala do zycia moc wyobrazni i od
zarania dziejéow odradza sie jako przybierajaca najprze-
rozniejsze formy, wlacznie z bezforemnoscia, idea, jest
najbardziej rzeczywistym przejawem naszej egzystencji.
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Dzigki temu, co bywa skazywane na nieistnienie, moje do-
Swiadczenia zyciowe staja sie przezyciami, ktorych glebia
wykracza poza czas, poza wspomnienia, oczekiwania a na-
wet poza mistyczne teraz. To dusza, zwiazana ze Swiatem
wyobrazni, marzen dziennych i1 nocnych, zapominania
1 przypominania, jest zrodiem, ktore stanowi podstawe
wszelkich proceséw myslowych i daje poczatek ludzkiej
kulturze. Jednak, kiedy probujemy za pomoca mys$li po-
zna¢, czym jest to zrodlo, poczynany btadzié po bezdrozach
obsesji, urojen 1 abstrakcyjnych spekulacji. Kiedy nie-
Swiadome czynimy $wiadomym, co$§ istotnego wcigz nam
umyka. Otrzymujemy mape, dzieki ktérej mamy bezpiecz-
nie przej$¢ przez chaos mysli, wyobrazen, emocji 1 uczud,
dzieki ktorej mamy segregowacé nasza, historie na zdarze-
nia mniej lub bardziej wazne. Wiekszo$§¢ z nas zdaje sobie
sprawe z tego, ze mapa nie jest tym samym co terytorium,
ale juz mniej jest $wiadoma tego, ze sama mapa zafalszo-
wuje nam to, co przedstawia, poniewaz jest skonstruowana
z monocentrycznych iluzji, ukazujacych §wiat wewnetrz-
ny 1 zewnetrzny z jednej, zubozajace] do$éwiadczenie,
dominujacej, zaleznej od aparatu wiadzy i ducha czasu,
perspektywy. Cho¢ dusza zostala wypedzona ze Swiata,
roztopiona w biochemicznych procesach, zachodzacych
w materii mézgu, wcigz jednak powraca. Pojawia sie po-
nownie w kazdym ekstatycznym odczuciu piekna natury,
w twoérczym natchnieniu czy wchlonieciu medytacyjnym,
w miloSci seksualnej, ktora jest czym$ wiece] niz za-
spokojeniem popedu, milo$ci kierowanej w kierunku tej
a nie innej osoby, czy tez bardziej modyfikowanego przez
wyobraznie 1 projekcje, obrazu osoby, a takze w poszuki-
waniu madrosci, prawdy, Boga, nicoSci, pustki... Dzwiegk,
obraz, slowo pisane i cisza, pusty ekran, niezapisana
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kartka papieru przywolujg co$, co miato nie istnieé, cos,
co obok oficjalnej wersji naszego zycia tworzy inny sce-
nariusz, zbudowany z do§wiadczen, ktore staja sie gte-
bokimi przezyciami, a ktérych uczymy sie wypieraé¢ juz
w dziecinstwie, wzieci w tryby tak zwanego praktycznego
wychowania i edukacji, z ktérych wyparowalo powolanie,
a jego glos stal sie buczeniem doradcy zawodowego czy
piskiem coacha. Tym, co dla duszy jest niezdrowym to,
jak zauwazyl James Hillman, sama dychotomia zdrowia
1 choroby. Dychotomia ta prowadzi do rugowania z nasze-
go zycia wymiaru opartego na kontemplacji, wyobrazni
1 ekstazie, czyli na do§wiadczeniach wzbogacajacych zycie
indywidualne, jak i kulture. Do§wiadczenia te moga wia-
zaé si¢ z pelnym odczuwaniem nietrwatoéci wszystkiego,
co istnieje, z piegknem i groza natury, z unoszaca, sie¢ w po-
wietrzu pajecza siecig marzen sennych i z medytacyjnymi
podrézami w glab poczucia siebie... Je§li méwimy komus:
musisz sie zmieni¢, tym samym przypominamy mu, ze
jest skazany, jak wszystko, co istnieje, na nietrwalosé.
Wrecz mozna rzec, ze zmiana i nietrwato$¢ sa tozsame ze
sobg. Lek przed zmiana, kurczowe trzymanie sie swojej
tozsamos$ci, miejsca pracy czy dobr materialnych sg silnie
powigzane z instynktem samozachowawczym, ktory, pod
wplywem tradycji i stylow wychowania, czesto przestaje
chronié naszg, istote, ochrania jedynie twoér, ktory moze-
my nazwac urojonym ,,ja”.

Dusza wcigz jednak powraca, a im bardziej jest wy-
pierana, tym bardziej powraca w zlowrogiej masce dia-
gnostycznego szalenstwa. Gdzie mozemy spotkaé¢ ideat
czlowieka w pelni zdrowego psychicznie? Takiego nie
spotkamy nawet w mitach, w baéniach, w podaniach, czy
w zmitologizowane] przeszlosSci bohateréw juz martwych.
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Kazda z tych postaci ma swg slabsza strone, z ktora sie
zmaga, ktora transformuje, z powodu ktorej upada, od-
radza sie, zwycieza lub przegrywa. Dusza przemawia do
nas, ludzi wspélczesnych, najczesciej poprzez symptomy.
Jak stwierdza Hillman

wprowadzam termin patologizowanie na oznaczenie
autonomicznej zdolnoéci psyche do kreowania choroby,
stanéw wywotujacych chorobe, nieporzadku, nieprawi-
diowosci, anomalii oraz cierpienia w kazdym z aspektow
jej zachowania, a takze do do§wiadczania i imaginowa-
nia zycia z tej zdeformowanej 1 dolegliwe]j perspektywy
[2016, s. 135].

Zamiast tajemniczo brzmigcego, 1 z pewnymi opora-
mi jeszcze akceptowanego przez S$rodowisko naukowe,
stowa ,,psyche” celowo uzywam terminu , duszy”, nie jako
cienia ludzkiego ,ja”, dreczonego badZ zbawianego przez
wieczno$é, lecz, korzystajac z inspiracji Hillmana, w sen-
sie poganskim, neoplatonskim i pluralistycznym. Tym
niemniej zdaje sobie sprawe z istotnego ograniczenia, na
ktore zwrécit uwage Carl Gustav Jung

Jesli chodzi o sprawy z dziedziny psychologii, to nikt nie
ma do konca stusznosci. (...) StyszeliScie o mlocie, ktéry
by sie sam wykul? W psychologii ten, kto obserwuje to
jednoczesnie ten, kto jest obserwowany. Psyche stanowi
nie tylko przedmiot, ale i podmiot naszej wiedzy [1995,
s. 160].

Doéwiadczamy §wiata pod postacig obrazéw. Obrazem
jest §wiat zewnetrzny, jak tez wewnetrzny §wiat marzen
sennych i dziennych, §wiat wyobrazni. OczywiScie nasza
struktura moézgu wespot z kontekstem kulturowym majg
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wplyw na to, co postrzegamy. Na dodatek to, co postrze-
gamy nie tylko znieksztalcaja uwarunkowania zbiorowe,
ale réwniez nasze osobiste uprzedzenia i1 pragnienia.
Wigkszo$¢é tych znieksztalcen zbiorowych i indywidual-
nych nie jesteSmy w stanie dostrzec, poniewaz, miedzy
innymi za sprawa, mechanizméw obronnych, znajduja, sie
poza nasza S§wiadomoécia. Mechanizmy obronne stuza, za-
zwyczaj redukowaniu leku, poczucia winy 1 maskowaniu
motywow naszego postepowania. Potrzebujemy obrazu,
by méc w ogdle do§wiadczy¢ tego, co rzeczywiste czy nie-
rzeczywiste, co wymy§lone, wyobrazone, co jest nazywane
trzezwym osadem czy urojeniem. Swiat poza obrazem jest
Swiatem niedo$wiadczanym, jest martwy. Jak wyjasnia
nam James Hillman

Cala §wiadomo$é zalezy od obrazdéw, bedacych wytwo-
rami fantazji. Wszystko, co wiemy o §wiecie, o umyséle,
ciele, o czymkolwiek wiacznie z duchem i naturg béstwa,
przechodzi przez obrazy 1 jest organizowane przez fan-
tazje w takie, czy inne wzory... Poniewaz za$§ wzory te
sa archetypowe, zawsze jesteémy w jakiej$§ konfiguracji
archetypowej, w jakiej§ fantazji, wlgcznie z fantazjg
duszy i fantazja ducha [cyt. za: Neville, 2009, s. 30].

Gleboka introspekcje (jako podréz w glab siebie
1 powrdt do punktu wyjécia) mozemy potraktowaé jako
»proces odrodzenia przez $mier¢” [Grof, 1999] badz opi-
sa¢ jako monomit, wyrazany za pomoca kregu: Odejscie
— Inicjacja — Powrdt [Campbell, 1997]. Powrét jest naj-
wazniejszy, jest dowodem przej$cia przez prog inicjacyjny,
pokonania przeszkdéd 1 wynurzenia sie z darem, ktory
wzbogaca i jednostke, 1 spoleczno$é. Brak powrotu to psy-
choza, stan zatoniecia w chaosie wewnetrznych obrazéw,
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tak obcych i1 nieznanych, a jednocze$nie niepokojaco bli-
skich 1 nierozpoznanych. Poznanie siebie bywa zazwyczaj
zawezane do poznania historii, ktéra uformowata nasze
»ja’. Z tym, ze zdarzenia, ktére nas uformowaly nie sa
na ogél tymi zdarzeniami, ktére przedstawiane sa nam
jako pewne, brutalnie realistyczne fakty z naszej biogra-
fii, lecz sa zdarzeniami, ktore kryja sie w podziemiach
nie§wiadomego. OczywiScie ,ja” chce zachowaé trwalo$é
1 by¢ niezalezne od zjaw 1 demonéw, ktérym nadaje sie
status przywidzen, majakow, urojen. Ale przeciez jest
tak, jak juz wspominalem, ze budujemy swojg tozsamos§¢é
na podlozu nieswojej historii, historii zdominowane;j
przez narracje dworéw 1 panéw z aparatu wladzy, czyli
tych, ktérzy sg w spoleczenstwie w bardzo niewielkiej
mniejszoéci. Nasi przodkowie, obojetnie, czy byli niewol-
nikami (co bardziej prawdopodobne), czy panami, zaraze-
ni zostali falszywa §wiadomo$cia, ktora przekazali nam
w darze. Na falszywa §wiadomo$¢ nie tylko mozemy spoj-
rze¢ z pespektywy Feuerbacha i Marksa, ale tez Freuda,
Junga czy Hillmana. Poza ta $§wiadomosScia ukrywa sie
nasz najwiekszy skarb i najdotkliwsze rozczarowanie.
Jest to obszerna przestrzen, gdzie rozpadaja sie iluzje.
A te rozpadajace sie iluzje jednych obdarzajg geniuszem,
innych pograzaja w szalenstwie. Jeszcze wiekszego znaku
zapytania mozemy uzy¢, kiedy najdzie nas che¢ oddziele-
nia od siebie dzialan racjonalnych i irracjonalnych. Czyz
zatruwanie powietrza, wody i gleby, wycinanie drzew
1 budowa plaskich asfaltowych drég w imie obsesji pred-
koéci, nie sq nazywane racjonalnymi dzialaniami? A czyz
za pojeciem transracjonalnosci nie skrywa sie czesto kult
,»ja’, kult permanentnego rozwoju bez granic? I chociaz juz
w momencie narodzin zyskujemy charakter, ktory wydaje
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sie determinowac nasz los 1 jest w zasadzie czym$ nie-
zmiennym, to jednak ta niezmienno$§¢ nie jest absolutna.
Nasz charakter jest do pewnego stopnia modyfikowa-
ny przez najprzerozniejsze wplywy kulturowe, ktore
w znaczacy sposob warunkuja nasze postepowanie i cele
zyciowe. Jednak, cho¢ kazdy z nas dziala w zaleznosci od
uwarunkowan biologicznych i spotecznych, pochodzacych
z przesztosci, to, zakladajac sama mozliwosé poglebienia
S§wiadomosci 1 zareagowania w tej oto chwili na przekor
swoim uwarunkowaniom, zyskujemy wolno$¢, ktora jest
wolno$cia co najmniej paradoksalng. Je§li pragnienia
sq, jak to ujal Artur Schopenhauer, tozsame z zarlocz-
na 1 nienasycona wola zycia, to, powSciagajac pragnienia
1 zaprzeczajac tej woli, powiekszamy sobie zakres wolno-
$ci. Genetyk Francois Jacob spostrzegl, ze

Na kazdym wyzszym poziomie zawsze moze wzrastac
1loé¢ ograniczen. Te bowiem, ktore istniejg majg takze
znaczenie na poziomach wyzszych (...). Czyli, na przy-
ktad: mechanizm dzialania systemu genetycznego wia-
zacy bakterie wigze réwniez organizmy na poziomie
ameb, ptazdow, kregowcéw itd.; nadto jednak organizmy
wyzsze od bakterii wigzane sg przez inne, dodatkowe
reguly (np. rozrodu plciowego, czynnos$ci nerwowych)
[eyt. za: Muttavali..., 2007, s. 40].

Pomimo ze czlowieka obowigzuje szereg ograniczen
(wspélnych z innymi organizmami 1 przedstawicielami
swego gatunku oraz natozonych przez kulture), to jednak
wraz z ograniczeniami zwieksza sie¢ margines jego wol-
noéci. Im wyzszy poziom etyczny danego czlowieka, tym
wiecej ograniczen go krepuje, ale przy tym pozostaje on
bardziej wolny niz kto§, kto wykorzystuje wolnos¢ do czy-
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nienia zta. Tak oto na przykladzie Buddy Ireneusz Kania
wyjasénia fenomen Przebudzenia i wolno$ci

ogromna liczba ograniczen etycznych (...) przeksztalcila sie
w nim (...) w taki sposdb, ze stala sie jego natura, a wiec
ograniczenia utracily w nim swoj pierwotny negatywny
charakter. W naturze Buddy nie ma juz wolnego obszaru
dla czynéw nieetycznych; jego Dharma, Prawo Moralne,
jest nim samym [cyt. za: Muttavali..., 2007, s. 41].

Bez samoograniczenia i spowolnienia sie w kazdym
wymiarze dzialania, bez kontemplowania my$li, obrazéw
natury i sztuki, stéw, dzwiekéw etyka staje sie tylko sztu-
ka hipokryzji'. Warto wszakze pamietaé, ze obowiazujacy
w niektérych monoteistycznych wyznaniach zakaz spo-
rzadzania wizerunkow tego, co niewidzialne 1 zakaz kul-
tu obrazow uderza w dusze, czyniac z niej, z jednej strony
dreczone przez wieczno$¢, badz zabawiane, widmo ciata
zmarltego, z drugiej zas — pozaziemska abstrakcje.

Dusza wyrasta z biologii, dlatego tez archetypy i kom-
pleksy sgq manifestacjami sit naturalnych, a nie czyms$ po-
chodzacym z innych wymiaréw czy zaswiatéw. Dusza to
rowniez Swiete naczynie, przez ktore wptywa do ciata du-
chowy pokarm. Piekno $wiata widzianego, piekno dzwie-
ku, przyjemno$¢ dotyku, smaku, zapachu i ekstatyczna
rozkosz, i trwoga mys§li zanurzonych w teraz. W teraz,
ktére w okamgnieniu staje si¢ minionym i potencjalnie

1 Mianem hipokryty okre§lamy obludnika, czlowieka falszywego,
dwulicowego, faryzeusza. Po grecku hipokrités to aktor (w pierw-
szym znaczeniu), jak réwniez hipokryta. Rzeczownik ten pochodzi
od czasownika hipokrinesthai: odpowiadaé, graé role, udawacé [zob.
Kopalinski, 2000, s. 213]. Warto zwrdcié uwage na to, ze stowem
hipokrisis (hipokryzja) nazywano w Starozytnej Grecji gre sceniczna,.
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przysztym. Wyrazié sie, zatrzymaé to do$wiadczenie, po
to, by jemu sie przyjrzec i za chwile je uwolni¢. Dusza jest
duchem ciata ztozonym z wielkiej ilo$ci drobnych, powia-
zanych ze soba homunkulusow.

Jesli naukowe ma by¢ tylko to, co policzalne, wymier-
ne, co da sie zakodowac i zamknaé¢ w kilku pojeciach, to
co z dusza, z ta instancja, ktéra zamienia doS§wiadczenia
w przezycia? Ulotna, przemijajacq, Smiertelna, obca du-
szy chrzes$cijanskiej, policentryczna? Wyrazi¢ ja czlowiek
tak naprawde moze jedynie za pomocg poetyckiego na-
tchnienia i wieloznacznych metafor. Zaprawde, jak mozna
inaczej wyrazi¢ to, co jest zar6wno wszystkim 1 niczym,
jak 1 nie jest ani wszystkim, ani niczym; to, co jest jed-
noScig 1 wieloScig, a jednoczesnie nie jest ani wieloécia,
ani jednoScia; to, co istnieje i nie istnieje, jak tez ani nie
istnieje ani nie nie istnieje?

Jung zdefiniowal termin psyche jako ,calo$¢ wszyst-
kich procesow psychicznych, §wiadomych, jak i nieSwia-
domych” [cyt. za: Samuels, Shorter, Plaut, 1994, s. 156].
James Hillman zas$ pisal o tworzeniu duszy (podkreslajac
jej policentryczny charakter i negujac chrze$cijanski re-
dukcjonizm) jako o procesie przetwarzania zdarzen na
doé$wiadczenia. Chodzi tu o te doS§wiadczenia, ktore okre-
s§lamy mianem glebokich przezy¢. Chociaz Jung stosowal
takie terminy jak psyche i dusza (das Seele) zamiennie,
to o duszy czesciej pisal, kiedy pragnat podkresli¢ ruch
w glab psychiki. U Hillmana dusza wykazuje zwiazek ze
specyficzna perspektywa wobec S§wiata, wrecz sama jest
perspektywa ujmowania zjawisk. Jak to ujmuje Bernie
Neville, wspoélczesny pedagog korzystajacy z inspiracji
hillmanowskich ,,Dusza przedklada formuly typu zaréwno
i nad formutami typu albo —albo”[2009, s. 28].




1. Pustka po duszy 27

Doswiadczamy duszy, kiedy koncentrujemy sie na ob-
razach glebokiej wyobrazni. Z duszg wigza sie takie poje-
cia, jak: glebia i intensywno$¢. Jest ona czyms, dzieki cze-
mu w ogéle jesteSmy w stanie przetwarzaé zdarzenia na
glebokie przezycia. Z dusza zwigzany zatem jest Swiat
wyobrazni, pasji, namietnosci, refleksji, ktory nie jest
ani fizyczny 1 materialny z jednej strony, ani duchowy
1 abstrakcyjny z drugiej, cho¢ dusza jest powigzana
zarowno z jednym, jak 1 z drugim obszarem. Niestety,
naszymi koncepcjami zawtadnal kartezjanski dualizm,
ktory uwidacznia sie¢ w podziale na zewnetrzna nama-
calng rzeczywistoS¢ oraz wewnetrzne stany umystowe;
ten dualizm dotyczy takze podzialu na ciato i konglo-
merat zlozony z umystu, ducha i duszy. Wspélczes$nie
mozemy zaobserwowacé¢ zanik trdéjpodziatu, wynikajacy
z zanikania rozréznienia pomiedzy duchem a dusza. Owe
rozréznienie nieobce bylo przedstawicielom wiekszo$ci
kultur, réwniez przedstawicielom archaicznych tradycji
plemiennych i mialo wplyw na ich zycie i zachowanie.
Utozsamianie ducha z dusza, wedlug Hillmana, obser-
wujemy juz w Nowym Testamencie, chociazby w pismach
sw. Pawla, gdzie stowo pneuma zaczyna zastepowac slowo
psyche. Nowy Testament rzadko kiedy przedstawia nam
takie zjawiska duszy, jak marzenia senne, za to czesto
raczy nas zjawiskami kojarzonymi z duchem (cuda, gloso-
lalia, proroctwa i wizje). Bez tego czynnika $rodkowego,
jakim jest dusza, do zjawisk z dziedziny psychopatologii
podchodzi sie z dwéch skrajnych stron. Mianowicie, albo
sa traktowane w kategoriach medycznych schorzen, albo
w religijnych kategoriach cierpienia, grzechu i zbawie-
nia. Nic zatem dziwnego, ze w psychologii archetypowej
Hillmana tak wazna role pelni soul-making (stwarzanie
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duszy). Na hillmanowski proces stwarzania duszy zna-
czacy wplyw wywarli William Blake i, przede wszyst-
kim, John Keats, ktéry w jednym z listow do swego brata
napisat

Nazwij ten §wiat, je§li juz chcesz, raczej doling stwa-
rzania duszy. A wtedy zrozumiesz sens tego $wiata...
(...). Powszechnym okres§leniem tego §wiata jest dolina
tez, z ktorej to mamy byé zbawieni za sprawg pewnej,
arbitralnej ingerencji Boga 1 wzieci do Nieba. — Céz
za marna, ograniczona i trywialna koncepcja [cyt. za:
Hillman, 2016, s. 23].

Stwarzanie duszy rézni sie od pracy nad polepszeniem
1 rozwojem osobowoéci, tak jak réznia sie od siebie poli-
teistyczna perspektywa Grekow 1 wspdlczesne monocen-
tryzmy. Czlowiek greckiego humanizmu byl cieniem snu
[zob. Hillman, 2016, s. 361]. Dlatego tez Grecy zaczynali
od bogdéw, my od ego [Hillman, 2016, s. 362]. A wybitny
znawca antyku Eric Robertson Dodds dodat, ze gdyby
kto§ w Grecji stwierdzil, ze kocha Zeusa, uznano by go za
dziwaka [cyt. za: Hillman, 2016, s. 363].

Stwarzania duszy 1 poznania siebie nie nalezy myli¢
z tak zwang podmiotowoscia, rozwojem ,ja” 1 jego eman-
cypacja. By uzmystowié sobie wzglednos§é kategorii pod-
miotu i przedmiotu wystarczy spojrze¢ na wlasne cialo,
ktére w pewnym momencie jest podmiotem (,,ja” dziecka
jest przede wszystkim ,ja” cielesnym), by po chwili (jako
obiekt samoobserwacji czy wskutek procesu socjalizacji
1 narodzin ,;ja” umystowego) przeistoczy¢ sie¢ w przedmiot.
Podobnie sprawa wyglada z nasza §wiadomoscig, z ktora
mozemy jako podmiot sie utozsamiaé, ale tez czynimy ja
przedmiotem w akcie samoobserwacji. Woéwczas rozszcze-
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piamy ja na dwie czeSci: na obserwatora i obserwowany
obiekt. Jednak w dalszym ciagu jest kto$, kto jest w sta-
nie obserwowac obserwatora, i dalej, obserwowac tego,
kto obserwuje obserwatora, i tak w nieskonczono$é. Jest
to slynne zjawisko ,cofajacego sie podmiotu” [zob. App,
2006, s. 32]. Jako istota ludzka postrzegam przedmioty
1jestem przedmiotem sam dla siebie. Jednak samego pod-
miotu nie moge uchwycié. To, co wspdlczeSnie uwazamy
za nasze ,ja”, oSrodek staltej i w miare trwalej tozsamoSci,
jest w przewazajacej mierze tworem ideologicznym, zalez-
nym nie tylko od tradycji i wybiérczej pamieci przodkow,
lecz réwniez od ducha czasu, granic i idealéw narzuco-
nych przez rézne formy wladzy, od opartej na prymi-
tywnej sile fizycznej, az po duchowa. Ale jes§li cokolwiek
czynimy przedmiotem naszej obserwacji, przedmiot ten
moze znikngé, kiedy rozkladamy go na coraz mniejsze
elementy. Cialo postrzegane przez pryzmat poszczeg6l-
nych organéw, organy przez ich budowe anatomicznag
az do mikro$swiata i jeszcze dalej... I wtedy pojawia sie
1luzja, moéwiaca, ze cze$é jest tym samym co calo$¢,
a nawet posiada wlasciwosci calosci. Ale to, co okreslamy
swoim ciatem réwniez jest tylko czes$cig wiekszej calosci,
ktéra, jako obiekt naszej obserwacji w koncu znika, roz-
puszczajac sie we wszechogarniajacej przestrzeni. I w tym
momencie przywracato réwnowage psychiczng adeptowi
buddyzmu zen nagle uderzenie mistrza, schwycenie za
nos, czy niekonwencjonalne zachowanie tego, kto miat
by¢é wzorem i nauczycielem. Bél czy szok przywracaly
poczucie siebie i ratowaly ucznia przed utonieciem w jato-
wych spekulacjach i zamknieciem sie w §wiecie wlasnych
procesow psychicznych. Mozna rzec, ze to, co nalezy do
Swiata materii to tez dusza, poniewaz postrzegana przez
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nas materia jest jedynym dowodem jej i naszego istnienia.
Kiedy probujemy opisa¢ §wiadome i nie§wiadome wymia-
ry duszy uciekamy sie do obrazéw, w ktérych odbija sie
fizyczna natura doSwiadczana zmystami. Ale tez warto
pamietaé o tym, ze ,,ciato pozbawione duszy to ciato wspo-
magane protezami technicznymi” [Virilio, 2008, s. 143].
Czyz czlowiek bylby zatem, parafrazujac Freuda, bogiem
protetycznym, ktéry za pomoca, protez realizuje zawarta,
w mitach boska wszechmoc, dotyczacq pokonywania cza-
su 1 przestrzeni? A to pokonywanie wlasnych ograniczen
odbywa sie w zamknietej, wypelnionej nadzieja?, puszce
Pandory. Jej $ciany naszpikowane sa punktami, z kto-
rymi kontakt powoduje czasem ekscytujace doznania,
czasem poczucie bezsily, zwatpienia 1 apatie. Zaréwno te
maniakalne uniesienia, jak i depresyjne ,zamrozenie”,
jest sercem krodlestwa boga $mierci — Tanatosa.

2 Jedynym nieszcze$ciem, ktére nie wyszto na §wiat z puszki Pando-
ry byla nadzieja. Zatrzaskujac wieko, bogowie nie chcieli dopuscic¢
do tego, by ludzie, pozbawieni nadziei, zaczeli masowo odbieraé
sobie zycie. Siegajac do etymologii imienia Pandory, dowiadujemy
sie, ze jej imie sktada sie z greckich stéw pan (wszystko) oraz dora
(dar) [zob. Wojciechowski, 2018, s. 38].




2
Gtebia, mysl i tryby stwarzania duszy

Skad dowiadujemy sie o tym, ze nasze przezycie jest
glebokie? Czy ze wstrzasu doprowadzajacego do przemia-
ny? Czy tez przypominajac sobie rézne teksty kultury
(w tym $wiete ksiegi, przygody mitycznych bohaterow
1 relacje ze spotkan z tymi, ktorych spotykajacy nazywa
mistrzami duchowymi), ktére pouczaja nas co do tego, jak
te przezycia maja wygladacd, jaka przybierajg forme, czy
tez jakie powinny wydaé owoce? O tym poucza nas w spo-
s6b demaskatorski 1 przenikliwy Fryderyk Nietzsche

Jak Demokryt przenibést do nieskonczonej przestrzeni
pojecia u gory i u dotu, gdzie nie maja zadnego sensu,
tak w ogéle filozofowie pojecie ,wewnatrz i zewnatrz”
na istote i zjawisko §wiata; myéla oni, ze glebokimi
uczuciami przenika sie gleboko wewnatrz, zbliza sie do
serca przyrody. Lecz te uczucia sg tylko o tyle glebokie,
ze dzieki nim, ledwie postrzegalnie, wzbudzane bywaja
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regularnie pewne skomplikowane grupy mys$li, ktére
nazywamy glebokimi; uczucie jest glebokie, poniewaz
uwazamy za glebokie towarzyszace mu mysli. Ale my§l
»gleboka” moze przeciez by¢ bardzo daleka od prawdy,
jak, na przyklad, kazda my$l metafizyczna; jezeli od
glebokiego uczucia odtraci¢ domieszke pierwiastkow
my$§lowych, pozostanie uczucie silne, a to nie jest pore-
ka za poznanie, jeno za siebie, podobnie, jak silna wiara
dowodzi tylko swej sity, nie za§ prawdy tego, w co sie
wierzy [2003a, s. 24].

Wchloniecie medytacyjne prowadzi do stanu bycia poza
my$lami. Wskutek obserwacji oddechu, doznan cielesnych
1 wszelkich poruszen umystu, wchodzimy w siebie coraz
glebiej 1 przez chwile jesteSmy poza zyciem i $miercia.
Tak jakbySmy juz umarli, a jednak ,,odradzamy si¢” przez
$mier¢. Tylko ze po powrocie to my$l nam ,,0znajmia”, ze
w ogéle byliSmy gdzie$ glebiej, ze niby umarliSmy i od-
rodziliSmy sie. My§li i wyobrazenia przypominaja nam
0 swoje] autonomii. Pouczamy 1 siebie, 1 innych szukajac
odpowiednich stéw. Wazne jest jednak, by nie odrywaé
swego umystu od ciata i ziemi. W rzeczy samej, ,Jeno
wychodzone mysli sa co$ warte” [Nietzsche, 1910, s. 10].
A poza tym, jak nauczal wykreowany przez Nietzschego
Zaratustra ,Niejednej duszy nigdy sie nie odkrywa, chy-
ba, ze sie ja wprzody wymysli” [Nietzsche, 1990b, s. 46].

Tym niemniej w ,,Wiedzy radosnej” Nietzsche odkrywa
przed nami, ze ,,MyS§li sa cieniami naszych uczué — zawsze
ciemniejsze, pustsze, prostsze od nich” [2003b, s. 126].

Czyzby$my odkrywali, kiedy prébujemy wejsé w sie-
bie, jedynie to, co wymy$éliliémy, biorac pod uwage réw-
niez poglady przez nas przejete badz narzucone nam sita?
Bynajmniej, pragnienie odkrycia czego$, co nas przemie-
ni i co jednoczes$nie doprowadzi do zmiany perspektywy
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spostrzegania 1 siebie, 1 §wiata, pragnienie totalnej prze-
miany by¢ moze jest archetypowym pragnieniem posiada-
nia poteznej wladzy nad procesami, ktére maja tendencje
do wymykania si¢ nam spod kontroli. Jesli nawet pogodzi-
my sie z procesami przemijania, zwigzanymi z cierpieniem,
choroba, staro$cia i Smiercia, wciaz pozostaje w nas chaos,
nad ktérym ma pomdc zapanowac odkrycie najglebszej
z mozliwych prawd na temat ludzkiej natury, ludzkiego
powoltania 1 losu. Jednym ze sposobéw bylo, jest 1 bedzie
poszukiwanie prawdy w odmiennych stanach §wiadomoSci,
w tym kojarzonych z obtedem. Jak stwierdza Nietzsche

Poniewaz zauwazono, ze podniecenie czesto rozjasnia-
lo w glowie 1 wywolywalo szcze§liwe pomysly, wiec
mys$§lano, ze najsilniejszym podnieceniom przypadaja
w udziale najszczesliwsze pomysly 1 natchnienia: 1 prze-
to czczono szalencéw, jako medrcow 1 udzielajacych wy-
roczni. Tutaj w podstawie kryje sie wniosek falszywy
[2003a, s. 90].

Greccy medrcy byli nieufni w stosunku do emocji
1 uczué, cenili umiar i stany neutralne, znajdujgce sie
w obszarze pomiedzy ekstremami. Mistrzowie buddyjscy
zalecali podgzanie w zyciu ,$ciezka Srodkows”. Natomiast
w cywilizacji zachodnioeuropejskiej wcigz obserwujemy
ruchy wahadla, ktére wychyla sie zbyt mocno w stro-
ne intelektu, by po chwili odbi¢ sie w kierunku uczué.
A wtedy percepcje i intuicje pozostaja zazwyczaj w Cieniu.
Zamiast percepcji i doznan zmystowych pojawiaja, sie do-
znania sprokurowane przez protetyczne zmysly; zamiast
intuicji: testy 1 aplikacje... Podbdj Zachodu przez blisko-
wschodnie monoteizmy, na szczeScie nieco zlagodzone
przez pozostatoSci stoickie, neoplatonskie i1 poganskie,
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ma swoja, cene. Pragnienie spotkania medrca, ktory gle-
biej widzi 1 wiecej wie na temat sztuki zycia, jest pra-
gnieniem, ktére spadto na nas ze Swiata ,,wiecznych idei”.
Jednak pragnienie to moze o$lepiaé, a wtedy obdarzamy
moca, toksycznych guru czy jednostki rzeczywisScie ciez-
ko zaburzone psychicznie. Wraz z wypieraniem percepcji
(wypaczone poczuciem piekna: ,piekno” ciata anorektycz-
ki i sterydowego maniaka, ,piekno” autostrad z ekranami
dzwiekoszczelnymi, ekstremalnie zabudowanych dzielnic
miast etc.) oraz intuicji (wiara dostownie we wszystko
1 niezwykla podatno$é na bycie zastraszanym: chorobami,
klimatem, przestepczo$cia etc.) poszukiwanie madrosci
zmierza ku orgii narkotycznych szalenstw. Substancje
narkotyczne nabieraja mocy. Skoro w niewielkich daw-
kach obdarzajg czasem geniuszem, pojawia sie¢ zabdjcze
przeswiadczenie — iluzja, ze spotegowanie mocy narkoty-
ku uczyni z nas istoty rowne bogom. Efekt jest odwrotny
do zamierzonego. Wystarczy przywolaé sobie cigg alkoho-
lowy dipsomana. Miloénicy konopi zachwycaja si¢ mutan-
tami z potezna moca THC, opiumisci juz dawno przeszli
na rézne sposoby wprowadzania do organizmu szybko
niszczace] heroiny i jej syntetykow. Nawet zwolennicy psy-
chodelicznych odlotéw uznali LSD za rzecz przestarzala
1zatracajq sie w rozkoszach i1 koszmarach, ktére zapewnia
im, przez 2-3 dni permanentnego ,,odjazdu”, BDF (Bromo-
-Dragon FLY).

Z archetypowego poczucia wlasnego wybrakowania,
z tesknoty za posiadaniem ponadludzkich zdolnoéci, za-
réwno zwigzanych z ulepszaniem zmyslow 1 inteligencji,
jak tez z przekraczaniem granic czasu i przestrzeni, zro-
dzi¢ sie moze co$ wspaniatego, jak i1 co$ podtego. Piekno
1 okrucienstwo, gleboka wiara i1 zezwierzecenie, tworzenie
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epokowych dziel artystycznych i naukowych oraz nik-
czemno$S¢ bywaja dwiema stronami tej samej monety.
Jaka, cene jest w stanie zaplaci¢ twérczy czlowiek za pomoc
w rozwigzaniu zagadki zycia i Smierci? Za zdobycie choé¢
troche wladzy nad przemijaniem i umieraniem? Niemal
kazda. Dlatego tez kulturowi geniusze (nie spotecznosci)
byli twércami moralnoé$ci. Poznajac siebie, jednoczeénie
poznawali potworno$¢ zycia pozbawionego wszelkich
norm i granic, ktore kultura (jak to sie dzieje z popedami)
wyznacza nam w o wiele mniejszym stopniu niz innym
gatunkom stworzen (okresy rui i wyciszenia).

Hillman przypomina nam, ze u Platona jest mowa
o trzech trybach stwarzania duszy: o erosie, dialektyce
1 manii [zob. Hillman, 2016, s. 228]. Zdaniem tego psy-
chologa politeistycznego istnieje, jakze istotny, tryb
czwarty: tanatos. Stwarzamy zatem dusze pozadajac,
teskniac, bedac poruszani przez milo$¢ plciowa, jak
tez milo§¢ do przodkéw i potomnych. Stwarzamy dusze
milujac $wietych, dzieta sztuki i ich twoércow, miltujac
nauke 1 wlasne pasje. Stwarzamy dusze milujac i leka-
jac sie jednoczeénie bogoéw i demondw. Stwarzamy dusze
zachwycajac sie pieknem natury, jak tez pieknem, czesto
problematycznym, powolanym do istnienia przez czlowie-
ka. Stwarzamy dusze milujac bliznich i siebie, jak tez
inne formy zycia. Ale rowniez stwarzamy dusze wtedy,
kiedy wchodzimy w konflikt z samym sobg i z innymi,
kiedy rozrywaja nas sprzeczne namietnosci, kiedy milo§é
1 nienawi$§¢ co chwila zamieniaja sie swymi miejscami.
Stwarzamy dusze, kiedy pochlaniaja nas spory ideologicz-
ne, jak tez roznice pogladéw na sprawy zwane przyziem-
nymi. Stwarzamy dusze, dzigki swoim kompleksom, zagu-
bieniom, dzieki odnalezieniu swego powolania zyciowego,
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jak 1 niemozliwo$ci odnalezienia. Stwarzamy dusze,
kiedy jesteSmy bliscy szalenstwa, kiedy przezywamy
dionizyjski stan upojenia, wpadajac w stany ekstatyczno-
transowe. Stwarzamy dusze, kiedy tracimy panowanie
nad sobg i kiedy potem jesteSmy zdumieni tym, jak malo
znamy siebie samych. Proces stwarzania duszy rozkwita
w ,,dolinie lez”, kiedy odczuwamy blisko§¢ $émierci, kiedy
czujemy jej tchnienie. Stwarzamy dusze, kiedy przezywa-
my gleboki upadek moralny, kiedy czujemy sie przegrani.
Siegajac dna, do$wiadczajac niepokoju, leku, totalnego
zwatpienia, unieruchomieni silg bezsensu i bezcelowos$cig
dalszej egzystencji, kiedy pragniemy ze sobg skonczyd,
wtedy pojawia sie dusza. Od tego oto miejsca jesteSmy
w stanie przeobrazi¢ sie, przezy¢ metamorfoze. Tak czy
inaczej, jesteSmy konfrontowani z wyborem: mam zy¢, czy
popelni¢ samobbjstwo? Obojetnie, co wybierzemy, dojdzie
do przemiany, poniewaz do$wiadczymy odrodzenia badz
anihilacji. Ale czy to tylko wybiera nasza S§wiadomo$é za-
wezona do ,ja”, czy tez inne byty, ktore, jako kompleksy,
podosobowosci zasiedlaja nasza psychike? Im bardziej te
byty sa marginalizowane czy wrecz patologizowane, wte-
dy, dokonujac inwazji z nie§wiadomosci, staja sie dzikie,
nieobliczalne 1 nagle biora nas w posiadanie. Zaiste, nie-
czczeni bogowie powracaja jako potwory.

Tales z Miletu, uznawany za pierwszego filozofa,
w takim sensie, w jakim ten termin jest rozumiany
w obrebie kultury Zachodu, uwazat, ze ,wszystko jest pel-
ne bogéw” [zob. Reale, 1993, s. 79], jak tez, ze ,wszystko
jest pelne demonédw. Swiat, jaki istnieje, jest Swiatem zy-
wym, «Swiat ma dusze» — empsychon” [zob. Kupis, 1989,
s. 238]. Madros¢ jonskich filozoféw przyrody, tak doce-
niana przez mistykéw, uznawanych za heretykéw przez
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zwolennikéw idei monoteistycznych, jak tez przez arty-
stow, ktorych wrazliwos§¢ wiaze z panteistycznymi prada-
mi renesansu, czy romantycznym buntem i umilowaniem
wolnoéci, powraca 1 u niektérych z nas. Powraca w od-
kryciu na powrdt przejmujacego piekna (nie myli¢ z cu-
kierkowatym sentymentalizmem) natury, tak tragicznego
z perspektywy tyrana zwanego ,ja”, w prébach zlozenia
w sensowna, calo§¢ roztrzaskanych religii przedchrzesci-
janskich, a nawet tych wizji, ktéreistnialty przed ,wyobra-
zeniami’ stepowych, patriarchalnych najezdzcéw. Czyz
kazde marzenie senne, podobnie jak wizyjna tworczo§c
artystyczna, czy medytacyjna absorpcja, nie sa ¢wicze-
niem sie¢ w umieraniu? I czyz, kiedy jesteSmy juz wytre-
nowani 1 w polu naszej $§wiadomos$ci jest niemal ciagle
obecna perspektywa S$mierci, przemijania, nietrwalosci,
cierpienia i iluzoryczno$ci monoteistycznego ,,ja”, czyz nie
wowczas dopiero zaczynamy zy¢, stawac sie 1 by¢ obecny-
mi w kazdej chwili? Uniesieni i jednoczeSnie opanowani,
zaangazowani i jednocze$nie oderwani. Bycie obecnym
latwo moze si¢ wynaturzyé w pragnienie wiecznej eks-
tazy, prowadzace] do sploniecia w maniakalnym ogniu;
albo w zobojetnienie 1 odretwienie, ktére ograbia zycie
z bogactwa — przezy¢ i sprawia, ze jednostka tak jakby
rozplywa sie w powietrzu; albo w zatoniecie w smutku
jeziora melancholii, w bezwladne dryfowanie w bez-
dennych przepasciach rozpaczy, albo w rozbijanie sie
o twarda ziemie tytanicznych zmagan, kiedy to usilu-
jemy przeksztalci¢ Swiat, bliznich i siebie samych, by
wszystko uczynié¢ swoim ideatem ,ja”, czlowieka, sukcesu,
uporzadkowanej materii i ducha, ewentualnie unicestwié
1 wymazac. Swiadomoéé mityczna, je$li jest negowana
1 (badZ) wypierana, staje sie choroba, tak jak wszystko,

0i niono w ramach projektu pn
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co znajduje sie poza horyzontem SwiadomoSci ,ja”. Jak
pisze Hillman

Swiadomosé mityczna jest takim trybem istnienia
w $wiecie, ktory przynosi z sobg imaginalne (...) osoby.
S one integralnym sktadnikiem imaginacji, danymi,
ktére sa przez nia przetwarzane. Tam, gdzie rzady
sprawuje imaginacja, tam zdarza sie personifikowanie.
Doséwiadczamy tego noca, spontanicznie, we $nie. Tak,
jak nie my stwarzamy nasze marzenia senne, lecz to one
nam sie zdarzajq, tak samo nie my wymy$élamy osoby
z mitéw 1 religijnych wierzen, lecz to one, podobnie jak
sny, przychodza do nas. (...) Dla swiadomo$ci mitycznej
osoby imaginacji sq jak najbardziej rzeczywiste [2016,
s. 67-68].

OczywiScie zamiast terminu imaginacja wole swojsko
brzmigca wyobraznie (wyobrazac to tyle, co wytwarzaé
obrazy, z tym ze obrazy te wytwarza co§ we mnie i poza
mna, co$, co jest czym$ wiecej niz ja). W swym arcydziele
w ,,Re-wizji psychologii” Hillman dostrzegl i1 opisal rzecz
niebywatej wagi, jaka bylo przywrécenie wartoSci perso-
nifikowaniu nie przez filologéw klasycznych, romantycz-
nych poetéw czy antropologéw kulturowych, lecz przez
Freuda i Junga. Paradoksalnie

Personifikowanie zostalo odkryte na nowo jako jedna
z idei psychologicznych o podstawowym znaczeniu,
jednak nie na uniwersyteckiej sali wyktadowej, lecz
w gabinecie lekarskim i1 w zakladzie dla obtgkanych
[Hillman, 2016, s. 68].

Jest powszechnie znana wérdd zwolennikow, jak tez
krytykow psychologii glebi fascynacja Freuda kultura
starozytnej Grecji, szczegdlnie mitologig 1 zwigzang z nig,
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tragedia attycka. Podobnie jak pasja Junga, skierowana
ku filozofii neoplatonskiej, gnozie, wyroslej na glebie hel-
lenistycznej, wezesnochrzeScijanskiej mistyce i hermetycz-
nym dzietom alchemikoéw. Freud odkryt, ze wspomnienia z
dziecinstwa nie sa dokladnymi reminiscencjami, lecz, ze

Wspomnienia dziecka sa zawsze nierozdzielnie wymie-
szane z obrazami jego fantazji, a takze dalej fabrykowane
przez owe obrazy. Dlatego sceny 1 osoby, ktore pamieta-
my z dziecinstwa sa spersonifikowanymi pragnieniami
1 lekami, ktére umieszczamy w przesztoSci nazywajac
je Matka i Siostra, Ojcem 1 Bratem [cyt. za: Hillman,
2016, s. 69].

Wsrod personifikacji freudowskiej psychoanalizy
Hillman wymienia: Cenzora, Superego (Nad-ja), Horde
Pierwotng, Scene Pierwotna, Lek przed Nieokreslonym,
polimorficzne perwersyjne Dziecko, Erosa, Tanatosa,
Edypa, Lek przed Kastracja, Zazdros¢ o Penisa, Przymus
Powtarzania i inne, ktérych dzialanie na nas mozna przy-
réwnaé do oddzialywania greckich dajmonéw®. W jednym

3 Dajmonami (dajmonionami) starozytni Grecy nazywali pewne sity
psychiczne wewnatrz nas, ktére zachowujg sie niczym niezalezne
od naszej woli istoty i ktére czesto zmuszaja nas do dokonywania
czynéw sprzecznych z naszymi postanowieniami. Psycholog egzy-
stencjalny Rollo May uwazat dajmona za wszelka naturalna funk-
cje wladna zapanowaé nad czlowiekiem, ktéra ,,moze byé czynni-
kiem twérczym albo niszczacym, a zazwyczaj jest jednym i drugim”
[May, 1994, s. 126]. Hillman z kolei, podkreslajac role wyobrazni,
wyprowadza koncepcje dajmona z jednej strony z sentencji Hera-
klita: ,,Charakter dajmonem czlowieka”, z drugiej za$, w zwigzku
z tym, ze dajmon nalezy do éwiata wiecznych idei, z my$li neo-
platonskiej. By nie zagubié sie w perspektywie Hillmana, warto
pamietaé, ze autor ten takimi terminami jak obraz, charakter,
los, geniusz, powolanie, dajmon, dusza, przeznaczenie, postuguje
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ze swych wykladéow Freud przyznal, ze ,Nauka o popedach
jest, mozna powiedzie¢, nasza mitologia. Popedy sg mi-
tycznymi bytami, wspanialymi w swojej nieokreslonosci”
[cyt. za: Hillman, 2016, s. 72].

U dJunga personifikowanie przybiera charakter bar-
dziej radykalny. Swiadcza, o tym takie pojecia powszech-
nie kojarzone z psychologig jungowska, jak: Cien, Anima,
Animus, Wielka Matka, Stary Medrzec, Jazn, Persona,
Puer Aeternus, Puella Aeterna i inne. Odkrywanym i opi-
sywanym przez siebie archetypom i kompleksom Jung na-
daje czesto osobowy charakter. To Jung, juz w poczatkach
swej naukowej dziatalnoSci, kiedy prowadzil badania nad
skojarzeniami stownymi, zauwazyl, ze kompleksy zacho-
wuja, sie w stosunku do wtasciwosci indywiduum niczym
autonomiczne istoty.

Osoby ze snéw to przechadzajace sie swobodnie kom-
pleksy; z kolei symptomy to gwaltowne wtargniecia
tychze 0s6b w nasze normalne zycie. Nasze osobiste
psychiczne ztozono$ci i zawito$ci (com plexities) to w isto-
cie osoby naszych komplekséw (complexes) [cyt. za:
Hillman, 2016, s. 74].

Psychologia archetypowa Hillmana jest psychologia
politeistyczng, swoistym, moze czasem zbyt radykalnym,
buntem przeciwko redukcjonistycznemu monoteizmowi
swiadomosci. Wskazujac na zdolnos¢ psyche do dzielenia

sie¢ wymiennie [zob. Hillman, 2014; Olchanowski, 2016, s. 104-
-106]. Nawiazujac do greckiej teogonii i klasykéw psychologii glebi
terminu dajmon uzywam w wezszym sensie, jako sil wewnetrz-
nych i wlaéciwoéci ludzkiego organizmu (zwigzanych z charakte-
rem, losem i kompleksami), personifikowanych pod postacia istot
dajmonicznych (bogéw, aniotéw, demonéw itd.).
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1rozszczepiania oraz lokowania Swiadomosdci w wielu réz-
nych figurach i centrach (w archetypowych pojemnikach),
Hillman potrafi spojrze¢ na to, co zalicza sie do coraz licz-
niejszych patologii, z wielu perspektyw. Czasem i z tych,
ktére wydaja, sie by¢ juz nie z tego $wiata, na ktére zamy-
kaja oczy, podazajacy za modami naukowymi, akademicy.
Monoteistyczna $wiadomos§¢ probuje zaprzeczaé istnieniu
fragmentarycznych, autonomicznych systeméw w psychi-
ce, spychajac je w $éwiat psychopatologii. Dlatego, zdaniem
Hillmana, w takiej sytuacji, pojawia sie fantazja powrotu
do greckiego politeizmu

Powrét do starozytnej Grecji oferuje nam bowiem
sposéb radzenia sobie [z rzeczywisto$cia psychiczna]
w sytuacji, kiedy nasze centra nie daja rady utrzymac
spdjnoéci 1 wszystko zaczyna sie rozpadaé. Owa polite-
istyczna alternatywa nie wyznacza sprzecznych ze soba,
opozycji miedzy bestig a Betlejem, miedzy chaosem
a jednoécia; dopuszcza koegzystencje wszelkich psy-
chicznych fragmentéw oraz wyposaza je we wzorce osa-
dzone w imaginacji greckiej mitologii [2016, s. 86].

Ow powrét, jak wyjaénia Hillman, mial juz miejsce
w starozytnym Rzymie, we wloskim renesansie, w epoce
romantycznej czy w wieku XX. Dokonat sie w zyciu takich
wybitnych jednostek, jak: Strawinski, Picasso, Heidegger,
Joyce 1 Freud.

Jest faktem, ze psychoanaliza freudowska zostala ra-
dykalnie stechnicyzowana i zdogmatyzowana przez tych,
ktorzy mienili sie nastepcami ojca psychoanalizy. Wielu
interpretatoréw chcialoby unaukowié dzieto Freuda,
wskazujac miedzy innymi na o$wieceniowy charakter
niektorych fragmentow oraz nieufnos¢ autora wzgledem
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do$wiadczen religijnych. Ale zupelnie inny obraz czlo-
wieka pojawia sie przed nami, kiedy skonfrontujemy sie
z pewnym ,wyznaniem” Freuda, ktérym zostal rzekomo
obdarzony wloski pisarz i krytyk literacki Giovanni Papini

Jako pisarzowi z powolania, cho¢ lekarzowi z koniecz-
noéci, przyszedl mi pewnego razu do glowy pomyst
przeksztalcenia jednej z gatezi medycyny — psychiatrii —
w literature. Chociaz wyglgdam jak naukowiec, zawsze
bytem 1 jestem przede wszystkim poeta 1 powies$ciopi-
sarzem. Psychoanaliza to nic innego, jak préba inter-
pretacji literackiego powolania w terminach psychologii
1 patologii [cyt. za: Hillman, 2016, s. 71].

Tym, co jest wspélne dla tradycji greckiej, indyjskiej
chinskich czy japonskich) i psychologii glebi to podwazenie
nie tylko uzurpacji $§wiadomej woli czlowieka (czynia to
chocby religie judeochrzes$cijanskie, podkreslajac potege
Bozej Woli 1 niezbadane wyroki boskie), lecz réwniez woli
bogéw (Boga). Ryszard Kapuscinski podczas rozmowy
z Edwinem Bendykiem o Herodocie spostrzegt, ze tak na-
prawde nie oddaliliémy sie wcale od Grekow 1 wcigz oscy-
lujemy miedzy Swiadomos$cig racjonalng, uksztaltowanag
przez wielkie szkoly filozoficzne (dzisiaj nauke 1 technike)
a Swiadomoscia irracjonalna, nad ktéra sprawuja wladze
sily wyzsze 1 ktorym nalezy sie poddac. Ten stynny mistrz
reportazu pisze

Wszystko w nas jest przemieszane. W zaleznoéci od mo-
mentu historycznego, od okolicznoéci, od $rodowiska,
panujacej ideologii bedziemy tacy albo inni. Potencjalnie
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w jednostce ludzkiej zawarte sq wszystkie mozliwosci,
a od réznych okoliczno$ci bedzie zalezato, jacy bedziemy.
Poza tym, to banalne stwierdzenie, inni jesteSmy jako
jednostki, a inni jako czltonkowie spoteczenstwa. Jako
jednostki jesteémy madrzejsi, o wiele gltupsi 1 bardziej
niebezpieczni jako thum. Ale ciggle przy tym jesteSmy
tymi samymi ludZmi. Madrzy ludzie, kiedy sie zbiorg
razem, moga dziata¢ glupio. I dobrzy ludzie, kiedy sie
zbiora razem, moga dziata¢ okrutnie. W czlowieku jest
wszystko 1 wtedy, u Grekéw, bylto tak samo. Na to, co
z nas wydobeda okolicznoéci, nie mamy wpltywu. To
Mojra decyduje, jesteémy jej $lepymi instrumentami
[Kapuscinski, 2007, s. 101].




3
Od idei do sofizmatow

Hillman w kazdym swym dziele konsekwentnie pod-
kre$la prymat teorii nad praktyka, co uwidacznia sie
w jego pogladach na temat istoty idei. Idee pozwalaja nam
widziec, sq sposobami postrzegania, patrzenia na rzeczy,
perspektywami. Idee wylaniaja sie z nieswiadomos$ci
1 sq pluralistyczne. Perspektywa monoteistyczna, kiedy
to jedna idea staje sie¢ nadrzedna i unicestwia, czy tez
czyni drugorzednymi inne idee, jest szkodliwa dla psy-
chiki jednostki i dla zycia zbiorowosci. PodejScie oparte
na monocentrycznej wizji wezesniej czy pozniej prowadzi
do ideologii totalitarnej, eliminujgcej inne perspektywy
niz ta, narzucona odgoérnie, stuszna i prawdziwa. Slowo
»,dea” wykazuje zwiazki z wizualng metafora poznania
1 jest spokrewnione z lacinskim videre (widziec¢), jak
1 z niemieckim wissen (wiedziec). Istote idei oddajg row-
niez doskonale polskie czasowniki widzieé¢ 1 wiedzied.
W starozytnej my$li greckiej i u Platona eidos pierwotnie
znaczylo — ,to, co kto§ widzi — wyglad 1 ksztalt w kon-
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kretnym sensie — oraz to, dzieki czemu, za pomocs, czego
kto§ co$ widzi” [Hillman, 2016, s. 244]. Idee pozwalaja
nam widzie¢ i ogladaé, dzieki za$§ widzeniu czy tez wizji
zdobywamy wiedze, czyli co$ wiemy. OczywiScie idee ro-
dza inne idee, generujg wcigz nowe perspektywy. Wynika
stad, ze im wieksza liczba idei jest do naszej dyspozycji,
tym wiecej widzimy, im glebsze mamy idee, tym glebiej wi-
dzimy. Perspektywy monocentryczne (religie judeochrze-
§cijanskie, komunizm, narodowy socjalizm, neoliberalizm
1 monokultura ekonomii) zubozajs nasza wizje $wiata,
zycia, czlowieka, jak 1 nasze do$wiadczenie. Poza tym jed-
nostka owladnieta przez monocentryczna perspektywe,
w momencie przezycia glebokiego, wyzwalajacego wgladu,
ktéry ,otwiera jej glowe”, jest bardziej narazona na po-
wazny kryzys psychiczny. Bronigc sie przed nim, pragnie
nieraz kurczowo trzymac sie ,stare)” wizji, a wypierajac
nowe do$wiadczenie przyjmuje postawe skrajnie fana-
tyczna. Przezywajacy kryzys raczej nie znajdzie pomocy
u ,produktéw” wspoblczesne] psychologii akademickie;j,
z ktorej wypedzono nurty gltebinowe 1 egzystencjalne, za-
stepujac je niestrawnag neurobiologiczno-personalistyczna
papka. Tym samym psychologia akademicka cierpi na
wyjatkowe ubdstwo idei, a jej ,produkty” sluza oczywiscie
dobru pacjenta. Jednym z celow tego dobra jest ochrona
porzadku spoteczno-politycznego i dostosowanie czlowie-
ka do sytuacji, ktora sama w sobie wyczerpuje wszelkie
znamiona patologii, poniewaz ludzka egzystencja ograni-
czana jest, do zwigzanej z ekonomia, sfery praktyczne;j,
przerywanej dostarczaniem sobie rokoszy, noszacej mia-
no samorealizacji. Poza tym iluz psychologéw gléwnego
nurtu, zafascynowanych neuronaukami, zachowuje sie
niczym krytycy filmowi w sali kinowej, ktorzy zamiast
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skupiaé¢ sie na wySwietlanych obrazach i poddawaé to,
co sie dzieje analizie, oddajg sie zmudnemu opisowi bu-
dowy i wlaSciwosci projektora. Jesli psychologia zaczyna
sie wybija¢ na krdélowa nauk o czltowieku, to ubdstwo idei
w psychologii akademickiej i terapeutycznej przelomu
XX 1 XXI wieku, polaczone z niezwyklym naciskiem na
sfere praktyczna (zwiazek z ekonomia), jest zjawiskiem
niepokojacym, poniewaz pod powierzchnia , pozytywnego
my$lenia” 1 farmakologicznego optymizmu, skrywa sie
porazajaca niezdolno$§¢ ponowoczesnego czlowieka do tole-
rowania napiec i frustracji. Przeksztalcajac Swiat tak, by
uczyni¢ go martwym i tatwym do szybkiego przemieszcza-
nia sie, zapamietale 1 zazwyczaj bez powolania pracujac,
by owoce pracy po$swieci¢ konsumpcji wrazen dostarcza-
nych przez substancje narkotyczne, leki nowej generacji
(chodzi tu o zazywanie substancji psychoaktywnych
nie ze wzgledu na zaburzenia, lecz na zasadzie dopingu
w sporcie), udajace zycie obrazy na laptopach 1 smartfo-
nach oraz toksyczne wiezi z ,,przyjaciélmi” z portali spo-
lecznosciowych, istota ludzka oddaje sie praktycznej dzia-
lalnoSci przywolywania apokalipsy. A przeciez nie ma nic
bardziej praktycznego, anizeli formutowanie idei (teoria).
W ponowoczesnoSci wyszliSémy ze $wiata idei tylko po
to, by utknaé¢ w pulapce, podszywajacych sie pod idee,
licznych, zazwyczaj zlewajacych sie ze soba, sofizmatow,
ktore dzieki rewolucji informatycznej ze zwielokrotniona
moca, zarazaja nasze umysly.

Sofizmatem Hillman nazywa bitad, ktoéry polega na
tym, ze przypisuje sie¢ nadmierna wage jednemu z czynni-
kéw, kosztem pozostatych, co przyczynia sie do widzenia
rzeczy z jednej perspektywy. Szczegélnie szkodliwe sa
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sofizmaty wigzace sie z ludzkimi stanami psychicznymi
(pragnieniami, emocjami, rozumem), jak 1 rozwojem
(1 upadkiem) spoleczenstw. Jednym z takich sofizmatoéw,
by¢ moze nadrzednym, jest sofizmat pragmatyczny
[por. Hillman, 2016, s. 247], ktéry sprawia, ze warto$¢ da-
nej idei mierzy sie jej uzytecznoscia. Kolejnym — sofizmat
psychologistyczny [Hillman, 2016, s. 265]. Dotyczy on
dziwnej mody na przeksztalcanie w psychologie dostow-
nie wszystkiego. Wéowczas wglady psychologiczne staja
sie twarde, nieprzejrzyste i monocentryczne. Za$§ moral-
ne, estetyczne i logiczne zdarzenia zostaja sprowadzone
do zliteralizowanych relacji, z uwzglednieniem jedynie
lezacych u jej podstaw proceséw psychicznych, ktore sta-
ja sie osobowo ludzkie. A przeciez nie tylko psyche jest
w nas, ale 1 my w psyche. Jedyna rzeczywistoscia, w kto-
rej zyjemy jest przeciez archetypowa rzeczywisto$¢ psy-
chiczna. Archetypy dostarczaja wzorcéw naszego myS$le-
nia, odczuwania, dziatania (fundamentalne idee psyche
w tradycji greckiej uosabiali bogowie). Czyz uprawiajac
nauke nie uprawiamy jedynie archetypowych fantazji?
Na przyklad do archetypu dziecka przynaleza: wiara
w ,lepsza przysztoéé¢”, kult rozwoju i postepu, dojrzatosci
1niezalezno$ci, poszukiwanie naszego pochodzenia czy tez
utraconego dziecinstwa w historycznych, lingwistycznych
1 prymitywnych poczatkach [zob. Hillman, 2016, s. 256].
7Z kolei naukowa, meska $wiadomos§é (apollinska) oparta
jest na specyficznym archetypowym tle. Oko naukowca
pozytywisty niegdy$§ dziwnie Sleplo, kiedy kierowal swe
spojrzenia na kobiecg anatomie (teorie dotyczace zaptod-
nienia i rozmnazania, embriogeneza, histeria i dostrzega-
nie zawsze kobiecej nizszo$ci 1 poS§lednio$ci, co wprawdzie
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zostalo zakwestionowane na Zachodzie w latach 60. XX
wieku, ale wéréd zwolennikéw ,twardego” konserwaty-
zmu trwa do dzisiaj). Czyz Slepnie 1 w dniu dzisiejszym?

Wedle Hillmana dusza jest bardziej pojemna niz czlo-
wiek, a ludzkie istnienie ma przede wszystkim charakter
psychologiczny 1 poprzedza aspekty ekonomiczne, spo-
leczne, religijne i fizyczne. Zdaniem Hillmana , Czlowiek
nigdy nie bedzie na tyle obszerny, by pomiesci¢c w sobie
wszystkie swoje psychiczne organy; w takiej sytuacji pozo-
staje mu tylko snucie refleksii (...) na temat ich dzialalnoéci”
[2016, s. 331].

Juz Plotyn (jeden z ,mistrzéw” Hillmana) postawit
niezwykle wazne pytanie: Czy jesteSmy czyms$, czego nie
jesteSmy $wiadomi? [por. Hadot, 2004, s. 18]. Ten helleni-
styczny filozof 1 mistrz duchowy z wlasnego do§wiadczenia
kontemplacyjnego wysnul wniosek, ze nasze ,ja” znajduje
sie miedzy dwiema strefami cienia. Jedna kryje sie w bogu,
druga w ciele. Tym samym przeciwstawil sie panujacym
w jego czasach zwulgaryzowanemu platonizmowi i nawia-
zujacym do niego pogladom niektorych grup gnostyckich.
Czy cialo jest grobem dla duszy? Czy z tego zlego $wia-
ta wyzwalamy sie dopiero ku $mierci? Czy rzeczywiscie
swiat duchowy osiagamy wtedy, gdy konczymy swa, egzy-
stencje tu, na Ziemi? Bynajmniej. Swiat duchowy jest tym
oto Swiatem, lecz do$wiadczanym z innej perspektywy.
Wszyscy bogowie, wszystkie §wiaty przyrodzone i nadprzy-
rodzone sa w nas, wystarczy wiec wsta pi¢ w siebie. Ale ta
kontemplacja wykracza poza intelekt. Wchodzimy w poza-
rozumowy stan ekstazy, czyli stajemy poza opozycja pod-
miotu i1 przedmiotu. Tak naprawde niepotrzebne sg nam
zadne $wiatynie 1 poSrednicy na tej drodze. Swiadomosé
okresla Plotyn mianem wewnetrznego lustra. Ale to lustro
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»jest zmacone 1 przyémione przez troske o rzeczy ziemskie
1 cielesne (...). Pozwalamy, by pochlonely nas zbedne nie-
pokoje i przesadne zmartwienia” [Hadot, 2004, s. 20].

Tymczasem ,terapia czyni swoich pacjentéw indywi-
dualnie odpowiedzialnymi i winnymi tego, co w istocie
jest dzielem uniwersalnych archetypéw” [Hillman, 2016,
s. 337]. Jedna z przyczyn tego stanu rzeczy jest uboga
perspektywa spostrzegania emocji. Perspektywa ta moze
by¢ wynikiem tego, ze sofizmat psychologistyczny natozyt
sie na sofizmat moralizorski [Hillman, 2016, s. 339].
Te dwa sofizmaty powoduja, ze wszelkie zdarzenia psy-
chiczne sa traktowane w kategoriach tego, co dobre i zle,
poprawne i niewlasciwe. W ten sposob zostal stworzony
mit psychologii humanizmu, ktory pokazuje, ze oto jest
cztowiek dysponujgcy osobistg tozsamoscig ego, heros,
ktérego ,miecz stanowczych decyzji dzieli wszystko na
dwoje, tak ze zawsze moze on dokonywac¢ wyboru miedzy
dobrem a zlem” [Hillman, 2016, s. 339].

Proby pokazania przez psychologie tego, jakimi jeste-
Smy 1 jacy by¢ powinniémy sprawiaja, ze to, co nie pa-
suje staje sie psychopatyczne, zle i nieludzkie... Sofizmat
moralizatorski przejrzal William Blake. Kathleen Raine,
komentujac poglady Blake’a, pisze

Pierwszym krokiem Szatana jest wymyslenie kodeksu
moralnego opartego na falszywym przekonaniu, ze
jednostki ludzkie moga by¢ same z siebie dobre lub zte.
Pozostaje to w bezpoéredniej sprzecznosci z rzeczywista,
natura, rzeczy, przy ktérej proprium jest tylko odbiorca
boskiego wpltywu (...). To moralnie dobre widmo jest pod
kazdym wzgledem réwnie sataniczne, co moralnie zfte,
jako ze tym, co ich do siebie upodabnia jest ich negacja
Imaginacji [cyt. za: Hillman, 2016, s. 340].
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Nie tyle zatem wywieraja na nas wplyw koncepcje
psychologiczne, lecz w zasadzie podszywajace sie pod nie
ideologie moralne: odpowiedzialno§¢, wypelnianie przyje-
tych przez siebie zobowiazan, podpisywanie sie pod kaz-
dym wypowiedzianym przez nas slowem i1 dokonanym
czynem ete. Czy wszystko we mnie jest mna? Inne osoby
w nas sprowadzaja na nas dylematy etyczne i kryzysy
S§wiadomosci. Je§li sg mna, padam ofiara egocentry-
zmu, ktéry wiaze sie z zawlaszczaniem przez ego tego,
co archetypowe. Hillman wyraza poglad, ze psychologia
tracaca z oczu psyche staje sie medycyng, socjologia
1 teologia praktyczna. Warto wszakze pamietaé, ze
wraz ze zwyciestwem chrzeScijanstwa i totalnym wy-
plenieniem w obrebie cywilizacji zachodnioeuropejskiej
religii naturalnych, perspektywa monoteistyczna opa-
nowala réwniez umysty tych, ktérzy mienia sie obecnie
wolnomyS§licielami, o§wieceniowymi racjonalistami czy
ateistami. W zwigzku z tym zamiast tworzenia rozja-
$niajacych §wiadomoé§é idei, w centrum znajduje sie so-
fizmat teologiczny, ktory ,zaklada, ze wszyscy jeste-
$my unoszeni przez jaki$ absolutny i wszechogarniajacy
proces wyboista droga prowadzaca do Wspaniatej Stacji
Koncowej” [Hillman, 2016, s. 288].

Rozw¢j, samorealizacja, indywiduacja, samourze-
czywistnienie, samoaktualizacja staja sie sofizmatem
teologicznym, jesli sg traktowane jako proces unoszacy
1 poprawiajacy samopoczucie. Sofizmat teologiczny moze
by¢ zwigzany z wieloma fantazjami: dzieciecymi, okresu
dojrzewania, heroicznymi, oéwieceniowymi. Procesy ujete
w modele linearne, dialektyczne, spiralne sg przemie-
niane w ograniczone, zliteralizowane 1 pozbawione glebi
zjawiska. Tymczasem procesy zwigzane z dusza,
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Bez wzgledu na to, czy wyrazaja sie jako instynkty,
czy jako Bogowie, archetypy nie sg od siebie wyraznie
i definitywnie odrdznialne. Jeden instynkt modyfiku-
je drugi; jedna opowie$é prowadzi do nastepnej; jeden
Bég implikuje istnienie drugiego. Ich proces tkwi w ich
komplikacji i amplifikacji, a procesy psychiczne kaz-
dego indywiduum sg probami §ledzenia, rozrézniania
1 wysubtelniania ich komplikacji. Mamy tu do czynienia
z cigglym proteuszowym ruchem, ktéry jednak ustaje,
kiedy tylko ulega on zafiksowaniu poprzez utozsamienie
tych ruchéw z transformacja, z progresem lub regresem,
albo poprzez nadmierne wysubtelnienie ich w jasno 1 wy-
raznie okre$lone pewniki [Hillman, 2016, s. 288-289].

Idea samorealizacji wystepujaca w réznych nurtach
psychologii, wywodzacych sie z psychologii humanistycz-
nej polega wlasciwie tylko na tym, by namoéwic czlowieka
do dokonczenia siebie samego. A czyni sie to

Ignorujac mityczna nature duszy oraz jej odwieczne
pragnienie wyjécia z zycia 1 podgzania ku obrazom,
psychologia humanizmu konstruuje silnego czlowieka
o stabej i watlej duszy, ktory drzy ze strachu i przeraze-
nia w dolinie egzystencjalnych upioréw [Hillman, 2016,
s. 393].

A czyz wielu z nas nie spotkalo czlowieka samore-
alizujacego sie (takze patrzac w lustro), ktéry probujac
dokonczy¢ siebie, niejednokrotnie zadreczal i bliskich,
1 siebie?

Nic zatem dziwnego, ze Hillman poddaje psychologie
humanistyczna i to, co z niej wyroslo, totalnej krytyce za
1dealizowanie czlowieka i zamiatanie patologii pod dywan,
za nadmierne uzywanie takich sléw, jak: zdrowie, $§wia-
tlo, nadzieja, odwaga, milo$¢, dojrzatosé, cieplo, pelnia,
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delikatno$é, otwartoéé, dzielenie sie; za stawianie takich
celow, jak: wolno$é, wiara, sprawiedliwo$é, odpowiedzial-
no$¢, poSwiecenie, zaangazowanie; za romantyczng kon-
cepcje ludzkiej natury i nazbyt niewinng milo§é. Krytyka
Hillmana o tyle jest stuszna, je§li zauwazymy, ze psycho-
lodzy humanistyczni w swych dzielach niewiele miejsca
zostawiali na glebsza analize upadkéw, potknieé, iluzji
1 glupoty. Wynika stad, ze psychologia humanistyczna jest
filozofia hedonistyczna. Hillman zauwaza, ze do§wiadcze-
nia szczytowe spotykamy tez u kleptomandéw, piromanéw,
sadystow, milo$nikéw odlotéw psychodelicznych. Pogon
za tego typu doSwiadczeniami (nie méwiac o tak modne;j
pogoni za orgazmem) moze przeistoczy¢ sie w maniakalny
sposéb zaprzeczania depresji. Ale, co najciekawsze, jedna,
z form zaprzeczenia transcendentnego, do ktdérej swoje
dotozyli zwolennicy psychologii humanistycznej, jest wy-
paczanie orientalnych metod. Duch Wschodu wyrwany ze
swojej rodzimej gleby (pelnej demondw, potwordéw, grote-
skowych bogin, tortur, obsceniczno$ci) zostaje wysteryli-
zowany, pachnie drzewem sandalowym i przeistacza sie
w spos6b ominiecia zachodnich psychopatologii. Rowniez
psychologie humanistyczna Hillman wini za rozpropa-
gowanie naiwnej wiary (ograniczajace] sie dotychczas
gtéwnie do chrzescijanstwa) w ludzkie uczucie (Artur
Janov i ,,primal scream”, Fritz Perls i psychologia Gestalt,
czy Abraham Maslow 1 jego ,piramidalny” humanizm).
Tymczasem ,,Historyczng baza religii humanistycznej nie
jest renesansowy humanizm (...), lecz intelektualizm epo-
ki o§wiecenia” [Hillman, 2016, s. 345] .

Nad wyraz latwo w koncepcjach psychologéw huma-
nistycznych zapomina si¢ o mrocznych stronach uczué.
A przeciez ,Terrorysta i dziewczyna, ktora zabija dla
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swego kultowego herosa (Charles Manson) takze zaufali
swoim uczuciom” [Hillman, 2016, s. 345].

Uczucia sa traktowane w sposéb literalny, czyli po-
legajacy na splaszczaniu problematyki i negacji glebi.
A przeciez uczucia nie sa w wiekszym stopniu prawdami
niz idee, czy w wiekszym stopniu faktami niz doznania.
W psychologii jungowskiej uczucia przynaleza do jednej
z czterech funkcji psychicznych (mys$lenie — uczucie, per-
cepcja — intuicja). Im bardziej cztowiek posiada rozwinieta
funkcje myslenia, tym bardziej w cieniu kryja sie uczucia,
ktére powracaja na powierzchnie w stanach obnizonego
progu $wiadomosci i bywaja nieobliczalne, prowadzace
ku destrukecji (stany po intoksykacji, fatalne zauroczenia,
wybuchy szalu etc.). Z kolei u ludzi uczuciowych, myslenie
pojawia sie na powierzchni jako zaczyn teorii spiskowe;j,
jako urojenie. Ciemng, strone uczué¢ doskonale dostrzegt
Hegel ,,Uczucie 1 serce nie jest forma, przez ktéra cokol-
wiek jest legitymizowane, moralne, prawdziwe, sprawiedli-
we etc., a odwolywanie sie do serca 1 uczucia nie znaczy nic,
albo znaczy co$§ ztego” [cyt. za: Hillman, 2016, s. 345].

Niemal w tych samych latach, co Hillman nad ,Re-
-wizja, psychologii” (pierwsze wydanie w roku 1976), styn-
ny socjolog i kulturoznawca Daniel Bell pracowal nad
,2Kulturowymi sprzeczno$ciami kapitalizmu” (pierwsze
wydanie w roku 1976). I doszedl, je$li chodzi o modne 6w-
czeénie nurty psychologii, do niemal analogicznych wnio-
skow. Zdaniem Bella [1994] psychologia zastapila trady-
cyjna moralno$é, zas poczucie winy zasta pil niepokoj. Tak
jak celem klasycznej psychoanalizy bylo doprowadzenie
pacjenta do tak gltebokiego wgladu w siebie, by mégl, ina-
czej niz dotad, pokierowaé swoim zyciem, odpowiedzie¢ na
glos powolania, czy tez meznie znosic¢ przeciwnosci losu,
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tak nowe terapie, czesto opierajace sie na spotkaniach
grupowych, maja charakter psychologistyczny i instru-
mentalny. Chodzi o to, by jednostke odblokowaé, uwolnié
od zahamowan po to, by mogla wyrazi¢ swoje popedy
1 uczucia.

Pokrewny sofizmatowi teologicznemu jest sofizmat
rodzicielski [por. Hillman, 2014, s. 111-152]. Znajdziemy
wielu autoréw, ktorzy wszelkie ulomnos$ci naszego cha-
rakteru widza, przez pryzmat uwarunkowan, zwigzanych
z krzywdami wyrzadzonymi nam przez rodzicow w okre-
sie wczesnego dziecinstwa. Te urazowe przezycia, wypar-
te ze Swiadomos$ci, wywieraja z glebin nie$swiadomego
wplyw na nasz los, ktéry tworza dokonywane przez nas
wybory. Nasze irracjonalne leki, kompulsywne czynno-
§ci, radzenie sobie z napieciem za pomocg uzywek, nawet
psychozy sa wynikiem ran, zadanych nam w dziecinstwie
przez rodzicow. Te wszystkie wytlumaczenia, nazywane
przez Hillmana sofizmatem rodzicielskim, maja jeden
punkt wspdlny — nadaja rodzicom wszechpotezna wladze
nad losem i zdrowiem psychicznym ich potomstwa, wia-
dze wieksza od greckich bogéw, bezradnych wobec mojry.
Wrecz nachalnie nam sie¢ wmawia, ze rodzina jest odpo-
wiedzialna za zaburzenia psychiczne dzieci. Nieraz tak
bywa, ale przy tym popelniany jest pewien kardynalny
blad. Juz Jung zawazyl, zas§ Hillman to potwierdza, ze
przyjmujac jako pewnik tego typu koncepcje, zacieramy
granice pomiedzy rodzicami biologicznymi a archetypami
rodzicow. Czy dana cecha jest rzeczywiScie cecha mego
rodzica, czy tez ukrywajacego sie za nim archetypu? Na
przyklad, zdaniem Junga, wplyw, jaki wywiera matka
na dziecko pochodzi nie tylko od samej matki jako osoby
1 cech jej charakteru, ale rowniez od jakosci, ktore po-
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chodza z archetypowej struktury otaczajacej postaé¢ ma-
cierzynska i ktore sa projektowane przez dziecko na realng
matke. Archetyp Wielkiej Matki (zawierajacy w sobie
ladunek dodatni i ujemny) ,,gromadzi” zbiorowe do$wiad-
czenia kulturowe i jako pusta forma zostaje wypelniony
wyobrazeniami. Jak pisza autorzy ,Krytycznego stowni-
ka analizy jungowskiej”

Mate dziecko w okresie wczesnej zaleznoéci od matki
z reguly dazy do organizowania swoich doéwiadczen
wokol jej pozytywnych i negatywnych biegunéw. Biegun
pozytywny zbiera takie cechy jak matczyna troskliwosé
i wspdélczucie; magiczny autorytet zeriskosci;, mqdrosé
i duchowy zachwyt, ktére przerastajq rozum, instynkt
czy impuls opieki,; wszystko, co jest tagodne, wszystko, co
pielegnuje i podtrzymuje, co przyspiesza wzrost i ptod-
nosé. Krotko méowiac — dobra matka. Negatywny biegun
przywodzi na my$l zla matke: wszystko, co tajemne,
ukryte, ciemne; otchtan, swiat zmartych, wszystko, co
pozera, uwodzi i truje oraz to wszystko, co jest przera-
zajqce i czego nie da sie uniknqgé, jak losu [Samuels,
Shortet, Plaut, 1994, s. 166].

Oczywiscie wielu jungistéw jest zdania, ze dziecko
w trakcie swego rozwoju musi scali¢ pochodzacy z krainy
przodkéw obraz rozdwojonej matki z matka jako konkret-
na osoba. Jednak wcigz jest w nas obecna tendencja do
kontrastowego spostrzegania wlasnych rodzicow, ktéra
szczegblnie daje o sobie znad, jesli wlacza sie do procesu
emocje 1 uczucia. Hillman demaskuje wspdtczesng mode
na terapie jako swoistg gre miedzy pacjentem a terapeu-
ta. Obaj potrzebuja do kontynuowania tej gry psychopa-
tologii 1 fantazji na temat choroby. Jak zauwaza Hillman
W starozytno$ci powiadano, ze ten sam Boég, ktory
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sprowadza chorobe, jest roéwniez tym, ktory od niej uwal-
nia. Uzdrowiciel jest choroba, a choroba uzdrowicielem”
[2016, s. 166].

Wglad terapeuty w rane pacjenta uciele$nia archety-
powa figura Zranionego Uzdrowiciela. Z tym ze terapeuta
stal sie bogiem, ktory jako jedyny od choroby moze uwol-
ni¢. Osobliwe problemy pacjenta, jego dolegliwosci staja
sie kliniczna psychopatologia, kiedy zostang nazwane.
Przestaja by¢ manifestacjami standéw psyche, poniewaz
poprzez nadanie nazwy zostaje wykreowany oddzielny
byt, obdarzony literalng realnoscia. Jestem alkoholikiem,
neurotykiem, psychotykiem, wiec mam co$... Jednak obec-
nie Zraniony Uzdrowiciel zostal podzielony przez Srodek
na pot: zdrowie lokuje sie w catoéci po stronie terapeuty,
za$ choroba po stronie pacjenta, nazywanego, zgodnie
z poprawnoscia polityczna, klientem. Gra miedzy jedna
1 druga strong przybiera nieraz sadomasochistyczny
odcien. Hillman odwoluje sie do Claude’a Lévi-Straussa
1 do watku asymetrycznych gier, w ktorych uczestnicza
nieréwni sobie partnerzy, co konczy sie zabiciem przeciw-
nika. Pozbycie sie danego problemu to tyle, co zabicie du-
szy. Paradoksem jest, ze w pierwotnym znaczeniu psyche
1 terapia dotyczyly sluzenia duszy, a nie jej leczenia [por.
Hillman, 2016, s. 169].

Psychopatologie wykorzystuje sie jako przykrywke
dla uprawiania filozofii moralnej, z tym ze moralnos¢ ta
dotyczy postusznej wladzy klasy Sredniej. O tym pisali
réwniez Ronald David Laing i Thomas Szasz. Ci stynni
antypsychiatrzy dostrzegli, ze to, co zdrowe jest tym, co
stuszne. Ideologia propagowana przez idee zdrowia psy-
chicznego i1 nadzorowana przez specjalistOw wsaczana
jest w spoleczenstwo, do jego instytucji prawnych, sadow,
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szpitali, oérodkoéw pomocy spolecznej, szkot etc. Ideologia
ta podpowiada nam, o czym mamy my$leé 1 ,produkuje”
fantazje dotyczace np. trudnych dzieci, orgazméw czy
rozwodow.

Wielowiekowa dominacja chrzeScijanstwa 1 rozwdj
w XIX 1 XX wieku chrze$cijanskiego personalizmu, spra-
wily, ze nasze myS§lenie deformuje sofizmat persona-
listyczny. Wiaze sie on z przywigzaniem duszy do ,ja”
1 prowadzi do stanéw inflacji, czyli rozdecia ,ja”, ktérego
kresem jest bolesne zderzenie z ziemska, rzeczywistoscia,.
Inaczej méwige, organizm wprowadzony w stany hipoma-
niakalne 1 maniakalne po osiagnieciu szczytu upada na
dno depresji. Jak pisze Hillman

Wspbtezesny kult osoby w psychologii, w kazdym
z jej przejawdw — rozwdj osobowoséci, kwestionariusz
osobowosci, psychodynamika osobowa, badania nad
osobowymi réznicami i opiniami, fascynacja nimi jako
tematami do badan — opiera sie na ideologicznym litera-
lizmie, jakim jest personalizm [2016, s. 122].

Personalizm wciska cala dusze w istote ludzks. Ma
by¢ alternatywa (aczkolwiek watpliwa) skierowansg
przeciwko spolecznym, biologicznym i1 mechanicznym
modelom cztowieka. W istocie za$ jest tylko jednym, acz-
kolwiek tradycyjnym i odwolujacym sie do tysigcletniej
tradycji, z modeli monocentrycznych. Sofizmat personali-
styczny odpowiada za to, ze moéwimy o mojej duszy, moim
duchu, moim gniewie, mojej nienawisci, mojej mitoSci,
mojej chorobie etc. Na szczeScie symptomy przypominajg
nam o autonomii komplekséw. Czy to rzeczywiscie ,ja”
kocham, boje sie, wéciekam? Parafrazujac Nietzschego
[zob. 19904, s. 25] mozna rzec, ze milo$¢, bojazn, cheenie
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sq we mnie, maja swoja autonomie. Najpierw chce sie,
kocha sie, my$li sie a ,ja” dolaczamy chwile pdznie;j.
Paradoksalnie, personalizm, jako ze sprowadza dusze do
jednego, monocentrycznego ,,ja”, przyczynia sie do tego, ze
otrzymujemy czlowieka bez duszy, ulomnag istote pozba-
wiona, poczucia piekna, z powaznym deficytem wyobraz-
ni, czerpigca radosc z niszczenia $rodowiska naturalnego.
Co interesujace, zdaniem Carla Gustava Junga persona
jest tym, czym czlowiek w istocie nie jest, ale czym jest
w mniemaniu wlasnym badz innych ludzi. Termin perso-
ny (wspoélczesna osoba!) w §wiecie antycznym wiazal sie
ze scena. Grecki rzeczownik prosopon przetlumaczony
na lacine jako persona odnosit sie do maski noszonej na
scenie przez antycznego aktora (per — sonare to glos wy-
dobywajacy sie zza tej maski).

Zwr6¢my uwage na jedno z popularnych haset powia-
zanych z sofizmatem personalistycznym: Badz kreatywny!
Entuzjasci kreatywno$ci zapominajg czesto, ze kreatyw-
noé¢ 1 patologia wcale sie nie wykluczaja. Przelom XX
1 XXI wieku charakteryzuje sie tez istna erupcjq ksigzek
1 artykuléw na temat kreatywnos$ci, ale na tych wielu
stronach wyblakly wszelkie mroczne fragmenty (albo zo-
staly najzwyczajniej pominiete) o tym, czym tak napraw-
de jest zycie kreatywne, zycie pelne niepokoju, zwatpien,
zalaman, niespodziewanych i nieobliczalnych natchnien
1 pojawiajacych sie znikad apatii, zachowan aspotecz-
nych i perwersyjnych. Wéréd ksiazek reklamowanych
w ostatnich latach warto zwroéci¢ uwage na ich tytuly,
majgce przyciggnaé czytelnikow: ,,Odkryj w sobie kre-
atywnos$c”, ,Kreatywno$é w biznesie”, ,,Organizacja kre-
atywna”, ,,Zrédla kreatywnoéci”, ,Kreatywne my$lenie”,
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»~Kompetencje kreatywne” (np. nauczyciela), ,Obudz
w sobie kreatywnego geniusza”, ,Kreatywno$é — uwol-
nij swoja wewnetrzng moc”’, ,Trening kreatywno$ci”,
»,Kreatywno$§¢ w reklamie”, ,Kreatywno$§¢ — nowy para-
dygmat”, ,Odkryj w sobie kreatywno$é¢, wyéwicz pamied,
koncentracje 1 kreatywno$¢é w 31 dni”, ,,Psychologia geniu-
szu — odblokuj wrodzone talenty i kreatywno$é swojego
dziecka”, ,,Sita duetéw — jak relacje rozbudzaja kreatyw-
noé¢”. Czy rzeczywiscie ‘kreatywno$é’ to co$, co mozna
wytrenowaé, odkryé, czy obudzi¢ w sobie 1 to zazwyczaj
w relacjach z innymi: rodzicami, terapeutami od spraw
kreatywnosci, partnerami? Kreowac to powota¢ do istnie-
nia co$, co jeszcze przed chwilg nie istnialo. Kreatywnos¢
wymaga zmagan z bozkami czczonymi przez spoleczen-
stwo, buntu, pdjécia pod prad. Kreatywnos§¢ stoi poza do-
brem 1 zlem, jest moca niezalezna od naszego ,,ja”. Jeszcze
do niedawna, kiedy slyszeliSmy takie terminy, jak:
kreatywno$é czy tworczosé, woéwczas oczyma wyobrazni
widzieliSmy figury artystow, filozoféw, wizjoner6w nauki
czy szamanéw 1 prorokow. Obecnie moga ukazywacé sie
nam obrazy drapieznych harpii, makleréw gietdowych,
twardoglowych politykéw, prymitywnych youtuberéw czy
wiernych ideologii funkcjonariuszy panstwowych i ko-
$cielnych. To jeszcze mozna zaakceptowaé. Ale, skoro na-
dal bycie kreatywnym jest cudownym spotkaniem czynni-
kow dziedzicznych 1 przeobrazajacych zdarzen losowych,
zaleznych oczywiScie od otoczenia kulturowego, i dotyczy
rzadko spotykanych jednostek, co mozna uczynié, by kre-
atywno$¢ zdemokratyzowac¢? Mozna sprawié, by pojecie
kreatywnoéci rozciggnaé prawie na wszystkich. A wtedy
kazde nawleczenie igly staje sie czynnoscig kreatywna...
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Uzupelniajac, mozna rzec, ze to sofizmat personalistycz-
ny ,rodzi”, powoluje do istnienia, sofizmat kreatyw-
nosci. Co jest zatem ciemng strong personalizmu? Nie
tylko egoizm, egocentryzm i narcyzm, lecz wylaniajace sie
z otchlani, nieobliczalne monstrum. Pojedyncza, odurzona
wlasna wyjatkowosScia osoba, ktéra nie spocznie, dopdki
nie zyska mocy wysadzenia w powietrze catego Swiata.

Warto zadaé pytanie: Czy jest mozliwy powrét do,
bardziej przyjaznych $rodowisku i duszy, religii natu-
ralistycznych i umieszczenie czlowieka na powrét (choé
wyemancypowal sie jedynie ideologicznie) w $wiecie na-
tury? Czy mozliwe jest uznanie czlowieka za gatunek
malpy czlekoksztaltnej, ktora zrzadzeniem losu kréluje
nad innymi stworzeniami, uwazajac, ze przywilej bycia
wyemancypowanym ludzkim wybrancem nalezy mu sie
tylko z racji urodzenia sie czlowiekiem, a nawet wraz
z chwilg poczecia? Przywilej dajacy prawo do nieogra-
niczonej ekspansji 1 nie liczenia si¢ z zyciem innych?
Ta emancypacja sama w sobie jest procesem, ktéry juz
u zarania dziejow stal sie niekontrolowang erupcja naj-
dzikszych instynktéw, procesem, z ktorego wylaniaja
sie teorie usprawiedliwiajace niewolnictwo, segregacje
rasowsq, nacjonalizm, okrutny fundamentalizm religijny
1 wszelka dyskryminacje ze wzgledu na pleé, orientacje
seksualnag 1 poglady rézniace sie od pogladéw popieranych
przez aparat wladzy. Wystarczy tylko zakwestionowac
czlowieczenstwo oponenta poprzez przypisanie mu obcego
elementu czy cech odwolujacych sie do zwierzecosci 1 niz-
szoSci intelektualne;.

Kiedy wypowiadamy stowo ,natura”, konfrontujemy
sie z wielkim paradoksem. Istota sofizmatu naturali-
stycznego polega, wedlug Hillmana, na tym, ze ,natura
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przyjmuje oblicze tego Boga®, ktéry akurat determinuje
10kresla to, co widzimy z naszej subiektywne]j perspektywy”
[2016, s. 183]. A przeciez jeden bdg zaweza nasza, percep-
cje... Mamy caly wachlarz definicji natury, czy wtasciwie
fantazji o naturze, ktéorymi dzielg sie z nami i teolodzy
katolicey, 1 neomarksisci, 1 zwolennicy genetyki behawio-
ralnej i psychologii transpersonalnej, i popi, 1 buddyjscy
lamowie, 1 ewolucjonisci, i kreacjonisci etc. Czy umiesz-
czamy siebie w porzadku naturalnym, czy stawiamy sie
poza nim, czy traktujemy procesy naturalne jako wynik
§lepego losu, czy twér Ponadistoty, z tego wszystkiego za-
wsze wychodzi jedno: nadmierna wiara w moc ludzkiego
»ja’, wokot ktorego kreci sie caly Wszech§wiat, a nawet
hipotetyczne zaswiaty.

Dziekilekturze Nietzschegoiinspiracjihillmanowskich
nagle ,,objawil” mi sie sofizmat (post)modernistyczny.
Umysly ludzkie, opetane i zaslepione wszechpotezna ideg
postepu, wierzace w potege rozumu ludzkiego 1 nauki, nie
dostrzegaja tego (poza nielicznymi ,,przebudzonymi”), ze
na tej drodze nie sa bynajmniej przewodnikami rozum
1 odkrycia naukowych geniuszéw. Idea postepu, nape-
dzana coraz szybcie] przez Tanatosa, zespolona jest z
hedonizmem (zabawianiem sie na $mieré), konsumpcja
bez granic, wojng, z naturg, udoskonalaniem technik stu-
zacych przedluzaniu zycia i jednoczes$nie perfekcyjnemu
zabijaniu. Modernizm, postmodernizm, nowoczesno§c,
postnowoczesno$¢ czy pdézna nowoczesnosS¢ sa to nazwy
nic nie méwiace o kondycji istoty ludzkiej, zyjacej miedzy
schytkiem wieku XIX a pierwszymi dekadami wieku XXI.
4 James Hillman jako zwolennik politeizmu przewrotnie i osten-

tacyjnie pisze wielka litera slowo ,Bég”, jezeli odnosi sie ono, jak
w tym przypadku, réwniez do Bogéw poganskich.
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Co najwyzej $wiadcza o nadawaniu sobie maniakalnej
mocy. Obijajac sie miedzy afirmacja a negacjg ten no-
woczesny 1 ponowoczesny czlowiek jednocze$nie bawi sie
1 katuje, wierzy, by za chwile watpi¢, 1 watpi, by wierzy¢.
Nadajac nazwy dawnym epokom, jak tez obecnej epoce
oraz tym, ktore w przyszloSci majg nadejsc, z szalonym
uporem istota ta wchodzi w spory, na ktore projektuje
glebokie sensy, zapominajac o tym, ze jej nature, nieza-
leznie od tego czy wyjdzie z tych zmagan jako zwyciez-
ca, pokonany, czy, co wielce prawdopodobne, rojacy sobie
w samotnosci, czesto przy aplauzie udajgcych caly Swiat
znajomych z portali internetowych, o wlasnych zwycie-
stwach 1 porazkach, juz dawno temu objawity mity. Dzieki
mitom odczuwamy prawde (cho¢ to odczucie prébujemy
wyprzec), ktora ostrzega nas, ze pomyslowo$é w wytwa-
rzaniu zawsze idzie w parze z pomyslowoscig w niszcze-
niu. Nietzsche wrecz kaze nam pamietaé o tym, ze

Ludzko$¢ nie stanowi przykladu nieustannego rozwoju
ku lepszemu, silniejszemu 1 wyzszemu, tak jak to jest
przyjete w powszechnej opinii. Postep jest wylacznie
jedna z nowoczesnych idei, a wiec ideq falszywa [2018,
s. 11].

Na potwierdzenie tych sléw Nietzsche poréwnuje do
siebie Europejczyka renesansu 1 wspoélczesnego sobie
Europejezyka drugiej potowy wieku XIX. Oczywiscie
mowa jest o ludziach w miare wyksztalconych, ktérzy, na
pewno bardziej w epoce renesansu, nalezeli do mniejszo-
§ci. Idac tym tropem mozemy przywota¢ wyksztalconego
obywatela starozytnych Aten i §redniowiecznego filistra.
Idea postepu nie ma prawie zadnego zastosowania do
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humanistyki, poniewaz spor o to, kto byl lepszym filozo-
fem czy wychowaweca, czy ten mistrz sprzed dwéch i pét
tysiaca lat, czy ten z wczoraj, czy obecnie zyjacy, jest spo-
rem, ktory, oprécz roztadowania emocji spierajacych sie,
niczego do sprawy nie wnosi. W przypadku nauk $cistych
za$, mamy do czynienia ze wzmacnianiem potegi przeciw-
stawnych sil Erosa i Tanatosa. Umiejetno$é pokonywania
choréb daje moc sprowadzania choréb. Rozwijanie tego,
co stuzy przyjemnosci, skraca czas podrézowania, czyni
zycie bardziej bezpiecznym i daje permanentny dostep do
najnowszych informacji, wigze sie z postepem w zadawa-
niu bélu, z wyzyskiem i rozwojem gadzetéw odbierajacych
czas, ze zniewoleniem, ktére wzrasta wraz z naszym po-
czuciem bezpieczenstwa i dezinformacja, pojawiajacag sie
wskutek niemoznoSci przyswojenia i selekeji docierajacych
do nas wiadomosci. Rozwéj humanitarnej pomocy 1 broni
masowego razenia, rozwoj ochrony przyrody i programéw
gospodarczych unicestwiajacych przyrode (i przez to
nas) stanowia, przykladowe zlowrogie pary, ktére mozna
spersonifikowaé¢ pod postacig Boga o dwodch twarzach:
tworcy 1 niszczyciela. Czyz to tylko przypadek, ze w ostat-
nich dekadach wydano tyle ksiazek i artykulow o osobie
kreatywnej 1 psychopacie? A przeciez jedno drugiego nie
wyklucza. W zwigzku z tym wlasciwosci tych istot nie
musza, by¢ sobie przeciwstawne. To ze zlo 1 kreatywnosé
czesto chodza ze soba w parze nie powinno nas dziwic.
Opetani checig zysku, idea np. samorealizacji, czy pope-
dem, dochodza nieraz do genialnych osiggnieé, ale tez
moga, przyczyniaé sie do cierpien i Smierci wielu istnien
ludzkich i pozaludzkich. Juz same tytuly popularnych
ksiazek wiele daja do mys$lenia. Jedne z nich wskazuja
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na cechy zwigzane z ponowoczesna, wersjs kreatywnos$ci
oraz dazeniem do wspaniatego, opartego zazwyczaj na
sptyconych 1 zwulgaryzowanych pragnieniach faustian-
skich, celu (bogactwo, slawa i wysoka pozycja spoteczna):
,2Madro§¢ psychopatéw”, ,,Mébzg psychopaty”, ,,Psychopata
w firmie”, ,Odkryj w sobie psychopate i osiagnij sukces”.
Inne tytuly odnosza sie do niebezpiecznych demonédw,
ktére moga nas zniszczy¢ i sg instrukcjami egzorcyzmo-
wania, uwalniania sie od nich: ,Psychopaci sa wérod
nas”, ,,Otoczeni przez psychopatéw. Jak rozpracowac tych,
ktérzy tobg manipuluja”, ,,Uwolnij sie od psychopaty. Jak
odzyskac¢ siebie po toksycznym zwigzku”, ,Zakochane
w psychopatach”. Wreszcie jest tytul, pytanie do samego
siebie: ,,Czy jeste$ psychopata? Fascynujaca podréz po
S§wiecie obtedu”.




4
Sofizmat pedagogiczny
i imperium tanatycznej przyjemnosci

We wprowadzeniu do swego dziela pt. ,Zabawic sie na
Smierc¢” Neil Postman pisze

Orwell ostrzega, ze zostaniemy zniewoleni przez jakas
przemoc pochodzaca z zewnatrz. Tymczasem w wizji
Huxleya do pozbawienia ludzi ich autonomii, pelni
osobowoséci 1 historii niepotrzebny jest zaden Wielki
Brat. W jego mniemaniu ludzie pokochajg osaczajaca
ich przemoc, zaczng wielbié¢ technologie, ktére pozba-
wiaja ich zdolnoéci myélenia. Orwell lekal sie tych,
ktérzy zakaza wydawania ksigzek. Huxley za$ obawiat
sie, ze nie bedzie powodu do ustanawiania podobnego
zakazu, poniewaz zabraknie kogokolwiek, kto zechce
ksigzki czytaé. Orwella przerazali ci, ktérzy pozbawia
nas dostepu do informacji. Przedmiotem obaw Huxleya
natomiast byli ludzie, ktérzy dostarcza nam informacji
w takiej iloSci, ze staniemy sie bierni i1 egoistyczni,
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Orwell batl sie, ze nasza kultura przeistoczy sie w kul-
ture niewolnikéw. Huxley za$ lekat sie, ze ogarnie nas
kultura banalu, zajmujaca sie jakimi§ ekwiwalentami
doznan, ,orgia-porgig” i wiréwka infantylnych igra-
szek. Jak to zauwazyl Huxley w Nowym wspaniatym
Swiecie, bojownicy o prawa obywatelskie 1 racjonalisci,
ktérzy pozostaja w stalej gotowosci, aby przeciwstawiac
sie tyranii, ,nie wzieli pod uwage bezgranicznej niemal
zachlanno$ci cztowieka na rozrywke”. W Roku 1984, do-
dat Orwell, ludzi kontroluje sie przez zadawanie im bélu.
W Nowym wspaniatym swiecie to samo jest osiggane
dzieki dostarczaniu im przyjemnos$ci. Stowem, Orwell
obawial sie, ze zniszczy nas to, czego nienawidzimy,
Huxley za$ — ze to, co uwielbiamy [2002, s. 15-16].

Ksigzka Postmana, ktéra ukazala sie w poczatkach
lat 80. XX wieku, dotyczyla przede wszystkim destruk-
tywne]j roli telewizji, zredukowanej do $rodka dostarcza-
jacego banalna rozrywke i manipulujgcego emocjami,
w zyciu obywateli Stanéw Zjednoczonych. Natomiast
w erze wszechdominujacej globalnej cyberkultury prze-
stanie amerykanskiego filozofa i1 kulturoznawcy nabralo
piekielnej mocy, mocy potegujacej sie z kazdym uplywem
czasu. Mozna rzec, ze obecnie wraz z kazda dekada istota
ludzka rozpada sie na czesci, uzurpujace sobie prawo do by-
cia calo$cig psychofizycznego organizmu. Charakteryzuja,
nas liczne i coraz bardziej poglebiajace sie dysocjacje: od
$rodowiska naturalnego, od ciala, od emocjii uczué, mysli,
percepcji, intuicji, rodziny, znajomych, siebie samego, cza-
su 1 przestrzeni. Kto patrzy i jest ogladany? Kto prowadzi
dialogi z cieniami przyjaciél, sam bedac dla nich cieniem?
Wielki Brat to ,,ja”, ,ja” pragnace by¢ podgladanym i pod-
gladaczem jednocze$nie.
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W miejsce glebokich przezyé¢, budzacych sie w kontak-
cie z pieknem natury, z kontemplacja dzieta sztuki, wchlo-
nieciem przez transowe muzyczne dzwieki, spotkaniem
z drugim czlowiekiem, idea, my$la, wyobrazeniem, mamy
emocje wzbudzone ,dzianiem sie” na ekranie w postaci
sekwencji obrazéw czy listow od wirtualnych cieni. Poeta
z unieruchomionag przez wybuch ,bomby” informatyczne;]
wyobraznig sprawdza jeden list, drugi, trzeci, przeglada
dzisiejsze wiadomosci, nowoSci wydawnicze, z ktorych
wyczyta tylko wycinki, obejrzy pare fragmentéw kon-
certow, meczy pilkarskich, filméw pornograficznych
1 instruktazy samorozwojowych, i.. natchnienie minie.
Wiersza juz dzisiaj nie napisze. Prozaik wyszukuje w wy-
szukiwarkach internetowych informacje na temat teorii
spiskowych 1 toksycznych zwiazkow, z ktorych strzepéw
miksuje kolejna powiesé. Wykorzystuje po raz dwudziesty
te same klisze, wyciskajace u czytelnikow tzy i produku-
jace dreszczyk emocji. A filozof, kulturoznawca, pedagog
1 psycholog zaczynajg szczekaé okruchami wiedzy, tudzac
sie nie swoimi przezyciami, my$§lami i stowami. Pedagog
na dodatek oddaje cze$é sofizmatowi pedagogiczne-
mu, opartemu zazwyczaj na monocentryzmie chrzesci-
janskim, czy bardziej jego zlowrogich metamorfozach,
a jesli sie zbuntuje 1 staje sie pedagogiem krytycznym
badz antypedagogiem, kontynuuje ten btad odnajdujac sie
w nurtach marksistowskich, neoliberalnych i jawnie ma-
terialistycznych, dalej bijac poklony w §wiatyni jednego
boga. Tak jak biblijny Bog stworzyl Swiat z niczego, tylko
za pomocg swojej woli, tak niektorzy pedagodzy, podrézu-
jac do epoki pozytywizmu, ulegaja zludzeniu, ze istnieje
tak zwana Swiadoma wola, ktora wespol z wysitkiem
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pedagogicznym jest zdolna zmieni¢ ludzi o wypaczonych
instynktach, nazywanych powszechnie zlymi. Za poje-
ciem praktycznego wychowania moze kry¢ sie tyle, co za
tak zwanym, polegajacym na zatruwaniu Ziemi i swoich
umyslow, racjonalnym dziataniem, ktére tylko moze by¢
wyrafinowana, forma ukrywania drogi destrukcji, po
ktorej kroczy chciwo§é. Dlatego tez pedagog nie powinien
nigdy dac¢ sie o$lepi¢ jednej idei, a szczegblnie powinien
uwazac¢ na idee tych, ktorzy powotujg sie na wole Boga,
prawdenaukowa, sprawiedliwo$¢ spoleczng czy racjonalne
i praktyczne dzialanie. To w imie racjonalnosci i praktycz-
nosci jednostki aspoteczne i nieprzystosowane przymuso-
wo sterylizowano, za niewlaéciwe zachowania seksualne
karano $miercig, wiezieniem, czy nowocze$niej, zabdjcza,
terapig hormonalng. Za pomoca kar cielesnych warunko-
wano dzieci i mlodziez ku bezmy§lnemu postuszenstwu,
by uczyni¢ z nich mieso armatnie i wydajnych pracowni-
kéw. A psycholog, u ktorego niejeden pedagog poszukuje
Inspiracji, niczym amerykanski indyk, cieszy sie, ze juz
wkrétce nadejdzie Swieto Dziekczynienia. Zapominajac
o duszy, wspomagajac neurobiologéw w rozszyfrowaniu ta-
jemnic ludzkiego mézgu, wpada w ekstaze na sam dzwiek
terminu ,hipokamp”, a potem rusza pomagac bliznim, od-
najdujac jedynie ofiary mitycznego Prokrusta, rozciggane
badz skracane, dopasowywane do toza bardziej i mniej
modnych koncepcji ludzkiej natury, z ktérych powstaje
rozkawalkowany twor niezdolny do samodzielnego zy-
cia. Twor ,wspomagany” przez przemyst farmaceutyczny
1 rzesze terapeutéw, coach’éw, treneréw osobistych 1 kura-
toréw. Zdumienie budzi fakt, ze najdrozsze i najbardziej
wyuzdane, je$li chodzi o luksus, konferencje naukowe
dotyczg starcow, bezdomnych, ubogich, siegajacych dna
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uzaleznionych od substancji psychoaktywnych, bezrobot-
nych, niepetnosprawnych intelektualnie dzieci czy pomocy
recydywistom, wychodzacym na wolno$¢é po dziesieciole-
ciach spedzonych za kratami. Sama wierno$¢ nauce moze
zamienié proces wychowania w farse, dlatego tez dobrze
jest, jezeli pedagog obdarzony jest rowniez przenikliwo-
$cia wrazliwego artyst\y.\A wtedy moze calym soba wyczué
przyszle zagrozenia, ktérych zalazki rozkwitaja, juz teraz.
Pedagogika zatem jest w takim samym stopniu na-
uka, co sztuka. Dlaczego nie moze by¢ jedynie naukg?
Na to pytanie odpowiada nam Fryderyk Nietzsche

Celem nowoczesnej nauki jest jak najmniej cierpieé, jak
najdluzej zy¢ — wiec pewien rodzaj wiecznej btogosci, co
prawda bardzo skromny w poréwnaniu z obietnicami
religii [2003c, s. 90].

Natomiast tak zwana ponowoczesna nauka ten cel
doprowadzita do absurdu, poniewaz ma dostarczy¢ jedno-
stce maksimum rozkoszy i jednocze$nie zapewnic jej
jak najdluzsze, oparte na ideale zdrowia fizycznego
1 psychicznego, zycie. Paradoks polega na tym, ze orga-
nizm stymulowany przez wrazenia, dazacy od jednego or-
gazmu do drugiego, zmierza ku wyczerpaniu i samoznisz-
czeniu... Pobudzenie zapewniajg organizmowi nie tylko
$rodki psychoaktywne, ,namietne” wirtualne przyjaznie,
seks na zamoéwienie z nieznajomym (nieznajoma), lecz
rowniez obsesja predkosci, szybkiego przemieszczania sie
1 w przestrzeni, i w czasie (poprzez np. zabijanie nudy).
»Zabawienie sie¢ na $mieré” przyjmuje forme zakopulo-
wania sie, samoudoskonalania sie, zakonsumowania sie
na $mierc... Odpoczynek daje tylko depresja... Dzieki niej
organizm broni sie przed nadmierna stymulacja,.
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Sprawowanie kontroli nad innymi za pomocg dostar-
czania im przyjemnosci, przy jemnosci prowadzacej powoli
ku psychicznemu skarleniu i1 samozniszczeniu za pomoca,
tego, co staje sie przez tych innych tak uwielbiane, czyz
nie nasuwa skojarzen z narkotykowymi dilerami i uzalez-
nionymi, od towaru i ich dystrybutorow, konsumentami?
Wyzysk konsumentéw, bynajmniej nie jest dokonywany
przez ascetow. Jest to zatem wyzysk konsumentéw przez
konsumentéw, a jedna z form tego wyzysku jest samowy-
zysk. Czy samowyzysk ma co§ wspodlnego z dyscypling?
Jean Baudrillard napisal niegdy$ o sztuce wspodlczesne;j,
ktérej tworey, niczym dawni prorocy, sg, ,,systemami wcze-
snego ostrzegania”, ze ukazuje ona ,przymus nieustan-
nego obracania sie wokoét siebie samego w coraz bardziej
zawrotnym tempie” [2009, s. 19].

Zatem jedni obracaja, sie wokot siebie, nie mogac sie za-
trzymac chocby na chwile, oddajac sie w niewole popeddw,
afektow 1 sztucznych stymulantéow nastroju, pedza przez
zycie niczym upadajace w ziemska atmosfere meteoryty.
Drudzy, w okowach katorzniczej samodyscypliny, roéwniez
obracaja, sie wokol siebie, oddajac sie w niewole wcigz
udoskonalanych, lecz wciaz dalekich od doskonaloéci,
powlok cielesnych, zadreczajac siebie 1 innych cudownymi
dietami i1 ¢éwiczeniami fizycznymi. Oddaja sie w niewole
stymulowanego w kierunku sukcesu ,cienia” moézgu, glo-
szac wspaniate, aczkolwiek naiwne, recepty na zycie. Ale
ci jedni 1 drudzy czesto bywajq jedna i ta samag, osobg. Coz
zatem dziwnego, ze nie odczuwamy juz obecno$ci bogow,
jezeli coraz szybciej wirujemy wokot boga, ktéremu na
imie ,ja”? To, co Daniel Bell [1994], biorac za przyklad roz-
woj kultury masowej w USA, opisal jako pop-hedonizm
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1 demokratyzacje libertynizmu, zyskalo dopiero
swa potege w globalnym krolestwie cyberkultury.
Pop-hedonizm polyka nauke, sztuke, a nawet i zy-
cie religijne (np. zredukowanie do minimum postéow
w katolicyzmie czy ,zabawa” zachodniego pop-hedo-
nisty w hinduizm i buddyzm, z ktérych usuwa sie wska-
zania moralne). Pewne zachowania jeszcze sto lat temu
byly zarezerwowane dla elit, radykalnych dzialaczy
spotecznych badz przedstawicieli bohemy artystycznej.
Wsérod uczestnikéw orgii narkotycznych, seksualnych
czy okultystycznych spotka¢ mozna bylo ekscentrycz-
nych magnatéw, awangardowych artystéw czy, ogar-
nietych szalem rewolucyjnym, anarchistow. Obecnie
uczestnikiem najbardziej wyuzdanych eksces6w moze
by¢ kazdy... Jak oglosit jeden z anonimowych ,proro-
kéw”, ktory na przelomie lat 60. 1 70. XX wieku wrocil
z Kalifornii ,Widzialem przyszlosé¢ - jest zabawg”
[Bell, 1994].

Zdaniem brytyjskiego filozofa 1 kulturoznawcy
Terry'ego Eagletona prawdziwy skandal psychoanalizy
polega na wprowadzeniu przez Freuda tezy, ze ,istoty ludz-
kie nieéwiadomie pragna wlasnej destrukeji” [Eagleton,
2012, s. 104]. A jako ze nie zaprzeczymy, ze pedagodzy,
terapeuci i1 psycholodzy dzwigaja na sobie cale brzemie
bycia czlowiekiem i nie réznia sie zbytnio od tych, ktérym
zamierzaja pomoc, towarzyszac swym podopiecznym na
tej drodze, zdarza sie, ze staja sie Slepymi przewodnika-
mi. A nic tak nie prowadzi ku wewnetrznej $lepocie jak
podatno$¢ (pelna uniesien i emocji) na medale, tytuly
naukowe i inne nagrody za wlasny wktad w rozwdj dys-
cypliny badawcze;.
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Czy mozna na serio traktowac zabawe w poprawianie
przeszloSci 1 projektowanie przyszloSci, tak, zeby stalty
sie zgodnymi z naszymi oczekiwaniami? Nasze wspo-
mnienia maja szereg ograniczen, z jednej strony, wyni-
kajacych z naszej struktury psychofizycznej (pierwsze
dwa a nawet trzy lata zycia tona w mieszaninie jawy, snu
1 zapomnienia), z drugiej, z wplywow otoczenia §wiato-
pogladowego, w jakim sie¢ wychowaliSmy i dorastaliSmy.
Rodzice, nauczyciele, jak réwniez agitatorzy polityczni
1, kreatorzy” konsumpcyjnego obtedu podpowiadaja nam,
ktére zdarzenia z przeszloéci sa istotne, a ktore pozostaja,
bez znaczenia. Zdarzenia te wykraczaja poza naszg onto-
geneze. Nasigkamy opowie$ciami o ,mitach” rodzinnych
1 plemiennych, o dzielnych bohaterach i nikczemnych
zdrajcach, o $wietych matronach i kobietach upadlych,
prowadzimy ,,rozmowy” z nieobecnymi za pomocg ksigzek,
czy coraz czeSciej filméw 1 seriali, polecanych nam przez
roznej masci autorytety. I otrzymujemy przeszlos¢ w po-
staci zdeformowane] przez indywidualne i zbiorowe leki
1 pragnienia, przez myS§lenie zyczeniowe. Przeszlo$¢ staje
sie przestrzenig pelng martwych, usunietych narracji.
Na szczeScie artysci przypominaja nam o tym, ze pierw-
sza milo§¢, inicjacje seksualne i1 narkotyczne, poszukiwa-
nia duchowe, zwatpienia i nawrdcenia, upadki moralne
1 odrodzenia sa wazniejsze od ideologicznych fantazma-
tow (chociaz sa i tacy, ktorzy na sam dzwiek takich stéow
jak Lenin, Mao, papiez, Jezus, zalewajq sie 1zami, by za
chwile przysporzy¢ cierpien zywym istotom), poniewaz
nasaczaja nas glebia przezy¢ i stwarzaja dusze. To, co
moze nas przeobrazi¢, to, co najbardziej istotne skrywa sie
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w mrocznych glebiach niepamieci. Niekiedy spojrzenie na
wcezoraj z odmiennej perspektywy, a najlepiej oglad prze-
sztosci z kilku perspektyw, sprawiaja, ze ten mrok nieco
sie rozprasza, a wtedy wiecej widzimy 1 weze z przeszlosci
okazuja sie tylko zwojami niezyjacych sznuréw. A przy-
sz10§¢? To niewolnictwo pragnien i nadziei zwigzanych
z jednostkowymi i plemiennymi oczekiwaniami? Wraz
z niespodziewang zmiang okolicznosci i warunkow, Swiat
zaludnia sie niepotrzebnymi ludZzmi, ktorzy przygotowy-
wali sie, odurzeni propaganda, do pelnienia rol, ktore
juz sie zdezaktualizowatly. Weigz nam sie podpowiada ku
czemu mamy dazy¢é, jaka profesja zapewni nam dostatnia,
przysztosc i w jaki spos6b mamy stymulowac nasze dzieci,
by mogly plawic¢ sie w wielkich rozkoszach tej przyszlosci.
Jesli wersja nadchodzacej przyszlosci zaczyna sie diame-
tralnie réznié od tej oczekiwanej, budzi sie bég wojny.




5
Przebudzenie Aresa

Im bardziej czlowiek pragnie oderwac sie od zwierzeco-
§ci w sobie, im bardziej traktuje siebie jako byt ponadna-
turalny, tym bardziej staje si¢ najbardziej niebezpiecz-
nym wérod zwierzat. W religiach archaicznych, jeszcze do
niedawna zywych na terenach Australii i Syberii i wcigz
jeszcze tlacych sie na Nikobarach i w nadamazonskich la-
sach, bogami czy tez totemicznymi przodkami ludzi byty
zwierzeta. Rowniez w starozytnych cywilizacjach, jak np.
w egipskiej, bogowie posiadali cechy zoomorficzne. Z kolei
bogowie greccy i rzymscy ukazywali sie $miertelnikom
pod postaciami zwierzat, czasem napadali ich, gwalcili,
zabijali, czasem stuzyli pomocg. W chrzeScijanstwie,
zgodnie z wizja Ezechiela i wptywem religii babilonskich
(asyryjscy bogowie astralni czterech stron $wiata), czte-
rech ewangelistow przedstawiano symbolicznie w naste-
pujacy sposob: §éw. Mateusza jako czlowieka; sw. Marka
jako lwa (asyryjski bog Tergal jako skrzydlaty lew),
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éw. Lukasza jako wolu (asyryjski b6g Marduk byt przed-
stawiany pod postacia skrzydlatego byka); éw. Jana jako
orla (podobnie jak asyryjskiego Nimurte). Z tym ze orzet
zastapil skorpiona, ktéry posiada negatywne skojarzenia,
a przede wszystkim jest zwierzeciem chtonicznym. Te
cztery gwiazdozbiory (Czlowiek jest i Wodnikiem), skoja-
rzone z ziemskimi organizmami sa tez dowodem na to,
ze cho¢ proces separacji czlowieka od natury zaczat sie
juz by¢ moze od zarania dziejéw, to jednak przy wnikliw-
szym spojrzeniu sam sie demaskuje, poniewaz oparty jest
na iluzji. Niezaleznie jednak, co na temat archaicznych
wyobrazen wyczytamy i napiszemy, zawsze istnieje duze
ryzyko, ze dokonujemy jedynie projekcji naszych pragnien
1 tesknot w stosunku do przezy¢ naszych przodkéw. Tym
niemniej warto odnotowac, ze np. James Hillman widzi
jako przelomowe wydarzenie okrutna rozprawe Mojzesza
z czcicielami zlotego cielca. Religie monoteistyczne prébo-
waly dokonaé ostatecznej separacji cztowieka 1 zwierzecia
(cho¢ jeszcze do dzisiaj w zabytkowych ko$ciotach moz-
na odkry¢ malowidla z ewangelistami — zwierzetami).
Zalazki tej separacji obserwujemy jednak juz w mitologii
greckiej, kiedy spojrzymy na Heraklesa jako herosa ma-
sakrujacego zwierzeta. Jako ze od prawie 5000 lat jeste-
$my pod panowaniem ,wojennego zta patriarchatu” [zob.
Krzak, Kowalski, 2003, s. 15], nauczyliSmy sie Wielka
Matke wypieraé, co sila rzeczy odbywa sie kosztem jakosci
ludzkiego zycia (niszczenie przyrody, nieumiejetnosc ob-
chodzenia sie z wlasnym cialem i wlasnym potomstwem,
kult wojny 1 wszelkiej rywalizacji, zepchniecie kobiety na
margines kultury [wlaczajac w to proces maskulinizacji
kobiet] etc.). Analizujac mit o bohaterze Leonardo Boff
zauwaza, ze pojeciu ,bohater” zawsze towarzysza bardzo
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pozytywne skojarzenia. Z bohaterem jest zwiazany pa-
radygmat cnoty 1 przykladnego ludzkiego dzialania (zob.
[www 1].

Jednak czesto spotykamy sie w mitologii ludéw two-
rzacych cywilizacje (szczegblnie pochodzacych z kregu
kultur bliskowschodnich) z motywem niszczenia natury.
Sumeryjski Gilgamesz w towarzystwie swego przyjaciela
Enkidu unicestwia Humbabe, potwora, straznika laséw
cedrowych. Gilgamesza nazwano budowniczym Sciany.
Mury ufortyfikowanego miasta Uruk (od ktérego pocho-
dzi nazwa Iraku) mozna rozumieé, zdaniem Boffa, na
wielu poziomach. W czasach starozytnych budowa miasta
byla czyms$ fundamentalnym, kamieniem milowym w roz-
woju $wiadomoSci 1 kultury. Ale ten rozwdj Swiadomosci
przez bohaterskie zmagania z natura musi zostac¢ obecnie
przezwyciezony. Czy rzeczywiscie potwoér Humbaba, opie-
kun laséw cedrowych, powinien zostaé zabity? Budowa
duzych miast, niszczenie laséw i pieknej przyrody wigza
sie obecnie nie tyle z czynami bohaterskimi, co ,boha-
terskimi” ekscesami wspoélczesnego czltowieka, opetane-
go przez chciwos§c 1 egoizm, tworzacego Megalopolis bez
granic. Starozytni Grecy zdali sobie sprawe, ze poczucie
wszechmocy bohatera §ciaga na niego pyche (hybris)
1 boza kare. Ale wspotczesny czlowiek jest obdarzony wy-
jatkowa pychq 1 oszolomiony zdobyczami ery technologii
nie widzi tego, ze jest jedynie ofiara wpadajaca w tech-
nologiczne pulapki, ofiara tego, co sam stworzyl, a co ma
tendencje do wymykania mu sie spod kontroli. Boff za-
uwaza, ze niektérzy autorzy (Jung, Neumann, Hillman)
bronili idei, ze nie istnieja inne modele rozwoju $wiado-
mosci niz mit klasycznego bohatera. Jednak, kiedy doszlo
do odkrycia, ze skolonizowani pod wieloma wzgledami sa,
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lepsi od kolonizatoré6w i mozna sie wiele od nich nauczy¢,
mit klasycznego bohatera powinien, dla naszego dobra,
ulec transformacji. Dlatego tez wspodlczesny czlowiek
stoil przed trudnym zadaniem: musi przesta¢ wygrywac
z potworami Wielkiej Matki i1 zaczaé zy¢ w zgodzie z Gaja
1jej dzie¢mi. Boff uéwiadamia nam, ze obecnie niszczenie
Gai réwna sie samobdjstwu bohatera. Sadzi, podobnie
jak niegdy$s Joseph Campbell, ze najwazniejszy mit dla
wspoélczesnego czlowieka to mit Gai. I ten mit jest fun-
damentem przetrwania ludzkos$ci. Ale mit ten wcale nie
jest najwazniejszy, co najwyzej jedynie najwazniejszy dla
garstki ,,apostotéw” Natury. Wrecz bywa wypierany, row-
niez przy pomocy pieknych deklaracji o ochronie przyrody,
ktora trzeba podjaé juz nazajutrz, czyli, w rzeczy samej,
nigdy. W konsekwencji Wielka Matka obecnie powraca,
ale w formie bogini (podobnej do indyjskiej Kali), ktora
zsyla szalenstwo. Przykladem tego jest kult materii nie-
ozywionej (wlasno§¢ materialna, pieniadz, tytutomania
potwierdzona dyplomem, certyfikatem czy medalem)
1 lek przed tym, co zywe, nieobliczalne i wymykajace sie
spod kontroli. A przeciez uczyni¢ zywe istoty calkowicie
przewidywalnymi to tyle, co zamieni¢ je w udajace zycie
mechanizmy. Jakze potezne stalo sie obecnie obledne pra-
gnienie, by uczynié catkowicie przewidywalnym siebie, by
panowac nie tylko nad wlasnymi stanami psychicznymi,
ale 1 nad procesami fizjologicznymi zachodzacymi w ciele,
nad losem, karierg, reakcjami 1 odczuciami innych ludzi.
To starodawne dazenie do omnipotencji, gdzie magia zo-
stata zastapiona niby-racjonalnymi poradnikami cudow-
nych diet i szczesliwego, spelnionego zycia, spotegowane
przez mozliwo$ci, ktére przyszly wraz z rewolucja infor-
matyczna, a ktére dotycza intensywnego bombardowania
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umystu produkowanymi zludzeniami, jednych wysyta
w przestworza manii, innych w podziemia depresji, a by¢
moze wiekszoéé czasem tu, czasem tam.

Separacja od zwierzecia (co tak doskonale obrazuje nasz
jezyk: te same popedy, uczucia i emocje okresla sie innymi
terminami, jezeli dotycza istoty ludzkiej) doprowadzila do
kartezjanskiego dualizmu, w my$l ktérego skowyczace
zwierze jest tylko zZle naoliwiong maszyna, 1 wspoélczesne;]
ostatecznej rozprawy z tym, co naturalne. Separacja ta
doprowadzita do degradacji duszy, ktora utozsamiana po-
zostaje z jednej strony z niektorymi wlasciwoSciami ludz-
kiego umystu, a nawet z fizycznym mozgiem, z drugiej
za$ stala sie bladym cieniem zyjacego czlowieka, przekra-
czajacym dychotomie zycia 1 $mierci, bytem niejasnym,
rozmytym w teologicznych spekulacjach. Jak wnikliwie
zauwazyl Fryderyk Nietzsche

Wiele zwierzat przez spojrzenia, dzwieki i gesty pobu-
dza czlowieka do przenikania w nie wyobraznia i wiele
religii przyucza do upatrywania w zwierzetach miejsca
przemieszkiwania dusz ludzkich i boskich: wskutek cze-
go zaleca w obcowaniu ze zwierzetami w ogdle szlachet-
niejsza, ostrozno$é, a nawet pelen czci lek. Kiedy nawet
ten przesad niknie, rozbudzone przezen uczucia dzialajg
wcigz dalej, dojrzewajq i rozkwitaja. — Chrzescijanstwo,
jak wiadomo, stalo sie¢ w tym punkcie religig uboga
1 wsteczna [2003c, s. 160].

W religiach naturalnych bogowie (np. greccy i rzymscy)
byli personifikacjami nie tylko sil natury, ale i najprze-
rézniejszych wlasciwosci duszy. Ta dusza nie tylko pokry-
wala sie z tym, co ludzkie, co przypisujemy czlowiekowi,
ale tez zawierata obszary pozaludzkie, ciemne i nieznane,
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z ktoérych mogtla, pod wptywem naglego zdarzenia czy wro-
dzonego przeznaczenia, nastapi¢ inwazja i podbdj naszego
Swiadomego ,ja” przez potezne sily. A wowczas wstepuje
W nas inna istota, czynimy co$, czego ,normalnie” bySmy
nie czynili. Spogladajac w niebo, szukajac wybawienia
w pozbawionych zycia przestworzach, ignorujemy to, co
wokot nas 1 pod nami, okreslajac racjonalnym dziataniem
prace na rzecz zaSmiecania i betonowania ziemi, zanie-
czyszczania powietrza i zatruwania wody. W Europie z re-
ligii przedchrzes$cijahiskich prawie nic nie zostato. I choé
istniejq Smiate proby wskrzeszenia Swiata przedchrzesci-
janskiego, sa to tylko bardziej lub (czesciej) mniej udane
rekonstrukcje. Z tego, co sie zachowalo wcigz atrakcyjny
pozostaje dla nas panteon greckich bogéw i bogin, ktérych
powroty sa straszliwe, lecz tez bywaja regenerujace. Jako
przyklad takiego powrotu mozna przywola¢ epoke rene-
sansu, piekna i tragiczna zarazem, odstaniajaca wielko§¢
cztowieka, jak i jego dno, nikczemno$é.

Zyjac w Polsce, na przelomie roku 2017 i 2018 (i jed-
nocze$nie zdajac sobie sprawe z tego, ze w najlepszym
wypadku ten szkic ukaze sie drukiem na przelomie roku
20181 2019) z coraz wieksza moca odczuwam, ze spoza ma-
ski Jezusa Chrystusa, narzucanego przez aparat wladzy
1 z entuzjazmem witanego przez wiekszoS¢ obywatelli,
Krola tego kraju, wylania sie Ares. Wedlug Hillmana
[2017a, s. 119], ktory odwoluje sie do Owidiusza, Ares
zostal poczety bez udzialu Zeusa, z furii 1 wécieklosci
Hery. Byl owocem jej zlosci 1 gniewu. W ten sposéb bo-
gini ukarala swego meza za niewierno$§¢. Na podstawie
opisOw Aresa dokonanych przez Roberta Graves’a [1992]
oraz Pierre’a Grimala [2008] mozemy dowiedzieé sie,
ze w klasycznej, homeryckiej wersji Ares byl, podobnie jak
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Hefajstos 1 Hebe, dzieckiem Hery i Zeusa. W innej wersji,
na ktéra powotuje sie Hillman, Aresijego siostra bliZniacz-
ka Eris (Eryda) zostali poczeci, gdy Hera dotkneta pew-
nego kwiatu, prawdopodobnie glogu. Wedlug Owidiusza
ten kwiat wskazuje Herze bogini ro§linnosci Flora (znana
w Grecji pod imieniem nimfy Chloris). W mitach ludéw
indoeuropejskich zamieszkujacych Europe gtég kojarzony
jest z cudownym poczeciem. U Celtéw ,siostra” glogu —
tarnina jest symbolem kl6tni i blizniaczej siostry Aresa,
uskrzydlonej bogini niezgody, chaosu i nieporzadku, Eris,
ktora w niektérych wersjach jest corka pierwotnej bogini
Nyks (Nocy). Nie przypadkiem owocem zwigzku Aresa
z Afrodyta byt Eros (w innych wersjach ojcem Erosa jest
falliczny Hermes, w jeszcze innych Zeus). Ares jako bog
wojny rozpalal zadze w zonach wojownikéw. Afrodyta,
gdy wychodzila za maz za niezbyt urodziwego 1 kulawego
boskiego kowala Hefajstosa, otrzymata od Zeusa magicz-
na przepaske. Kazdy, kto ja nosit stawal sie obiektem za-
kochania. Jednak faktycznym ojcem jej trojga dzieci byt
prostonogi, porywczy, klotliwy 1 zawsze pijany bég wony
Ares. Tymi dzie¢mi byli: Fobos, Dejmos 1 Harmonia. Na
polu walki, oprécz Fobosa (strachu) 1 Dejmosa (twogi)
towarzyszyla Aresowi tajemnicza cérka, Enyo — bogini,
bedaca personifikacja gwaltu, przemocy 1 wojny, utozsa-
miana przez Rzymian z boginia wojny Bellong. Inne dzie-
ci Aresa 1 Afrodyty towarzyszyly bardziej matce niz ojcu,
cho¢ np. Anteros z jednej strony byl personifikacja mitoéci
odwzajemnionej, z drugiej za§ — miloSci nieodwzajem-
nionej i zemsty za odrzucong mito§é. Podobny do Erosa,
z dtugimi wlosami 1 motylimi skrzydiami, posiadal tuk
ze strzalami dla jednych i zlota maczuge dla drugich.
Byt réwniez patronem miloéci budzacej sie wérdd chlop-
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cow. A Harmonia? Ta personifikacja ladu i symetrii,
prawdziwej miltosci, porzadku, zgody i tacznosci c6z moze
mie¢ wspblnego z wojna? Czyz paradoksalnie nie wigze sie
z nia slynne rzymskie przystowie: Jesli chcesz mieé¢ po-
kéj, gotuj sie na wojne, ktore zainspirowalo Freuda do
stow: ,,Jesli chcesz zniesé zycie, gotuj sie na $mierc¢”? Czyz
w okresie panowania stanu wojennego nie mamy, para-
doksalnie, do czynienia wéréd pozostajacych poza polem
walki ze wzajemng zyczliwoS§cig, altruizmem, przestrze-
ganiem prawa i porzadku? Czyz podczas wielkich kryzy-
s6w nie doswiadczamy hojnych, bezpowrotnych pozyczek
1 bezinteresownej pomocy materialnej, zaprzeczania, ze to
chciwosc jest korzeniem ludzkiego zta? Czyz w tych, pod-
szytych niepokojem i tragicznym trwaniem nad krawedzig,
przepasci, dniach nie otwieramy sie na piekno natury, du-
cha i zabawy? Zar namietnosci milosnych, egzaltowanej
modlitwy, jak i spokd) emanujacy z bezkresnej przestrzeni
kontemplacji rozkwitaja wraz z uSwiadomieniem sobie
blisko$ci $mierci. A jej wystannikami bywaja kryjacy sie
za kazdym rogiem konfidenci, formujace sie i oczekujace
na stosowna chwile bandy rabusiéw czy dolegliwos$ci wy-
nikajace z naduzy¢ ptciowych, pokarmowych (wszechprze-
nikajace sie obzarstwo i asceza), narkotycznych i ducho-
wych (przeduchowienie, szalenstwa i urojenia). Zaprawde
Harmonia ciagle $ni sen, w ktérym jest pedzona przez
Fobosa i Dejmosa na egzekucje, a ktéra wykonuja ope-
tani przez Aresa i jego corke Enyo, pograzeni w transie
,wojownicy”. Nalezy podkresli¢, ze Ares byl bogiem wojny
brudnej, niesprawiedliwej. Patronkg wojny stusznej, spra-
wiedliwej, a przede wszystkim wojny obronnej, koniecznej
byla Atena. Greckie stowo polemos obejmuje swym za-
kresem wojne, konflikt zbrojny, bitwe, bdj, zwade, wasn,




82 Kultura ponowoczesna...

swary, niesnaski. Wchodzac w kim$ w sporny dialog uzy-
wamy terminu ,polemika”, ktory pochodzi od greckiego
polemikos (wojowniczy). Jest wielce interesujacym, ze, je-
zeli uznamy gatunek ludzki za co$ oddzielnego od innych
stworzen — wtedy koronujac siebie na kréla stworzenia,
bez poczucia winy mozemy bra¢ sie za bezmy§lne niszcze-
nie tego, co czujace i zywe, by w koncu napa$é na samych
siebie. Jest czym$ ludzkim, a parafrazujac Nietzschego:
wrecz arcyludzkim, sklonnoé¢ czlowieka do agresji skie-
rowanej ku sobie, sklonno$¢é do wkroczenia na wojennag
Sciezke, kiedy to sam sobie wypowiadam wojne. Zatem
~W pokojowych okolicznoSciach napada wojowniczy
czlowiek na samego siebie” [Nietzsche, 1990a, s. 97].
Wypowiadam wojne swoim napadom pijanstwa, swemu
tchdrzostwu, apatii, bezwolnoéci, niezaradnosci, zbednym
kilogramom. Ta wojna moze skonczy¢ sie chorobg i nie
tak rzadko zwyciestwem, ktéremu na imie samobdjstwo.
Starozytni radzili nam, by nie przywiazywac sie do tych
stanéw, zeby nie nazywac tych stanéw moimi i wstuchac
sie w glos bogow pijanstwa, apatii, niezaradnosci... Nie
mie¢ poczucia winy 1 wyrzutow sumienia z powodu ule-
gania bogom (to akt brudnej wojny), ale tez, by siebie nie
rozgrzeszaé, poniewaz niszczy nas bdg niezrozumiany
1 niedostyszany, ukryty za oblokiem wewnetrznej $lepo-
ty. Wychowywany do wojny (zewnetrznej i wewnetrznej),
czas pokoju traktuje jako strate, jako stan narastajacego
niepokoju. Nic zatem dziwnego, ze nastuchuje dzwieku
rogu, wzywajacego do zmagan ze sobg, innymi i calym
S§wiatem. A nastuchujac, juz my$li o zniszczeniu szalo-
nych pacyfistéw 1 obroncéw Gai, czyli tych, ktérzy budza
u$pione sumienie.




6
Od Bogurodzicy do Czarnej Madonny.
Fenomen polskiej nekromanii

A mtodzi?
W trumnach.
Miguel Hernandez (,Wojna”)

Czyz wiekszo$c¢ z nas, obywateli RP, nie jest potomka-
mi niewolnikow, wypierajacych, znieksztalcajacych praw-
de o swym pochodzeniu? Czy nie kryjemy sie w norach
samooszustwa, przed ktorymi sami ustawiamy liczne pu-
lapki, by ten, kto wyjdzie na powierzchnie stal sie okale-
czonym 1 niewiarygodnym? Czy nie zyjemy przypadkiem
w rzeczywisto$ci, o ktorej greccy tragicy, podobnie jak
indyjscy medrcy, sadzili, ze jest mniej realna niz Swiat
snu? [zob. Ajschylos..., 1989, s. 290]. Jesli tak jest, to przed
nami podwdjne przebudzenie. Przebudzenie ze $wiata
marzen sennych oraz $wiata, ktéry uwazamy za jawe,
a ktory bywa nieraz mniej rzeczywistym niz nocne mary,
poniewaz zamykamy go w swoich pogladach opartych
na iluzorycznych podstawach, ktére bierzemy za solidne
fundamenty. Z tym ze istnieje duze ryzyko, ze zamiast




84 Kultura ponowoczesna...

przebudzenia przechodzimy tylko z jednej ,jaskini” do
drugiej. Na przyklad z ,jaskini’ narodowo-katolickiej do
neoliberalnej, z neoliberalnej do narodowo-katolickiej,
by w koncu zosta¢ schwytanymi przez dwuglowego orta
zrodzonego z kompromisu o§wieceniowego $§wiatopogladu
naukowego 1 religijnego, monoteistycznego fundamentali-
zmu. I wowczas nasza rzeczywisto$¢ niepokojaco upodob-
ni sie do antyutopii wykreowanej przez Philipa Dicka
[zob. 2011], w ktérej Swiat rzadzony jest przez Kosciét
Islamsko-Chrzescijanski 1 naukowy establishment, za$
ludzie zyja w iluzorycznej, aczkolwiek wszechprzenikaja-
cej, rzeczywistosci platonskiej jaskini.

Dlaczego wyzyskiwacze sa widziani jako wybawiciele,
aich narracje staja sie naszymi §wietosciami? Odpowiedzi
na to pytanie moze by¢ wiele, tak jak istnieje wiele metod
sprania mozgu”. Przyszedlem na $wiat w takim a nie
innym otoczeniu §wiatopogladowym (ideologia narodowo-
-katolicka gorliwie podtrzymywana przez kobiety i walcza-
cych ze swymi destruktywnymi sklonno$§ciami mezczyzn,
szukajacych ratunku w tym, co im szkodzilo i1 nie pozwa-
lalo dojrzeé, m.in. w matczynej wierze religijnej), w takim
a nie innym momencie dziejowym (czego skutkiem jest
zycie przepotowione miedzy PRL-em a kapitalistyczng
ITII RP, przeistaczajaca sie wedlug niektérych w autorytar-
na IV RP), wiec moja pamiec zostala zdeformowana. Nie
tylko ta, zwigzana z moja biografia, ale przede wszystkim
pamiec¢ o przodkach, ktéra wielokrotnie byla wycierana,
a na tej niby-pustej karcie pojawialy sie jakie$ obce fi-
gury, ktorym z kolei nadano zbyt wielka warto$é. Nie
ludzie manipulowali pamiecia, lecz marionetki podlegle
nieludzkim procesom. A procesy te niegdy$ nosity imiona
poganskich bogéw. Na polska psyche sprébuje spojrzeé
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z perspektyw, jakie otworzyli przed nami wielcy psycho-
logowie gltebi: Carl Gustav Jung i James Hillman. Temu
pierwszemu zawdzieczamy opisy m. in. takich fenomenéw
(1 nadanie im nazw), jak: nieSwiadomo$é zbiorowa 1 ar-
chetypy. Szczegdlna rola przypadnie w tej czeSci ciemnej
stronie archetypu Wielkiej Matki, pozerajacego umysly
wielu gorliwych synéw i cérek narodu polskiego. Z kolei
Hillmanowi, twoércy psychologii archetypowej, zawdzie-
czamy otwarcie Swiata zamknietego przez monoteizmy
judejskie, islamskie, chrzes$cijanskie, neoliberalne, ko-
munistyczne, nazistowskie i ukazanie zapierajacej dech
w piersiach wyzwalajacej wizji poganskiej, opierajace]j sie
na rzeczywistosci psychicznej pelnej manifestujacych sie
w niej antycznych bogéw, ktorzy nadal rozgrywaja swe
konflikty. Na teoretyczne fundamenty stworzone przez
tych dwéch wizjoneréw natozyly sie zdarzenia, ktére ro-
zegraly sie w przestrzeni spotecznej Polski ostatnich lat,
wydane] na pastwe, zmieniajacych sie co jaki$§ czas miej-
scami, neoliberaléw 1 katolickich narodowcéw. Na przy-
klad zwraca uwage niezbyt hucznie obchodzona, a wrecz
prawie przemilczana 150. rocznica zniesienia niewol-
nictwa w znaczace] czeSci nieistniejacej oficjalnie Polski
(w 1864 roku, kiedy to car znosil panszczyzne, okolo 90%
Polakéw pod zaborem rosyjskim to byli chlopi panszczyz-
niani). Czy zaraza nekromanii, ktéra, jak o tym S§wiadczy
szalenstwo kultu nie tyle zmartych, co zwlok 1 embrionéw,
jak tez celebracja klesk i rzezi oraz towarzyszaca temu
pomnikomania, osiggnela swe apogeum i dopelnié sie juz
moze tylko w wojnie? Zreszta, kazdy z nas, przypomina-
jac swoje lata szkolne, zapewne pamieta dziwna metode
wychowawcza, jakg jest nekromanska tresura. Dzieci
zmuszane do przyjmowania kamiennej twarzy, na ktorej
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czasami powinna pojawic¢ sie, na rozkaz, 1za, dorosli po-
obwieszani krzyzami (gwiazdami) zastug i ich mopsowe
miny. Trzeba bylo sie wzruszaé¢ tym, co nie wzruszalo;
okazywac hardo§¢ 1 wyniosto§¢é wobec tego, co wzruszato.
Stanie na baczno$¢é miato co$§ z imitacji zwlok, a za mani-
festacje przejawu zycia, jakim byl probujacy wyzwoli¢ sie
z martwego oblicza uémiech, spotykata kara...

Tymczasem przejezdzam kolo renomowanego liceum,
mlodziez spieszy na zajecia. Prawie same lyse glowy
w wojskowych mundurach i rzesza transwestytek (uczen-
nic) przebranych za zolnierzy. Czy juz wkrotce, otwiera-
jace ten rozdzial stowa z wiersza Miguela Hernandeza,
zmarlego we frankistowskim wiezieniu w wieku zaledwie
32 lat, hiszpanskiego poety, nabiora cial... Zaprawde, ten
szkic wyrost z glebokiej Troski...

Kobieta, poddana brutalnej przemocy meza, przez iden-
tyfikacje ze znakami wiary i porzadku, przez zarliwg
miloéé do nich — ksiedza, wroga, Chrystusa — moze
zyskaé pozycje moralnej wiekszosci, sta¢ sie przedsta-
wicielka normy i prawa, a ostatecznie symbolicznie uni-
cestwié chlopa w oczach swoich i dzieci, ba w jego wla-
snych. To jej odwet za pijanstwo i bicie. Ona, wsparta
oautorytet kazaniaikrzyza, odbiera prawomocno$¢ jego
pozycji ojcowskiej, czyni go glupim, prymitywnym zwie-
rzeciem, ktorego mozna sie tylko baé, ale nie szanowac
(...). Miloé¢, szacunek, oddanie sa zarezerwowane dla
figur religii; akceptacja tych ostatnich przywraca ko-
biecie godno$é, ktéra odbiera jej mezowska przemoc (...).
Ta struktura trwa do dzisiaj, podtrzymujgc uprzywile-
jowanag wiez kobiet z KoSciolem i w ten sposéb umacnia-
jac ich pozycje jako dysponentek moralnej prawomocno-
$ci w obrebie rodziny. To potezne narzedzie wladzy nad
mezczyznami i dzieémi. Warunkuje ono swoisty polski
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matriarchat psychologiczny, kontrastujacy z dominu-
jacym w sferze spotecznej 1 politycznej patriarchatem
[Leder, 2014, s. 102].

Maz zlamany, upokorzony i odurzony pragnie seksu,
czeka na zone, ktora kleczac na brzegu 16zka odmawia
rézaniec. Nie doczeka, zaénie zanim ona odméwi dziesig-
ta cze$¢. Zawsze mnie zastanawiala nadgorliwos¢ kobiet
bezgranicznie oddanych patriarchalnej, monoteistycznej
religii. Szczegdlnie, ze najwieksza nadgorliwo$é panowata
wéradd kobiet bitych, dreczonych przez tyranéw, wigzacych
sie z mezczyznami niezaradnymi zyciowo 1 winiacymi za
swa, niezaradno§¢ swe partnerki. Dlaczego nie uciekaty?
Chcialoby sie zapytac, cho¢ ten, kto nigdy nie doS§wiadczyt
mocy leku i jednocze$nie nigdy nie uéwiadomil sobie, ze
kazda ucieczka bedzie tylko ucieczka donikad, tak na-
prawde nie wie, o co pyta, a nie wiedzac, o co pyta, pro-
buje nawet udzielaé rad. Czyz to przypadkiem nie matki,
babki i ciotki (oczywiscie te najbardziej krzykliwe) stoja
najsilniej na strazy tradycji nakazujacej w innych kre-
gach kulturowych okalecza¢ kobietom narzady plciowe
1 kamienowaé cudzotoznice? Jak wiele, i to nie tylko w na-
szej tradycji chlopskiej, matron, wdéw zamienilo w pieklo
zycie swych synowych? Synowe te przelewaja swa gorycz
na potomstwo 1 $éwiat. Budowaniu drég, mostéw, osusza-
niu bagien, wycinaniu laséw, zamienianiu pdl i leénych
polan w poligony dla deweloperéw w ogdle nie towarzyszy
gleboka troska ani modlitwa o przebaczenie, skierowana
do duszy $wiata. Niegdy$, w czasach przedchrze$cijan-
skich, nasi przodkowie btagali o przebaczenie ducha zwie-
rzecia, ktérego musieli zabi¢ czy drzewa przeznaczonego
na Sciecie. W obecnej chwili na twarzach swoich bliznich
widze w takich sytuacjach oznaki triumfu, wrecz ekstaze
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z powodu zwyciestwa ludzkiej, spotegowane]j przez ma-
szyny, sily. Rado§¢ z niszczenia natury moze byc¢ rownie
dobrze zemsta na Zlej Matce. Maniakalne poszukiwanie
wyniesien, samowywyzszenia (pomiedzy tym, co zbioro-
we 1 indywidualne granice sg dziurawe) poprzez rojenie
o wspanialym pochodzeniu etnicznym i rodzinnym (czto-
nek narodu wybranego, potomek szlachecki etc.) i lgniecie
do tych, ktorzy te iluzje podtrzymuja 1 nasycajq ideolo-
giczna treScig, czyz nie sa cechami ofiar, oczekujacych
na krwawy rytual, a tymczasem tuczonych ideologiczna
trescig?

By mie¢ pelnie wladzy nad niewolnikiem nie tyle nale-
zy go upokarzac 1 wpedzac¢ w poczucie winy (zrodzi to bunt
ba dz chorobliwg, apatie), co uczyni¢ go niezbyt §wiadomym
tego stanu rzeczy. A najlepiej to zrobi¢ hodujac zaleznych
od siebie narkomandéw. Jaka to substancja narkotyczna
poprawia nastrdj, a skutki uboczne zazwyczaj wyka-
zuje po dlugoletnim stosowaniu? A poza tym jest latwa
w produkeji, ktéra moze odbywac sie tu, na miejscu, przy
wykorzystaniu miejscowych surowcow?

Gdy ceny zboza na rynkach miedzynarodowych zacze-
ly spadacé i1 jego produkcja stala sie mniej rentowna,
szlachta wpadla na pomyst przetwarzania go na wadd-
ke. Nalezy wspomnieé¢ o propinacji, czyli przywileju
produkcji i sprzedazy trunkéw, gtéwnie wodki, ktérym
cieszyla sie polska szlachta, a z drugiej strony obo-
wigzku jej konsumpcji, ktéry narzucono chlopstwu.
Stworzono w pelni zamkniety system gospodarczy,
w ktérym chtopi byli zaréwno producentami, jak
1 konsumentami kluczowego dla tego systemu towaru
— wodki. (...) Zmuszano chlopéw do picia przez narzu-
canie im rocznych kontyngentéw wodki, ktérg musieli
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zakupi¢, albo za pomoca sadowych nakazéw wykupu
trunkéw. Wprowadzono wodke do obyczaju np. w posta-
ci przekonania, ze aby co$ zalatwié ,u wtadzy”, nalezy
podarowac jej butelke mocnego alkoholu. Byto tez nie-
formalne prawo litkupu, zgodnie z ktérym transakcja
handlowa byla wazna dopiero wtedy, gdy zostala opita
w karczmie. (..) Wddka okazala sie idealnym narze-
dziem do ustanowienia swoiste] szlacheckiej wladzy
absolutnej [www 4].

I$cie demonicznym przywilejem szlacheckim byla tzw.
propinacja, ktéra dawata szlachcie monopol na czerpanie
zyskow ze sprzedazy alkoholu chtopom, ktérzy, na doda-
tek, byli zmuszani do zakupu wyznaczonego odgérnie mi-
nimum, tak ze wydajac pieniadze na wodke, dodatkowo
napedzali interes swego pana. Zdecydowana wiekszo§é
Polakéw jest potomkami nieszcze$nikow wpedzonych
w alkoholizm, szczegélnie dotkliwy i narastajacy od konca
wieku XVIII i przez caty wiek XIX, kiedy to wodka zaczeta
wypieraé piwa i miody pitne. C6z zatem dziwnego w tym,
ze wlasciciel ziemski maégt niegdy$ decydowac o losie tego
poSledniego stworzenia m.in. o tym, czy moze opusci¢
wie$, czy tez o tym, jaka przyszlo$§¢ bedzie czekaé jego
dzieci. A je$li ten poddany byl wdowa, jeszcze plodna,
pan wybieral jej partnera, by nie ustata produkcja przy-
szlej sily roboczej. Zamroczony alkoholem, pomstujacy
na Zydéw, ktérzy dzierzawili czesto panskie karczmy
1 ktéorym co$ byl winien za wczorajsze pijanstwo, chlop
panszczyzniany, zaiste mogt sie wydawacé dla mieszkan-
cow dworu wrecz innym gatunkiem. Przepas¢ miedzy
szlachta a chlopstwem (i1 innymi grupami spotecznymi),
ktora istniala az po XIX i XX stulecie, pogtebiata obted-
na, opierajaca sie na urojonych przestankach, ideologia
sarmacka. Czyz przypisywanie sobie innego pochodze-
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nia etnicznego, lepszej krwi, nie prowadzi ku ideologii
nadludzi, sprowadzajacych tych innych podludzi do sta-
tusu zwierzat hodowlanych i sity roboczej, ktérych celem
zycia jest nagroda w niebie za wierng stuzbe? Zdaniem
Jana Sowy szokujacy dowdd tego, jak przerazajaco
skuteczna byla ideologia sarmacka mozemy odnalezé
w osobistym liScie Zygmunta Krasinskiego, jednego
z trzech najwiekszych polskich poetéw romantycznych
1, co w tym wypadku wazne, potomka arystokratycz-
nego rodu. W potowie XIX wieku Krasinski napisat do
swojego przyjaciela, Anglika Henry’ego Reeve’a

wierz mi i1 wiedz, ze poza arystokracja nie ma w Polsce
nic: ani zdolno$ci, ani §wiatltych umystéw, ani po$wiece-
nia. Nasz trzeci stan to bzdura; nasi chlopi to maszyny.
My tylko stanowimy Polske [cyt. za: www 7].

Jan Sowa zwraca uwage na to, ze w niektérych regio-
nach Rzeczypospolitej] w XVIII wieku chlop byl zmuszony
do przepracowania dziesieciu dni w tygodniu. OczywiScie,
nawet pracujac codziennie, nie byl w stanie wyrobic te]
normy, dlatego przez kilka dni w tygodniu musiata mu po-
magaé w wyrobieniu normy rodzina. Natomiast ,,Szlachta
byla w takiej sytuacji, w jakiej dzi§ sa obywatele znad
Zatoki Perskiej, a polscy magnaci pod wieloma wzgledami
przypominali bogatych szejko6w naftowych” [www 7].

Kreowanie ideologii sarmackiej moze nasuwac sko-
jarzenia z freudowskim romansem rodzinnym. Jest to
sfantazja oparta na kompleksie Edypa, zgodnie z ktora
dana osoba wyobraza sobie, ze nie jest dzieckiem swoich
rodzicow, lecz ze jest np. podrzutkiem” [Fhanér, 1996,
s. 215]. Fantazja ta spelnia szereg funkcji. Miedzy innymi
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zaspokaja potrzebe wielkosci u dziecka, czy tez uporzad-
kowuje relacje z ojcem.

Nie jest moim celem napisanie ksigzki historycznej,
sktadajacej sie z udokumentowanych faktéow i spisanych
relacji z przeszlosci. Interesuje mnie to, co jest irracjonal-
ne i objawia sie w tej oto chwili w naszych zainfekowanych
umystach. Te irracjonalne sily z przesztosSci maja wpltyw
na to, co spostrzegamy, jak reagujemy na stowa i zdarze-
nia, na nasz stosunek do ludzi, zwierzat, drzew i do siebie
samych. Na dodatek ,pragnieniem” tych sil (czyz nasze
sklonnoséci to przypadkiem nie inkarnujacy sie w nas nasi
przodkowie?) jest zaklac nasza przeszlo$¢ w jednej, domi-
nujacej, przywdziewajacej pozory realnosci, absurdalnej
wizji... Wielka Matka ma swojg mroczng strone. Nie tylko
rodzi, wykarmia i regeneruje, lecz rowniez pozera i nisz-
czy. Jest Boginig tajemnic zycia i $mierci. Jung powital
z uznaniem dogmat o Wniebowzieciu Naj$wietszej Maryi
Panny wprowadzony przez Piusa XII w 1950 roku. Uwazal,
ze Trojca znalazta swe dopelnienie w Czworcy, a kobiety
uzyskaly w Swiecie nadprzyrodzonym swa reprezentant-
ke. Ten dogmat usankcjonowal zmartwychwstanie Bogini
Ziemi. Ale zaszczepienie wiernym ,prawdziwe]” wizji
o wniebowzieciu Maryi razem z cialem i dusza (podob-
nie do§wiadczyli wniebowziecia Henoch i Eliasz) czyz,
z drugiej strony, nie doprowadzilo do totalnej desakralizacji
natury? Bogini Ziemi i Ro§linnoSci zostala teleportowana
w Swiat wirtualny...

Alienacja od archetypu Wielkiej Matki wyraza sie po-
przez utrate wiezi z natura, a tym samym poprzez niere-
spektowanie praw zycia 1 $§mierci. Zdaniem niestrudzone-
go propagatora mys$li Junga w Polsce, Zenona Waldemara
Dudka, utrata wiezi z tym archetypem (stan alienacji)
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prowadzi do postaw niszczacych zycie 1 zdrowie, do eks-
ploatacyjnej i konsumpcyjnej zachlanno$ci, niszczenia
przyrody, maltretowania zwierzat, braku psychicznego
kontaktu z dzieémi, jak tez braku wspoélczucia 1 agresji
wobec slabych i chorych [zob. Dudek, 2002, s. 224].

W artykule pt. ,,Syndrom matki pochlaniajacej”
[2003] Zenon Waldemar Dudek zwroécit uwage na pewien
fenomen, ktory okreslit mianem braku wewnetrznej lo-
kalizacji poczucia bezpieczenstwa. Brak ten jest istotna
przyczyna, tego, ze wiele jednostek wstepujacych na droge
rozwoju duchowego dazy ku destrukcji. Sa niczym mitycz-
ny Edyp, ktéry im bardziej rozprasza mgle niewiedzy, tym
bardziej ogarnia go przerazenie i glebokie poczucie winy.
W koncu oSlepia sie i znika w podziemne]j grocie. Jednak
zazwycza) latamy to poczucie wybrakowania poprzez
nadmierne przecenianie innych oséb, czy tez przydawa-
nie nadmiernej wartoSci pelnionym rolom spotecznym,
a tym samym wypieramy prawde o sobie, ktéra wigze
sie z brakiem poczucia wlasnej wartoéci i zaufaniem co
do wlasnych mozliwosci. Patrzac z innej perspektywy
mozna by rzec, ze jednostka z brakiem wewnetrznego
zrodla poczucia bezpieczenstwa jeszcze sie nie narodzita.
Prekursor psychologii transpersonalnej Stanislav Grof
[1999] powiedzialby, ze jest pod wplywem przezy¢ zwia-
zanych z druga matryca perinatalna, czyli z uwiezieniem
w ,clasnej” macicy podczas jej skurczy 1 doSwiadczaniem
stanéw totalnego pograzenia i bycia w sytuacji bez wyj-
§cia (pieklo 1 cierpienie) badz, co lepiej wrdzy, pozostaje
pod dzialaniem trzeciej matrycy, ktora wiaze sie z prze-
ciskaniem sie ptodu przez drogi rodne. W tym drugim
przypadku jednostka podejmuje proby wyjécia z sytuacji
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poprzez uczestnictwo w ryzykownych przygodach, orgiach
seksualnych oraz poprzez narkotyczno-pijackie ciagi i ra-
dykalne rytualy religijne i pseudoreligijne, np. zwigzane
z samobiczowaniem sie, seksem i skladaniem krwawych
ofiar. Jednakze potezne postaci macierzynskie (matka,
babka, opiekunki etc.) narzucaja jej taki sposéb widzenia
Swiata, ze kazde odmienne spojrzenie na nature, tradycje,
zwigzki miedzyludzkie doprowadza ja do wielkiego poczu-
cia winy 1 silnych napie¢. Jednostka taka, bedac nieraz
o krok od odrodzenia, bedzie powstrzymywaé swe prze-
zycia, poniewaz nieSwiadomie stawia ona znak réwnosci
pomiedzy transformacjg 1 wyzwoleniem z jednej strony,
a katastrofa — z drugie;j.

Jesli blisko$¢ $mierci, zstepowanie do krainy zmar-
lych, doSwiadczenie stanu totalnego kryzysu i pograze-
nia stwarza dusze, to w przypadku nekromanii mamy do
czynienia z karykaturg catego procesu. Nie zstepuje sie
w glebiny, lecz wynosi sie i umieszcza Smierc i umarlych
wsrod zycia 1 zywych. Smieré wechodzi w zycie, martwi
za$ poczynajg wypiera¢ zywych, ktorych zycie staje sie zy-
ciem zatrutym toksycznymi wyziewami. Jacek Sieradzan
w znakomitym szkicu pt. ,Nekromania i autorytaryzm
polskiej psyche w konteks$cie Fromma i Adorno” zauwaza,
ze to, co

Fromm konsekwentnie nazywa nekrofilig (...) obec-
nie okre§la sie mianem nekromanii (...). Oba pojecia
oznaczaja, chorobliwg fascynacje $miercig 1 zmarlymi,
ale w przypadku nekromanii nie mamy do czynienia
z kontekstem erotycznym. Frommowi nie chodzito o ne-
krofilie erotyczna, lecz o nekromanie psychospoteczna
[2009, s. 67].
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Coraz bardziej przerazony zarazaniem umysléw oby-
wateli RP nekromanig, stysze nagle propozycje byltego
Ministra Obrony Narodowej Antoniego Macierewicza, do-
tyczaca zburzenia w Warszawie Patacu Kultury 1 Nauki.
W jego miejsce ten czlowiek pragnalby postawi¢ Kolumne
Chwaly Wojska Polskiego zwienczong figura Matki
Boskiej Hetmanki Polski...

Jak pisze Erich Fromm

Dla charakteru nekrofilitycznego jedynie przeszlosé
jest do$éwiadczana jako calkowicie rzeczywista, nie za$
terazniejszo$¢ czy przyszlosé. To, co byto, tzn. co jest
martwe, rzadzi jej zyciem: instytucje, prawa, wlasno$é,
tradycje 1 posiadanie. Méwiac krétko: rzeczy wiladaja
czlowiekiem: posiadanie rzadzi byciem; martwi rzadza
zywymi. W myséleniu nekrofilitycznym — osobistym, fi-
lozoficznym 1 politycznym — przeszto§é jest Swieta. Nic
nowego nie ma warto$ci, drastyczne zmiany oznaczajq
przestepstwo przeciwko ,naturalnemu” porzadkowi
[1998, s. 380].

Nalezaloby dodaé, ze z przesztosci tej, co wyraznie wi-
dagé, jesli chodzi o polska polityke historyczna, wycina sie
cale niewygodne dziesieciolecia (okres PRL-u), a wszystko,
co poganskie, nieochrzczone, przedchrzescijanskie zostaje
zdeprecjonowane.

Postawa typowego Polaka katolika wobec Wielkiej Matki
przypomina niepokojaco postawe bohatera ,Psychozy”
Hitchcocka. Chociaz oryginalny tytut filmu (podobnie jak
tytul powieSci Roberta Blocha) brzmi ,,Psycho”, co mozna
byloby odda¢ jako Psychol. Norman Bates zyt przez dziesie¢
lat ze zmumifikowanymi zwlokami matki. Czasem umiesz-
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czal je w piwnicy, czasem wnosil do mieszkania. Prowadzil
z matka, udzielajac jej glosu, a czasem przebierajac sie za
nia, zazarte spory. Byl sobg, ale nie w pelni, w pelni sta-
wal sie matka, ktéra jednocze$nie ubdstwial 1 nienawidzil.
W klasyfikacji ICD-10 pod kodem F44.81 znajdziemy tak
zwane inne zaburzenia dysocjacyjne (konwersyjne), do
ktorych zalicza sie m.in. osobowo$§¢ mnoga, naprzemien-
ng, wieloraks. Za przyczyne tego typu zaburzen, pod
wplywem pogladow tworcow psychoanalizy, przyjmowa-
no przezycia traumatyczne i kryzysowe w okresie dzie-
cinstwa, powigzane ze $miercig i seksualnoécig. Zwraca
uwage fakt, ze bohater ,Psychozy” w wieku okolo 5 lat,
czyli w edypalnym okresie rozwoju, stracit ojca. By¢ moze
jego matka po stracie meza zdewociala 1 Norman Bates
otrzymat surowe, chrzeScijanskie wychowanie. Kiedy
Rober Bloch ukonczyl swa powiesé, byt zdumiony tym, ze
podczas tworzenia fikeji, w Swiecie realnym zostal zde-
maskowany czlowiek nieco podobny do Bates’a, Edward
Gein, ale, jesli chodzi o fizjonomie, bardziej odpychajacy.
Wychowywany przez fundamentalistyczng i ,,zimng” lu-
teranke, w przeciwienstwie do swego brata, nigdy sie nie
buntowal. A po $mierci matki pragnal sie nig staé. A ze
matka zionela nienawiScia do pelnego grzechu nieczy-
stoéci $wiata, a szczegdlnie nie cierpiata innych kobiet,
oskarzajac je o rozwiazlo$¢ i zepsucie, syn stat sie jednym
z najbardziej znanych potworéw. Ze zwlok kradzionych na
cmentarzach, jak i swych kobiecych ofiar wykonywat wie-
le przedmiotéw, w tym maski ze skor zdartych z twarzy.
Czy mozna powiedziec, ze polski histeryk staje sie sym-
bolicznie swojg, zdewociala, z mézgiem wypranym przez
patriarchalne religie 1 ideologie, matka? Cho¢ przejmuje
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poglady na rzeczywisto$¢ zgodne z monocentrycznym mo-
delem patriarchalnym, ale sa to poglady zapos$redniczone
przez matke.

Jak stwierdza Antoni Kepinski

Problem charakteru narodowego jest dotad sprawg
sporng — jedni go uznajg, inni natomiast uwazaja za
fikcje. Wydaje sig, ze warunki geograficzne, klimatycz-
ne, uklady spoteczne i ekonomiczne itd. powodujg, ze
pewne cechy sa w danym $rodowisku korzystniejsze
z punktu widzenia adaptacji do tegoz $érodowiska.
Ludzie obdarzeni tymi cechami maja wieksze szanse
prokreacji niz ludzie cech tych pozbawieni, totez z cza-
sem genotyp (geneticpool) polaryzuje sie w kierunku
tych cech. Teoretycznie mozna wiec przyjaé istnienie
charakteru narodowego, i to nawet opartego na swo-
istym genotypie [1988, s. 77-78].

Za$ pare akapitow wczesénie] ten wybitny przedstawi-
ciel psychiatrii humanistycznej pisze

W spoleczenstwie polskim przewazaja typy histerycz-
ne 1 psychasteniczne. Polski typ histeryczny odpowia-
da najsilniej temu, co przed laty Brzezicki opisal jako
typ skirtotymny (od gr. skirtao — tancze); jest to typ
w zasadzie szlachecki — polskie ,zastaw sie a postaw
si¢” — polonez, Somosierra, szarza ulanéw na czol-
gi, polskie sejmikowanie, polskie liberum veto i tzw.
polnische Wirtschaft, przedziwna mieszanina cnétiwad.
Polski psychastenik — to jakby typ polskiego kmiecia,
cichy, spokojny, pracowity, nie wadzacy nikomu, czasem
tylko swdj steniczny kolec ukazujacy; woéwczas poczci-
wy polski kmieé przeraza obrazem Jakuba Szeli; jest
uparty 1 twardy w ciezkich warunkach zycia. (...) Bylby
to przyklad trwaloéci struktur spolecznych; mimo ze
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czasy bardzo sie zmienily, model szlachecki i kmiecy
spoleczenstwa sie utrzymuja. Moze model ten zapewnia
pewnego rodzaju rownowage spoteczna: jedni pracuja,
a drudzy blyszcza i gadajg [Kepinski, 1988, s. 77].

Jednym z niezwykle cennych, aczkolwiek kontrower-
syjnych odkry¢ Freuda bylo dostrzezenie podobienstw
pomiedzy objawami nerwicowymi a religijnymi rytuata-
mi. Wielu autoréw, analizujac dziela Freuda poswiecone
kulturze 1 zbiorowoSci, podkresla jego okreS§lenie religii
jako nerwicy zbiorowej’. Jednak we wczeéniejszym okre-
sie swej dzialalnosci Freud problem widzial w sposéb bar-
dziej zlozony. Jak pisze ,Mozna by oémieli¢ sie wysunagé
twierdzenie, ze histeria jest karykaturg tworczosSci arty-
stycznej, nerwica natrectw karykatura religii, a paranoja
karykatura systemu filozoficznego” [Freud, 1998, s. 305].
Inspirujac sie Freudem, a przede wszystkim artykutem
Ericha Fromma z 1932 roku, Fritz Erik Hoevels w eseju
»Katolicyzm 1 protestantyzm — dwie nerwice zbiorowe”
[zob. 1997] w sposdb interesujacy, aczkolwiek kontrower-
syjny, przedstawil podobienstwa pomiedzy katolicyzmem
a nerwica histeryczna oraz protestantyzmem a nerwica
natrecth.

5 W dziele ,Czlowiek imieniem Mojzesz a religia monoteistyczna”,
powstalym éwieré wieku po pracy , Totem i tabu” Freud ponownie
podkresla, ze ,religia jest nerwicg ludzkosci” [1998, s. 432].

6 Hoevels stawia tezy, ze ,katolicyzm jest zbiorowa histeria” [1997,
s. 238] oraz, ze ,protestantyzm jest zbiorowa nerwica z natrec-
twami” [1997, s. 239]. Fromm w 1932 roku w artykule ,,Znaczenie
psychoanalizy dla charakterologii spotecznej” przedstawil zwigzek
pomiedzy feudalizmem a charakterem histerycznym oraz charak-
terem analnym a wczesnym kapitalizmem [cyt. za: Hoevels, 1997,
5. 240-241].
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Zostawiajac na boku to drugie, mozemy zauwazy¢, ze
osoby o charakterze histerycznym cechuja sie lekliwoscig,
zachowaniami demonstratywnymi i eksponowanymi.
Wykazuja staba zdolno$¢ sublimacji i nie grzesza inte-
lektem. Sa niestale w reakcjach. Ich uleganie sugestiom
(czego oznaka moze by¢ naiwna wiara w cuda), potaczo-
ne bywa z silng reakcja rozczarowania. Osoby te latwo
mozna przekona¢ do spraw najbardziej nieprawdopodob-
nych. Psychoanalitycy wskazujg, ze psychoseksualny
rozwéj charakteréw histerycznych do okolo piatego roku
zycia pozostawal niemal niezaklécony. Nastepnie doszlo
do stlumien, ktéorych skutkiem jest wypieranie. Tym, co
zostalo wyparte byly pragnienia zdominowane kazirod-
czo. W wyniku tego procesu jednostka zostaje zwiazana
na cale zycie z wczesnymi 1 nieosiagalnymi obiektami.
Dzisiaj podkresla sie bardziej istnienie wrodzonej dyspo-
zycji do histerii, tym niemniej traumy w fazie edypalnej
moga dziala¢ na zasadzie bodzca wyzwalajacego stan
chorobowy (nerwice histeryczna). Nalezy jednak dodad,
ze tylko u niklego procenta charakteréw histerycznych
rozwinie sie histeria.

Juz nieco zapomniany, aczkolwiek prekursorski, twor-
ca analizy losu Lipot Szondi uwazal, ze w kazdym z nas
istniejq sklonnosci popedowe do czterech wielkich kregéw
schorzen psychicznych. Wedlug tego psychologa, ktory
w swoje] teoril probowal zintegrowac wglady Schopen-
hauera, Freuda 1 Junga z genetyka, chorzy psychicznie sg
chorymi popedowo. Jednym z tych kregéw (inne to krag
schorzen seksualnych, schizoksztaltnych i cyrkularnych)
jest krag schorzen paroksyzmalnych, zwigzany z choroba,
popedu paroksyzmalnego, na ktéry skladaja sie epileptycz-
ne i histeryczne czynniki popedowe [zob. Szondi, 1995].
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Co ciekawe Nietzsche jeszcze przed powstaniem psy-
choanalizy w niektérych swych dzielach podkreslat
paroksyzmalny charakter chrzeScijanstwa (narastanie
wécieklosci, nienawisci, gniewu i méciwosci, ktore przybie-
raja postac¢ poboznoSci, powszechnej sprawiedliwosci etc.)
1 podobienstwo zachowan niektorych chrzescijan do zacho-
wan osob, ktore okreslal mianem epileptopidalnych [zob.
Nietzsche, 2003c]. Szondi epileptyczny czynnik popedowy
charakteryzuje za pomoca etycznej potrzeby Kaina i Abla.
Tendencja zwigzana z tym czynnikiem moze kierowaé
sie ku potrzebie rozniecenia w sobie, az do paroksyzmu
1 nastepnie eksplozji, wyladowania gniewu, wsciekloSci,
nienawisci, zawisci, zazdro$ci, méciwosci. Jest to istne zlo
w czlowieku. Kiedy tendencja ta zostaje wysublimowana
za pomoca, etyki i moralno$ci, wyraza sie poprzez potrzebe
powszechnej sprawiedliwo$ci, dobrotliwos$ci, gotowosci ku
pomocy, poboznosci. Z kolei histeryczny czynnik popedo-
wy wiaze sie z potrzeba moralna, potrzeba znaczenia, po-
trzeba ekshibicjonizmu (zwr6émy uwage, ze uczestnictwo
w nabozenstwach jest okazja dla wielu katolikéw do za-
manifestowania wlasnej pozycji spotecznej, podobnie war-
to zwroci¢ uwage na iScie bizantyjska wystawnos§c przyjec
zwiagzanych z chrzestami, komuniami, nie méwiac juz
o ceremoniach §lubnych i stypach). Czynnik ten moze wy-
razac sie jako tendencja do bezwstydnego obnoszenia sie
ze soba, jak tez jako tendencja do wstydliwosci.

JeSli spojrzymy na katolikéw uczestniczacych w ce-
remoniach religijnych z dystansu, wowczas tym, co sie
niewatpliwie narzuci naszym zmyslom beda: hatasliwosc¢,
natarczywo$é, ostentacyjne procedury, przepych szat ka-
planskich (czerwien, fiolet, zloto, barwne szaty ksigzece
nasuwajace skojarzenia z feudalizmem i histeria), rozdety
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rytuat (demonstracyjnoéé) i ruchliwoéé. W przypadku tej
ostatniej cechy warto dostrzec jedna z funkcji klekania,
wstawania, powtornego klekania etc. Jest nig uniemozli-
wianie wiernym wej$cia w stan skupienia medytacyjnego’.
Uroczystosci katolickie majg przede wszystkim charakter
masowy. Najwieksza wage przywiazuje sie¢ do uroczy-
stosci kultowych o charakterze kolektywnym (wlaczajac
w to zamilowanie do pielgrzymek). Nawet indywidualna
modlitwa jest demonstracja, (ostentacyjne kleczenie, réza-
niec, , klepanie sléwek” etc.). Brak uczestnictwa w impre-
zach masowych jest traktowany jako wielkie wykroczenie.
W Sredniowieczu wytamujacy sie z uczestnictwa byli ka-
rani, dzisiaj w mniejszych miejscowosSciach role kary pet-
ni obmowa. Jeszcze w XIX wieku indywidualna lektura
Biblii byla dla wiekszoSci katolikow zakazana, a ich wy-
obrazenia religijne ksztaltowane byty za posrednictwem
kaplanow, ktorzy az po dzien dzisiejszy podtrzymuja i ste-
ruja wiara w cuda i w rézne osobliwo$ci. Wielu katolikow
cechuje nikla znajomos$¢ Biblii. Miejsce lektury biblijne]
zajmuja, wspélne przymusowe czynnos$ci kultowe. Ten
brak rozeznania odno$nie podstaw swej religii pozwala
»,powolanym” na pomijanie, przeinaczanie czy wrecz fal-
szowanie niewygodnych tekstow i faktéw. Jednak tym,
co najciekawsze jest w psychoanalizie katolicyzmu to to,
ze w wiernym wciaz podtrzymuje sie poczucie winy. Nie
tylko chodzi tu o poczucie winy wywolane opuszczeniem
kolektywnej czynno$ci kultowej, ale rowniez wywolane
zakazanymi czynno$ciami, rowniez 1 seksualnymi (doko-
nywanymi my§la, mowg i dzialaniem fizycznym). Wierny

7 Zwrdcil na to uwage Elias Canetti w swym dziele ,Masa i wladza”
[1996].
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realizuje te zakazane czynnoéci w ciaglym poczuciu winy,
a nastepnie z nich sie spowiada. Uwidacznia si¢ w tym
miejscu jeszcze jedna istotna cecha, ktéra upodabnia kato-
licyzm do histerii: cykliczny stosunek wiernych do religii,
w mys$l schematu: krag pokuty, spowiedzi, oczyszczenia
1 nowego wykroczenia. Wierny, ktory zostal stworzony na
obraz i podobienstwo Boze, jest slaby, grzeszny i upadly.
Wiadomo, ze nie jest w stanie zrezygnowa¢ z zakazanych
czynno$ci. Ma sie czasem wrazenie, ze jego poczucie winy
jest sztucznie podtrzymywane, by pozostal on w stanie
zaleznoSci od Kosciota. Jednak pojawia sie wowczas groz-
ne rozszczepienie pomiedzy plomiennymi, idealistyczny-
mi deklaracjami a przyziemnymi czy wrecz nikczemnymi
codziennymi uczynkami. Charaktery histeryczne, po-
dobnie jak katolickich wiernych, latwo jest wprowadzi¢
w stany inflacyjne za pomoca idei wielkoSciowych, ktore
w specyficznych warunkach (sytuacja kryzysowa, silne
pobudzenie afektywne) nabierajg cech zbiorowych urojen
(teatralny patos w polaczeniu z niedorzecznoscia, tresci).

Sarmacka ideologia w potaczeniu z upokorzeniem wia-
snych poddanych i historia pelng klesk nadata polskiej
nekromanii specyficzny i paradoksalny rys. Mamy do czy-
nienia nie tyle ze zstepowaniem ku przodkom i krainie
zmartych celem odkrycia duszy i powrotem, lecz wycia-
gania zmartych na powierzchnie i traktowania ich jakby
byli obdarzeni nadzyciem. Hillman, interpretujac pisma
Adlera, a przede wszystkim doceniajac adlerowska kryty-
ke psychoterapii, zadaje nam pytanie: czego chce dusza?
I natychmiast odpowiada

Przyjawszy zalozenie, ze dusza przemawia glosem
inferiores, a wiec tych, ktérzy sa trzymani na dole,




102 Kultura ponowoczesna...

ponizej i poza — tak jak dzieci, kobiety, przodkowie
1 zmarli, stabi 1 cierpigcy, odrazajacy 1 brzydcy, cienie,
ktoére zostaly osadzone i osadzone w wiezieniach — wow-
czas zadaniem kazdej psycho-terapii bedzie pozostawa-
nie w kontakcie z owymi inferiores oraz bycie przez nich
poruszanym [Hillman, 2016, s. 194].

Orfeusz podrézuje do $wiata podziemnego po Eurydyke,
Podréz taka, oczywiscie z innych powodow, odbywa takze
Odys. Dante, doS§wiadczajac kryzysu, podrézuje po kre-
gach piekielnych w towarzystwie Wergilego. Schodza
do krainy zmarlych Herakles (jedna z dwunastu prac,
uwalniajac przy okazji Tezeusza) i Eneasz. Katabasa
(od gr. katabasis — zejScie), czyli motyw zejScia bohate-
ra do §wiata zmartych jest rozpowszechniony nie tylko
w mitologii greckiej (i nawigzujacych do tej tradycji auto-
réw chrzescijanskich), lecz takze w innych kregach kul-
turowych, jak np. w sumeryjskim eposie o Gilgameszu.
Do piekiel, pomiedzy swoja $miercia a zmartwychwsta-
niem, zstapil tez Jezus Chrystus, cho¢ interpretacja
tego wydarzenia do dzisiaj budzi spory teologiczne. Ci
wszyscy bohaterowie powracaja, jedni z tragicznym po-
czuciem braku, drudzy z poczuciem wypelnienia swojej
misji, inni odstaniajac bolesna tajemnice swego losu, czy
odnoszac zwyciestwo nad $miercig i zlem, jak w przy-
padku Chrystusa. Polski nekroman, w przeciwienstwie
do tych bohateréw, nie zstepuje w glebiny. Z urojonych
przez siebie zaswiatéw wyciaga pacynki, przemawiajace
jego glosem, obarczone jego pragnieniem samowyniesie-
nia i unicestwienia wszystkich wrogéow. Tym samym,
bedac gluchym na pragnienia duszy, nie musi nigdzie
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zstepowaé, wystarczy mu ufundowanie sobie autory-
tetow, ktore, wyrazajac jego poglady, hipnotyzuja...
Zostaje mu tylko rozkosz podporzadkowania si¢ swym
yustrzanym” autorytetom. Jednak krwawy msciciel,
cien Jakuba Szeli, wciaz czeka, by nagle zaczaé niszczy¢
tych, ktorych jednoczes$nie kochat i (nieéwiadomie) niena-
widzil. Niespodziewanie ten nekroman staje sie jednym
z obrazem krwawego méciciela. USwiadamia sobie, ze do
tej pory wielbil swych wyzyskiwaczy, ale rzadko kiedy
moze ich dosiegnaé, wiec dokonuje zemsty na sobie sa-
mym. Dokonuje przy tym szokujacego odkrycia, kiedy na-
gle uderza go o$lepiajaca prawda, ze jego gtos nigdy nie byt
jego glosem, ani tez glosem duszy. Odkrywa, ze rowniez
trupy bohateréw zostaty skazane na milczenie 1 zaczynaja,
przemawiaé¢ glosami, dzialajacych tu i teraz, politykéw,
a bywa, ze i samych biskupéw. Nawet sam Jezus i1 §wieci
»,agituja” na rzecz niektorych partii politycznych, ,zgadza-
jac si¢” z ich programami wyborczymi.
Jak stusznie zauwaza Jacek Sieradzan

Jednym z powoddéw polskiej nekromanii jest brak re-
wolucji dziejowej. Jedyne dwa wydarzenia, ktore moga
uchodzié za jej substytuty — wprowadzenie chrze$cijan-
stwa w X wieku 1 komunizmu w XX wieku — zostaty
dokonane przemoca 1 z zewnatrz: katolicyzm nie byt
polski, tylko rzymski, a komunizm nie byl polski, tylko
radziecki. Dla przykladu: rewolucje w Anglii, Francji,
Meksyku, Chinach i Rosji byly zrywami ludnoéci tubyl-
czej, a nie skutkiem obcej interwencji. (...) Przeszlo$é
w Polsce nigdy nie zostala odcieta, a Polacy nadal sa
przywiazani do nekromanskiej pepowiny jak niemow-
leta do matki. W Polsce nie ma nawet typowych dla
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ludéw tubylezych rytéw inicjacyjnych, ktére moglyby
ja odciaé. Koécielne ceremonie, takie jak pierwsza ko-
munia czy bierzmowanie, maja charakter ersatzu — nie
przygotowuja do zycia, ani nie zwalczaja negatywnych
zjawisk, tylko inkorporujg w sktad grupy wyznaniowej
[2009, s. 71-72].

Powotujac sie na teksty Stefana Czarnowskiego [1956],
Ewy Nowickiej [1991b] i Jana Stanistawa Bystronia [1995]
Sieradzan pisze, ze

W XVIi XVII wieku katolicyzm byt ,religijnym wyra-
zem szlachetczyzny” i atrybutem szlachectwa, takim
jak herb rodowy (...). W okresie rozbioréw i po nim,
nabrat ,charakteru religii narodowej”, a Chrystus stat
sie ,bogiem etnicznym” (...). Szlachetczyzna przetrwala
w ideach nacjonalizacji Boga i deifikacji narodu, ktére
Jan Stanistaw Bystron [1935, s. 38, 50-61] uznatl za prze-
jawy megalomanii narodowej [2009, s. 71].

Narodowy megaloman, ktory tkwi w przeszloSci, na
wszelkie mozliwe sposoby bedzie wypieral prawde moé-
wiaca o tym, ze historia nie jest czyms$ catkowicie rzeczy-
wistym, jest wiekszg lub mniejsza iluzja. By wypierana
prawda nie powrdécita do §wiadomoSci, zaczyna traktowac
innych (szczegdlnie tych, spoza swojej nacji, albo (i) glo-
szacych odmienne poglady, nie méwiac juz o bohaterach
z przeszloSci) jak przedmioty. Co ciekawe, Erich Fromm
[1995] byl przekonany, ze wiara w osobnicza nieSmier-
telno$¢ wzmaga zadze posiadania [zob. Sieradzan, 2009,
s. 80]. Tym byé¢ moze nalezy ttumaczy¢ fakt (jak réwniez
cechami histerycznymi) dysocjacji pomiedzy romantycz-
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nymi, narodowo mistycznymi deklaracjami a stawianiem
posiadania materialnego ponad bycie.

Jedng z form nekromanii jest, zdaniem Sieradzana,
~wspolczesna, takze polska, tendencja do konsumeryzmu
1 fascynacji wspoélczesna technologia, coraz bardziej wy-
myS§lnymi gadzetami technicznymi” [2009, s. 80]. Tym,
kto jako jeden z pierwszych przestrzegal przed ta forma
nekromanii byt Erich Fromm [1998]. Dla tego wybitnego
my§liciela zatrucie natury jest tylko zewnetrznym przeja-
wem zatrucia ludzkich umystéw. Jako jeden z objawéw tego
zatrucia, juz na poczatku lat 70. XX wieku, uznawat obse-
syjne robienie zdje¢. Podczas tej czynnoSci zywy cztowiek
(Jak i inne formy zycia) zostaje przeksztalcony w martwy
obraz (zdjecie), za$ aparat fotograficzny peini role broni,
utrwalajacej jedna z chwil z jego przeszto$ci. Tym samym
zdjecie odbiera istocie ludzkiej zycie i zafalszowuje jej
przesztosé. Te poglady Fromm wyrazil w tych czasach,
kiedyobywaliSmy sie bez tabletéw, laptopéw, smartfonéw,
wydajnych aparatéw cyfrowych i minikamer dostepnych
dla wszystkich. WySmiewane przez niektérych podroézni-
kow przeSwiadezenie niektorych Indian obu Ameryk, ze
zrobienie im zdjecia jest kradzieza ich dusz, wcale nie musi
by¢ traktowane jako przesad. Ile obecnie matek, babek,
a takze ojcow 1 dziadkow ma bardziej emocjonalny kontakt
ze swoimi dzieémi i wnukami na fotografiach i filmikach,
niz z tymi siedzacymi tuz obok, zywymi i czujacymi isto-
tami? Czyz pow6dz miliardéw fotografii, wszedobylskiego
monitoringu i tatwej namierzalno$ci nieobecnego, nie jest
cze$cia idealnego porzadku, ktory pragna zaprowadzié
nekromani u wladzy? A kwintesencja tego porzadku jest
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pragnienie sprawowania calkowitej kontroli nad zyciem
swoich obywateli. Ideal ten jest blizszy spelnienia, kiedy
manipuluje sie nasza przeszloscia, zaréwno w wymiarze
indywidualnym, jak i zbiorowym.

Jednak ujrzenie przeszlo$ci z innej perspektywy, mimo
ze jest czym$ wyzwalajacym 1 przebudzajacym, moze miec
swoja ciemnag, strone, jakg, jest niezrozumienie, samotnos$é
1 poczucie izolacji. Nieraz tracimy przyjaciél, poniewaz

kiedy sami bardzo sie zmieniamy, wtedy nasi przyja-
ciele, ktorzy sie nie zmieniaja, staja sie upiorami na-
szej wlasnej przesztoéci, glos ich dochodzi do nas niby
glos cieni straszliwych — jak gdybySmy samych siebie
styszeli, lecz mlodszych, twardszych, mniej dojrzatych
[Nietzsche, 2003b, s. 92].




7
Od kompleksu Tetydy
do zimnego matriarchatu

Tetyda® (Tetis) to jedna z nereid (bogin burzy), cér-
ka Nereusa (Starca Moérz, stynacego z przepowiadania
przysztoSci 1 umiejetnoSci przemieniania sie w réznego
rodzaju stworzenia) i Doris (personifikacji hojnosci i1 da-
row morza). Istnialy tez pogloski, ojcem Tetydy byl,
stynacy z madrosci, centaur Chejrona. Co warte pod-
kreélenia, Tetyda byla wychowanks, zdradzanej przez
meza 1 mé$ciwej, bogini Hery. Wyrocznia glosita, ze syn
Hery bedzie potezniejszy od ojca, co ostudzilo seksualne
zapedy Zeusa 1 Posejdona, tym niemniej zostala skaza-
na na po$lubienie $émiertelnika Peleusa, ktéry chwyta
1 zniewala Tetyde, mimo ze ta przybiera postacie ognia,

8 W mitologii greckiej istniala inna Tetyda, bardziej znana, cérka
Uranosa i Gai, personifikacja mocy rozrodczej morza i wycho-
wawczyni Hery. Jako matka Doris byta babka przywolywanej tu
postaci.
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wody, lwa, weza 1 w koncu olbrzymiej matwy. Jej maz
Peleus byt znanym gwaltownikiem, w mlodo$ci zabil
swego przyrodniego brata w trakcie gry w kosci, za$ pod-
czas polowania nieumys$lnie uémiercil swego teScia, ojca
poprzedniej zony. Nic zatem dziwnego, ze Tetyda, jako
kobieta, byta nieszczesliwa w malzenstwie, a biorgc pod
uwage gwaltowny charakter jej meza, wielokrotnie mo-
gla padaé ofiarg przemocy. Jej najwiekszym pragnieniem
bylo zapewnienie synom statusu boskiego 1 uczynienie
ich nieSmiertelnymi. W tym celu prébuje swoich siedmiu
synéw oczy$ci¢ z cech odziedziczonych po $miertelnym
ojcu. Ciala szeSciu pierwszych hartuje w ogniu (w jednych
wersjach mitu wysyla ich na Olimp, w innych, bardziej
realistycznych, synowie nie przezywajg tego hartowania).
Siodmego syna (Achillesa) naciera ambrozja i zanurza
w Styksie, trzymajac za piete, Peleus wyrywa matce dziec-
koitym samym ocala mu zycie. Tetyda zna przeznaczenie
Achillesa. Tym przeznaczeniem jest $émier¢ w mlodym
wieku (niezbedna, by pokonaé Troje) i chwata. Za wszelka
cene probuje ocali¢ syna przed jego losem. Przebiera go za
dziewczynke i ukrywa wsérdd dziewczat. Achilles zosta-
je odnaleziony i zdemaskowany przez Odyseusza, ktory
z kolei przebiera sie za kupca handlujacego pachnidtami
1 kosztowno$ciami. I tylko jedna dziewczyna pozostaje
na te rarytasy obojetna. Wtedy Odyseusz wycigga miecz.
Achilles natychmiast sie ozywia i tym samym ujawnia sie
jego skrywana natura.

Daé dziecku wszystko, co najlepsze, uchronié¢ przed
kryzysami, pchnaé¢ w kierunku profesji zapewniajacej
uznanie, prestiz, szacunek 1 przy okazji poczué sie matka
spelniona. Oto pragnienia prawie kazdej matki. Paradoks
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polega jednak na tym, ze im bardziej dziecko zyska uzna-
nie w oczach innych, przede wszystkim rodzicéw, tym
bardziej moze utraci¢ szacunek w stosunku do siebie. Im
bardziej jest chronione przed kryzysami, tym bardziej
w nie wpada. Spogladanie na dziecko, jakby bylo prze-
dluzeniem tego, co uwazam za swoja osobe, sprowadza
na rodzica wewnetrzng, Slepote. Dziecko dorasta kierujac
sie rodzicielskimi pragnieniami, wypelnione nie swoimi
myS$lami i uczuciami. W konsekwencji rozmija sie z powo-
laniem, a zawodowe rozterki zaglusza nadaktywnoscia,
popada w apatie, ktora stara sie nieraz zwalczy¢ cyklicz-
nymi narkotycznymi i seksualnymi odreagowaniami.
Warto pamietac, ze cierpienia zadaja dzieciom nie tylko
matki psychopatyczne, lecz przede wszystkim te gorliwie
oddane ideologiom moralnym (do ktérych sprowadza sie
wiele nurtow w psychologii) 1 wyrostym z nich modom.
Podobnie jak na chrzes$cijanskiej glebie wyrést kapitalizm,
na ponowoczesnej glebie poprawnosci politycznej, wymu-
szonej tolerancji 1 rozmywaniu réznic pomiedzy plciami,
wyroést zimny matriarchat. Byl to proces stopniowy, ktory
przybral na sile gdzie$ od epoki wiktorianskiej, kiedy to
kobieta zostala oderwana od swego ciala, a tym samym
poczela zatraca¢ naturalna madrosé, jesli chodzi o pie-
legnowanie dzieci. Jako przyklady tego zjawiska moga
stuzy¢ takie mody, jak: karmienie wedle zegarka (majace
zapewni¢ w przysztoéci rozwdj takich cech u potomstwa,
jak punktualno$¢ i powsSciggliwo$¢) z nocng przerwa na
karmienie (niby mialo warunkowac¢ nieche¢ do nocnego
1 wyuzdanego zycia); krepowanie niemowlat (skromnos¢,
dostojne panowanie nad gestykulacja, pierwotnie, na p6t-
kuli péinocnej, sposéb na krzywice); regularne positki
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1 przymusowe lewatywy mialy wyrobi¢ pozadane cechy
charakteru analnego (upér, planowanie, systematycz-
no$¢, oszczedno§é); zakaz masturbacji, kult dziewictwa,
czysto$ci przedmalzenskiej (uczynienie seksu obsesjg
1 ograniczenie do funkcji prokreacyjnej, co oczywiscie wy-
mykato sie zazwyczaj spod kontroli, warto tez zauwazy¢,
ze XIX-wieczni anatomicy dziwnie §lepli jak opisywali
narzady plciowe kobiety, za§ orgazm kobiecy §wiat nauki
odkryt dopiero w XX wieku); chlosta, szorstko$é¢ (mia-
ly hartowa¢ w celu osiggniecia sukcesu materialnego
1 spotecznego). Im blizej konca XX wieku (wptyw lat 60.)
zamiast chlosty mamy farmakoterapie; zamiast szorstko-
§ci kult uczué... Komunal: kochamy cie! oznacza w rzeczy
same] — dostosuj sie! Niczym mityczna Tetyda, obecnie
niektére matki pochloniete ideologia neoliberalng hartu-
ja swe dzieci dziesigtkami kétek zainteresowan, kursami
jezykowymi, naukami jazdy konnej, tenisa, plywania...
celem osiggniecia przez nie tego, co matka uwaza za suk-
ces. Tymczasem z tego ,,ognia” wychodzg istoty bezbron-
ne wobec nieuniknionych kryzyséw wewnetrznych. Inne
matki, przez pryzmat ideologii narodowo-katolickiej, nie
dostrzegaja u dziecka jemu wlaSciwych dyspozycji, nie
dostrzegajg jego sklonnosci seksualnych i zainteresowan.
A wszystko nie ze zlej natury, lecz z leku. Lek zaweza
percepcje 1 usztywnia nasz charakter, zas sztywno$¢ cha-
rakteru narusza sie czesto za cene agresywnych erupcji
1 gwaltownych decyzji, wywolujacych szok. Czyzby zalek-
nienie, ukrywane nieraz za wojowniczymi pozami, wigza-
o sie z niezwykla podatnoscig na ideologie, traktowane
jako antidotum na swoje stany psychiczne?
Przypominam matke zachwycona postuszenstwem bi-
blijnego Abrahama. Kochata syna, ktéry jako dorosty sie
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wykoleil. Przez cale zycie sptacata jego dtugi, by uchronié
go przed totalnym upadkiem, czym umozliwiala mu pro-
wadzenie wykolejonego stylu zycia. Jednocze$nie wciaz
dawala wszystkim do zrozumienia, ze gdyby Boég tego
zazadal, zlozylaby go w ofierze...

Zyjacy w latach 1907-1990, uznany psychiatra, psy-
choanalityk, uczen Melanie Klein 1 twérca teorii przy-
wigzania, John Bowlby [zob. Holmes, 2008] przyszed! na
Swiat jako czwarte dziecko (z szeSciu) slynnego chirurga
1 nadwornego lekarza rodziny krélewskiej. Jeden z jego
braci byt op6zniony w rozwoju. Jako ze wiadomo bylo, ze nie
odniesie sukcesu, rodzenstwo mialo przyzwolenie na dre-
czenie go. Matka Bowlby’ego szczycila sie tym (gdy urodzil
sieJohn ojciec mial 52 lata, matka 40), ze nie zajmowala sie
dzieémi. Jeszcze do niedawna mozna bylo spotkaé, rowniez
w naszym kraju, leciwe damy, nalezace przed wojna do
wyzszych sfer, ktére uwazaty (zgodnie z panujaca moda)
branie dzieci na rece za co$ nietaktownego (wrecz bywaty
dumne z tego osiagniecia), zaé karmienie piersia za co$
plebejskiego i nieprzyzwoitego (czesto wyreczaly je w tej
czynnosci pochodzace z ludu mamki). Matka Bowlby’ego
widywala swoje dzieci miedzy 17 a 18 — umyte i po her-
bacie. Przez te godzine najczesciej dzieciom czytala przy-
zwoite ksigzeczki. Ojca dzieci widywaly tylko w niedziele,
w drodze do koSciola. Przez olbrzymia wiekszo$é czasu
zajmowaly sie nimi nianie. Warto nadmienié, ze dwie
starsze siostry Bowlby’ego nigdy nie wyszly za maz. Zycie
dzieci bylo prawie calkowicie pozbawione radosci, wszel-
kie czynnoéci byly wyregulowane i podporzadkowane
zegarom, za$ zajmujace sie ich edukacjg i wychowaniem
guwernantki pozbawione poczucia humoru. W wieku
siedmiu lat Bowlby przezyl wielka traume, spowodowana
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tym, ze opuscitla go ukochana niania, zwolniona praw-
dopodobnie za zbytnie okazywanie uczu¢ w stosunku do
dzieci. W wieku siedmiu lat Bowlby zostaje oddany do
szkoly z internatem, gdzie gléwna metoda wychowawcza,
byla chlosta, nie tylko za wykroczenia, ale tez za objawy
przywiazania do opiekunéw.

Mozna dzisiaj zapozna¢ sie z wieloma publikacjami na
temat krzywd wyrzadzonych przez kolonizatoréw ludom
tubylczym. Szczegoélnie, jesli chodzi o los dzieci indian-
skich w Ameryce Pdélnocnej i aborygenskich w Australii,
spotykamy sie ze zjawiskiem odbierania ich rodzicom
1 umieszczania w internatach z chlosta i innymi ,atrak-
cjami”. OczywiScie teraz proceder ten jest traktowany
niemal w kategoriach zbrodni. Jednak w nie tak daw-
nych czasach bywal pochwalany, wskazywano na dobro,
ktore wySwiadcza sie dzieciom, wlgczajac je w struktury
spoteczenstwa zachodniego. Tym, co sie jednak rzuca
w oczy jest $lepota wielkich autorytetéw, zajmujacych
sie naukami o wychowaniu 1 przywiazanych do swych
koncepcji, opartych na wyplenieniu tego, co przez czto-
wieka Zachodu bylo uwazane za patologiczne i niepoza-
dane. Na przyklad psychoanalityk kulturowy, twoérca
bardzo interesujacej koncepcji rozwojowej, obejmujacej
cate ludzkie zycie, potrafi w swych publikacjach [zob.
Erikson, 2000] kpié¢ z matek i synéw Siukséw. Opisuje
o$mioletnich chlopcéw, odebranych rodzinom i uwiezio-
nych w internatach. Matki przychodza pod mury i kie-
dy to tylko mozliwe karmia piersia, przerazonych, sto-
jacych 1 kucajacych synéw. Dla bialych Amerykanéw
bylo to oznaka ich prymitywizmu i nizszo$ci kulturowe;j
1 moralnej. Nic zatem dziwnego, ze Jean-Louis Vullierme
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w , Lustrze Zachodu” [2016] stawia teze, ze kto§ taki
jak Hitler, gdyby nie w Niemczech, moglby sie objawié
w jakimkolwiek innym kraju Zachodu. Mozemy powyz-
sze zjawiska traktowac jako wynaturzenia patriarchatu,
problem jest jednak w tym, ze emancypujace sie kobie-
ty, walczace, calkiem slusznie, o réwnouprawnienie,
wchodza w struktury ustanowione przez patriarchow...
W patriarchacie wyrzekanie sie dziecka jest przywilejem
ojca. Tymczasem matki, nawet te najbardziej wyzwolone,
zdominowane przez ideologie, tudzace sie, ze przeciwien-
stwem pomylki jest prawda (a zazwyczaj przeciwien-
stwem pomylki bywa nieraz jeszcze wieksza pomylka)
nie zapewniaja potomstwu poczucia bezpieczenstwa.
Kiedy dziecko péjdzie swoja droga, matka zamienia sie
w potwora. Szczegdlnie podatne na zranienie jest to, co
dotyczy wiary, 1 to nie tylko religijnej. Mozna wierzy¢ na
przyklad w powotanie dziecka, czy narzucaé¢ mu jedyne
stuszne poglady i odmawiaé prawa do posiadania innych?
Dziecko, ktore zawiodlo oczekiwania matki i nie zostato
duchownym, lekarzem, prawnikiem, narodowcem czy ko-
munista badz nie chee przyjac roli zony czy meza, czy byc
wyznawcg religii rodzicow, nagle staje si¢ kim§ obcym,
kims, kto jest zywaq istotg tylko na zdjeciach z wczoraj
1 filmikach nakreconych smartfonem.

W sltynnej basni Andersena pt. ,,Krélowa $niegu”
[1974] pojawia sie na samym poczatku motyw diabelskie-
go lustra. Wszystko, co w nim sie odbija jest szkaradne,
zdeformowane, pokazuje §wiat na opak, Swiat groteskowy,
wlasciwie karykature Swiata i czlowieka. Szczegolnie wy-
raziste sa odbite obrazy tego, co zlte. Dzieki wtasciwoSciom
lustra rodzi sie wielka iluzja, ze dopiero teraz dowiemy




114 Kultura ponowoczesna...

sie jak naprawde wyglada $wiat 1 wygladaja inni ludzie.
Uczniowie z diabelskiej szkoly leca ku niebu, by uchwy-
ci¢ za pomoca, lustra obrazy Boga i anioléw (analogie ze
»,schodami do nieba” Platona i Arystofanesa oraz biblijng
wieza Babel). Podczas lotu ku gorze lustro zaczyna drzeé
1 wypada im z rak. Od tego momentu okruchy diabelskie-
go lustra kraza po $wiecie. Niektore z okruchéw wpadaja,
do ludzkich oczu, wtedy widzi sie wszystko na opak albo
tylko to, co zle. Inne wpadaja do serca — serce staje sie
kawalkiem lodu. Czy mozemy potraktowac okruchy lu-
stra jako idee, ktore staja sie zaczynami ideologii? Chodzi
oczywiécie o idee monocentryczne i oderwane od innych
idei. Zanim Kaj zostal porwany przez Krolowa Sniegu,
okruchy lustra wpadly do jego serca i oka. Radykalnie
zmienia sie jego zachowanie. Staje sie nieczuly i okrutny,
niezdolny do mito§ci 1 empatii. Wszedzie widzi brzydote
1 okazje do ponizania swej siostry Gerdy. Po porwaniu
Kaj przebywa, samotny, bez towarzyszy zabaw, w lodo-
wym, sterylnym patacu: ,nie panowata tu nigdy rado$é”.
Zimne pocalunki Krdlowej zamieniaja mu serce w kawat
lodu. Znamienne sg stowa Krdlowej Sniegu ,leraz juz cie
wiecej nie caluje — (...) bo zacatlowatabym cie na $mier¢”
[Andersen, 1974, s. 177].

Jest wiosna, kilka pséw roéznej wielkosci podaza za
suka, okres rui. Suka niknie w bramie, ktéra nagle sie
zatrzaskuje. Psy pod bramg cierpliwie waruja, czasem
przepychaja sie 1 gryza, by zajaé jak najlepsze miejsce.
Po chwili prawie zastygajq, jedynie ruszajace sie ogony,
otwarte pyski i ciezkie dyszenie sga oznakami tego, ze
w ich Swiecie wewnetrznym co$ bogatego sie dzieje, ze sta-
li sie narzedziami Natury. Kilka godzin pézniej zaczyna
sie Sciemniaé. Przechodze teraz koto popularnego i doé¢
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drogiego pubu. Nagle maly tlum wylewa sie na zewnatrz.
Grupa pijanych agresywnych i wulgarnych dziewczat
§ciga przystojnego chlopaka, o dwie glowy wyzszego od
§cigajacych. Dziewczeta, pochodzace z tak zwanych do-
brych doméw klasy Sredniej, emanuja seksem i brutalna
przemocs. Pozadliwe spojrzenia i zamiast stéw charcze-
nie... Bachantki owladniete orgiastycznym obledem pro-
buja rozerwaé Dionizosa na strzepy. Oto ewidentne skut-
ki uboczne patriarchalnego szalenstwa i réwnie szalone]
reakcji na to szalenstwo: spaczenie tajemniczej istoty
kobiecosci. Tak jak w epoce wiktorianskiej wierzono, a ta
wiara przyczynila sie do wielu niepotrzebnych cierpien,
ze pomiedzy przyzwoita dama mezatka a kobieta upadia
jest wielka przepa$dé, tak w tej oto chwili podtrzymywana
jest inna wiara. Wiara w dychotomie pomiedzy obrazem
kobiety seksualnie wyzwolonej, samorealizujacej si¢ na
roznych polach, w tym realizujacej sie zawodowo 1 finan-
sowo niezaleznej a kobietg zalezng od mezczyzny, zaspo-
kajajaca jego popedy glodu 1 seksu, jego pasje posiadania,
kosztem wlasnego szczes$cia. Dobrze jednak wiemy, ze te
skrajno$ci wzajemnie sie nie wykluczaja, moga wspolist-
nieé, okresowo zamieniajac sie miejscami czy wrecz na-
kladajac sie na siebie.

W mitach grecka bogini malzenstwa Hera wystepuje
w trzech gléwnych postaciach, odpowiadajacych trzem
fazom Ksiezyca (poczawszy od nowiu: przybywania —
pierwsza kwadra, pelni i ubywania — druga kwadra,
konczac na nowiu) oraz odpowiadajacych trzem rodzajom
krajobrazu (géry, miasto, nizinne mokradta). Te postaci
to: mloda dziewczyna (dziewica), dojrzata i spelniona ko-
bieta oraz wdowa (z tym ze greckie slowo ,chera”, jeden
z przydomkow Hery, oznacza réwniez ‘bedaca w rozlace
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z mezem’, ‘osamotniong’, ‘pograzong w smutku’, ‘osiero-
cong, ‘przebywajaca na wygnaniu, ‘odczuwajgca brak’,
a w dniu dzisiejszym termin ten méglby obejmowac takze
‘bezdomna’, ‘mieszkajaca na ulicy’) [zob. Hillman, 2017b,
s. 281-282].

Jaki los jest zwiazany z ponowoczesna , krolowa bo-
gow”? Jako mloda dziewczyna, opetana przez agresyw-
nego animusa, obcigzona nadmiernie nauka, praca, da-
zeniem do sukcesu materialnego, do posiadania innego
ciala (czesto anorektycznego) i coraz czesciej przymuszana
do nianczenia infantylnych rodzicéw, niczym marynarz
po dlugim rejsie badz sezonowy, wyzyskiwany robotnik,
odreagowuje swoj los w pijanstwie i ryzykownych seksu-
alnych przygodach. Dojrzala kobieta juz sie nie stanie.
Wrecz etap pelni prawdopodobnie zostanie ,przeskoczo-
ny”. Ledwie wychodzi z nowiu, juz pograza si¢ w ciemno-
§ciach drugiego nowiu.

Zimny matriarchat, ktory opiera sie na strukturach pa-
triarchalnych, wyrdst z chrzescijanskiej egoistycznej idei
zbawienia. Jak to ujal Fryderyk Nietzsche — ,,Zbawienie
duszy” — w naszym jezyku: ,Caly $wiat kreci sie wokot
mnie” [2018, s. 65].

Wolnomyélicielskie feministki, fundamentalistyczne
katoliczki, anarchistkiinazistkilaczy jedno—oparcie swe-
go zycia na monocentrycznej idei, ktora wyjasnia wszyst-
ko. Czy to bedzie walka plci, czy walka klas, czy walka
Swietlistych wiernych z silami ciemnosci niewiernych,
czy walka nadludzi z podludzmi, temu dychotomicznemu
ujeciu zjawisk towarzyszy wewnetrzna Slepota. Czyzby
Budda miat racje, kiedy nauczal, ze nasza percepcja jest
zalezna od tego, czego szukamy?




7. Od kompleksu Tetydy do zimnego matriarchatu 117

To nie ja (W znaczeniu zawsze ubogiego, nienasycone-
go ego) wybieram moment swego poczecia i narodzin. To
nie ja wybileram rodzicéw, czas 1 miejsce swej egzysten-
cji. Nawet w wierzeniach dawnych Grekéw 1 Hinduséw,
nie czynilo to jakie$ ,ja”, indywidualny podmiot, lecz,
sprawe znacznie uogoélniajac, pozaosobowa dusza. Moge,
co najwyzej, jesli zdecyduje sie na samobdjstwo, wybrac,
o ile sie uda, moment swojej Smierci. Nic zatem dziwnego,
ze w epoce kultu ,ego” (,ja” jako tworu ideologicznego,
zawezonego do S§wiadomos$ci wlasnej odrebnosei 1 wybior-
czej przynaleznoSci grupowej), tyranii sukcesu, perma-
nentnego samorozwoju, w epoce czlowieka owladnietego
pragnieniem zastygniecia w fazie dojrzewania plciowego,
wladze nad swym zyciem, paradoksalnie, sprawujemy,
kiedy przezywamy depresje 1 kiedy podejmujemy decyzje
0 rezygnacji z zycia.

Jako mezczyzna, kiedy zaczynam sie troszczy¢ o po-
nowoczesng, kobiete, obojetnie, czy ona jest corka, matka,
czy uchodzaca powoli z zycia wdowa, zdaje sobie sprawe,
ze tak naprawde troszcze sie o abstrakcje, ktore jednak
drecza, poniewaz przybierajg forme sugestywnych obra-
zow. Kiedy zejde glebiej, okazuje sie, ze moja troska jest
zwigzana z troska o anime, dzieki ktérej moge tworzyc¢,
moge by¢ poruszonym przez piekny pejzaz, sekwencje
dzwiekéw czy natchnione poetyckie stowa. Warto tez za-
uwazy¢, jak to mialo miejsce w przypadku Buddy i Lwa
Tolstoja, ze wczesna utrata matki, nieufno$¢ wzgledem
rzeczywistoS§ci 1 innych ludzi moze by¢ tworcza. A dzieje
sie tak wtedy, kiedy potrafimy oprzec sie na wewnetrznej
matce, obojetnie, czy objawi sie ona jako obraz dajmona,
bogini czy bezgraniczne]j pustej przestrzeni.




8
Resentyment i kult
wewnetrznego zdziczenia

Nietzsche w ,,Genealogii moralnoéci”, w dziele, w kto6-
rym najpelniej opisat fenomen resentymentu, cytuje
$w. Tomasza z Akwinu ,Blogostawieni w Kroélestwie
Niebieskim beda widzieli kary potepionych, abyich szcze-
§liwo$¢ byla im bardziej rozkoszna” [2003c, s. 34].

Powyzszy cytat okrasza dtugim ustepem z Tertuliana,
jednego z najwiekszych myS$licieli wczesnego chrzescijan-
stwa, zyjacego na przelomie II i III wieku naszej ery,
a wiec prawie 1100 lat przed $§w. Tomaszem z Akwinu.
W przeciwienstwie do §w. Tomasza Tertulian, ze wzgledu
na swoj fundamentalistyczny radykalizm, nie zostal nie
tylko Ojcem Koéciota, ale nawet i Swietym. Ten fragment,
opisujacy wizje Sadu Ostatecznego i1 rado$¢ ,,zbawionego
chrze$cijanina”, spowodowang miedzy innymi obserwo-
waniem cierpien rzymskich patrycjuszy i poganskich fi-
lozoféw w ogniu piekielnym, konczy sie zdaniem ,Wierze
jednak, ze bedzie to przyjemniejsze niz cyrk, niz oba
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rodzaje sztuk, niz wszelkie wy$cigi stadionu!” [ Nietzsche,
2003c, s. 35].

Max Scheler, ktory w dziele ,,Resentyment i moral-
no$¢” [1997] rozwinal nietzscheanska koncepcje resenty-
mentu, nie szczedzac jej tworcy krytyki, a pisat z pozycji
nadgorliwego katolika, niespodziewanie stwierdza

Przeciez nawet wyroki inkwizycji zapadaly w ,imie
miloéci”, a w intencji byla to nie tylko milo$é do wspdl-
noty wiernych, ktérej grozila trucizna herezji i utrata
zbawienia na skutek podstepéw kacerza, lecz takze cal-
kiem szczera — chociaz z naszego punktu widzenia na
przesadzie oparta — miloéé do samego kacerza, ktérego
dusza, wlasénie przez spalenie ciala, miala zostaé szcze-
goblnie zalecona tasce Bozej [1997, s. 138].

Stawomir Raube stusznie zauwaza, ze Scheler, pa-
radoksalnie, sam padl ofiarg resentymentu

Scheler wyidealizowal 1 wygtadzil wiec glebokie rysy
na chropowatej powierzchni chrzeécijanskiego $rednio-
wiecza tak, jak romantycy czy Klages i Lessing legen-
dyzowali swoje wymy§lone krainy dawnej i utracone;j
wielkosci czlowieka [2013, s. 121].

Nie nalezy jednak nie wyciggac¢ z tego zbyt pochopnych
wnioskéw, poniewaz wtedy kazda krytyke zastanej rzeczy-
wistosci spolecznej mozna by interpretowaé w kategoriach
resentymentu. ,Ucieczka” do wymyslonej Starozytnej
Grecji czy na wystylizowany Daleki Wschdod, w wizje
przeszlo$ci narodu czy wizje przyszlych galaktycznych
krain postludzi, moze by¢ napedzana sila resentymentu,
ale wtedy staje sie zazwyczaj ucieczka ku nietolerancji
1 okrucienstwu.
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Innym paradoksem jest to, ze cho¢ juz Nietzsche pod-
kre$la chrzescijanska wrogo$¢é wobec inaczej myslacych,
,dostonych”, wobec panéw ziemi i nienawi$¢ wobec dumy,
odwagi, wolnoéci, zmystéw 1 radoéci [zob. 2018, s. 32], to
w ponowoczesnos§ci, pochlonietej duchem neoliberalizmu
1 unoszacymi sie, niczym opary z wnetrza ziemi, upiorami
faszyzmu, rasizmu, szowinizmu i nacjonalizmu, spotyka-
my sie z antyteza powyzszych stwierdzen, z wyjatkiem
jednej: wrogoscia do inaczej mys§lacych, szczegélnie jesli
to ,inacze]” wykracza poza sztywniejacy kanon popraw-
nosci politycznej i dogmaty aparatu wladzy. Mamy do
czynienia z wrogoscig, maskowang nieraz lito$cig wobec
nieudacznictwa, biedy i wszelkich niepowodzen zycio-
wych; z wrogo$cig wobec skromnosci 1 pokory, wobec leku,
depresji 1 wycofania z zycia; z wrogo§cia wobec umiaru
1 powsciaggliwosci; a przede wszystkim wypowiedzeniem
wojny smutkowi i refleksyjnosci.

Francuski rzeczownik ressentiment jest tlumaczony
na jezyk polski jako odczucie, uraza. Pochodzi od cza-
sownika ressentir (odczué¢ uraze, doznaé¢ wrazenia) [zob.
Kopalinski, 2000, s. 432].

Za$ w ,,potocznym jezyku francuskim stowo to oznacza:
po pierwsze utrwalony w naszej psychice powtarzajacy
sie nawroét przezywania okre§lonej reakcji emocjonalne;j,
wymierzonej przeciwko drugiemu cztowiekowi. Emocja
ta sie poglebia, poza tym nie jest ona li tylko powrotem
w pamieci do jakiego$ zdarzenia, lecz takze odzywaniem
emocji na nowo, choé¢ z opdéznieniem. Po drugie, nalezy
zwroci¢ uwage, ze jest to emocja ujemna 1 kryje w sobie
odruch wrogosci. Jest wiec resentyment uraza, gniewem,
ktory uksztaltowal sie we wnetrzu czltowieka, na skutek
nieprzyjaznych uczué. Uraza nie musi w sobie zawierac
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od razu jakiego$§ wrogiego zamiaru. Lecz kiedy taki za-
miar sie pojawi, moze ona sta¢ sie dla niego pozywka’
[www 3].

Jacek Postuszny, biorac pod uwage ograniczenie §wia-
topogladowe Schelera, zwraca uwage, ze do schelerowskiej
charakterystyki resentymentu nalezy doda¢ bardzo waz-
ny element, jakim jest fanatyzm. Autor przywoluje przy
okazji prace Richarda Smitha pt. ,Nietzsche: Philosopher
of Ressentiment?” [1993]. Jest to dlatego istotny szkic,
poniewaz

Smith wymienia w niej sze$é fundamentalnych elemen-
tow natury fenomenu ressentiment. pierwszym jest
reakcja (odpowied?) na cierpienie (jak stusznie za-
uwaza Smith — wiekszo§¢ interpretatoréw psychologii
Nietzschego zgadza sie z twierdzeniem, ze zycie nietz-
scheanskiego czlowieka ressentiment jest pelne cierpie-
nia); drugim jest ,,duch zemsty” — to, co w Ludzkie, ar-
cyludzkie nazwal Nietzsche zatruciem na duszy i ciele
zrodzonym z chronicznego cierpienia powstatego wsku-
tek braku sity i odwagi dokonania zemsty; trzecim jest
,wola umoralnienia cierpienia”; cztowiek resentymentu
usprawiedliwia swoje cierpienia, odnajdujac (a w rzeczy-
wisto$ci wynajdujac) osoby lub rzeczy odpowiedzialne
(w jego przekonaniu) za to cierpienie — i takie wtaénie
usprawiedliwienie nazywa Smith (...) ,,umoralnieniem
cierpienia”; czwartym jest ,sublimacyjna gratyfika-
cja”, to, co Nietzsche w piSémie polemicznym Z genealo-
gii moralnosci nazwal ,wyobrazeniowa albo wysubli-
mowang zemsta” 10 czym — w gruncie rzeczy — pisal juz
w pracy Ludzkie, arcyludzkie; piatym jest samooszu-
stwo; Max Scheler nazwal je ,organicznym zakla-
maniem”; szOostym jest ,niezachwiane przekonanie
o slusznoéci swojej interpretacji $wiata”.
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Smith odnajduje ten watek w 347 paragrafie Wiedzy
radosnej, zatytulowanym Wierzqcy i ich potrzeba wiary
1 opisuje w taki oto sposob:

Kulminacja resentymentu jest stan, ktory najlepiej jest
nazwaé stanem niezachwianej wiary, pewnego rodza-
ju intelektualnym i emocjonalnym prze$wiadczeniem
o prawdziwos$ci danej interpretacji §wiata, przeswiad-
czeniem podtrzymywanym z religijnym zapatem (...)
niezachwiana wiara w cokolwiek dlawi ducha scepty-
cyzmu, perspektywizmu i eksperymentalizmu (...). By
utrzymaé swoje fanatyczne przekonania samooszuku-
jacy sie ludzie resentymentu podejmujg dzialania, kto-
re inni postrzegaé¢ moga jako irracjonalne (...). Nawet
w obliczu oczywistych dowodéw niestusznosci swoich
wierzen — utrzymuja je i silniej niz kiedykolwiek twier-
dza, 1z wierzenia te sg koherentne i absolutnie uspra-
wiedliwione [cyt. za: Postuszny, 2009, s. 216].

Upraszczajac rzecz

Resentyment to trwate nastawienie psychiczne, kté-
re powstaje wskutek stlumienia takich odruchéw
uczuciowych i namietnoéci jak méciwoéé, nienawisé,
zazdro§é, zawisc 1 szyderstwo. Wszystkie te odruchy
uczuciowe 1 namietno$ci maja charakter reaktywny,
powstaja zawsze wobec innych standéw uczuciowych
1 tylko jako reakcja na nie, ich natura jest zatem prze-
ciwna naturze namietnoéci aktywnych, spontanicznych
1 agresywnych. Osoba ogarnieta resentymentem ma
zle samopoczucie wlasnego ciala oraz przejawia silng
niecheé do wltasnego ,ja”, przeciwko ktéremu skierowu-
ja sie teraz sttumione wrogie namietnosci (...). Moment
reaktywno$ci jest wprawdzie konieczny dla powstania
odruchu zemsty, nie jest jednak wystarczajacy: jeéli
na wymierzony policzek odpowiada sie natychmiast

Zd
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policzkiem, to z pewno§ciag mamy tu do czynienia z odru-
chem reaktywnym, trudno go jednak nazwac¢ odruchem
zemsty, ten bowiem zaklada zahamowanie reakcji, jej
nienatychmiastowo§¢ wlaénie. Zahamowanie reakcji
powstaje na gruncie refleksji, w ktorej skrzywdzona
osoba rozpoznaje wlasna bezsilno§é. USwiadomienie
sobie wlasnej bezsilnoéci jest bezposrednia przyczyna
przesuniecia w czasie reakcji, ktéra — przez to przesu-
niecie 1 dzieki niemu dopiero — jest zemstq. To rozpiete
w czasie pomiedzy dwoma punktami (doznana krzyw-
da 1 zamierzony akt zemsty) nastawienie psychiczne
stanowi sprzyjajacy grunt dla wzrostu resentymentu
ze wzgledu na mozliwo$¢ nie dokonania aktu zemsty
przy braku szczerego przebaczenia, mozliwo§é, ktora
»aktualizuje sie” wraz z uplywem czasu. Te cztery do-
pelniajace sie¢ wzajemnie momenty — reaktywno$é, za-
hamowanie, bezsilno$é¢ 1 przesuniecie w czasie — spra-
wiaja, 1z odruch zemsty jest podstawowym punktem
wyjécia dla powstania resentymentu, jakkolwiek jest
to tylko namiastka, zaledwie okoliczno$§é psychiczna
sprzyjajaca ukonstytuowaniu sie resentymentu jako
trwalego nastawienia psychicznego [Drozdz, 2000,
s. 1568-159].

Karl Jaspers, wyprowadzajac resentyment ze zréodet
wypaczonego chrzescijanstwa, podkres§la, ze najwazniej-
sze psychologiczne odkrycie Nietzschego dotyczy spostrze-
zenia, ze

resentyment slabo$ci moze jeszcze w stabo$ci, miano-
wicie z pragnienia mocy, sta¢ sie tworczy w wydawaniu
ocen, budowaniu ideatéw, przekrecaniu znaczen. W pa-
tosie moralisty Nietzsche dostrzega ukryte pragnienie
waznosci (wlasciwie) podtoSci, w fanatyzmie sprawiedli-
woséci — ukryta mSciwo$é, w idealnych ocenach — ukryta
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walke przeciwko poziomowi faktycznie wyzszemu. Ogoél
tych motywoéw moze wytwarzaé¢ duchowosé o wyrafino-
wanym charakterze, w coraz to nowych wysublimowa-
nych wypaczeniach [Jaspers, 1991, s. 195-196].

Co ciekawe, Nietzsche stawia Jezusa poza chrzescijan-
stwem, poniewaz chrzesScijanie nie do§c¢, ze sa dalecy od
sztuki zycia swego Zbawiciela (miloé¢ blizniego, pacyfizm
1 bezgraniczne niesprzeciwianie sie etc.), to na dodatek
zostali opanowani przez nieewangeliczne uczucie zemsty.
A po éw. Pawle, ktéry wedlug Nietzschego jest tworca, tej
religii ,decydujaca stata sie nauka o zmartwychwstaniu
1 sadzie, o osobowe] nieSmiertelnoSci, okrzyczane sprawy,
ktore Jezusowi byly zupelnie obce” [cyt. za: Jaspers, 1991,
s. 199].

Wiara w te tzw. okrzyczane (znane z mitéw ludow
Basenu Morza Srédziemnego 1 Bliskiego Wschodu) spra-
wy przyczynila sie, ze kwestia uczynkow, stala sie spra-
wa, drugoplanowg, ukrywajacq sie w cieniu fanatycznej
wiary.

Rewolucje 1 wszelkie nagle przewroty zazwyczaj sa
dokonywane albo przez resentyment, albo przez odwoty-
wanie sie 1 manipulowanie resentymentami. Rewolucja
Burzuazyjna Cromwella, Rewolucja Francuska, przewrot
bolszewikéw czy przewrdét dokonany w Chinach przez
maoistow, czyz ich zrédiem nie byl resentyment? Czyz
drobniejsze, nagle zwroty polityczne nie wynikajg czesto
z resentymentéw? Kiedy feudalowie przeksztalcali sie
w chrze$cijan a niektorzy chrze$cijanie w feudatéw; kiedy
domokrazcy, karczmarze i lichwiarze przeksztalcali sie
w kapitalistéw; kiedy robotnicy i chlopi stali sie komi-
sarzami ludowymi (albo, czeSciej, inteligenci grajacy na
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robotniczo-chlopskich resentymentach); kiedy w demo-
kratycznych wyborach politycznych ,,objawiaja”’ sie repre-
zentanci wykluczonych z sukcesu, wowczas obserwujemy
dziatanie przeobrazajacych mocy, rozpetanych przez
resentyment.

Natomiast w ponowoczesno§ci mamy okazje poob-
serwowaé nowe oblicze resentymentu: nie tylko stan po-
siadania materialnego czy okreSlonych przywilejéw, ale
rowniez budza resentyment zasoby duchowe i glebia my-
§li.... W obrebie §wiata nauki jeszcze do niedawna cenio-
no humanistéw oryginatéw, bardziej niz prawnikéw czy
ekonomistow, a czasem bardziej niz przedstawicieli nauk
Scistych, cho¢ gust kulturalny tych przedstawicieli wska-
zywal jeszcze pare dziesiatek lat temu na przekraczanie
granic pomiedzy $cistlym a humanistycznym. Po umaso-
wieniu studiéw, po powstaniu wielu waskich specjalizacji
1 rozwoju neuronauk, kto§ anonimowy i zbiorowy wpad?
na genialny pomysl, by ludzi niezwyktych uczynié¢ utom-
nymi. Wyrafinowani artysci, filozofowie, filolodzy, kultu-
roznawcy, glebinowi (nie tabelkowo-mézgocentryczni) psy-
chologowie, wrazliwi pedagodzy, zbyt dociekliwi historycy,
ci wszyscy, idacy pod prad — od teraz staja sie chorymi
1 niepelnosprawnymi. Nie tylko oni, réwniez dawno niezy-
jacy geniusze z przeszlo$ci zaczynaja cierpie¢ na diagnozy
wymyS§lone teraz przez ponowoczesnych prorokéw, czesto
anonimowych, rozkawatkowanych w zespoly badawcze.
Ten, kto pyta i watpi staje sie niepotrzebny. Czy historyk
na ustugach rzadu (np. PiS) podpisalby sie pod pogladem
Theodora Lessinga, ze historia jest mityczna konstrukeja
narzucong na niepoznawalna rzeczywisto$é, aby nadaé
jej pozory istnienia? Czy zastanawialby sie nad tym, czy
historia ma obiektywna warto$¢? Wreszcie, czy uznalby
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cztowieka za ,gatunek drapieznej malpy chorej na manie
wielko$ci”? [cyt. za: Raube, 2013, s. 113].

Uczyni¢ madrych glupimi, chorymi, by zajaé ich miej-
sce, nie tyle, jesli chodzi o posiadanie materialne, co aure
wyjatkowosci 1 tajemniczosci. Jednak czesto ci aspotecz-
ni, wydawaloby sie, ze wycofani z zycia, kontemplujacy,
posiadaja, dar odczucia zagrozen w zyciu spolecznym,
ktorych jeszcze ci prospoteczni, tudzacy sie ze sa w cen-
trum wydarzen, dlugo nie odczuja. Naukowcey, celebryci
cyberkultury, o$lepieni entuzjazmem pragng nieraz grac
role prorokow, tylko ze sg to prorocy oslepieni przez to,
z czym najczescie] obcujg. Czy obcujg z ludzmi, czy tez
za posrednictwem maszyn i komputeréw ze zdeformowa-
nymi ludzkimi fragmentami? Nietzsche porownal niegdys
maszyne do nauczycielki, poniewaz

Sama przez sie maszyna uczy przenikania sie wzajem-
nego ttuméw ludzkich, przy czynno$ciach, w ktérych
kazdy spelnia tylko jedna cze$é: daje ona wzér orga-
nizacji partyjnej i prowadzenia wojny. Natomiast nie
uczy indywidualnego samowtadztwa: z wielu czyni jed-
na maszyne, 1 z kazdej jednostki narzedzie do jednego
celu. Jej najogdlniejszy wplyw jest taki, iz uczy korzysci
centralizacji [2003b, s. 216].

Poczucie wewnetrznego chaosu sprawia, ze centrali-
zacjl (sterowania z zewnatrz) oczekuje sie jak wybawie-
nia. To, co jeszcze moglo byé¢ traktowane jako proroctwo
Nietzschego stato sie nasza rzeczywisto$cigq. Z powodu
korzyéci centralizacji (gratyfikacji finansowych 1 tytu-
larnych, jak 1 z checi samego przetrwania) z autonomii
rezygnujg naukowcy i arty$ci, a nawet niezawisli sedzio-
wie 1 niby medrcy senatorzy. Z tekstéw humanistycznych
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znikaja przymiotniki 1 przystéwki, ktore stanowily o ich
pieknie, ktore przypominaly nam o stanach duszy, zwa-
nych nastrojami, dzieki ktorym, o ile zachowuja swa
dynamike, mozemy spoglada¢ na wszystko z réznych
perspektyw. Teksty te zamiast nawigzywaé do sztuki
zycia, coraz czesciej sa sporami o definicje rzeczownikow
1 czasownikow w oparciu o inne rzeczowniki i czasowniki,
az do totalnego chaosu, z ktérego wybawia dopiero aplika-
cja, czynigc tekst czytelnym jedynie dla przekonanych juz
wczesniej recenzentow. W koncu wraz z przymiotnikami
1 przystowkami znikna i sami humanisci.

Pod tym wzgledem ciekawym poletkiem doswiad-
czalnym sa kraje postkomunistycznej Europy. Na przy-
ktad Polska, gdzie ,prze$niona rewolucja” dokonatla sie
obcymi rekoma. Tym niemniej nowi wiadcy obudzili po
IT wojnie $wiatowej resentyment wsrod chlopéw malorol-
nych i bezrolnych, wérod stuzby folwarcznej i robotnikow
1 na powierzchnie wyszly che¢ odegrania sie i dlugo
skrywana zawi§¢. Przyjecie majatku po panach 1 Zydach
1reforma rolna dopelnity sie¢ w bylejakos$ci wyprodukowa-
nia nowych elit. Kiedy wsrod tych nowych elit zaczela sie
w koncu ksztaltowaé wolna my$l, doszlo do wyproduko-
wania kolejnych elit (czystki roku 1968) i usuniecia po-
przednich. W miedzyczasie w szarej strefie pojawili sie,
a w szczego6lnoSci po roku 1970 1 w latach gierkowskiej
odwilzy 1 rozwoju gospodarczego, przyszli biznesmeni: po-
gardzani waluciarze, zwani cinkciarzami, przemytnicy,
nielegalnie podejmujacy prace na Zachodzie dorobkiewi-
cze, a nawet sutenerzy 1 ,przedsiebiorcy”, prowadzacy
meliny alkoholowe. Po zmianie ustroju ci pogardzani
1 §cigani przez prawo nagle zostali wyniesieni do rangi
wzorow dla przyszlych obywateli... Szybko dotaczyli do
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nich funkcjonariusze dawnej Stuzby Bezpieczenstwa
1 zwykli koniunkturalisci. Stad mieliémy w latach 90. XX
wieku dziwny podzial na lewice, sktadajaca sie z rekinéw
finansjery, co mozna bylo zobaczy¢ na plakatach wybor-
czych z terenéw szczegélnie peryferyjnych wojewddztw,
oraz prawice skladajaca sie z niezbyt zamoznej inteligencji
1 robotnikéw, czlonkéw prawicowych(!) zwigzkéw zawodo-
wych, nad ktérymi sprawowal mniejsza lub wieksza piecze
Koécidt katolicki. Wkrétce jednych od drugich juz prawie
nic nie odréznialo poza stosunkiem do nauki spolecznej
Kosciota katolickiego. Tym niemniej kazda zwycieska
partia (czy koalicja) w tym kraju zachowuje sie niczym
okupant, obsadzajac swoimi ludzmi wszelkie urzedy i pan-
stwowe media, mianujac postusznych dyrektoréw teatrow
1 szkodt, powolujac na dwoér swoich artystéw 1 uczonych,
pogardzajac tymi, ktorzy byli jeszcze niedawno na ich
miejscu. Warto na pewno, by dzisiejsi zwyciezcy wzieli do
serca stowa wybitnego polskiego badacza antyku, filologa
klasycznego i historyka kultury, Tadeusza Zielinskiego,
ktory, snujac refleksje o zwyciestwie chrzeécijanstwa i de-
gradowaniu tego, co starozytne, doszedl do wniosku, ze

Czlowiek naiwny zazwyczaj po skonczonej walce upo-
karza przeciwnika, dowodzac, ze jest on 1 slaby, 1 glupi,
1 podly: rozumniejsi atoli ludzie wiedza, ze ponizajac
przeciwnika, ponizajg tez i siebie [1921, s. 1].

Jako ze w sporej czeSci artysSci 1 naukowcy wymyka-
ja sie tak prymitywnym dychotomiom, energia jednych
1 drugich antagonistycznych blokéw partyjnych skupia
sie na tym, by lamaé¢ im kregostupy, zazwyczaj poprzez
przekupywanie badz ograniczanie pola aktywnosci twor-
cze]. Z entuzjazmem zostala zaaprobowana europejska
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(antyeuropejska w zasadzie), wroga humanistyce reforma
szkolnictwa wyzszego zwana systemem boloniskim, dzieki
ktorej podzielono studia wyzsze na dwie czeSci: trzyletnie
studia licencjackie 1 dwuletnie magisterskie. Celem byto
doprowadzenie do bratania sie mtodziezy i wzrostu mobil-
nosci studentéw, jak tez stworzenie nowego europejskiego
cztowieka. Tymczasem ,drogowskaz” zaczal wskazywacd
na siebie samego i skutkiem tego ten nowy Europejczyk
zazwycza] podaza za dobrobytem materialnym, ktory
ma mu zapewni¢ ,doznania szczytowe” 1 nie wnosi pra-
wie niczego do rozwoju kultury, poza rozwojem wtasnego
hedonizmu i kultu mamony. Zostala przyklepana neoli-
beralna reforma minister Barbary Kudryckiej, podobnie
jak jeszcze wspanialsza, nadal neoliberalna, cho¢ polana
dos$¢ gestym sosem religijnego fundamentalizmu, mini-
stra Jarostawa Gowina ,pod patronatem” naukowcow-
-biznesmendw, pamietajacych jeszcze niedawne czasy na-
ukowych trzynastoetatowcéw. Uniwersytety panstwowe
staly sie jakby obiektami z sennych koszmaréw, niektore
zamienione w propagandowe narzedzia, niektore przezna-
czone do niebytu, poddane centralizacji, zarzadzane przez
szare eminencje 1 Rady Politrukéw, po ktorych patetaja
sie, cenieni nizej niz budynki i aparatura, pracownicy
naukowi, poddani parametrycznym ocenom, skoszarowa-
ni w zespolach badawczych, niczym robotnicy na tasmie
produkcyjnej Forda sprzed stu lat. Z taémy wypuszcza-
ja szybko nowg publikacje (jak najmniej przymiotnikow
1 przystéowkow, by latwiej by¢ cytowanym i ttumaczonym),
gnaja na nowg konferencje, nawiazujac kontakty miedzy-
narodowe, cieszac sie, ze uczestniczg w czyms$ wyjatko-
wym. Z tym ze, w przeciwienstwie do robotnikow Forda,
wyprodukowanego towaru, efektu swych wspélnych
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wysilkow nie zobacza, co najwyzej nowy kampus, ktérego
nikt nie bedzie w stanie utrzymac i nowa reforme, ktora
ich zmiesza z blotem. Ale jeden efekt zostanie osiggniety:
pomiedzy pracownikiem korporacji a naukowcem réznicy
nie bedzie zadnej (poza zarobkami), nawet, jesli chodzi
o gust artystyczny. W tym ostatnim przypadku jest to
réownanie w dot. No coz, ale moze dzieki temu filozofo-
wie, kulturoznawcy, artyéci, nieprawomys$lni pedagodzy
1 psycholodzy gdzie§ tam, w przestrzeni, blizej Swiata,
spotykaé¢ sie bedq w réznych miejscach: na dworcach,
w przytutkach, w pustych fabrykach i stodotach. I z tych
spotkan narodzi sie Trzecia Akademia Platonska? Nowy
renesans? MyS§lenie zyczeniowe? Zobaczymy. Musimy tyl-
ko poczeka¢ na bunt dzieci przebodzcowanych rodzicow,
zatracajacych sie w Swiecie wirtualnym peilnym portali
spoleczno$ciowych i seriali — jakby to powiedzial Huxley
— Surogatéw Gwaltownych Namietnosci, poszukujacych
ukojenia w $wiecie wizji po skonsumowaniu legalnych
1 nielegalnych narkotykéow. Jest to $wiat, jak to przed-
wcezesnie nazwal Nietzsche, wewnetrznego zdziczenia.
Jak w koncéwce drugiej dekady XXI wieku mozna
by bylo opisaé sze$¢ fundamentalnych elementéw natury
fenomenu resentymentu? Tym bardziej, ze juz pierwszy,
jakim jest reakcja na cierpienie, wymaga glebszej anali-
zy? Chodzi o to, ze wraz z postepem technologicznym jed-
nostka traci zdolnos¢ do tolerowania napiec i frustracji.
To, co dla naszych przodkéw byloby tylko chwilowa burza,
urasta do rangi kosmicznej katastrofy. Niemozno§¢ spta-
cenia kredytu za zycie w luksusie, splacenia mieszkania,
samochodu, niemoznoéé utrzymania nowego smartfona,
czy brania udzialu w zyciu towarzyskim, sprowadzonym
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do wizyt w pubach o lichwiarskich cenach trunkoéw, po-
woduje traume taka, jakby sie uszlo z pogromu, ktéry
za chwile i tak nadejdzie. Opetuje takie jednostki ,,duch
zemsty” (nie przez przypadek zadluzeni glosuja na dyk-
tatoréw, ktorzy bardzo czesto maja w programie postulat
umorzenia dlugdéw), poczatkowo subtelny, ledwo uéwiada-
miany, ktory szybko staje sie (a w cyberkulturze wszel-
kie procesy ulegaja ponaddzwiekowemu przySpieszeniu)
wolg, umoralnienia cierpienia, ktére polega na szukaniu
1 w koncu odnalezienia winnych swych niepowodzen, na
ktérych dosé szybko dokonuje sie wyobrazeniowej zemsty.
W koncu, dzieki samooszustwu i wyparciu wszelkich
watpliwosci, dochodzi sie do jedynej, stusznej interpreta-
cji éwiata 1 niezawodnego przekonania i niszczy sie tych
wszystkich, ktérzy odczytuja $wiat inaczej, co konezy sie,
oczywiscie, nietolerancja i fundamentalizmem. Jako ze
wizje czasu cyklicznego i linearnego ustepuja miejsca wizji
czasu punktowanego®, przeskoki pomiedzy wymienionymi
wyze] etapami odbywaja sie w sposob chaotyczny i nie-
przewidywalny, wrecz impulsywny, co znacznie ulatwia
prace wszelkiego rodzaju ideologicznym manipulatorom.
Dowcip jednak polega na tym, ze ci, ktérzy tworza,
pisza, maluja, graja na scenie a czuja (nie tylko oni, ale
tez ich wielbiciele), ze zasluguja na wiecej, nagle réwniez
zostaja opetani przez resentyment i z satysfakcja oczekuja,
na upadek tych wszystkich naukowych koniunkturalnych

9 Jest to czas cztowieka ponowoczesnego, ktéry wyrdznia sie obfito-
$cig peknieé, brakiem ciggloéci, rozrywanymi co chwila wiezami
pomiedzy punktami, ktére same w sobie zazwyczaj nie posiadaja
szczegblnej zawartosci [zob. Bauman, 2009, s. 40].
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idiotéw, autoréw poetyckich i prozaicznych gniotéw czy
wspierajacych ich politrukéw zarzadzajacych nauka, kul-
turg 1 sztuka, by w konsekwencji zaja¢ ich miejsce. Oto
Swiat samsary. Jednak warto pamietaé, ze nauka powsta-
la dzieki kobiecie, dzieki biblijnej Ewie [zob. Nietzsche,
2018, s. 76]. Dzigki niej mozemy spozywac pokarm z drze-
wa wiadomos$ci dobrego i ztego, a za co, co najdziwniejsze,
spotkalo (i czasami spotyka nadal) nas wygnanie. Moze
dzieki kobiecie powstata tez i sztuka? Stworzenie laotan-
skiego instrumentu khaen (prototyp ustnej harmonijki)
przypisuje sie kobiecie, starozytnej szamance... A stalo sie
to w czasach znacznie odleglejszych niz powstanie poema-
tow Homera czy $wietych ksiag hinduizmu — Wed.




9
Idea charakteru i nastroje (stany duszy)

Witadystaw Kopalinski w ,,Stowniku wyrazéw obcych”
pisze, ze charakter to

zesp6t cech psychicznych, zwlaszcza moralnych, dane-
go cztowieka, przejawiajacych sie w jego postepowaniu
1 usposobieniu; silna indywidualnoéé¢, silna wola, sa-
modzielnoé¢; cechy wyrézniajace z przedmiotu, zjawi-
ska (np. krajobrazu, pisma odrecznego); rola, funkcja,
w jakiej sie wystepuje; znak (np. pisma chinskiego)
[2000, s. 93].

Jesli siegniemy po etymologie terminu to dowiemy sie,
ze w grece charaktér oznacza pietno, znamie, znak, ceche
wyrédzniajaca. Rzeczownik ten pochodzi od czasownika
chardssein (zaostrzy¢, pocigé bruzdami, wyryc¢). Warto
zauwazy¢, ze w wielu spoleczenstwach tradycyjnych
wyrazicielem ludzkiego charakteru byla miedzy innymi
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ludzka twarz, szczegdlnie poryta zmarszczkami twarz
cztowieka w sile wieku, z ktérej wyczytaé mozna bylo jej
los 1 moralne cnoty (lub wady).

Jesli nadal mamy snu¢ marzenia o ludzkiej wolno-
§ci, o nieprzeniknionej tajemnicy natury ludzkiej, o sile
woli 1 mocy przeciwstawienia sie swoim destruktywnym
sklonnos$ciom, na pomoc przychodzi nam glebia charakte-
ru jako pewnej idei. Glebi tej nie odnajdziemy w opisach
temperamentu, ktéry jest ,,caloécig tendencji psychofizjo-
logicznych 1 dyspozycji emocjonalno-instynktownych, na
bazie ktérych osoba przeprowadza swoje operacje umyslo-
we” [cyt. za: Fedeli, 2003, s. 17]. Rzecz upraszczajac, tem-
perament jest szczegdlnym polaczeniem cech fizycznych
1 czynnos$ciowych, okreslajacych (czy bardziej warunku-
jacych) specyfike reakeji jednostki na otoczenie. Glebi
tez nie odnajdziemy w teoriach na temat osobowosSci,
podleglych w kazdym miejscu i czasie najprzerozniejszym
presjom ideologicznym. Wystarczy nadmienic, ze George
Allport w latach 60. XX wieku namierzyl w literaturze
okolo piec¢dziesieciu ré6znych definicji osobowosci, zas wlo-
scy psycholodzy personalistyczni Gian Vittorio Caprara
1 Accursio Gennaro pod koniec lat 80. XX wieku doszli
do wniosku, ze pojecie osobowo$ci ma nature konstruktu
hipotetycznego [zob. Fedeli, 2003, s. 267]. Biorac pod uwa-
ge przyspieszenie informatyczne ostatnich dziesiecioleci
1 btyskawiczny przyplyw informacji, tych definicji osobo-
woécl moze juz byé niezliczona iloé¢. Czy z osobowos$cig
cztowiek juz przychodzi na §wiat, czy tez, jak to widziat
Jung, osobowos$¢ jest dopiero idealem rozwoju psychicz-
nego czlowieka wkraczajacego na Sciezke indywiduacji?
W kazdym razie granice pomiedzy charakterem a osobo-
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woscia, sg rozmyte, zalezne od perspektywy Swiatopogla-
dowej, przez pryzmat ktorej spogladamy na istote ludzka.
Czy osobowoS§¢ jest zwigzana z idea maski (persony),
typem postawy, ktora przyjmujemy wobec Srodowiska,
czy wobec samych siebie? Ale woéwczas zbyt wiele miejsca
pozostaje dla nieSwiadomego. Jednostka z rozbudowang
persona staje sie¢ bezbronna wobec potegi Cienia (wobec
tego, czym nie chce by¢). A moze osobowo$¢ jest synteza
tego, co wrodzone 1 nabyte? Synteza wrodzonego podtoza
zakorzenionego w naturze i elementéw przynalezacych
do kultury i1 zwyczajéow? Jesli tak jest, wowczas ta syn-
teza wciaz pozostalaby dalekim drogowskazem, ideatem,
wskazujacym droge przedzierania sie przez szereg zlu-
dzen i kryzysow. A wtedy pojawia sie pokusa drogi na
skréty, nie tylko poprzez poszerzenie swej Swiadomos$ci
za pomocs, substancji psychoaktywnych, lecz znacznie
czescie) poprzez dazenie do usztywnienia tej hipotetycz-
nej osobowosci. Czyz konformizm, wyznawanie jedynej
stusznej ideologii, postuszenstwo wzgledem autorytetéw
nie wybawia od zwatpien, nie obdarza, wprawdzie ilu-
zorycznym, ale szcze$ciem? Wystarczy przywolaé obraz
blyszczacych oczu i prawie eksplodujacych z dumy cial
tych, ktérzy przyjmuja od przedstawicieli aparatu wiladzy
ordery, medale czy dyplomy. Najpopularniejsza definicja,
przyjeta przez genetykow behawioralnych, instruuje nas,
ze osobowo§¢ to ,Suma umyslowych, emocjonalnych,
spolecznych i fizycznych cech jednostki” [cyt. za: Hamer,
Copland, 2005, s. 15]

Tymczasem James Hillman [zob. 2017b, s. 343-346]
zwraca uwage, ze idea charakteru opiera sie na arche-
typowym pojeciu réznicy. Jako ze charakter dotyczy
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unikalno$ci, niepowtarzalno$cii wyjatkowoséci, w zwigzku
ztym takie wyroézniajace cechy jednostki, jak: ekscentrycz-
noé¢é, osobliwo$é, odmiennos$é stajg sie czyms niezbednym,
wrecz manifestacjom charakteru w przestrzeni zewnetrz-
nej nadaja cech realnosci. Nalezy réwniez wziaé pod
uwage to, ze charakter jest ideg psychosomatyczna, po-
niewaz zdarzenia cielesne sg réwnie reprezentatywne dla
charakteru co zdarzenia psychiczne. Jako ze charakter ma
nature prezentacyjna i komunikatywna, wymaga jezyka
opisowego, pelnego przymiotnikéow i przystéwkéow, ktore
,stuza do transmisji obrazéw i budzenia uczué¢” [Hillman,
2017b, s. 344]. Dlatego tez, chodz naukowcy z Harwardu
sporzadzili zestaw 17953 ludzkich cech i wlaSciwosci,
jezyk psychologii (chodzi o nurty dominujace obecnie,
ktore wyrosty z behawioryzmu i genetyki) nie nadaje sie
do opisu istoty charakteru. Ludzki charakter mozemy od-
da¢ najbardziej wszechstronnie i wnikliwie odwolujac sie
do jezyka poetyckiego. By ten charakter badaé¢, Hillman
postuluje rezygnacje z iluzorycznego poszukiwania jed-
nego, unifikujgcego rdzenia-centrum. Charakter nie
poddaje sie zadnym redukcjom, jest zlozona konfiguracja,
w zwiazku z tym badanie charakteru wymaga specyficz-
nej inteligencji, ktoéra przekracza sztuczne granice nauki
1 sztuki, poniewaz to badanie wymaga odwagi twoércze;j.
A zestawianie 1 ukladanie warstw charakteru w forme
poetyckiego czy malarskiego obrazu jest tworczoscia, jest
dynamicznym spotkaniem Apollina z Dionizosem, formy
1 wyobrazni.

Charakter jest postrzegany jako obraz ,Objawia sie,
przejawia, ujawnia, wystawia na pokaz jako styl, nawyk,
gest, dyspozycja, sktonno§¢, usposobienie, postawa, mina,
sposéb bycia” [Hillman, 2017b, s. 344].
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Zdaniem Hillmana, charakter zawsze odrdzniano od
talentu, zdolnosci, sprawnosci, umiejetnosci, od wszyst-
kich wymiernych i mierzalnych kompetencji i dyspozy-
cji. Mozemy spotkaé czlowieka, ktérego talent budzi po-
wszechny podziw, lecz jego charakter jest peten utomnosci.
Zatem charakteru nie mozna ocenia¢ wedlug norm wy-
dajnosci i1 efektywnos$ci. Rowniez charakter wymyka sie
ocenom moralnym. Jak pisze Hillman

Charakter objawia sie nie w moralnej warto$ci danego
zachowania, lecz w jego stylu. Cechy charakteru skla-
daja sie zaréwno z cnét, jak i1 stabo$ci oraz przywar.
One nie definiuja charakteru; to charakter je definiuje
[2017D, s. 345].

Chodzi o to, ze takie cechy, jak wytrwalo$é¢ i lojalno$éé
moga, doprowadzi¢ réwnie dobrze do zbrodni, jak tez 1 do
szlachetnych czynow. Charakter jest bezosobowy i tym
niewatpliwie rézni sie od osobowos$ci. Sw6j) wlasny cha-
rakter moga przejawia¢ kamienie, domy czy malowidla.
Tym, co odréznia charakter od temperamentu i typu
jest jego jedyno$¢ i niepowtarzalnos$é. Ale, co wydaje sie
najwazniejsze, charakter wprowadza ponownie do psy-
chologii, jak tez do pedagogiki, takie fenomeny, jak los
1 przeznaczenie. Nawigzujac ponownie do stynnej defini-
cji Heraklita, ze ,Charakter jest dajmonem cztowieka”,
mozna rzec, ze charakter jest dajmonicznym glosem
przeznaczenia/powolania', ktéry moze pojawié sie whrew

10 Zwiazek pomiedzy charakterem a losem podkresla réwniez Joseph
Campbell, odwolujac sie do rozpowszechnionego motywu mitolo-
gicznego (szczegélnie w obszarze kultur §rédziemnomorskich),
jakim jest poszukiwanie ojca. Jak pisze ,Istnieje przekonanie, ze
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Swiadomym zamierzeniom jednostki. Wedlug Hillmana
zwiazek pomiedzy charakterem i przeznaczeniem (tak
wszechobecny w mitologii greckiej i indyjskiej) wyelimi-
nowaly substytuty charakteru (ego, ja, osobowo$¢, ,,0s0-
bowy czynnik sprawczy”, ,indywiduum” etc.), ktére redu-
kuja psychologie do studiéw nad ludzkim zachowaniem.
A psychologia oderwana od losu i przeznaczenia staje sie
plytka, powierzchowna i traci z pola zainteresowania to,
co posiada w nazwie — dusze. Tym samym sprowadzaé
moze na manowce pedagogéw. Bo c6z to za idea wychowa-
nia bez losu, przeznaczenia i powotania?

Jednak w o wiele wigkszym stopniu, niz nam sie to
wydaje, na nasz los maja przemozny wplyw subtelne sta-
ny duszy!!, zwane nastrojami. Jak stwierdza wspdicze-
sny francuski przedstawiciel psychiatrii humanistyczne;j
Christophe André, nastroje (stany duszy) to

$wiadome lub nieéwiadome tre$ci mentalne, lgczace
w sobie stany ciala, subtelne emocje i bezwiedne mys$li,
ktére wywieraja wplyw na nasze zachowanie. Na ogét
poswiecamy im niewiele uwagi i nie czynimy wysitkow,
aby je zrozumieé, wlaczy¢ do naszej refleksji, czy wycig-
gnagd z nich jaka$ korzysé. Na szcze$cie robig to wszystko
same, bez naszego udziatu: ich rola, ich wptyw na to, jacy
jesteSmy 1 co robimy, jest ogromny [2017, s. 18].

charakter dziedziczymy po ojcu, natomiast cialo i bardzo czesto
umyst po matce. Jednakze tajemnica jest wlasnie twéj charakter
i tenze charakter jest twoim losem, przeznaczeniem. Tak wiec po-
szukiwanie ojca jest wlasnie odkrywaniem wlasnego przeznacze-
nia” [Campbell, 1994Db, s. 261].

11 W jezyku francuskim ,nastroje” to ,les etats d’ame” (stany duszy).
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Zatem nastroje tacza w sobie mysli i emocje, 1acza to,
co somatyczne 1 to, co psychiczne. Scalaja przesztoéé, te-
razniejszoS¢ 1 przyszlo$é, a to scalenie odczuwamy jako
ciaglo§¢ wyrazajaca nasz los. Towarzysza kazdej naszej
dziatalno$ci i odpowiadaja za to, jak jakoSciowo odbiera-
my 1 oceniamy §wiat 1 inne istoty, jak rowniez siebie sa-
mych. Odpowiadaja za koloryt postrzeganego obrazu.
Czyz nasze zmartwienia, troski, rozczarowania, poczucia
winy, chandry (,,doty”), zachwyty, uniesienia nie sa istota,
rzeczywisto$ci psychicznej, ktéra probujemy przeniknagd,
lecz glebia tej rzeczywisto$ci wydaje sie by¢ nieskonczona,
a z tego nieskonczonego wiecznie powraca caly kosmos
1 pytajaca istota probujaca nadaé temu wszystkiemu sens.
Opisujac nastroje mamy do dyspozycji wiele stéw: stany
umystu, duszy, humory, uczucia czy ciekawe i trafiajgce
w sedno okreslenie Antonio Damasio ,,uczucia drugopla-
nowe” [zob. André, 2017, s. 21].

W nastrojach wspélwystepowac¢ moga elementy nega-
tywne i pozytywne, np. wspomnienie wywolujace przy-
jemne doznania, jak i bdl z powodu tego, ze ono jest juz
tylko cieniem nalezacym do przesztoséci. Niektore z nastro-
jow ewidentnie przynaleza do przeszlosci (zal, tesknota,
melancholia, wstyd, poczucie winy i caly szereg stanéw
duszy wynikajacych z resentymentu), inne zdarzaja sie
w terazniejszo$ci (duma, zadowolenie, nuda, ekscytacja),
inne wigza sie z przyszloscia (niepokdj, troska, zaufanie).
Istniejg wreszcie nastroje nienazwane, do ktérych docie-
raja, (i czesto za pomoca, metafor 1 przywolywanych wizji
nazywaja ) nie psycholodzy czy psychiatrzy, lecz poeci. Jak
to pieknie ujal Freud ,,Wszedzie, dokad poszedtem, byl juz
przede mna jaki$ poeta” [cyt. za: André, 2017, s. 25].




140 Kultura ponowoczesna...

Mimo ze nastroje mozemy nazwac subtelnymi emocja-
mi, ktore towarzysza mysSlom to jednak

Od podstawowych emocji réznig sie miedzy innymi
tym, ze sg trwalsze 1 mniej intensywne, ale bardziej
brzemienne w skutki: odznaczaja, sie sila tego, co stabe
1 dyskretne, o czym sie zapomina i co sie bagatelizuje
(...). I przede wszystkim majq szerszy zasieg, poniewaz
przejawiajg sie nie tylko w odpowiedzi na dang sytuacje
(...), lecz wynikajg z wszelkich wiezi taczacych nas ze
$wiatem (...). Emocje radykalizujg 1 upraszczaja nasze
postrzeganie wydarzen, nastroje je gmatwajq, ale jed-
noczeénie wysubtelniaja [André, 2017, s. 37].

Kiedy jesteSmy opanowani przez wscieklos¢ czy lek,
jesteémy wtedy popychani przez jakie$§ sily do pode;j-
mowania dzialan na zewnatrz, do odreagowania, cho¢
oczywi§cie impuls emocjonalny mozemy skierowac prze-
ciwko sobie, to odbierajac sobie zycie, angazujemy sie
w pewna aktywno$§¢ zewnetrzng (zalozenie petli na
szyje, rzucenie sie z mostu, siegniecie po garsc table-
tek etc.). Nastroje za$ niejako zmuszaja do refleksji we-
wnetrznej, do rozmys$lania i kontemplacji. OczywiScie
celebrowanie niepokoju moze skonczy¢ sie napadem
paniki; dlugotrwale zywienie urazy — napadem ztosci,
a nawet furii; nastrdj melancholijny moze dopelnié sie
w depresyjnym smutku, uwierzeniem, ze jestem w sytu-
acji bez wyjécia, a sytuacja bez wyjécia to pieklo'?; za$s
stan szczeé$cia, pomylony z ekscytacjq, nagle okazuje sie
by¢ maniakalnym pobudzeniem.

12 Oczywiécie metafora dotyczy piekla chrze$cijariskiego, poniewaz
nalezy pamietaé, ze pieklo buddyjskie nie jest miejscem wiecznego
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Warto wszakze pamietaé, ze smutek chodzi nieraz
w parze z ttumiong agresja, (stad w niektérych kulturach
nieche¢ do ludzi smutnych) i che¢ pozbycia sie smutku
i walka ze smutkiem moga w efekcie prowadzi¢ do
erupcji przemocy i rzezi. Czyz walka z depresja w USA
1 niesamowity rozwoj psychofarmakologii nie ma zwiazku
z licznymi seriami zaskakujacych zab6jstw 1 samobdjstw?
A prze§ladowanie tzw. sztuki zdegenerowanej i krzewie-
nie tylko tego, co krzepkie i witalne w systemach stwo-
rzonych przez nazistéw i bolszewikow nie wiazalo sie
z erupcja bezmy$lnego okrucienstwa?

Jes$li tajemnica jest nasz charakter, to mozna po-
wiedzie¢, ze nastroje sa magicznymi sprzymierzencami
1wrogamina naszej drodze przeznaczenia, wpisanej w mit
poszukiwania.

Jeden z filaréow polskiej psychiatrii humanistycznej,
Antoni Kepinski, zauwazyl, ze ,,Oddzielanie nastroju od
uczucia jest czyms$ sztucznym. Lepiej okresla¢ te dwa
pojecia wspolnym mianem kolorytu emocjonalnego” [Ke-
pinski, 1985, s. 99].

Pod wplywem nastroju zmienia sie obraz §wiata. By
uswiadomic¢ sobie, jak bardzo moze sie zmienié, warto
za radg Kepinskiego siegnac po obrazy Francisca Goyi
(,Caprichos”). Te, malowane w pogodnym nastroju, sa
pelne stonica i barw, przedstawiaja zabawy ludowe, tance,
winobranie. Inne obrazy sa ponure, pelne ciemnych barw,
przedstawiaja brzydote zycia i okrucienstwo. W depresjach

potepienia jak w chrzeScijanstwie (cho¢ apokastaza Orygenesa,
ktéra glosila, ze przy koncu §wiata Szatan i mieszkancy piekiet
zostang zbawieni wciaz sie blaka na marginesie oficjalnej teologii),
tym niemniej chrzescijanie przejeli od buddystéw (i innych ,,po-
gan”) obrazy straszliwych mak piekielnych.
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koloryt waha sie od szaroSci po czern. W glebi najczarniej-
szej czerni kryje sie stan, ktéry juz nie jest zalamaniem,
nerwica, lecz depresja, psychotyczna, pelna smutku, uczu-
cia ciezkoéci, leku 1 agresji. Nastepuje odwrdcenie sie od
Swiatla dnia. Kepinski przypomina nam, ze

W psychice ludzkiej rytm dnia i nocy nie wigze sie tylko
z zasadniczym rytmem biologicznego czuwania i snu,
lecz tez z innym stosunkiem do rzeczywisto$ci. W Swie-
tle stonecznym rzeczywisto§¢ jest jasna, racjonalna,
zwiazki z nig udaje sie ksztaltowaé w logiczne struk-
tury (...). Cecha ciemnoéci jest to, ze znikaja kolory i za-
cierajg sie kontury rzeczywisto$ci. Jej miejsce zajmuje
ciemna pustka, ale natura horret vacuum (natura nie
znosi prozni) — ciemno$é zapelnia sie tworami §wiata
wewnetrznego. Przestrzen ciemna jest dlatego zawsze
przestrzenia psychotyczna, ze w nia rzutuje sie to, co
tkwi w glebi czlowieka 1 staje sie jego nierzeczywistg
$wiadomoscia [1985, s. 100].

Wchodzimy w te przestrzen nie tylko w stanie chorobo-
wym, lecz przede wszystkim w codziennym w czasie snu.
Natomiast, kiedy czlowiek odwraca sie od §wiatla dnia,
w stanie czuwania ujawniaja sie elementy nocy, a wowczas

Smieré neci swym urokiem odpoczynku, konca wszyst-
kiego, tajemnica niebytu, mozno$cia wyltadowania
agresji w stosunku do wlasnej osoby [Kepinski, 1985,
s. 107].

Zdaniem Kepinskiego, rytm por roku jest projekcja
rytmu dnia i nocy na cate zycie. Wiosna, poranek i mto-
dos§é; lato, pelnia dnia i wiek dojrzaty; jesien, wieczor
1 staroéé; 1 zima, ktéra jest nocg Smierci [zob. 1985,
s. 108].
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Wecigz podlegamy wielu rytmom umierania 1 zmar-
twychwstania, czy to rytmom dobowym, czy sezonowym,
czy zwiazanym ze zdarzeniami losowymi, tylko czasami
czyniac je obiektami poglebionej kontemplacji. Zdarzaja
sie momenty w zyciu, kiedy rodzi sie w nas tak jakby
nowy czlowiek. Niekoniecznie musimy cofaé sie do rytow
inicjacyjnych, ktére transformowaty dziecko w dorostego
czlonka spotecznos$ci, czy, rzadziej, zwyklego czlowieka
w szamana. ,Proces odrodzenia przez Smieré” [Grof,
1999] mozemy zaobserwowaé w nawradceniach religijnych,
w wynurzeniach z ostrego kryzysu psychicznego, w po-
wrotach do zdrowia po ciezkich zmaganiach z choroba, po
przej$ciu fazy ostrej psychozy i nowej reintegracji, po ciez-
kim zawodzie milosnym, pograzeniu sie w ciemnos§ciach
1 powrocie do zycia.

Oczywiscie Hillman prawdopodobnie zarzucitby Ke-
pinskiemu, ze opisujac rzeczywisto$¢ czy zdrowie psy-
chiczne, przyjmuje punkt widzenia osobniczego $wia-
domego ego, ktére przeciez nie do§c¢, ze jest hipoteza, to
na dodatek wylania sie z tych niepokojacych ciemnych
przestrzeni. Czy postaci z czasu snu sg mniej rzeczywiste
niz ten oto oceniajacy pyszalek uwazajacy sie za osobe?
Zamiast zmagacé sie z odpowiedzia, positkujac sie wie-
loma perspektywami i ideami, warto spojrze¢ na jedne
z najbardziej niepokojacych zjawisk w ponowoczesnym
$wiecie, jaka, jest zamach na noc.

Czy zastanawialas sie kiedy$ nad tym, ze nasze umysty
sa delikatnie skalibrowane miedzy tym, co wiadome,
a tym, co niewiadome? Ze nasze dusze potrzebuja tajem-
nic nocy i jasnosci dnia? Tworzycie §wiat bezustannego
Swiatla dziennego 1 myS§le, ze ono spali nas wszystkich
zywcem. Nie bedzie czasu na refleksje, na sen, na ochlo-
niecie [Eggers, 2015, s. 417].
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Powyzsze stowa padaja w antyutopii Dave’a Eggersa
pt. ,,Krag”. Wypowiada je (a wlasciwie przekazuje w liscie
do swej przyjaciéiki, Slepo oddanej pracy na rzecz poteznej
medialnej Korporacji) prowincjonalny rzemie§lnik Mercer,
ktory probuje uniknaé pochloniecia przez totalitarng po-
tege, wyrosla z cyberkultury i z ludzkich pragnien. Zyjemy
w o$wietlonych miastach, pelnych otwartych do rana pu-
béw, pelnych doméw, w oknach ktérych rzadko gosci ciem-
noé¢. Pokoje oéwietlone ekranami laptopéw, smartfonéw
1telewizoréw az do §witu. A potem kofeina, amfetamina,
antydepresanty 1inne sztuczne stymulacje, by przetrwac
jako§ éwiatlo dnia. Likwidacja nocy zaburza rytm snu
i czuwania. Zycie w éwietle dnia (zazwyczaj sztucznym)
1 walka z noca, predzej czy p6zniej prowadza do upadku.
A upada sie wtedy w najczarniejsza czelus¢, w otchlan
depresji. Przeciazone zmysty poczynajg tongé w mroku.
Oélepione od Swiatla oczy postrzegajg jedynie szaro$é
1 czern; uszy, poza wszedobylskim halasem, wylapuja
przerazajace, chaotyczne punkty ciszy; dlonie przesuwa-
ja sie po zimnych, metalicznych przedmiotach; potrawy
traca smak; nozdrza bronig sie bezskutecznie przed za-
pachem stechlizny i duszacego dymu. Wstawaé juz nie
ma po co. Setka przyjaciél zgasta wraz z ekranem i po-
grazyla sie w niebycie.

W tym miejscu warto powradcic¢ po raz kolejny do feno-
menu resentymentu, by zobrazowacé, ze nastrgj (stan du-
szy) moze by¢ bardzie] wyniszczajacy niz silna emocja ze
wzgledu na swa trwalosc¢ i niski poziom samo§wiadomo-
$ci jednostek dotknietych resentymentem. Jak stwierdza
Christophe André

Resentyment to nieustanny recykling naszych wrogich
nastrojéow, co§ w rodzaju dlugotrwalej zapieklej zlosci,
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wcig z podgrzewane]j, bez przerwy odradzajacej sie z po-
piotéw niczym posepny Feniks... [2017, s. 159].

Zanim poczynamy czu¢ do siebie czy do $wiata i in-
nych istot uraze, czesto ten stan poprzedzaja zly humor
1 wrogo§¢. Sama, uraze zazwyczaj ttumaczy sie zazdroécia,
1 nieszczesSciem, a wtedy skutkiem resentymentu bywa
pogarda (w stosunku do tych, ktérym sie powiodlo badz
tych pogan, ktérzy nie wierza w to, w co naszym mniema-
niu, powinni wierzyc¢. Zatem resentyment jest sposobem

rozpamietywania swojej zloSci 1 swojego nieszczescia
jako wyrzutu skierowanego do $wiata 1 ludzi, wéréod
ktérych zyjemy. Jego zlagodzona posta¢ odnajdujemy
w negatywizmie: owym nastroju, ktory kaze nam wi-
dzie¢ siebie jako nic niewartych, brzydkich, naiwnych,
prawie zupelnie nieuzytecznych dla naszego otoczenia
[André, 2017, s. 158].

Resentyment rozklada emocje w czasie, w ten sposob
je tagodzi, ale zamiast dzialania mamy rozpamietywanie
1 poczucie bezsilnoSci. Zrédla resentymentu sg identycz-
ne jak w przypadku emocji ztoSci: frustracje, przeszkody,
naruszenia godnos$ci i dobr osobistych, wrazenie odrzu-
cenia spotecznego etc. Jaka moralno$§¢ wyrasta z resen-
tymentu doskonale przes$ledzil Fryderyk Nietzsche [zob.
2018, s. 36-37]. Jest to moralno$é, ktora zafalszowuje
nature, rzeczywisto$é, psychologie, historie, caly §wiat
zewnetrzny 1 wewnetrzny, ktora wymysSla inny $wiat
1 czyni ludzko$¢ chora. A na czele tych dekadenckich,
zaprzeczajacych zyciu ruchéw znajdujq sie zazwyczaj ci,
ktérzy pozadaja wiladzy. Oczywiscie Nietzsche opisuje re-
sentyment na przykladzie zwyciestwa chrzeScijanstwa,
tym niemniej jego sposob widzenia problemu moze by¢ sto-
sowany do charakterystyki wszelkich ruchéw religijnych,
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$wiatopogladowych, politycznych (a nawet do analizy pro-
gramow partii politycznych), ktore opieraja sie na mono-
centrycznej wizji §wiata 1 natury ludzkiej.

Pojecie boga stalo sie narzedziem w rekach kaptanskich
agitatoréw. Interpretowali oni teraz kazde szczeScie
jako nagrode, kazde nieszczeScie jako kare za niepo-
stuszenstwo, grzech. To najbardziej zaklamany sposéb
interpretacji rzekomo moralnego porzqdku swiata, przy
pomocy ktérego postawiono na glowie naturalne pojecia
przyczyny 1 skutku [Nietzsche, 2018, s. 38].

Prébujac usunaé z ludzkiego umystu naturalne pojecie
przyczyny i skutku, agitatorzy ci stworzyli nowa, sprzecz-
ng z porzadkiem naturalnym, przyczynowo§c. Juz nie
musimy by¢ odwazni, nie musimy ufaé¢ sobie, poniewaz
Bég, ktéry zqda wyparl Boga pomagajacego i1 udzielajace-
go rad. Tak jak wynalezienie grzechu oddaje wierzacego
pod wladze kapltana, wrecz wzmaga potrzebe poddan-
stwa, tak w ostatnim stuleciu wynalezienie probleméw
psychicznych stworzylo zapotrzebowanie na terapeutow
1 coachéw. Nie chodzi bynajmniej o ewidentne przypad-
ki cierpiacych, lecz subtelne stany psychiczne zwiazane
z réznorodno$cig charakteréw, ktére zyskaly status sta-
néw niemal chorobowych, w najlepszym przypadku zbed-
nych, tych, ktérych nalezy sie pozbyc.

Czlowiek nie powinien patrze¢ poza siebie, lecz w sie-
bie, nie powinien roztropnie i ostroznie, jako uczacy sie,
patrzeé w rzeczy, nie powinien w ogéle niczego widzieé:
ma cierpieé... I powinien cierpie¢ tak, zeby w kazdej
chwili potrzebowal kaptana. (...) Pojecie winy i kary,
wlgczajac doktryne ,taski”, ,zbawienia”, ,przebaczenia”
(...) zostaly wymyS§lone, aby zniszczy¢ w cztowieku zmyst
przyczynowos$ci; sa one zamachem na pojecie przyczyny
1 skutku! [Nietzsche, 2018, s. 77].
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Spogladanie w siebie z jednej perspektywy, z perspek-
tywy ideologicznego poletka, staje si¢ zabawa w wymy-
§lanie przyczyn urojonych, ktére sa przeciez wymys$lane
wtedy, kiedy juz nastapi skutek. W czltowieku dziala, zda-
niem Nietzschego [zob. 1910, s. 44], poped przyczynowy.
Owtladnieci tym popedem pragniemy poznaé przyczyny
swego usposobienia, z tym ze za przyczyny zazwyczaj
uwazamy wytwory wlasnej wyobrazni. W zwigzku z tym
mozna odnie§¢ wrazenie, ze uleganie monocentryczne;j
ideologii, wlaczajac w to teorie naukowe i poglady klasy-
kéw psychoterapii, znacznie zubaza 1 nasza wyobraznie,
1 wizje natury ludzkiej. Obojetnie, czy przyczynami na-
szego cierpienia psychicznego bedg Bog, Szatan, rodzice
czy spoleczenstwo, poczatkowo wskazanie jednego zrédia
probleméw przynosi ulge, poniewaz to, co nieznane zosta-
je sprowadzone do, czesto oczywiscie mgliscie, znanego.
I w tym miejscu pojawia sie kaplan, terapeuta, agita-
tor religijny czy polityczny i rozpedzajac mgle roztacza
widnokrag fikcji. A jesli czasem ta fikcja pomaga? Jest
w tym jakas tajemnica, wskazujaca na ambiwalentng moc
wyobrazni.

Z drugiej za$ strony, tysiacletnia dominacja chrzesci-
janstwa, wycisnela tez swe pietno na naukach zajmuja-
cych sie zyciem psychicznym czlowieka, jego wychowa-
niem, uczynieniem lepszym i bardziej moralnym. Z tym
ze dogmat o osobowej, nieSmiertelnej jednej jedynej duszy,
zaczynajacej sie w pewnym momencie czasowym i odtad
zyjacej wiecznie, ozywiajacej nasze cialo, sprowadzil du-
sze do narzedzia tortur [zob. Nietzsche, 2018, s. 57]. Od
momentu swego stworzenia dusza przez wieczno$§¢ ma by¢
dreczona (w piekle) badZz zabawiana (w niebie). Przede
wszystkim jednak chodzi o to, ze
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Wielkie kltamstwo o nieémiertelno$ci osobowej niszczy
wszelki rozsadek, kazdg nature w instynkcie. Wszystko,
co w instynktach dobroczynne, wspierajace zycie, sta-
nowiace gwarancje przysztoéci, budzi odtad nieufnoéé
[Nietzsche, 2018, s. 65].

Jednak, oprécz nieprzejednanej krytyki chrzescijan-
stwa, warto sobie uzmyslowié, ze Nietzsche przewidzial,
ze w przyszlych czasach nietolerancje religijng zastgpic
moze nietolerancja, ktéra wyplynie ze Swiata nauki. Jak
pisze ,ten Budda utkany na miare Europy”

Wolne duchy pozwalaja sobie na wolno§¢ takze wobec
wiedzy — a na razie pozwala im sie takze na nia, dopéty
— dopdki Koéciét jeszcze stoi! O tyle majq teraz swoje
dobre czasy [Nietzsche, 2003c, s. 121].

Czyzby zatem miejsce chwiejacego sie chrzeScijanstwa
zajmie $wiatopoglad naukowy o zabarwieniu quasi-religij-
nym (szczegélnie, jesli chodzi o psychologie 1 pedagogike),
ktéremu bedzie mozna zarzuci¢ to samo, co zarzucano
chrzescijanstwu? Nietolerancje 1 prze§ladowanie wolnych
duchéw? Z tym ze istnieje ryzyko, ze boski status zyska juz
nie czlowiek (co bylo btedem, poniewaz zawezalo myslenie
o cztowieku jako o bycie oderwanym od §wiata natury),
lecz, na razie hipotetyczny, twoér postludzki, ni to istota
ludzka, ni to maszyna.




10
Wojna z bogami nocy i snu

Doséwiadczenie nocy, mroku i ciszy staje sie luksusem.
W miejskiej przestrzeni nocy, zamiast odbitego $wiatla
Ksiezyca i gwiazd, zarza sie blaskiem neony reklamowe,
samochodowe reflektory, latarnie, okna mieszkan bez-
sennych istot, najrozmaitsze ekrany i wszelkie Zrédia
sztucznego $wiatta. I dzwieki, ktore nigdy nie wybrzmie-
waja. By spotkaé sie z cisza i noca, trzeba udaé sie na
coraz dluzszg pielgrzymke, obarczong wielkim ryzykiem.
Ku bagnom, ku wysokim gérom i ginagcym w zastrasza-
jacym tempie puszczanskim kniejom. Mozna udaé sie
na pustynie, bez przewodnika, czy na Srodek oceanu
w malej tédce bez zagli, by juz nie powrdécié. Dos§wiadcza
dlugiej nocy ten, kto odpoczywa w depresji, w odurzeniu
narkotycznym, nie mogac uciec od samego siebie, ani by¢
soba samym. Bezsenni zapadaja w pozér snu, redukujac
za pomocg pigulek noc do kroétkiej chwili bez znaczenia.
Jednak bogowie nocy i snu maja, sie dobrze i udzielaja co
bardziej refleksyjnym jednostkom swych nauk w jezyku,




150 Kultura ponowoczesna...

ktory ulega zapomnieniu. Pragnac wmontowaé swoje ,,ja”
w przewidywalng maszyne, jednostka ludzka wypowiada
bogom wojne, zapominajac, ze tak naprawde wyrusza na
wojenna Sciezke przeciwko sobie. Czy to w geScie triumfu,
czy w spazmach rozpaczy 1 porazki, obwieszcza niememu
Swiatu swdj koniec.

Poza oderwanymi od natury, nietolerancyjnymi mono-
teizmami, poza oderwanymi od azjatyckiej gleby styliza-
cjami buddyjskimi i hinduistycznymi, poza wymartymi
religiami poganskiej Europy i politycznymi utopiami hi-
pokrytow, istniejq solidne strzepy tradycji hellenistycznej,
ku ktoérej czasami warto obréci¢ swe teskne spojrzenie.
Jak twierdzi James Hillman

Owemu tlumowi duchéw, ktéry my nazywamy niepoko-
jem, samo-umartwianiem sie, zmartwieniem, wyrzuta-
mi sumienia, lekiem przed $miercig i erotyczng tesk-
notg, przydawano podobne imiona w dawnym $§wiecie
kultury érédziemnomorskiej Grecji i Rzymu. Dla nas
postacie te sg psychologicznymi abstrakcjami; tym-
czasem dla starozytnych byly one spersonifikowanymi
bytami, dzieémi Nyks [2017D, s. 153].

Najpierw powstal Chaos. Zygmunt Kubiak zwraca uwa-
ge, ze w grece stowo chaos jest rodzaju nijakiego, natomiast
greckie geneto (narodzit sie, tez powstat) mozna rozumieé
jako ,nie bylo go i oto byl” [zob. Kubiak, 1997, s. 37].

Chaos zatem to ,uosobienie Prézni pierwotnej, po-
przedzajacej stworzenie, w czasach gdy Porzadek nie zo-
stal jeszcze narzucony zywiotom” [Grimal, 2008, s. 61].
Ten pierwotny stan egzystencji byl zlozony z mieszan-
ki pierwiastkéw, ktore starozytni Grecy uwazali za
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podstawe Swiata: ziemi, wody, ognia 1 powietrza. Brak
stabilnego gruntu (ziemia) sprawia, ze Chaos jest bezdenna,
przepascia bez ustalonych kierunkéw, gdzie wszystko bez-
ustannie spada na wszystkie strony. Jest to wreszcie miej-
sce, ktore rozdziela. Po rozdzieleniu Nieba i Ziemi pozostat
pomiedzy nimi, jako szczelina, Chaos. Wedtug ,,Teogonii”
Hezjoda [2005] Chaos byl pustka, z ktérej powstaty
pierwsze istoty: Gaja (Ziemia), Tartar (Swiat podziemny),
Nyks (Noc, Ciemno$§¢ nieba), Ereb (Ciemno§¢ §wiata pod-
ziemnego) 1 Eros (Mitoéé seksualna). Z tych bytéw oraz
pierwsze] generacji istot przez nie stworzonych, Hezjod
wywodzi bostwa zwigzane z kazdym elementem $wiata
znanego wczesnym Grekom, z Ziemia (Gaja), gwiezdnym
niebem (Uranos) i morzem (Pontos). ,,Teogonia” pokazuje
dwie mozliwo$ci powstania zycia: przez podzial (Gaja,
Nyks) i1 narodziny w wyniku stosunku seksualnego. Po
Gai prawie wszystkie béstwa narodzone przez podzial sa
istotaminegatywnymi (personifikacje Smierci, Cierpienia,
Sarkazmu, Oszustwa) 1 w wiekszo$ci powstaly z bogini
Nyks. Natomiast rozmnazanie oparte na dwdéch istotach —
kobiecie 1 mezczyznie — jest ukazane jako wlasciwy, boski
porzadek, zktérym sg powiazane ludzkie zwyczaje. Hezjod
1 greckie mity przedstawiaja Chaos jako rozleglg pustke,
z ktérej powstala przede wszystkim pierwsza bogini —
Gaja. W mitach Pelazgéw Eurymone (,,bogini wszystkie-
go”) powstala z Chaosu i stworzyla z niego kosmos. Orficy
nazywali Chaos ,f.onem Ciemnosci”, z ktorego powstato
Kosmiczne Jajo zawierajace w sobie $wiat. Idee chaosu
mozna takze odnalezé w Mezopotamii i w towarzyszacym
bogini Tiamat Smoku Chaosu, z ktérego rozczlonkowa-
nego ciata powstal §wiat. Z kolei Ksiega Rodzaju opisuje
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najwczeséniejszy wyglad Ziemi jako ,.bez formy i prézna”, co
brzmi podobnie do definicji Chaosu. Pierwotny Chaos jest
czasami uwazany za prawdziwe oparcie Swiata, zwlasz-
cza przez Heraklita i orfikéw. By¢ moze to Chaos mial na
my$li Arystoteles, kiedy formowat swojq teorie pierwotne;]
materii, .probujac polaczy¢ platonizm z filozofig przedso-
kratejskq 1 naturalizmem. Co ciekawe, ta idea stala sie
potem podstawa alchemii. Niektore sekty gnostyckie utoz-
samialy Chaos z Abraxasem, czyli pierwotnym stanem,
z ktorego powstalo wszystko co znamy, w tym sam Bog.
W literaturze fantastyczno-naukowej i w filmach science
fiction wielokrotnie spotykamy motywy zwigzane z po-
drézami w czasie i pokonywaniem w zawrotnym tempie
olbrzymich przestrzeni kosmicznych. By méc udaé sie na
taka wyprawe, bohaterowie wchodza w tajemnicza, szcze-
line, gdzie znane prawa zwigzane z czasem 1 przestrzenia,
przestajg dzialac.

Uczen Talesa z Miletu (pierwszego znanego filozofa
greckiego) Anaksymander, prawdopodobnie inspirujagc sie
ideg Chaosu, uznal, ze zasadg i1 elementem wszystkich
istniejacych rzeczy jest apeiron, najczesciej tlumaczony
jako bezkres. Jak pisze wloski historyk filozofii Giovanni
Reale ,,A-peiron oznacza bowiem co$, co pozbawione jest
peras, to znaczy granic i determinacji nie tylko zewnetrz-
nych, ale 1 wewnetrznych” [Reale, 1993, s. 79].

Zatem apeiron to co$, co jest bezkresne i nieuwa-
runkowane w znaczeniu przestrzennym, czasowym
1 jako$ciowym. Anaksymander sadzil, ze w pierwotnym
bezkresie sa zawarte wszelkie przeciwienstwa i z tego
to bezkresu powstalo wszystko, co istnieje. Arystoteles
napisal o apeironie Anaksymandra, ze ,nieokreslone nie
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ma poczatku, lecz samo zdaje sie by¢ poczatkiem innych
rzeczy, wszystko obejmuje i wszystkim kieruje (...). Jest
ono (...) boskie, gdyz jest nieSmiertelne i niezniszczalne”
[cyt. za: Heinrich, 1925, s. 19].

Wylanianie sie przeciwienstw dokonuje sie¢ za po-
$rednictwem wiecznego ruchu, dzieki ktéremu staje sie
mozliwe powstawanie tego, co istnieje i dzieki ktéremu
to, co powstato obraca sie w to samo, co przed powsta-
niem, przez zniszczenie wedlug koniecznego prawa [zob.
Tatarkiewicz, 2002, s. 28].

Z przytaczanych przez innych filozofow (zazwyczaj mu
nieprzychylnych) pogladéw Anaksymandra (jego pisma
nie zachowaly sie) wynika, ze najpierw pod wplywem
wiecznego ruchu wydzielilo sie przeciwienstwo zimna
1 ciepla, dzieki czemu powstaly rézne stany skupienia:
ziemia, woda, powietrze 1 lotny ogien. Generalnie, zda-
niem Tatarkiewicza, kosmogonia Anaksymandra oraz
jego poglady dotyczace wielu §wiatéw przypominaja po-
wstale dwadzieScia pare wiekéw pozniej koncepcje naro-
dzin systeméw planetarnych.

W dalszej czeSci szkicu, zgodnie z postawionym same-
mu sobie zadaniem, ma uwaga bedzie podazaé gtéwnie za
personifikacjami nocy, snu i marzen sennych. Z Chaosu
wylonila sie dwoista ciemno$é: Ereb 1 Nyks. Ereb, nie-
kiedy utozsamiany z Tartarem, byl personifikacja mro-
ku, najciemniejszej czeSci Hadesu, podziemnego $wiata.
Zewnetrzna ciemno$¢ nocy to bogini Nyks. Ze zwiazku ze
swoim bratem Erebem, jak tez bez udzialu pierwiastka
meskiego wydata na $wiat liczne potomstwo. Jak pisze
Hillman




154, Kultura ponowoczesna...

Mozemy zobaczy¢ owe niewidzialne osoby, potomstwo
Nocy, na malowidlach wazowych 1 ptaskorzezbach: los/
zaglada (Moros)!?, szyderstwo/sarkazm (Momos), ka-
rzacy los (Kery)', zemsta (Nemezis), zemsta/przeslado-
wanie (Erynie), nieszczeécie/smutek (Oizys), erotyczna
tesknota/pozadanie (Kypris). Z kolei Biblia nazywa
Nyks imieniem, Lilith, i widzi w niej upiorzyce, strzyge,
ktéra szaleje wraz ze swojg Switq w najmroczniejszej
godzinie nocy [2017b, s. 153-154].

Na poczatku z Erebu i Nyks wylonili sie Eter (bég ja-
snego $wiatta) 1 Hemera (Dzien), podobnie jak z mrokow
nieéwiadomego — §wiadomo$¢. Ale przed Eterem i Hemera,
byl prawdopodobnie Fanes (ten, ktory $wieci; wydobywa-
jacy $wiatlo). Zdaniem Manfreda Lurkera prototyp Mitry
[zob. Lurker, 2005, s. 152]. W teogonii orfickiej Fanes jest
przedstawiany jako pierwotne béstwo, ktére wylonito sie
z Kosmicznego Jaja. Dzie¢mi bogini Nyks byli réwniez:
Apate (Zdrada), Eris (Niezgoda), Geras (Staros¢), Mojry,
Hesperydy (nimfy Zachodzacego Slonca) czy ponury prze-
woznik zmartych dusz — Charon. W innym swym dziele
Manfred Lurker [zob. 1994, s. 112] zwraca uwage na to,
ze Nyks, jako noc pierwotna, w jednym z hymnéw orfic-
kich jest traktowana jako pierwsza zasada bytu, Zrédto

13 Moros byt personifikacja przede wszystkim gwaltownej $mierci lub
bardziej losu powiazanego z gwaltowna Smiercia,.

14 Przypominajace germanskie walkirie Kery uosabialy przeznacze-
nie w ramach bitew i wszelkich gwaltownych staré¢. Te skrzydlate,
czarne istoty, o wielkich bialych zebach iostrych dlugich pazurach
rozszarpujq trupy i pija krew zabitych i rannych. Odpowiadaly nie
tylko za rodzaj $émierci danej istoty ludzkiej na polu walki, lecz
réwniez za rodzaj zycia, ktéry nalezaloby wybraé (np. Achilles wy-
bierajacy miedzy zyciem dlugim a prowadzacym do chwaly, krét-
kim i tragicznym) [zob. Grimal, 2008, s. 182-183].
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wszystkich istot, rodzicielka bogéw i ludzi. W innym prze-
kazie orfickim niebo (Uranos) i ziemia (Gaja) powstaja
z pramatki Nyks. Generalnie w kosmogoniach niemal
wszystkich ludéw proces powstawania Swiata zwigzany
jest z narodzinami Swiatla. Lao-tsy nazwal wspdlny ko-
rzen nieba i ziemi bramq ciemnej niewiasty. Wedlug indyj-
skiej ,,Rigwedy” przed powstaniem Swiata tylko ciemnos$é
byta, w ciemnosci skryta na poczatku, a w niej stajqce sie,
przykryte prozniq [zob. Lurker, 1994]). Zdaniem tego ba-
dacza symboli z Salzburga i wspoétpracownika Eliadego

Brama ciemnej niewiasty znajduje sie za plecami wszel-
kich rzeczy, ktore daza ku $wiatlu. Nocy przypadaja
w udziale charakterystyczne rysy matki, z ktérej ciem-
nego tona bierze poczatek dzien. W tym miejscu mozna
wskazaé na staroegipskg boginie nocnego nieba, Nut,
ktora kazdego ranka rodzi boga storica Re, ale takze na
staronordycka Nott z Eddy, personifikacje nocy, czarng
1 ciemnaq, ktorej synem jest piekny i jasny Dagr, dzien
[Lurker, 1994, s. 117].

Jako ze wszystko, co wylania sie zciemnos$ci, powraca do
niej, rowniez synami Nocy (Nyks) i mroku podziemi (Ereb)
byli dwaj bracia blizniacy: Hypnos (b6g snu) i Tanatos (bog
Smierci, przedstawiany w p6zniejszym okresie jako piekny
mlodzieniec z opuszczonag latarnia). Wérdd tysiaca dzieci
Hypnosa odnajdziemy licznych bogéw (dajmonéw), ktorzy
wyrazali najprzerdzniejsze aspekty fenomenu snu. Warto
dodaé¢, ze malzonka Hypnosa byta Pazytea (Pasithea) —
personifikacja relaksu i medytacji. Z ,,Iliady” Homera mo-
zemy sie dowiedzieé, ze Sen (Hypnos) ma wladze zaré6wno
nad ludZmi, jak i nad bogami. Hypnosa przedstawiano
w sztuce jako uskrzydlonego mlodzienca z laska i z rogiem,




156 Kultura ponowoczesna...

z ktorego sypal usypiajace ziarna maku. Wyobrazano go
réwniez pod postacia, unoszacego sie nad lgdami 1 mo-
rzami, nocnego ptaka [zob. Mata encyklopedia..., 1990,
s. 332-333]. Do naszych czaséw przetrwaly tylko niektére
imiona jego dzieci, a na dodatek ich identyfikacje utrudnia
fakt, ze jako oneirydzi (rzadzacy $wiatem snu 1 marzen
sennych) moga nawzajem sie przenikac i zmieniac swoje
postaci. Oneiros byl dajmonem Marzen Sennych w najogdl-
niejszym sensie, stad jego imie przywolywane jest bardzo
rzadko. Dlatego tez swoje miejsce 1 funkcje udostepnit
bratu, Morfeuszowi, ktérego imie pochodzi od stowa okre-
§lajacego ksztalt (morfe). Za sprawg m.in. filmu ,Matrix”
imie Morfeusza zdobylo wielkgq masowa popularno$é (co
ciekawe filmowy Morfeusz spetniat te samg funkcje, co
swoj mityczny odpowiednik). Ten dajmon, czesto przybie-
rajacy w snach ludzki ksztalt, bywa wystannikiem bogow.
W, Iliadzie” [zob. Homer, 2000a, s. 17] poprzez Morfeusza
Zeus przeslal Agamemnonowi wiadomo$¢ i sprowokowat
kréla do rozpoczecia wojny. Morfeusz i jego bracia byli
przedstawiani jako istoty o czarnych skrzydtach. Dzieki
wielkim 1 szybkim skrzydlom, ktérymi bezszelestnie
poruszal, Morfeusz w jednej chwili potrafil znalezé sie
w kazdym krancu Ziemi. Spoéréd jego braci wymieniani
sq (np. w ,Przemianach” Owidiusza): Fobetor (personifika-
cja sennych koszmaréw, czasem przyjmujgca imie Ikelosa)
oraz Fantasos. Fobetor objawial sie za pomocg obrazéw
zwierzat, w tym ptakéw 1 wezy. Jako Ikelos ukazywat sie
pod postacia ludzi, z tym ze oba przenikajace sie dajmony
zwigzane byly ze stworzeniami, ktére w $nigcym wzbu-
dzaly niepokdj, poczucie zagrozenia, dlatego tez czesto
przybieraly forme bestii. Natomiast Fantasos wyraza
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sie w marzeniach sennych za pomoca obrazéw obiektéw
nieozywionych. Te martwe przedmioty widziane we $nie
mialy profetyczna moc, poniewaz byly zapowiedzia przy-
sztego losu $nigcego czlowieka, jak rowniez jego rodu.

W ,,Odysei” Homera kroélestwo snéw nalezy do domu
Hadesa, podobnie i w indyjskiej ,,Atharwawedzie” sen
pochodzi ze §wiata boga $mierci Jamy. Hades jest imie-
niem zaréwno brata Zeusa, boga $mierci, jak tez nazwa
podziemnej krainy $mierci. Jak pisze Lurker, przyblizajac
nan intuicje Hillmana /

Hades jest kresem i celem wszelkiego rozwoju duchowe-
go. (...) Hades nie jest pustka ani préznig, znamienne,
ze posiada réwniez imie Pluton, tzn. obfitosé, bogactwo.
(...) sny sa procesem, w ktéorym materia z zycia zostaje
odprowadzona z powrotem do swego obrazowego zrédla.
Kazdy sen prowadzi ostatecznie do niezbadanej glebi,
glebi, ktéra dopiero nadaje sens naszemu zyciu [1994,
s. 67].

Tres¢ snow, podobnie jak siedziba Hadesa, stoi poza
prawami czasu. Swiat tego boga otchlani i1 rzeczy nie-
widzialnych nie przychodzi po naszym zyciu, ale jest
z nim wrecz tozsamy. Chodzi o to, ze ,,gérny” §wiat naszej
S§wiadomosci 1 ,,dolny” §wiat lezacy poza S§wiadomoscia sa
jednym i tym samym $wiatem, lecz ogladanym z réznych
perspektyw. Sny za$§ stanowig pomost, po ktérym udajemy
sie w droge w glab, porzucajac dzienng strone Swiadomo-
ci 1 wkraczajac w nocng, strefe cieni 1 obrazéw, ku §wiatu
podziemi, z ktérego wytryskuje moc wyobrazni.

Wsrod wielu ludow, nazywanych przez przedstawicieli
cywilizacji zachodnioeuropejskiej prymitywnymi, istnieje
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przeSwiadczenie, ze pewne rodzaje doSwiadczen z marzen
sennych, mimo ze maja odmienny charakter, sa réwno-
rzedne z do$wiadczeniami ze Swiata jawy. Jeszcze w XIX
wieku o tych $wiatopogladach ,,zachodni” misjonarze (nie
tylko agitatorzy religijni) pisali z poczuciem wyzszoSci,
poniewaz takie traktowanie marzen sennych bylo do-
wodem na nizszo§¢ intelektualng tych nieszczesnych lu-
dow. Jednak, dzieki dziatalnoéci Freuda, Junga i innych
klasykow psychologii glebi i psychologii egzystencjalnej,
okazalo sie, ze chyba te ,dzikie” ludy byly blizsze prawdy
niz zadufani w sobie ,,Europejczycy”. Jednak w XXI wieku,
po okresie dwudziestowiecznego fermentu intelektualne-
go, wérod europejskich i amerykanskich naukowcow odzylt
duch pozytywizmu, ktory zarazil réwniez przedstawicieli
tych innych ludéw, 1 nastapit powrét do swiatopogladow,
ktore, ze wzgledu na niesamowity postep technologiczny,
przyspieszaja dzien apokalipsy, wywolujac chorobe zwanag,
antropocenem. Jeden z rozdzialéw swojej ksiazki ,Grecy
1 irracjonalnoé¢” Eric Robertson Dodds zatytulowal pod
wielce znaczacym tytulem ,Archetyp snu 1 archetyp
kultury” [2014, s. 86-110]. Obiektem zainteresowan tego
wybitnego znawcy tradycji antycznej sg nie tyle doéwiad-
czenia senne starozytnych Grekéw, lecz przede wszyst-
kim ich stosunek do marzen sennych. Problemem, ktory
zauwaza Dodds, sg nie tyle odmienne sposoby interpreto-
wania snéw, lecz fakt, ze tre$¢ marzen sennych zalezna
jest od przekazywanych lokalnie wzorcow kulturowych,
zazwyczaj opierajacych sie na wzorcach wierzen religij-
nych. W przypadku, gdy owe wzorce tracq na znaczeniu,
ma to istotny wplyw na strukture marzen sennych, nie
tyle, jesli chodzi o ich podloze archetypowe, co na wyla-
niajace sie z tego podloza przebrania, zwane symbolami,
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1 ich sposoby odczytywania. Jako ze wzorce wynikajace
z tradycji do§é dlugo sa sztywne, sny starozytnych sa
blisko spokrewnione z mitami. Zyjac wspélczeénie, na-
uczyliSmy sie nie odczuwaé obecnos$ci bogéow (ukrytych
za licznymi symptomami i technicznymi terminami od-
dajacymi objawy psychosomatyczne) i dopiero wtérnie
(jako ze nie dokonujemy juz, z wyjatkiem niektorych ar-
tystow 1 naukowych wizjonerow, mityzacji rzeczywistosci)
poszukujemy oparcia dla swego doSwiadczenia sennego
w ,odkurzonym” micie, ktéremu nadajemy znaczenie opi-
suja.ce bardziej obecnego ducha czasu niz ducha tradycji
greckiej, ktérego tak naprawde, opierajac sie na rekon-
strukcjach, nigdy nie przenikniemy.

Charakteryzujac czasy homeryckie Dodds [zob. 2014,
s. 283] zwraca uwage na to, ze Grecy nigdy nie uzywali
sformutowania ,,mie¢” sen, lecz mowili ,widzie¢” (,,eido-
lon” w znaczeniu obrazu widzianego moca wyobrazni)
sen. Poeci tego okresu wizje senne traktowali jako
obiektywne zdarzenia. U Homera rzeczownik oneiros
oznaczal posta¢ widziang we $nie [zob. Dodds, 2014,
s. 282]. Mobgl to byé ktérySs z dajmondéw (Oneiros,
Morfeusz), ktorys z bogéw lub wyobrazenie zwyklego
$miertelnika. Sniqcy pozostaje calkowicie bierny, widzi
postaé postanca, ktéry wchodzi przez dziurke od klucza i
staje u wezglowia t6zka, styszy jego wskazowki, ale jed-
nocze$nie jest $wiadomy, ze znajduje sie w stanie snu.
Oczywiécie, podobnie jak w przypadku innych ludéw,
dla Grekéw wazne bylo rozrdéznienie na sny znaczace
1 nieznaczace (czy mniej znaczace). Powolujac sie na pi-
sarzy starozytnych: Artemidora i Makrobiusza, Dodds
pisze o trzech rodzajach snow (cho¢ ta klasyfikacja moze
mie¢ o wiele starszy rodowdd)
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Jeden z nich obejmuje sny symboliczne, przebierajqce sie
w metafory, ktérych, jak zagadek, nie mozna zrozumieé
bez interpretacji. Drugi to horama albo wizje, czyli zwy-
kte preénactment (prefiguracje) przyszlych zdarzen (...).
Do trzeciego rodzaju zaliczamy sny nazywane chrema-
tismos albo wyrocznia, ktérych wystepowanie stwier-
dzamy wowczas, gdy we $nie pojawia sie ojciec $pigcego
albo jakas inna szanowana lub wptywowa osoba, moze
kaptan albo nawet bog, ktora bez ostonek wyjawia to,
co sie wydarzy albo nie wydarzy, czy tez to, co powinno
albo nie powinno byé zrobione [2014, s. 91-92].

Ostatni z wymienionych rodzajéow snéw nie jest
czym$ powszednim, ale zyskal niezwykls popularnoéé
ze wzgledu na opisy onirycznych doswiadczen stynnych
w starozytno$ci postaci. Chalcidius (autor komentarzy
do ,Timajosa” Platona, ktory zyl w IV wieku naszej ery,
prawdopodobnie chrzes$cijanin) tego typu sny nazywa ad-
monitio. Szczegbdlnie poS§wieca swg uwage snom, w kto-
rych ,bezpoSrednio zwraca sie do nas anielska bogini
1 udziela nam rady” [Dodds, 2014, s. 92]. Jako przyktady
takich snow wymienia sny Sokratesa opisane w ,, Kritonie”
1w, Fedonie”.

Autor traktatow medycznych z III wieku p.n.e.
Herofilos dokonal rozréznienia, ktére wyglada jakby
bylo cytatem z dziet wspdtezesnych psychologéw glebi.
Mianowicie odréznit od siebie ,,sny zestane przez bogéw
od tych, ktére wynikaja z naturalnej zdolnosci cztowieka
do wieszczenia na temat mozliwoSci albo szans spelnie-
nia pragnien” [Dodds, 2014, s. 92].

W literaturze starozytnej odnajdziemy cala game snéw
zestanych przez bogéw, w ktorych oneiros, podobnie jak
u Homera, pojawia sie przed czlowiekiem i udziela mu pro-
roctwa, rady albo ostrzezenia. Oneiros ostrzegt Krezusa
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przed nadchodzacym niebezpieczenstwem, mezczyzna
ze snu udzielil przepowiedni Hipparchowi, ,,mita i ladna
kobieta” przepowiedziata Sokratesowi dzien jego Smierci,
za$ Aleksandrowi Macedonskiemu ukazal sie w marze-
niu sennym sam Homer. Starozytni kaplani w snach
otrzymywali wskazéwki dotyczace budowy §wiatyn. A co
najwazniejsze, jak dowiadujemy sie z dialogu Epinomis
Platona ,liczne kulty wielu bogéw powstaly i dalej beda
powstawaé ze wzgledu na spotkanie we $nie z istotami
nadprzyrodzonymi, znakami wrézebnymi, wyroczniami
1 wizjami toza Smierci” [cyt. za: Dodds, 2014, s. 93].
,Boskie sny” zostaly odnotowane w literaturze asy-
ryjskiej, staroegipskiej, huryckiej, znane tez byly wérod
Izraelitow (glos Pana). Jeszcze gdzieniegdzie wiare w ten
rodzaj snéw spotykamy u ludéw, okreslanych mianem
pierwotnych. W zaleznosci od lokalnego schematu kultu-
rowego postaé¢ ze snu identyfikowana jest z bogiem, czy
tez z jakim$ przodkiem. Jezeli niektérzy psychologowie
glebi interpretuja meskiego oneirosa jako substytut ojca,
ktory wypelnia swe obowigzki poprzez pouczenia i na-
pomnienia, nalezy zaznaczy¢, ze o tym, ze tak moze by¢
wiedzial neoplatonik tworzacy na przelomie IV 1V wieku
n.e. Makrobiusz. W jednym z fragmentéw jego pism moz-
na znalez¢ stowa ,rodzic, albo jakas$ inna szanowana ba dz
imponujaca postaé” [cyt. za: Dodds, 2014, s. 94]'°.

15 Co interesujace ,,Niekt6érzy z pacjentéw Junga réwniez opowiadali
o snach, w ktérych pojawial sie glos wyroczni, badz bezcielesny,
badz pochodzacy od jakiejé autorytatywnej postaci; C.G. Jung
nazywa to prymitywnym fenomenem religijnym” [Dodds, 2014,
s. 94). Stowo prymitywny kojarzy sie nam zazwyczaj z czyms§ (kims§)
pierwotnym, niedojrzalym, nierozwinietym. Tymczasem lacinski
termin primitivus znaczy ‘poczatkowy’ i pochodzi od stowa primus
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Jako ze tak zwane ,boskie sny” wystepowatly 1 wystepu-
ja dosé rzadko, w wielu kulturach istnialy techniki stuzace
wzbudzaniu tego rodzaju marzen sennych. Byly to miedzy
innymi: odosobnienie, modlitwa, post, samookaleczenie,
ulozenie sie do snu na skorze zlozonego w ofierze zwierze-
cia albo sen w kontakcie ze §wietym badz znaczacym dla
$nigcego przedmiotem, inkubacja, czy tez kombinacje wy-
ze] wymienionych technik. Mimo ze w Starozytnej Grecji
odnajdziemy wszystkie z wyze] wymienionych technik,
szczegllnie ceniona byla inkubacja, czyli sen w Swietym
miejscu, ktéra byla praktykowana w Egipcie od XV wie-
ku p.n.e., a takze prawdopodobnie przez ludy minojskie.
Poczatkowo w Starozytnej Grecji inkubacja laczyla sie
z prehellenistycznymi kultami Ziemi i zmartych. Jak pisze
Dodds

Tradycja méwita, prawdopodobnie zreszta stusznie, ze
pierwotna chtoniczna wyrocznia w Delfach udzielala
przepowiedni na podstawie snéw. (...) W czasach histo-
rycznych inkubacje praktykowano w gajach bohateréw
— zmarlych ludzi albo béstw chtonicznych — a niektére
rozpadliny uwazano za wejécia do $wiata zmarlych
[2014, s. 96].

(pierwszy) [zob. Kopaliniski, 2000, s. 413]. Od tego stowa pochodza
réwniez takie terminy jak prymus, prymat czy prymas. Zadufany
czltowiek Zachodu ma do dzisiaj tendencje, by przewage technolo-
giczno-militarng rozciagaé na przewage we wszelkich dziedzinach
kultury, w tym tych, ktére dotycza wierzen religijnych, pogladéw
na rzeczywisto$¢ i stosunku do Natury. Warto jednak przy okazji
mie¢ na uwadze perspektywe, ktéra konfrontuje nas z prawda, ze
jesli chodzi o filozofie, psychologie czy pedagogike nie tyle mamy
do czynienia z rozwojem obiektywnej wiedzy o madroéci, psyche,
i transformowaniu czlowieka, lecz z przerostem iluzji na temat
wlasny 1 gatunku, do ktdérego przynalezymy.
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Co wazne, Dodds podkresla, ze praktykom tym nie
patronowali bogowie olimpijscy, choc¢ jako wyjatek przy-
woluje mit o Atenie i Bellerofoncie, ktory moze byé¢ dowo-
dem na preolimpijskie pochodzenie tej bogini [zob. Dodds,
2014, s. 96]°.

W czasach historycznych dawna tradycja ulega zna-
czacym przeksztalceniom. Inkubacje najczesciej stosuje
sie w celach leczniczych albo celem otrzymania od zmar-
lych snu wrézebnego. Wreszcie pitagorejczycy 1 stoicy
,wprowadzili zmartych na nieco bardziej dogodny wzgle-
dem zyjacych dystans, przenoszac ich siedzibe z Hadesu
do sfer powietrznych” [Dodds, 2014, s. 96].

Mozna rzec, ze tym samym idea politeistycznej, zwig-
zanej z Ziemia 1 Hadesem, duszy poczela rozpuszczac sie
w niebianskich abstrakcjach. Od tego momentu zmarli sg
wszedzie, czyli nigdzie. Czyz desakralizacja powierzchni
Ziemi i podziemi nie pozwala na bezgraniczny, prowa-
dzacy do samounicestwienia wyzysk? Nic nie jest Swiete
1 chronione z wyjatkiem obiektow 1 przedmiotow odno-
szacych sie do niebianskich abstrakcji. Obecnie, czasami,
role §wietych gajéw moga, pelnic¢ niektére parki narodowe,
przynajmniej do czasu, jak ministréw Srodowiska nawie-
dzi mys$l, ze ten park mozna w jednym miejscu w oka
mgnieniu zniszczy¢ i odtworzy¢ w miejscu wskazanym,
tlustym palcem, na mapie...

Tym niemniej u schytku V wieku p.n.e., wraz z rozpo-
wszechnianiem sie kultu Asklepiosa, inkubacje, zawezone

16 Bellerofont, niestusznie oskarzony, zostaje wystany w niebezpiecz-
na ibeznadziejna misje. Ma zgtadzié potworna hybryde (potgczenie
weza, kozy 1 lwa) Chimere. Modli sie o wsparcie do Ateny i zapada
w gleboki sen. Otrzymuje dar w postaci zlotej uzdy, ktéra pozwala
mu dosia$¢ 1 okielznaé skrzydlatego rumaka Pegaza.
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do funkcji leczniczej, poczely przezywacé swoj rene-
sans, ktory trwal az do kresu $wiata hellenistycznego.
Oczywiscie zalecenia, ktére otrzymywali $niacy, pelne
byly najdziwaczniejszych przesadow, a w zapiskach §wig-
tynnych z Epidauros znajdziemy wiele opiséw przypad-
kéw uzdrowien. Podobnie, jak to sie dzieje wspoélczeSnie
z uzdrowieniami w sanktuariach maryjnych, przypadki
takie byly bardzo rzadkie i z zapiskéw niczego sie nie
dowiemy o dalszych losach uzdrowionego, tym niemnie;j
tego typu informacje wywieraly silne wrazenia uczuciowe
1 bywaly zapamietywane przez szereg pokolen.

Na podstawie tego, co wyzej krotko zostato przedsta-
wione, mozna postawic teze, do ktorej doszli juz by¢ moze
okolo 40 tysiecy lat temu Aborygeni, ze my, ludzie, i kultu-
ra narodzily sie ze §wiata snu. Ze §wiata snu wyszlo to, co
wzniosle1i to, co nikczemne, to, co przynalezy do madrosci,
1 to, co jest krélestwem glupoty. Narodzila sie tworczosé
artystyczna i wyrafinowana sztuka wojny i zabijania, na-
rodzily sie iluzje i wiedza technologiczna. Ze snu powstali
bogowie, mity, wierzenia religijne, powstaty wszelkie idee
1 sofizmaty, czasem zaposredniczone i1 przedstawiane
w innych przebraniach i przy uzyciu innego aparatu poje-
ciowego. Jak to ujal Neil Postman

Zaréwno powieéciopisarz, jak 1 badacz zjawisk spotecz-
nych konstruuja swoje opowie$ci za pomoca archety-
péw 1 metafor. Cervantes, na przyklad, ofiarowal nam
trwaly archetyp nieuleczalnego marzyciela i idealisty
Don Kiszota. Historyk spoteczenstwa Marks dal nam
archetyp bezlitosnego 1 spiskujacego, chociaz bezimien-
nego kapitalisty. Flaubertowi zawdzieczamy skrepowa-
ng wiezami obyczajowymi Emme Bovary. A Margaret
Mead podarowala nam beztroskiego, pozbawionego




10. Wojna z bogami nocy i snu 165

poczucia winy mtodziehca z Samoa. Od Kafki pochodzi
wyobcowany mieszkaniec miasta, kierowany uczuciem
nienawisci do samego siebie. Od Maxa Webera za$ prze-
jeliémy ciezko pracujacego czlowieka, ktéorym kieruje
mitologia zwana etyka protestancka. Dostojewski stwo-
rzyl zapatrzonego w siebie maniaka, ktérego zbawia mi-
loé¢ i zarliwoéé religijna, Burrhus F. Skinner natomiast
dal nam automat zbawiony przez przyjazng technike.
(...) Jesli faktycznie ceng cywilizacji jest stlumiona
seksualno$é, nie Zygmunt Freud dokonal tego odkry-
cia. Je§li warunki materialne ksztaltuja $wiadomosé
ludzi, nie odkryl tego Marks. Jesli §rodek przekazu jest
przekazem, to nie Mc Luhan jest autorem tego odkry-
cia. Opowiedzieli tylko ponownie odwieczne historie
w nowoczesnym stylu [2004, s. 187-190].

A Zrédlem tych odwiecznych historii sa nasze pragnie-
nia, namietnoSci, leki, tesknoty, nadzieje i zwatpienia,
ktére w naszych snach przybraly forme bogéw 1 przod-
kow. Jest tez mozliwa, 1 bardziej prawdopodobna, odwrot-
na perspektywa. To bogowie, pragnac sie ujawni¢ i nas
pouczyé, przemawiaja do nas poprzez symptomy. Zyjac
w XXI wieku czasami automatycznie wypowiadamy for-
mute typu ,musze sie z tym przespac’. Szczegdlnie po-
jawia sie ona w sytuacji kryzysowej, kiedy poszukujemy
rozwigzania jakiego§ problemu. A wtedy, niczym nasi
przedchrzeScijanscy przodkowie, zapadamy w sen inku-
bacyjny, nie wiedzac nawet, ze ten sen moze by¢ snem
inkubacyjnym. Pograzamy sie w ignorancji, a po przebu-
dzeniu, oddajac sie jalowym spekulacjom, zachwycamy
sie iluzjami, biorac je za genialne pomysty na zycie.

Warto wspomnieé¢, ze nieobce starozytnym bylo roz-
roznienie wizji na te, ktére, zwane halucynacjami, przy-
chodza do nas na jawie od tych, ktérych do$wiadczamy




166 Kultura ponowoczesna...

we $nie. Najbardziej popularnymi doéwiadczeniami ha-
lucynacyjnymi starozytnych Grekéow byly spotkania ze
zjawg, bostwa, albo, czeéciej, slyszenie jego glosu, ktory
co§ nakazywal badZz czego$§ zabranial. Chalcidius ten
rodzaj halucynacji okreslal terminem spectaculum [zob.
Dodds, 2014, s. 104]. Jako przyklady spectaculum podaje
sie zazwycza)] daimoniona Sokratesa, jak réwniez glosy
Muz, ktére przeméwily do Hezjoda. Czasem tego typu
doswiadczenie owocowalo powstaniem kultu. W wizji
Filippides ujrzat pod Maratonem bozka Pana, co wiazalo
sie potem z ustanowieniem jego kultu w Atenach. Pindar
z kolei zobaczyl w wizji pod postaciag kamiennego posagu
Matke Bogéw, co rowniez przyczynilo sie do ustanowienia
jej kultu. Jak pisze Dodds

Te trzy do$wiadczenia maja interesujaca ceche wspdl-
na: wszystkie zdarzyly sie w osamotnionych, gérzystych
miejscach: Hezjodowi na Helikonie, Filippidesowi na
dzikiej przeleczy gory Parthenion, Pindarowi w gérach
podczas burzy z piorunami. By¢é moze nie jest to dzietem
przypadku. Nawet dzisiaj dziwne zdarzenia spotykajg
odkrywcéw, alpinistéw, pilotéw: dobrze znanym przy-
ktadem jest istota, ktéra nawiedzata Shackletona 1 jego
towarzyszy podczas wedréwki przez Antarktyke [2014,
s. 104-105]".

17 Warto mieé na uwadze, ze Budda uzyskat przebudzenie medytujac
w odosobnieniu pod drzewem bodhi na terenie dzisiejszej miejsco-
woéci Bodh Gaj, polozonej w stanie Bihar, w péinocno-wschodnich
Indiach. Mojzesz otrzymal kamienne tablice i styszal glos, medy-
tujac na goérze Synaj; Jezus byl kuszony na pustyni, gdzie odbyt
odosobnienie polgczone z czterdziestodniowym postem; wreszcie
Mahomet otrzymywal swe objawienia w miejscu swojej kontem-
placji, w grocie na gérze Hira. W przypadku zalozycieli trzech
monoteistycznych religii mozna zauwazyé¢, jak latwo opieranie
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W marzeniu sennym lekarskie porady otrzymat cesarz
Marek Aureliusz, za co dziekowal bogom; Plutarch pod
wplywem snéw przestal je§¢ jajka; sen natchnat Kasjusza
Diona, by ten zajal sie historiografia; rowniez pod wpty-
wem marzenia sennego slynny lekarz Galen przeprowa-
dzit zabieg operacyjny [zob. Dodds, 2014, s. 109]. Wielu
z nas posiada tego typu do$wiadczenia, tylko ze nadgorliwi
studzy prorokéw religiinych i1 $wieckich monoteizmoéw
podmienili nam mapy. W §wiecie tym nie tylko drecza nas
nieodreagowane emocje i traumy z przeszloSci, nie tylko
miotaja nami niezaspokojone popedy, ale tez rozbrzmiewa
glos powolania 1 przeznaczenia, przed ktérym mozemy
sie wzdragac, poniewaz objawia nam to, co jest zastoniete
albo (i) przed ktérym sie zaslaniamy. Objawia nam istote
czego$ niepowtarzalnego, istote naszego charakteru.

sie na jednym bogu i jednej stusznej prawdzie stopniowo (czasem
szybko) prowadzi do nietolerancji. W koncu nasze ,ja” i $wiat staja
sie czym$ zakletym 1 kostnieja w jednym, ubogim, dominujacym
obrazie.




11
Dusza i myslenie neurotyczne

Mysl Alfreda Adlera pozostaje wciaz w cieniu pogla-
dow Freuda i Junga. W Polsce w czasach PRL-u Adler byt
szerze] omawiany ze wzgledu na swoja przynalezno§¢ do
Komunistycznej Partii Austrii, sympatie dla bolszewikéw
1 zaciecie pedagogiczne. Ten fakt sprawil, ze poza kilkoma
pojeciami, poglady Adlera budza dzisiaj w naszym kraju
zbyt mate zainteresowanie. Tymczasem adlerowskie uje-
cie my§lenia neurotycznego, czy postaci Hermafrodyty,
w XXI wieku jest zaskakujace 1 wcigz aktualne. Zdaniem
Junga

Proces symboliczny to przezywanie w obrazie i przezy-
wanie obrazu. Jego przebieg zdradza z reguly struk-
ture enancjodromijna!®, jak na przyklad heksagramy

18 Enancjodromia — termin pochodzacy z jezyka greckiego, oznacza-
jacy ,,bieg naprzeciw” — jest pojeciem charakterystycznym dla fi-
lozofii Heraklita, ktéry w ten sposéb okreslal gre przeciwienstw
w obrebie tego, co si¢ wydarza. Wszystko, co jest, przechodzi
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Yijing, stanowi przeto rytm negacji i afirmacji, utraty
1 zysku, ciemnosci 1 jasnoéci. Na poczatku pojawia sie
jaka$ sytuacja bez wyjs$cia, w jaki$ sposéb niemozebna;
jej celem jest, ujmujac sprawe jak najogélniej, zdobycie
o$wiecenia czy wyzsze] Swiadomosci, dzieki czemu sy-
tuacja poczatkowa zostaje przezwyciezona na wyzszym
poziomie [2010, s. 47].

Jung zdaje sobie sprawe, Ze z procesem tym wigze sie
szereg niebezpieczenstw, szczegolnie, jesli chodzi o poszu-
kujace odrodzenia duchowego jednostki z dyspozycja do
psychoz, ktore to, utozsamiajac sie z archetypowsg moca,
sa, niszczone od wewnatrz przez autonomiczne, urojone,
aczkolwiek posiadajgce realnos¢ psychiczna, byty.

Wizja §wiata opartego na enancjodromii, zwanej nie-
kiedy ,,jednoécig przeciwienstw” jest niezwykle atrakcyj-
na, zapierajaca dech. Jes§li tak sie dzieje, zaskoczeniem
nie bedzie, je§li wizja ta zaskoczy nas swoim patologicz-
nym obliczem. Bywa ona tez sposobem trzymania sie

w przeciwienstwo samego siebie. W psychologii Junga enancjo-
dromia oznacza ,wystepowanie nieSwiadomego przeciwienstwa,
zwlaszcza wtedy, gdy jeden element nastepuje po drugim” [1997a,
s. 477]. Sentencje przypisywane Heraklitowi czy gléwne zalozenia
psychologii Junga wskazuja na to, ze jedno§é i dwoistoéé sa, jesli
nie identyczne, to pokrewne sobie; jedno§é pojawia sie w dwoisto-
$ci, za$ dwoisto$¢ sprowadza sie do jednosci. ,,Jak wszelka energia
jest rezultatem napiecia miedzy przeciwnymi biegunami, tak i du-
sza jest wewnetrznie spolaryzowana; jest to konieczna przestanka
zywotno$ci duszy. (...) Polaryzacja jako warunek zycia (...) staje
naprzeciw jednos$ci ja, ktéra nie do§¢, ze jest krucha, to jeszcze jest
wynikiem trwajacego tysiace lat procesu, zreszta istnieje ona dzie-
ki przedsiewzieciu niezliczonych érodkéw bezpieczenstwa” [Jung,
1997b, s. 300]. Z przeswiadczeniem tym spotykamy sie réwniez
w taoizmie i buddyzmie, szczegblnie w buddyzmie zen, ktéry wchto-
nal wiele elementéw tradycji taoistycznej.
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urojonego sposobu istnienia, a dzieje sie tak wtedy, kiedy
zapominamy o tym, ze kazda z wyro6znionych przez nas
kategorii nie jest jednolita caloScia, lecz posiada swoja
druga strone. Opozycje pomiedzy mesko$cia a zensko-
§cia, kulturg a naturg, duchowym a materialnym sg
zbyt ubogim uproszczeniem problemu. W obrebie tego, co
tylko meskie, zenskie, duchowe, materialne, kulturowe,
naturalne mozemy odnaleZé szereg przeciwienstw, kto-
re z kolel podlegajg dalszemu podziatowi. Dualistyczne
myS§lenie o §wiecie wcigga nas w pulapke, podobnie jak
opieranie si¢ na domniemanej jednosci 1 poszukiwanie
wyzszego porzadku, tym bardziej, ze tak zwany wyzszy
porzadek, w przeciwienstwie do nizszego, zazwyczaj ma
zaspokoi¢ nasze egoistyczne pragnienia. Adler ten sposob
myS§lenia o §wiecie, ktéry funkcjonuje zgodnie z zasada
przeciwienstw, nazywa mysleniem antytetycznym, ktére
uwaza z kolei za my§lenie neurotyczne. Chodzi o to, ze

Umyst ustala zestaw biegunowych przeciwienstw: silny
—staby, géra—doét, meski—zenski—po czym owe fikcje de-
terminujg sposob, w jaki do§wiadczamy rzeczywistosci.
Antytezy dokonujg ostrego podzialu éwiata, stwarzajac
okazje do stosowania sity w wymagajacych tego trudnych
dzialaniach oraz chroniac nas przed poczuciem stabo$ci
1 nieudolnoéci [Hillman, 2016, s. 172].

Antytezy kieruja naszym sposobem mys§lenia i poste-
powaniem i to w taki sposob, ze ich mozemy prawie nie do-
strzegac. Jako ze Adler inspirowatl sie filozofia Fryderyka
Nietzschego, weZmy przeciwienstwo prawdy i wiary, ze co$
jest prawda, [zob. Nietzsche, 2018, s. 34]. Sg to, zdaniem
tego filozofa zycia, prawie dwa przeciwstawne §wiaty, do
ktorych dochodzi sie po zasadniczo réznych Sciezkach.
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Kto potrafi to odréznié jest dla Platona i neoplatonikéow,
jak tez mistrzéw hinduistycznych i buddyjskich, prawie
medrcem. JeS§li za§ bierzemy za prawde nasza wiare
w prawde, wowczas dyskredytuje sie rozum, poznanie
1 badanie, za§ droga do prawdy staje sie droga zakaza-
na. Wiele naszych probleméw i niepotrzebnych cierpien
psychicznych jest spowodowane nie tyle tym, ze jesteSmy
grzeszni czy chorzy, lecz, ze nauczono nas, bySmy niemal
na rozkaz, czuli sie grzeszni i chorzy. Nie tylko w chrze-
Scijjanstwie utrzymuje sie cierpiacych w dobrej formie
poprzez nadzieje, lecz rOwniez w ponowoczesnych neoli-
beralnych realiach, gdzie okre$lone dzialania i styl zycia
maja, doprowadzi¢ do ekonomicznego raju. Spelnienie
w zaSwiatach czy w materialnym luksusie nigdy jednak
nie nastapi. Zaswiatom nie da sie zaprzeczy¢, za$ tak
zwany sukces jest bezdenng przepascia, do ktorej wciaga
cztowieka wiecznie gltodne pragnienie. Nietzsche, przypo-
minajac nam i sobie mit o puszce Pandory, stwierdza, ze

Nadzieja byla postrzegana u Grekéw jako najwieksze
zlo, zlo najbardziej przebiegle, pozostawata w beczce
zla, wlaénie z powodu umiejetnosci zwodzenia nieszcze-
Sliwych [2018, s. 34].

Remigiusz Popowski [zob. 1997, s. 222-223] greckie
stowo aletheia (prawda) przedstawia w czterech aspek-
tach znaczeniowych. Po pierwsze — jako wolno$é¢ od nie-
szczero$ci w postepowaniu, wolno$é od obtudy, od zata-
jania swych mysli i czynéw; po drugie — jako antyteze
klamstwa; po trzecie — w chrzeScijanstwie jako synonim
Objawienia; po czwarte — jako antyteze pozoru. Jako ze
przywolane dzieto ksiedza Popowskiego dotyczy greki
Nowego Testamentu, latwo tu dostrzec chrzescijanskie
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(charakterystyczne dla wszelkich koncepcji monoteistycz-
nych 1 monocentrycznych) zawltaszczanie prawdy. Prawda
pozostaje w zgodzie z kanonami wiary, za§ kazde pod-
wazenie fundamentu (autorytetu prorokéw i $wietych,
Boga, Mesjasza etc.) jest traktowane jako odwrécenie sie
od prawdy. Tymczasem, im dalej siegniemy w przesztosé,
w czasy Platona i greckich tragikéw, tym bardziej aletheia
bedzie sie kojarzyla z przedzieraniem sie przez iluzje,
a po ich odpadaniu stanieciem nagim, nieokrytym wobec
siebie i rzeczywisto$ci. Etymologicznie pojecie prawdy jest
antyteza zapomnienia, utraty pamieci (lete). Lete (Rzeka
Zapomnienia) byla jedng z pieciu rzek Hadesu. Dusza po
spozyciu wody z tej rzeki tracila pamieé¢ wszystkiego, co
dotad przezyla i stawala sie gotowa do reinkarnacji.
James Hillman, reinterpretujac koncepcje Alfreda
Adlera, podkres§la warto$¢ cielesnych symptomoéw, ponie-
waz to one utrzymuja nas w kontakcie z dusza. Zwraca
przy tym uwage na napiecie pomiedzy duchem a dusza.
Duch jest czeécig pnaca ku gorze, wigzacq sie z takimi
fenomenami jak postep 1 rozwdj duchowy, samorealizacja,
samourzeczywistnienie, doskonalos$¢ etc. W procesie tym
jednak druga cze$¢ rozszczepia sie od tej pierwszej, uwa-
zanej za wyzszg 1 doskonata, i kierowana jest ku dolowi.
Traktowana jest jako zniewieSciala i nizsza. To dusza,
zdeprecjonowana do czego$ niepelnowarto$ciowego. Jej
glosem sa wlaénie symptomy, nie tylko cielesne, lecz row-
niez w duzej mierze psychiczne, czyli, zgodnie z etymologia,
pojecia, pochodzace od duszy. Pytaniem, ktére wywotuje
u mnie wstrzas, z racji tendencji do przywigzywania sie
do niektérych wyczytanych pogladéw, jest pytanie o to,
czy abstrakcyjne przeciwienstwa w jakikolwiek sposob
odzwierciedlaja rzeczywisto$¢. Jedynym nie abstrakcyj-
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nym przeciwienstwem, ktére nabiera cech abstrakcji,
kiedy poddane zostaje skrajnej, ideologicznej polaryzacji
jest opozycja mesko$¢ — kobiecosé. To przeciwienstwo wte-
dy jest ewidentnie nie abstrakcyjne, kiedy sprowadza sie
do anatomii organéw plciowych, przede wszystkim do
fallusa 1 waginy. Jednak opozycja meskoséci 1 kobiecosci,
rozpatrywana przez pryzmat cech psychicznych, w rzeczy-
wistoSci traci wiekszo§¢ swoich konturdéw. Istniejg ludzie,
czesto wybitnie twoérczy, ktorzy otwierajq sie na cechy plei
przeciwne] sobie. :

Adler [2016] wyprowadzal my§lenie antytetyczne
z woli mocy, poniewaz zdat sobie z tego sprawe, ze myslenie
antytetyczne jest myS$leniem magicznym, ktore stuzy pa-
nowaniu nad rzeczywisto$cig. Jak stwierdza Nietzsche

Czlowiek nie szuka przyjemno$ci i nie unika nieprzy-
jemnos$ci: rozumiecie, jak slawnemu przesadowi tutaj
przecze. Przyjemno$¢ i nieprzyjemno$c¢ sg, to tylko skut-
ki, jeno zjawiska towarzyszace — czego czlowiek chce,
czego najmniejsza czastka kazdego organizmu zyjacego
chee, to jest przyrostu mocy [1910, s. 356].

Ten przyrost mocy moze by¢ takze skutkiem fikeji,
1luzji, zludzen i urojen. Zamykajac §wiat w takiej a nie
innej wizji przysparzamy sobie mocy. Je§li zatem ta wola
mocy zostaje zahamowana, pojawia sie, zgodnie z koncep-
cja Adlera, cala gama zaburzen neurotycznych. Myé$lenie
antytetyczne spotykamy réowniez, jak to wykazal Claude
Lévi-Strauss, ukazujac binarna strukture mitéw, u lu-
déw, okre§lanych mianem pierwotnych. Zjawiska ostro
oddzielone od siebie za sprawg abstrakcyjnych idei mo-
zemy zaobserwowaé w mitach, legendach, kosmogoniach
1 teogoniach, w sztuce prymitywnej, w wytworach psy-
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chotycznych, czy w niektérych teoriach filozoficznych, jak
np. w pitagorejskich tablicach przeciwienstw czy w anty-
tetycznych zestawieniach kategorii Arystotelesa. W tych
koncepcjach nie nalezy dostrzegaé istoty rzeczy. Warto
zauwazy¢é, ze np. arystotelesowska dwuwarto$ciowa
logika wykluczajacych sie dwoch alternatyw nie nadaje
sie do opisu stanéw psychicznych, poniewaz jesteSmy
wowczas albo zupelnie zdrowi psychicznie, albo zupetnie
chorzy, co prowadzi jedynie do wielu absurdéw. Bo czyz,
inspirujac sie czterowartos$ciowa logika dwoch alternatyw
wybitnego filozofa buddyjskiego Nagardzuny, nie bede bli-
zej prawdy, jesli powiem, ze jestem ani zdrowy, ani chory
psychicznie, czy tez, ze bywam czasami zdrowy a czasami
chory? Racje ma Adler, kiedy wiaze mys$lenie antytetyczne
z neurotycznym mys$leniem, bedacym pochodng tendencji
do ochrony i zapewnienia bezpieczenstwa. Jedyna realna
antyteze: pierwiastek meski versus pierwiastek zenski,
Hillman wywodzi, inspirujac sie Adlerem, z doznania we
wcezesnym dziecinstwie poczucia psychicznego hermafro-
dytyzmu. Co ciekawe, tworca psychologii archetypowej,
uswiadamia nas, ze odkrywanie nieSwiadomosci naste-
powalo rdéwnocze$nie z odkrywaniem biseksualnosci.
Jesli jesteSmy przekonani, ze istniejg tylko dwie role sek-
sualne, a na dodatek, ze zenskos$¢ jest czyms$ poslednim
1 stabym, a mesko§¢ czyms§ przeciwnym, woéwczas mamy
do czynienia z radykalnym cieciem. Jedyne, co sie uzysku-
je w imie postepu, to proby przemiany wlasciwosci obu
pierwiastkéw, ktore tylko zamieniaja sie swymi miejsca-
mi. W teoriach Fliessa, Ellisa, Lombroso, a takze Freuda,
Adlera, Junga, Neumanna, czy w koncepcji dwukomoro-
wego umystu Jaynes’a, a takze w modach na androgynie
1 studia genderowe, zdaniem Hillmana, miesza sie dwa
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rodzaje naszej podwdjnej natury, co przyczynia sie do nie-
odrézniania od siebie biseksualno$ci od bi-umystowosci
[zob. Hillman, 2016, s. 174]. By nieco rozjasni¢ powyzsze
zawiloéci, warto za Hillmanem przywola¢ archety-
powg figure Hermafrodyty, syna Hermesa i Afrodyty.
Czyz jednym z celéw psychoanalizy Freuda nie jest prze-
zwyciezenie leku przed kastracja u mezczyzn i pragnienia
posiadania penisa u kobiet? U Junga natomiast spoty-
kamy symbolike zwigzang z kazirodztwem, z boskimi
zaSlubinami 1 hermafrodyczna jedno$cia przeciwienstw
(connunctio oppositorum). Warto mie¢ na uwadze, ze
u wielu herosow spotykamy, oprocz sily 1 dzielnosci, wia-
Sciwosci wyrazajace podrzedno$¢ i niepelnowartoscio-
wos¢. Stopa Edypa, pieta Achillesa czy suknia Heraklesa
sq znakami przyrodzonego hermafrodytyzmu. Jak stwier-
dza Hillman

Psychiczny hermafrodytyzm zestawia ze soba, tuz obok
siebie, dwa catkowicie rézne elementy, nie traktujac ich
jako opozycyjnych przeciwienstw. Przeciwienstwa mie-
dzy éwiadomym a nieSwiadomym, meskim a zenskim,
pozytywnym a negatywnym, prywatna dusza a publicz-
nym $wiatem przecinajg te naturalna dla hermafrody-
ty ambiwalencje. Albowiem Hermafrodyta przedstawia
obraz, w ktérym to, co naturalne jest tym, co nienatu-
ralne, pierwotny obraz tego, co jest contra naturam.
Owo fizyczne podejécie do naturalnego ciata i biolo-
gicznej plci zostaje zrewaluowane poprzez konfiguracje
nie-naturalnej fantazji. Natura ulega transformacji
poprzez imagitywna deformacje, physis przemienia sie
na drodze poiesis. (...) Je§li Asklepios jest archetypowsg
figura uzdrowiciela, to Hermafrodyta jest archetypowa,
figura uzdrawiania, psychicznego uzdrawiania imagi-
nacji, uzdrawiajacych fikcji, fikcyjnego uzdrowiciela,
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do ktérego nie pasuje zaden z zaimkdéw osobowych,
kogo$ niemozliwego w zyciu, a niezbednie koniecznego
w imaginacji [2016, s. 176].

Dzieki tej figurze przekraczamy postrzeganie Swiata
1 siebie w kategoriach radykalnie rozdzielonych od siebie
przeciwienstw. Pozostajemy w zwiazku z para przeci-
wienstw, zdobywajac wglady od jednego z czlonkéw tejpary.
Dzieki temu jesteSmy w stanie spojrzeé¢ na dane zjawisko
z wielu, niekiedy przeczacych sobie, perspektyw. Stajemy
sie zdolni do refleksji nad samym wgladem, ktory pojawia
sie zazwycza) wbrew treSciom, ktorych trzymaliSmy sie
dotychczas. Stajemy sie zdolni do ogladu naszego ogladu,
do my$lenia o wlasnych myslach, do aktywnej imaginacji
naszych marzen sennych i wyobrazen na jawie. Musimy
przy tym pamietaé, ze to, co jawi sie jako podrzedne
1 slabe, postrzegane jest z tej drugiej perspektywy, nad-
rzednoSci i sily. Czyz dzigki umiejetnosci przelaczania sie
miedzy tymi trybami generowanymi przez zjednoczonych
ze sobg, a tak réznych od siebie, blizniat syjamskich, nie
zyskujemy przypadkiem cudownych wlasciwosci autote-
rapeutycznych? Jesli czuje, ze jestem beznadziejny 1 do
niczego, to czucie pochodzi od ,brata” (,siostry”), ktory
(ktéra) rezerwuje sobie bycie doskonalym i zawsze silnym.
W naszym §wiecie wewnetrznym takich par przeci-
wienstw (jungowska syzygia) dziala wiele. Mamy do
czynienia z dwdjnig, ktéra jest jednoScig i z jednia, ktora
jest dwojnia. We wcezeéniejszym okresie tworczos$ci Adler
podkreslal, ze nasze poczucie nizszos$ci popycha nas ku
doskonalosci. Natomiast w pozniejszych pracach Adlera
obserwujemy odwrécenie perspektywy, dzieki czemu
dowiadujemy sie, ze
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tonie poczucie nizszo$ci popycha nas w kierunku osigga-
nia wyzszosci i dominacji, lecz nasze poczucie nizszo$ci
wynika z wrodzonego dgzenia do doskonalosci. A wiec
juz nie pelna leku dusza i jej organiczna stabo$é kompen-
sowane przez wyzszego ducha, lecz duch zadajacy wiecej
niz moze osiggnaé dusza [Hillman, 2016, s. 178].

Zatem adlerowskie dgzenie ku doskonaloéci Hillman
wig ze z koncepcja ducha. A przeciez, jak uwazatl Jung, da-
zenie ku doskonatosci jest jednostronne i z doskonatosci
w koncu sie spada. Stad tez mozemy okresli¢ jungowski
proces indywiduacji jako dazenie ku Pelni, przekraczaja-
cej dobro 1 zto, to, co doskonale 1 niedoskonate. Oczywiscie
sprzeciw Hillmana wywoluja te fragmenty z pism Junga,
w ktérych jest mowa o procesie indywiduacji jako proce-
sie budowania wiezi, swoistego pomostu, pomiedzy ego
a Jaznia. Tym niemniej docenia tego Junga, ktory uzna-
wal to, co finalne za rodzaj punktu widzenia na wszelkie-
go rodzaju zdarzenia psychiczne i postrzeganie ich jako
celowych. Jednak to Adler udzielit nam odpowiedzi na
pytanie, czego chce dusza ,dusza pragnie, poniewaz jej
finalny cel (cause), jej telos, musi pozostaé¢ niespelniony”
[Hillman, 2016, s. 179].

Mityczny Hermafrodyta odziedziczyl przewrotne na-
tury swych rodzicow. Charakter jego ojca, Hermesa, byl
zlozony, peten paradoksalnych przeciwienstw. Z jednej
strony byt bogiem kupcéw 1 zlodziei. Cechowaty go zlosli-
wos¢, klamstwo, nieprzewidywalno$¢, nieuchwytnosé, ale
tez urok osobisty. Z drugiej strony byl bogiem transfor-
macji i bogiem podréznikéw, mozna rzec, ze 1 po $§wiecie
zewnetrznym i po najglebszych rejonach psychiki. Byt
tez, a moze przede wszystkim, postancem bogéw, ktory
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zsylal ludziom marzenia senne i odprowadzal zmartych do
Hadesu. Stat sie, w schytkowym okresie epoki hellenistycz-
nej, synkretycznym béstwem Hermesem Trismegistosem,
ktory kierowal na droge ku Pelni poprzez triade, ktéra
reprezentowal, religii, nauki i sztuki. Z kolei jego matka
Afrodyta byla boginig mitoSci, piekna, pozadania i ptod-
nosci. Wedlug rekonstrukeji loséw tej mitycznej postaci
dokonanej przez Pierre’a Grimala [zob. 2009, s. 141] do-
wiadujemy sie, ze Hermafrodyta zostal wychowany przez
nimfy w lasach Idy we Frygii. Kiedy udal sie w wieku
15 lat w podréz do Azji Mniejszej, dotart do przepieknego
jeziora w Karii. Pokochala go od pierwszego wejrzenia nim-
fa Salmakis. Hermafrodyta odtracil mitos¢, ale kiedy sie
kapal, nimfa dopadla go w jeziorze i objeta. Hermofrodyta
staral sie jq odtraci¢, ale w tym samym momencie nimfa
wyprosila u bogéw, by ciata ich nigdy sie nie rozlaczy-
ly. Bogowie polaczyli dwa ciata i stworzyli nowa postac
o dwoistej naturze. Hermafrodyta zyskat tylko tyle, ze od
tej chwili kazdy mezczyzna, ktory ka pat sie w tym jezio-
rze, tracil swe meskie silty. Hermafrodyta zatem zostat,
z jednej strony, stworzony z gwattu, z bélu 1 z upokorzenia,
poddany despotycznej wladzy bogéw. Jego destruktywna
ztoé¢ skalala 1 ,zatrula” wody w jeziorze. Z drugiej strony
Hermafrodyta narodzil sie z pozadania cielesnego i meta-
fizycznego pragnienia zespolenia z obiektem uczué. Z tym,
ze pozadanie cielesne nie bylo §lepym pchnieciem, bezoso-
bowa zadza, ale pozadaniem skierowanym ku temu oto
jedynemu, pieknemu ciatu. Hermafrodyta zatem narodzit
sie z tesknoty za pieknem.

Inne antytezy, ktore mozemy bardziej traktowac
w kategoriach mechanizmoéw obronnych to antyteza rozu-
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mu i emocji, my§lenia i uczu¢, percepcji i intuicji, doznan
zmyslowych 1 przeczué, wreszcie: pogardy 1 powazania,
czy tez tworzenia i niszczenia.

W buddyzmie mahajany 1 wadzrajany, znana z naj-
starszej szkoty buddyjskiej therawady postac przebu-
dzonego arhata, ktéry osigga nirwane, schodzi nieco
na dalszy plan i ustepuje miejsca idealowi bodhisattwy,
kierujacego sie altruizmem i powstrzymujacego sie przed
rozplynieciem si¢ w nirwanie, by przynosi¢ pozytek in-
nym, by wyzwoli¢ od cierpienia wszelkie czujace istoty.
Warto zwréci¢é uwage, ze liczni bodhisattwowie (bodhi-
sattwa w dostownym tlumaczeniu to przebudzona dobrod,
przebudzona czystosé) byli istotami, ktérych adepci bud-
dyzmu spotkali podczas medytacji w swych wizjach i wy-
obrazeniach. Niektére z tych istot, i to te najwazniejsze,
posiadaty cechy androgyniczne. Jako ideal istoty zreali-
zowanej bodhisattwa przekraczal granice plci i objawiat,
ze samsara jest nirwana, nirwana za$ samsara. Oddajac
te prawde w blizszych nam terminach mozna rzec, Ze ten
Swiat jest tamtym Swiatem, za§ tamten — tym. Nasza
egzystencja jest niebem, pieklem i czySécem, a niebo, pie-
klo 1 czySciec sa naszg egzystencja. Jako hermafrodyta
byl przedstawiany jeden z najwazniejszych bodhisattwow
Awalokite$wara (bodhisattwa wspotczucia). W Chinach
1 w Japonii przybral zenska forme i1 byl znany pod imie-
niem Guanyin (jap. Kannon). Réwniez w wyobrazeniach
bodhisattwy madrosci — Mandziusriego mozemy odnalez¢
cechy hermafrodytyczne. Madro$é zostala spersonifiko-
wana pod postacig szesnastolatka o niemal dziewczecej
urodzie. Mlodzieniec ten w prawej rece dzierzy miecz, kt6-
ry tnie wszelkie zludzenia, szczegélnie te, ktore wia za sie
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z dualistycznymi pogladami na rzeczywisto$é. W jego le-
wej rece znajduje sie kwiat lotosu, na ktérym spoczywa
ksiega Pradzniaparamity (Sutra wielkiej madrosSci prowa-
dzacej na drugi brzeg). W tybetanskiej wadzrajanie wy-
stepuje tez w formie Czarnego Mandziuériego, u ktérego
pasa wisza, $ciete ludzkie glowy. W ikonografii zwraca
uwage, ze Mandziuéri siedzi na lwie badz plomieniach
przybierajacych postaé¢ lwa. Z wizji tych mozemy sie na-
uczy¢, ze madro$é wcale nie musi zaleze¢ od wieku, plci
czy nacji (mlodzieniec). Za$ potezna moc zyskujemy wte-
dy, kiedy przekraczamy granice plci i stereotypowych wy-
obrazen zwigzanych z meskoS$cia 1 zenskoscia, jak rowniez
wyobrazen towarzyszacych mlodos$ci, wiekowi dojrzalemu
czy jesieni zycia. Na slynnym renesansowym obrazie
Albrechta Diirera ,,Chrystus wérdéd uczonych w PiSmie”
widzimy mlodzienca o dziewczecej urodzie w otoczeniu to
zdziwionych, to niedowierzajacych, to stuchajacych z prze-
jeciem 1 skupieniem leciwych medrcéw. Temu wybitnemu
artysScie objawila sie prawda, ze madro§¢ laczy w sobie
1 zarazem przekracza archetypowe przeciwienstwa, sper-
sonifikowane w postaciach Puer Aeternusa (Wiecznego
Chtopca) 1 Senexa (Starca). Jeden wyraza spontaniczno$c,
pewna doze szalenstwa, sklonnos¢ do eksperymentowa-
nia; za drugim stoi rozwaga i do§wiadczenie. Zbyt wielkie
rzady pierwszego prowadza do chaosu i anarchii (rowniez
w sferze moralnej); drugiego — do skostnienia i konserwa-
tyzmu, do zamienienia wszystkiego w zywa skamieline.
Tak naprawde artySci wizjonerzy, mistycy 1 mistrzowie
taoistyczni czy buddyjscy ,spotykaja sie” poza epokami
1 pokoleniami. Czyz, oprécz sukcesu plytkich autoréw
1 podbudowania ludzi przecietnych, ksigzki o pokoleniu
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X,y czy ,z” co§ istotnego do kultury wnosza? By unik-
naé nieporozumien, po raz kolejny warto podkreslic,
ze przedstawienia greckiego Hermafrodyty'® i buddyjskich
bodhisattwéw nie dotycza aspektu fizycznego, nawet nie
chodzi tu o biseksualno$¢, lecz o androgynie psychiczna,
kiedy to, otwierajac sie na siostre w sobie i poza sobg
(anime), brata w sobie i poza sobg (animusa), medrca ojca
w sobie 1 poza soba (Starego Medrca), matke nature w so-
bie i poza sobg (Wielka Matka), zakorzeniamy sie w tym
oto Swiecie.

Opisa¢, czym jest dusza mozemy tylko za pomoca jezy-
ka odwotujacego sie do szeregu paradoksow. Z tym ze to,
co odczytamy z tych paradoksalnych zdan bedzie nie tyl-
ko jedng z form naszej projekcji, ale tez droga prowadzaca,
ku wycofaniu projekcji 1 zmierzeniu sie z tajemnica, zycia
i émierci. Swiat zewnetrzny, jak 1 wewnetrzny doswiad-
czamy za pomoca obrazéw, rowniez, kiedy obserwujemy
siebie. Obserwujac siebie obserwujemy obraz siebie, czy
bardziej, w zalezno$ci od zmieniajacych sie nastrojow,
mniej lub bardziej ulotne obrazy siebie, upiekszane badz
deformowane przy pomocy nakladanych klisz mysli, uczué
1 wyobrazni. W notatkach Josepha Campbella natkniemy
sie na interesujacy rysunek, przedstawiajacy relacje po-
miedzy psychiczno$cig a tym, co okreslamy mianem ze-
wnetrzne]j rzeczywistosci.

19 Kazdemu, kto wychowal sie w tradycji chrzeécijaniskiej (szczegdlnie
katolickiej) nie ujdzie uwagi fakt, ze w wizjach artystéw chrzesci-
janskich Jezus i aniolowie byli przedstawieni jako istoty o cechach
hermafrodycznych.
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Dzieki temu uproszczonemu, aczkolwiek bardzo po-
mocnemu schematowi, mozemy uzmyslowi¢ sobie jak
niepewne i uwarunkowane kulturowo sa granice pomie-
dzy faktami fizycznymi a psychicznymi. To, co okresla-
my mianem obiektywnej rzeczywistosci jest tylko jedna
z perspektyw, trybem spostrzegania zaleznym od niezna-
nych mocy. To, co nie§wiadome, dopoki jest nieSwiadome,
spowija spostrzegany przez nas $wiat zastong, bardziej
lub mniej przepuszczajaca S$wiatto $wiadomosci. Obraz
(po lewej stronie okregu) jawi sie naszemu ,ja” (ego) jako
realny obiekt (i takim na ogoét jest) pochodzacy ze $wiata
zewnetrznego. ,,Ja” wigze sie z treSciami §wiadomosci, jest
swiadomoscia siebie, tym, za kogo sie uwazamy. Czujemy
sie odrebnymi jednostkami, ktére podkresla¢ maja nasze
dane osobowe, przede wszystkim imie, nazwisko (réwniez
ojca 1 matki), rok 1 miejsce urodzenia. Méwimy o swoje]
tozsamosSci 1 poczuciu siebie, cho¢ to poczucie siebie jest
zwigzane z bardzo waskim strumieniem $wiadomosSci.
Ale to, co spostrzegamy przebija sie do naszej $wiadomo-
§ci przez mur zlozony z person, z masek, ktére wklada-
my, by kontaktowaé si¢ z innymi ludZzmi. Czesto jednak
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zapominamy o tym, ze maska nie jest nasza twarza i staje-
my sie kims§, dla siebie 1 innych ludzi, kim w rzeczy same;j
nie jeste$my. Persony wiaza sie z profesjami, z rolami za-
wodowymi, czy rolami pelnionymi w rodzinie i w wiekszej
wspolnocie, w tym z wszelkimi funkcjami spolecznymi
etc., z ktéorymi poczynamy sie utozsamiaé. Persona na-
uczyciela, polityka, agenta ubezpieczeniowego, policjanta,
potrafi skutecznie zawezi¢ nam pole widzenia. Jak mowi
stynne przystowie indyjskie: Jesli kieszonkowiec spotyka
Swietego, widzi tylko jego kieszenie.

Ale obraz, ktory spostrzegamy i jesteSmy Swiadomi
tego, czym on jest, jest tylko namiastka wiekszej catosci,
poniewaz obraz posiada swoja glebie. Istnieja tresci, kto-
re mieszcza si¢ w obrazie, jak réwniez pod, ponad i poza
obrazem. Nie tylko spoglada na §wiat ten oto mezczyzna,
ktoremu wydaje sie, ze jest w pelni §wiadomy. W tym
samym momencie patrzy przez niego anima (pierwia-
stek zenski jego duszy); jesli za$ jest kobietgq — animus
(Je) meski ,sobowtor”). Im bardziej jednostki czerpig
z wrazliwo$ci plci przeciwnej, tym bardziej staja sie twor-
cze. Racjonalista otwierajacy sie na poetyckie natchnie-
nie czy egzaltowana poetka stuchajaca glosu racjonalisty
w sobie, potrafia spojrzec na Swiat z wielu pespektyw, cze-
sto wzajemnie sie wykluczajacych, pozostajacych ze soba
w konflikcie, ale przy tym obdarzajacych widzeniem. I od
tego miejsca zaczyna sie prawdziwa tworczosc¢. Wiekszosé
ludzi doéwiadcza w sobie istnienie ,,sobowtéra” przeciwne;]
plci, doSwiadczajac stanu zakochania. Czy tego chcemy,
czy nie, stan zakochania lgczy nas z figura mitycznego
Hermafrodyty. W stanie zakochania rzutujemy na obiekt
uczu¢ cechy, ktorych nie uswiadomiliSmy u siebie, a kto-
re obiekt moze posiada¢ w stopniu szczatkowym albo
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w ogole. Kiedy miltos¢ przeksztaltca sie w dzika nienawisé,
w dalszym ciggu stajemy sie niewolnikami projekcji.
Warto pamietaé, ze od animy i animusa zalezy nasz emo-
cjonalny stosunek do, nie tylko plci przeciwnej, ale i do
sztuki, jak rowniez i do wszelkiej odmiennosci seksualnej,
a takze do dzieci, zwierzat czy calego Swiata przyrody.
Projekcje animy i animusa odnajdziemy tez w miloSci do
Ojczyzny, w zyciu religijnym, szczegélnie w umilowaniu
prorokow 1 §wietych obojga plci, jak i niektérych postaci
boskich, obdarzanych w wizjach artystéow urodg i wital-
noscig, (Jezus, Apollo, Dionizos, Kriszna, Eros etc.).

Na obraz projektujemy réwniez to, czego w sobie nie
cierpimy, to, czym nie chcemy by¢, projektujemy wiasciwo-
éci Cienia. Niektorzy spotykani ludzie, ktérych prawie nie
znamy, nagle budza nasza wécieklo$¢ (ale, czy wéciektosé
1 milo$¢ sa nasze?), gleboka awersje i pragnienie ich znisz-
czenia. Cien jest, jak to ujal Andrzej Wiercinski [1994],
»~Antypersona”. Wyraza te tendencje w nas, ktérych nie
aprobujemy i potepiamy, a wypierajac te ciemne moce, rzu-
tujemy je na innych. Osobnik oddany konsumpcji, ktory
pata nienawiscig do narkomanéw, zdewociala stara pan-
na, ktéra w kazdym mezczyznie widzi gwalciciela, stereo-
typowy macho, ignorujacy anime (a przez to nienawidzacy
kobiet, z wyjatkiem swojej mamy), ktéry by powystrzelal
tych wstretnych ,,pedatéw”, polityk, ktéry swa nadwatlo-
na religijno$¢ chciatby naprawié przesladujac wolnomysli-
cieli i stawiajac na kazdym wzniesieniu krzyze, sa dosy¢
wyrazistymi przykladami ludzi, ktérzy nie sg w stanie
oswoi¢ Cienia. Ulegajac tym silom, dazymy ku destruk-
cji; walczac z nimi, tylko je wzmacniamy, za$ kiedy ucie-
kamy od nich, zostajemy dogonieni i padamy ich ofiara.
Oczywiscie projekcje Cienia czesto lacza sie z projekcjami
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animy i1 animusa, a wowczas padamy ofiara fatalnych
kobiet badZ (i) toksycznych mezczyzn. JeSli za§ uznamy
madro$¢ natury i madrosé kultury za dwie polowki Jazni,
wowcezas, mozna rzec, ze projekcje Cienia ulegaja wymie-
szaniu z projekcjami Wielkiej Matki i Starego Medrca.
W efekcie jednostka taka latwo pada tupem pseudoguruy,
ktory zamiast wyzwala¢, stawia¢ na wlasne nogi, uza-
leznia od siebie oraz domorostych uzdrowicieli 1 wrézek.
W ten sposéb czlowiek staje sie ofiara destruktywnych sekt
1 najdziwaczniejszych metod uzdrawiania. Zauwazmy,
jak tatwo obiekt budzacy zakazane pozadanie (kusi-
cielki i kusiciele), czy niby dawno pokonang sklonnosé
(substancje narkotyczne, miejsca hazardu i wszelkiej
rozpusty) wzbudzaé¢ moze dzika nienawis$é. Jak ludziom
ulegajacym tym pokusom, ktore sobie zakazaliSmy,
przypisujemy nizsza jako§¢ moralna. Wreszcie warto
uzmyslowic sobie, ze tropigcy wlasny Cien u wychowan-
kéw wychowawca, czy tropiacy wlasne pokusy seksualne
u wiernych duchowny, potrafia wypaczy¢ swoje powola-
nie, jak tez losy tych, ktorzy zostali im powierzeni.
Obraz zawsze jest czyms$ wiecej niz tylko tym, co przed
nami odslania réwniez z tego powodu, iz widziane czy
pomys$lane obiekty, ktére poczynamy uswiadamiaé, sg
przede wszystkim projekcja Jazni. Hipotetycznej pelni
psychicznej, ktora, jako psychiczna catkowito§é, obejmuje
procesy $wiadome, jak i glebie nie§wiadomosci. Jungowski
proces indywiduacji wiaze sie z budowaniem osi pomiedzy
ego a Jaznia. Jako ze konfrontacja z Jaznia jest finalnym
etapem procesu indywiduacji, droga ku pelni psychiczne;]
prowadzi ku zmianie poczucia siebie i Srodka naszej tozsa-
moéci. Ale czyzdung,jako syn protestanckiego pastora, nie
pragnal, przywolujac archetyp Jazni, z ktorego wyptywa
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m.in. obraz Boga, poglebi¢ i obroni¢ monoteistyczne prze-
stanie religii Abrahamowych? Jesli nawet za Hillmanem
uznamy stanowisko Junga w kwestii archetypu nadrzed-
nego, jakim jest archetyp Jazni, za fikcje, to uzywajac
tytutu jednej z ksiazek Hillmana jako metafory, trzeba
dodaé, ze moze to by¢ ,fikcja uzdrawiajaca”. Czyz nie jest
tak, ze kiedy stwarzamy boga (Bogéw) czy Boga (bogdéw),
to ten Bodg, bog (Bogowie, bogowie) stwarza (stwarzaja)
nas? Czyz, jezeli nie istnieje zadne centrum psychiczne,
zadna Jazn, to czy nie warto dazy¢ ku temu, by ja stwo-
rzy¢? O ile to stwarzanie wiaze sie z paradoksem jednosci
dynamicznych przeciwienstw? Projekcje Jazni mozemy
zaobserwowaé réwniez w uwielbieniu idei totalitarnych,
opartych na jednej fundamentalnej prawdzie, rozwigzan.
Mozemy zaobserwowaé w nietolerancji wzgledem wszel-
kiej odmienno$ci 1 wykluczaniu inaczej myslacych, czy
inaczej realizujacych swoja seksualno$é, poza nawias
rodzaju ludzkiego. W obrazach niesprawiedliwo§ci spo-
lecznej 1 wszelkiego cierpienia wielu widzi nawet sprawie-
dliwg reke judeochrze$cijanskiego Boga. Je§li na arche-
typ Jazni skladajq sie, jako czeSci tworzace dynamiczng
calo$¢, pozostalte archetypy, to szczegdlnie warto zwrocié
uwage na to, ze te archetypy tworza dwie potowy Jazni,
ktore skondensowane, ale przy tym zachowujace swa
ambiwalencje 1 dynamike, staja sie archetypami natury
1 kultury. Natura, ktéra odradza i pozera; kultura, dzieki
ktorej powstala refleksyjna §wiadomo$¢, sztuka, nauka
1 wychowanie, a z drugiej strony krwawe wojny ideologicz-
ne (religijne) i przesladowanie za inne poglady czy wiare
w innych bogéw. Dazenie ku jednoSci 1 tragiczna dwo-
isto$¢. Tak jak przez wiele tysigcleci w spotecznosciach to-
wiecko-zbierackich istota ludzka starala sie wspétdzialaé




11. Dusza i myslenie neurot yczne 187

z natura, tak, po odkryciu rolnictwa i przejsScia do osiadte-
go trybu zycia rozpoczelo sie zmaganie z natura, a do tych
zmagan angazowany byl §wiat bogéw. Wraz z pojawieniem
sie religii Abrahamowych, a szczegélnie, ze wzgledu na
potege militarna nawréconych na chrzescijanstwo ludéw
1 czynienie sobie Ziemi poddanag, kultura poczeta pozeraé
nature. OczywiScie rozwdj moralny czy duchowy, jako ze
czlowiek ze wzgledu na popedy jest istota wynaturzona
(seksualno$é, poped glodu, popedy samozachowawcze)
odbywa sie, jak to uwazal Jung, contra naturam, lecz
w dobie wspélczesne] sam rozwéj stat sie samobdjczym
dazeniem do unicestwienia natury. W przypadku natury
granica pomiedzy tym, co na zewnatrz i tym, co wewnatrz
jest nieistotna, poniewaz natura to, odradzajace sie wciaz
na nowo 1 w réznych formach, zycie. Zatem nie tyle oddaje
ducha obecnego czasu figura herosa ojcobdjcy Edypa, jak
sto lat temu widziat to Freud, lecz figury nie§wiadomych
matkobdjcow. I bynajmniej nie chodzi tu o Orestesa, ktory
zmuszony do zbrodni przez prawo zwyczajowe (powinnos§¢é
pomszczenia ojca), dlugo sie wzdraga, potem ogarniajg
go wyrzuty sumienia, a w koncu popada w szalenstwo
1 dopiero rytualy oczyszczenia pozwalaja mu wrécié do
zdrowia. Nieswiadomi matkobdjcy to my. Choé pojecie
ekopsychologii nasuwa skojarzenia z twoérczoscia i dzia-
lalnoécig Theodora Roszaka, nie mozna zapominaé, ze
jednym z prekursoréw ekopsychologii byt James Hillman.
Watki dotycza.ce relacji czlowieka z natura 1 jego alienacji
od $wiata naturalnego pojawiajg, sie tez w pismach Carla
Gustava Junga. Wydaje mi sie, ze takie pojecie, jak nie-
swiadomo$¢ ekologiczna, wprowadzone przez Theodora
Roszaka [www 6], brzmi bardzo efektownie, ale zawiera
sie w obszarze jungowskie] nieSwiadomosci zbiorowej,
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tym bardziej, ze dotyczy ona nie tylko psychicznych od-
powiednikéw instynktow i doSwiadezen naszych ludzkich
przodkéw (archetypy),lecz réwniezinstynktow, ktoretacza,
nas z naszymi przodkami zwierzecymi. Podobnie czescia
nieSwiadomosci zbiorowej jest opisywana przez Stephena
Aizenstata [1995] nie$wiadomo§é $wiata (wykazujgca
szereg analogii z hillmanowska dusza $wiata — Anima
Mundi). Tym niemniej warto zauwazy¢, ze interpreta-
torzy Junga na ogdt pomijaja te najbardziej pierwotna,
1 czesto wypierana czes$¢ nieSwiadomosci zbiorowej, 1aczac
ja tylko i1 wylgcznie z kulturowg (duchows) dziatalnoscig
istoty ludzkiej. Jak pisze Anna Gierlinska

O ile nieéwiadomoéé indywidualna jest noénikiem
osobistych do$éwiadczen czy wspomnien, a nie§wia-
domo$§¢ zbiorowa taczy czlowieka z wymiarem ogoél-
noludzkim, to nieS§wiadomo$é §wiata stanowi naszg
nieosobowa wiez z calym zwierzecym, biologicznym
1 planetarnym dziedzictwem naszych ewolucyjnych
korzeni [2017, s. 145].

Wedlug Roszaka, nieSwiadomo$é ekologiczna jest
rdzeniem naszej tozsamosci, w zwigzku z tym jej ttumie-
nie jest zrédlem ukrytego szalenstwa spoleczenstwa in-
dustrialnego 1, co nalezy dodac, takze postindustrialnego.
Wspoélezesni kontynuatorzy mysli Roszaka, skupiajacy sie
na tym, co taczy ekopsychologie z psychologia transperso-
nalng, John Davis 1 Jeanine Canty, w jednym ze swych
artykuléw podkreslaja, ze utrata wiezéw z natura ma
istotny wplyw na takie zjawiska, jak: uzaleznienie od
konsumpcji, zwane konsumpcjonizmem, a nawet religia
konsumpcjonizmu, uzaleznienie od alkoholu i innych
substancji psychoaktywnych, zaburzenia odzywiania,
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toksyczne wspotuzaleznienia, uzaleznienia technologiczne
1 behawioralne, samookaleczenia etc. [zob. www 2].

W naszym stosunku do natury, niezaleznie od jego
oceny jakoSciowe], zawsze bedzie obecne pewne ogranicze-
nie. Jako istota ludzka udzielam glosu naturze, rzutujac
na nia wlasne pragnienia i tesknoty. Natura przemawia
we mnie 1 przeze mnie. Aby ja wyrazic, potrzebuje jezy-
ka, réwniez jezyka obrazu, a to juz przynalezy do sfery
ludzkiej kultury. Wiezy z natura przynaleza do $wiata
wyobrazni, jedynego §wiata, ktory pozwala przezwycie-
zy¢ dychotomie pomiedzy tym, co kulturowe a naturalne.
Nawigzujac do mys$li Adlera 1 Hillmana mozna rzec, ze
mys$lenie w kategoriach opozycji pomiedzy naturg a kul-
turg jest mys$leniem neurotycznym. Hermafrodytyzm na
jeszcze glebszym poziomie dotyczy zespolenia sie Starego
Medrca z Wielka Matka w jedna ,istote”, ktéra jednak
nie traci konturow swojej ,wieloSci” i odrebnosci. Podobnie
jak to sie dzieje w przypadku archetypow Starca (Senex)
1 Wiecznego Chtopca (Puer Aeternus), czy animy i ani-
musa, Stary Medrzec 1 Wielka Matka powinny by¢ roz-
patrywane nie na zasadzie biegunowych przeciwienstw,
lecz jako koegzystujace ze soba, na zasadzie postaci i tla.
Czy psychiczny hermafrodytyzm wskazuje nam droge
do nadcztowieka, ktéry nie musi staé sie ani ideologicz-
nym oprawcs, ani maszyna, biorobotem? Odpowiedz na
to pytanie odnajdziemy, 1 to zazwyczaj na krétka chwile,
w snuciu sie po labiryntach wyobrazni.
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Bogowie w naszym zyciu,
w szkolnej klasie i w sali wykladowe;j

Czy w wieku XXI warto pisa¢ o przedchrze$cijanskich
bogach? Czy warto przez pryzmat politeistycznych per-
spektyw spogladaé na §wiat, bliznich i w siebie? Hillman
na te pytania odpowiedziatby twierdzaco, podobnie jak od-
powiada twierdzaco australijski pedagog Bernie Neville.
W dziele Neville’a spotykamy bardzo inspirujacy rozdziat
pt. ,Bogowie w klasie” [zob. 2009, s. 349-393]. Nie tyle
jednak bede podgzal w §lad za autorem, $ledzac relacje
na linii nauczyciel 1 uczen, lecz przy pomocy bogdéw spro-
buje wniknaé¢ w niektore procesy zachodzace w ponowo-
czesnej kulturze i jednocze$nie sprobuje nieco ,,sklei¢” to,
co zostalo brutalnie rozszczepione od siebie, a co stanowi
cato$é nie jako monolit, lecz, jak juz wyzej pisalem, moce
koegzystujace ze soba, w dynamicznym przyciaganiu
1 odpychaniu, na zasadzie figury i tla. Oprdcz nazwisk juz
przywolanych, siegne rowniez po wskazéwki, nie zawsze
1dac zgodnie zich porzadkiem, do Karla Kerényi’ego [1993
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2003, 2004, 2009], do Zenona Waldemara Dudka [2013],
czy do popularnej, moze przedstawiajacej problematyke
w zbyt uproszczonej formie, Jean Shinody Bolen [2006,
2016a, 2016b].

Pod postaciami i imionami greckich bogéw ukrywa-
ja sie archetypowe wzorce, ktére maja wplyw na nasze
doswiadczenia i nasze wybory. A dokonywane przez nas,
za nas, czy w naszym imieniu wybory tworza nasz los.
Bogowie stoja poza dobrem 1 zlem, w bogach koegzystuja
ze soba, bieguny, ktére okre§lamy mianem pozytywnych
1 negatywnych. Musimy jednak pamieta¢ o ogranicze-
niu naszego jezyka, ktorym nie jesteSmy w stanie oddaé
glebi uczué i1 nastrojéw, czy opisaé precyzyjnie nasze ma-
rzenie senne, czy do$wiadczenie medytacyjne. Czasami,
uzywajac metafor, potrafia to poeci, lecz nie czynig tego
w sensie absolutnym. Te archetypowe wzorce, zwane
bogami, $§wiadcza o tym, ze nasza psychika ma nature
politeistyczng. Nalezy jednak pamietaé o tym, ze, jezeli
wypiera sie czy lekcewazy te wlaSciwoséci bogow, ktore
okre§lamy mianem negatywnych, wéwczas mamy do
czynienia z bogami rozszczepionymi. Z kolei to, co zostalo
rozszczepione staje sie nieobliczalne, nieoswojone i powra-
ca do naszej $wiadomos$ci pod nazwa, choroby i patologii.
W koncu 1 nasza §wiadomo$¢ staje sie czyms$ niepewnym
ipodejrzanym. Wezmy chociazby ,,ponowoczesna epidemie”
zwanag, choroba afektywna dwubiegunowsa. Koegzystuja
W niej ze soba maniakalne uniesienie i samouwielbienie
oraz charakteryzujaca sie skrajnym obnizeniem nastroju,
podszyta apatia, nienawi$¢ do siebie. Jednostka staje sie
igraszka w rekach oszalalych strzepéw bogéw, ktorzy po
omacku, bedac S§lepymi, wzajemnie sie szukaja iodpychaja.
Wielu z nas przeszlo chrze$cijanskie wychowanie. Zanim
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zaczeliSmy dobrze méwié (o rozumieniu juz nie wspomne)
styszeliSmy powtarzany wielokrotnie sofizmat Bog jest
mito$ciq. Domene zla pozostawiono Szatanowi, ktérego
stworzyl sam Boég, ale ktory wymknal sie spod kontroli.
Nie wchodzac w rozwazania teologiczne, mozna rzec, ze
jest to Bég wybrakowany, pozbawiony swej ciemne]j stro-
ny, ktéra posiadal, ambiwalentny, zazdrosny, radykalnie
nietolerancyjny i méciwy, bog plemienny, podniesiony do
rangi uniwersalnego, Jahwe. Jeéli wydaje sie, ze Bog nie
jest, w takim samym stopniu co milo$cig, réwniez niena-
wiscia, wowczas milo$¢ ulega wynaturzeniu. To w imie
mitoéci przesSladowano inaczej wierzacych i myslacych.
To w imie miloSci milosiernie dreczono i zabijano here-
tykéw, jak réwniez tych, jedynie podejrzanych o herezje.
Odrywano od rodzicéw i poddawano edukacji opartej na
chloscie 1 tresurze dzieci podbijanych ludéw tubylczych.
Nawet niewolnik czy chtop panszczyzniany, ktéry ustqpit
z zycia, juz jako zwloki, nadal byt poniewierany. Chowany
w przerazliwej ciszy, poza murami szpitala. Jego dzieci
dorastaly z pietnem potomstwa samobdjcy, za§ zona by-
wala traktowana jako skalana. Redukcja duszy do ogra-
niczonego czasem 1 przestrzenia pojedynczego ego, ktore
W pewnym momencie sie zaczelo 1 od tego momentu nie
moze sie skonczy¢, bylo potworng zemsta. Na wieczne
meki piekielne nie tylko byli skazywani zbrodniarze, lecz
réwniez ci, ktoérzy odrzucali te potworna monoteistyczna,
wizje. Z miloSci bito dzieci (dla ich dobra), dokonywa-
no zbrodni na wiarolomnym malzonku, donoszono na
»grzesznych” sasiadow. SpuScizne te przejely réwniez,
w réznych proporcjach oczywiScie, 1 §wieckie monoteizmy:
komunizm, czy, oparty na monokulturze ekonomii i po-
siadajacy swoich ,§wietych” (tych, ktéorym sie materialnie
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bardzo powiodlo) neoliberalizm. OczywiScie nie nalezy
zamyka¢ oczu na inne perspektywy. Chrzescijanstwu
zawdzieczamy przeciez integralna, niekoniecznie praw-
dziwa, ale podnoszaca na duchu, wizje natury ludzkie;j,
troske o chorych, wykluczonych i uéwiecenie dziatalnosci
charytatywnej, 1 koncepcje odpowiedzialnej za swoje czy-
ny 1 wartoSciowe] (jako stworzonej na obraz i podobien-
stwo Boga) ludzkiej jednostki. Jednostka ta jednak jest
tylko oderwanym od Ziemi i §wiata zwierzecego goSciem...
I cho¢ chrzescijanstwo wchionelo w siebie watki pocho-
dzace z wielu innych religii, to jednak ,wéz”, ktory po-
wstal ze zlozenia tych elementéw od poczatku zagrozony
byl rozpadem, co tylko radykalizowalo poglady i postawy
chrzescijanskich zarzadcow. Chrzescijanski totalizm po-
wstal nie tylko wskutek wyparcia i zniszczenia innych
wizji natury ludzkiej, lecz réwniez poprzez swoiste inte-
growanie, poprzez uczynienie chrze$cijanskim tego, co
nie bylo chrze$cijanskie?°.

Mozna jednak rzec, ze poganscy bogowie sg nieznisz-
czalni i przy kazdej nadarzajace]j sie okazji, kiedy funda-
menty kultury zaczynaja sie chwiaé¢ i1 zmienia sie obraz

20 Kardynatl John Henry Newman, majac na uwadze niezwykla zdol-
noé¢ chrzescijanstwa do wcielania, asymilacji i reinterpretacji dok-
tryn, pisze ,Na przyklad doktryna Tréjcy wystepuje zar6wno na
Wschodzie, jak 1 na Zachodzie; tak samo ceremonia chrzcielna oraz
rytuat ofiarny. Doktryna Stowa Bozego jest platonska; doktryna
Woecielenia — hinduska; doktryna Krdélestwa Bozego — judaistyczna;
doktryna aniotéw 1 demonéw znajduje sie u magdéw perskich; zwia-
zek grzechu z cialem ma pochodzenie gnostyckie; celibat znany jest
bonzom i mnichom buddyjskim; hierarchia kaptanska jest pochodze-
nia egipskiego; idea nowego narodzenia sie jest chinska i eleuzynska;
wiara w moc sakramentow — piragorejska; czes¢ oddawana zmartym
znana jest w politeizmie. (...) To wszystko jest w chrzeScijanstwie,
a wiec nie jest poganskie” [Newman, 1957, s. 346-347].
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Swiata, powracaja. A powracajac, obnazaja nasze iluzje.
W epoce renesansu, w wyniku odkry¢ geograficznych
1 astronomicznych, rozpadla sie ,,skarlata”, zamknieta cza-
sowo i przestrzennie na stronicach Biblii, chrzeScijanska
wizja §wiata 1 pojawili sie bogowie. W epoce romantyzmu,
kiedy to wiekszo§¢ Europejczykéw w imie milosci bliz-
niego stalo sie niewolnikami (za$ cze$¢ za Oceanem wia-
Scicielami niewolnikéw) a chrzeScijanscy wiladcy toczyli
ze soba, wojny, zostawiajac poddanym gléd, syfilis, cholere
1 alkohol, bogowie powrdécili ponownie. Powracali jeszcze
u schytku XIXiw poczatkach XX wieku wraz z rozkwitem
filozof1ii zycia, psychologii gtebi i pojawieniem sie wielkich
powiesci, wyrazajacych ducha Europy, by obnazyé¢ miesz-
czanska hipokryzje i, wimie pokoju, przygotowania do rze-
zi. Po Il wojnie §wiatowej bogowie poganscy zagoscili na
dobre, rozkwitajac wraz z zimna, wojna, burzliwymi lata-
mi sze$cdziesiatymi, upadkiem komunizmu (cho¢ Kosci6t
katolicki w Polsce, a przede wszystkim politycy odwotu-
jacy sie do spotecznej nauki Koéciola zawlaszczyli sobie
zwyciestwo), tworzeniem nowego Swiata, neoliberalnego,
opartego na S§wiatopogladzie naukowym i kulcie mamony
(nadrzedna wartoScig jest wolnos¢ do zarabiania pienie-
dzy i swobodnego przeptywu kapitatu), oponujac przeciw-
ko rosnacym w sile fundamentalizmom. Bogowie przema-
wiaja przez rozprawy filozoficzne renesansowych stoikow
1jeki dreczonych heretykéw, i skowyt nieszczesnych kobiet
oskarzonych o czary; przemawiaja przez dramaty szekspi-
rowskie, przez natchnione, dionizyjskie wizje poetéw ro-
mantycznych, przez wieszczenia Nietzschego, przez ryty
inkubacyjne Freuda i Junga, przez ,,homeryckie” powiesci
James’a Joyce’a, Tomasza Manna i innych; przez proto-
bluesowe pie$ni potomkéw czarnych niewolnikéw, przez
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songi Dylana i sceniczne obrzedy Jima Morrisona, przez
poszukiwania pionieréw muzyki elektronicznej i dzwieki
generowane przez tworcow ambientu i techno, wreszcie
przez obrazy wyczarowywane przez mistrzow malarstwa,
rzezby i sztuki filmowe;.

W obrazie Zeusa jako patriarchalnego ojca, wiladcy
1 kréla koegzystuje ze soba, podobnie jak i w przypadku
innych bogéw, wiele sprzecznych cech. Ten wzorzec arche-
typowy odnosi si¢ do wladzy 1 mocy zdolnej przemienié
chaos w porzadek. A porzadek mozna zapewnic z jednej
strony dzieki brutalnej sile, z drugiej — dzieki hojnej taska-
wosci; dzieki wzbudzaniu trwogi, jak tez dzieki zapewnie-
niu poczucia bezpieczenstwa. Ilu ludzi w wyniku kryzysu
1 niepewnosci teskni do porzadku autorytarnego, ilu jest
gotowych sprzeda¢ wolno$é za nawet pare srebrnikow?
Ilu pragnie zy¢ zyciem podpowiadanym przez autorytety
1 staé¢ na strazy porzadku, gnebiac tych, co zagrazaja ich
wizji éwiata? Z mitologii dowiadujemy sie o licznych pod-
bojach miltosnych Zeusa, o jego mocy zmieniana postaci,
ktora uzywal, by zdobywaé upragnione kobiety, o jego
podstepliwosci 1 malzenskiej niewiernosci. Juz starozytni
odkryli, ze wtadza jest poteznym afrodyzjakiem. Dlatego
tez nie jest czym$ niezwyklym, ze, czy to w przypadku
starozytnych wladcow, cesarzy rzymskich, chrzeScijan-
skich kréléw, biskupdéw, czy tez wspélczesnych czlonkéw
rzadu, posléw, ksiezy, czy terapeutéw, nie moéwiac juz
o pedagogach, mimo nieraz szlachetnej dziatalnoSci, za-
wsze istnieje ryzyko erotycznych pokus 1 obsesji, co moze
doprowadzi¢ do ich upadku, a nawet do powaznych kryzy-
sow spolecznych. Zeus, dziekiradzie Prometeusza, uniknat
jednak bledu swego dziadka Uranosa 1 ojca Kronosa, kto-
rzy dzierzyli wladze absolutna i byli obalani przez jednego
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ze swych synéw. Uniknal, ,dzielac sie czescia swojej wila-
dzy z innymi” [Neville, 2009, s. 354]. Tym niemniej, byt
rowniez bogiem m$ciwym, stojacym na strazy tradycji,
nie tolerujacym tych, ktérzy chceieli w jego porzadek wpro-
wadzi¢ innowacje. Twoércze jednostki, ktore powotuja do
zycia nowe idee, czy odkurzajg te zapomniane 1 potrzebu-
ja cho¢ troche chaosu, narazone byly na gniew boga. Na
szczeScie mieli do pomocy innych sprzymierzencow.

W obrazie matzonki Zeusa, bogini malzenstwa i rodzi-
ny, Hery, zakorzeniony jest wzorzec stabilizacji spotecznej,
odpowiedzialno$ci, lojalnoéci, godnosci, sumiennego wy-
pelniania obowiazkow wzgledem rodziny i spoteczenstwa,
szacunku i wiernos$ci. Ale jednoczes$nie w obrazie Hery do-
strzezemy i takie cechy, jak: nieche¢ do zmian, kreatyw-
no$ci, samorozwoju 1 samowychowania. Hera preferuje
tych, ktorzy potrafia sie dostosowacé do aktualnej sytuacji
spoleczno-politycznej, jak i obowigzujacych norm spotecz-
nych. Jest, wobec tych, co tamig reguly, szczegélnie doty-
czace zycia seksualnego, boginig méciwa. Jesli jej zemsta
nie jest w stanie doScignac¢ niewiernego meza, msci sie na
jego ofiarach. Stoi na strazy ogniska domowego, dbajac
o dobro rodziny, a jednocze$nie, pod wpltywem zazdroéci,
przeistacza sie w niebezpieczna, destruktywna sile.

W starszym bracie Zeusa, wladajacym wodami i mo-
rzami i odpowiedzialnym za trzesienia ziemi, Posejdonie,
zaklety jest wzorzec skrajnej polaryzacji nastroju: od ma-
nii 1 ekscytacji po apatie i depresje. Posejdon jest bogiem
nieobliczalnym i tajemniczym, poniewaz jego moc pochodzi
z wnetrza ziemi. Gladka tafla morza pod wptywem drgan
nagle pokrywa sie olbrzymimi falami, po czym na powroét
sie uspokaja. Moc Posejdona dziata wlasnie w ten spo-
sob. Czasami lagodnie, delikatnie, czasami gwaltownie.
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Wystarczy przywolaé sobie obraz istoty ludzkiej, zwykle
spokojnej, ktéra raptem, pod wptywem erupcji emocji staje
sie w swej furii 1 wéciekloSci przerazajaca. A wtedy jedy-
nym naszym ratunkiem nie bedzie zadna mediacja, lecz
blyskawiczna ucieczka. W przeciwienstwie do zwiazanego
z zywiolem powietrza i boskim rozumem Zeusem, cechy
Posejdona wyraza zywiol wody we wszelkiej mozliwej do
przedstawienia postaci: wzburzone morza, leniwe rzeki,
bystre strumienie, smetne jeziora, gwaltowno§¢ sztormu
1cisza nad, otoczonym lasami i gérami, wodnym oczkiem.
7Z jednej strony Posejdon moze doskonale odzwierciedlaé
maniakalno-depresyjng nature ponowoczesnego czlowie-
ka, z drugiej za$, staje sie¢ naszym nauczycielem, poniewaz
pozwala nam oswoic sie z prawda, ze pod tymczasowym,
powierzchownym spokojem kraza zawsze potezne prady,
ktére moga uczyni¢ nam wiele zlego. A bedac tego §wia-
domi, kiedy opetuja nas emocje, wiemy, ze sa one tylko
chwilowa burza na oceanie, z ktora, by nie zrobi¢ sobie
krzywdy, nie warto sie utozsamiac. Fale wéciekloSci 1 nie-
nawiéci tylko tymczasowo przeptywaja przez nas, by roz-
puscié sie w ciszy 1 staé sie gtadkg tafla wody. Stajemy sie
dzieki Posejdonowi wytrawnymi zeglarzami po oceanie
zycia, zdajacymi sobie sprawe z tego, ze w kazdej chwili
to zycie moze przerwac $mieré. A wtedy, kazdy oddech,
kazda sekunda zycia staje sie $wieta.

Grecka bogini Atena, ktéra cudownie wylonila sie
z glowy Zeusa, laczy w sobie cechy Wielkiej Matki i pa-
triarchalnej cérki. Jako doskonala wojowniczka byta, jak
juz wczeSniej wspomnialem, patronksa wojny stusznej,
sprawiedliwej, a przede wszystkim wojny obronnej. Byla
niezwyciezona i jednocze$nie madra i rozwazna. W tej ar-
chetypowej manifestacji kult Ziemi spotyka sie z kultem
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Nieba, mesko$¢ spotyka sie z kobieco$cig; to, co ducho-
we, z tym, co materialne. Jest boginia réwnowagi, normy
1 zdrowego rozsadku. Jak pisze Neville

Atena reprezentuje nasze instynktowne dgzenie do
normalnosci, naszg sklonno$§¢ do unikania skrajnosci.
Posiada cechy, ktére wspélczesnie sklonni jesteSmy
uznawacé za stereotypowe cechy meskie [2009, s. 366].

Choé patronuje wojnie i dazy do stawy, jest zawsze
opanowanym, inteligentnym i znakomitym strategiem.
7 drugiej strony, jest boginig pokoju i spokojnego zycia,
nauczycielka sztuk i nauk. Jest tez patronka demokracji
1zarazem patronuje walce w obronie wartosci kulturowych.
Nic zatem dziwnego, ze patronowala takze wielu greckim
miastom 1 byla bohaterka wielu opowiesci mitycznych.
Istnieje jednak ciemna strona Ateny, ukochanej ,,meskiej”
corki ojca. Staje sie ona widoczna, kiedy przywolamy mit
o Atenie i Arachne®'. W micie tym mamy postaé¢ mentora,
ktory traci panowanie nad soba wskutek tego, ze uczen
go przerasta. Arachne robi niezwykle postepy w sztuce
tkania, wiec Atena, zaniepokojona tym, ze zwykla Smier-
telniczka moze przerosngé ja, boska mistrzynie, wyzywa
swa_uczennice na pojedynek i przegrywa. Ze zlosci tlucze
Arachne cz6lnem. Upokorzona i zrozpaczona Arachne
popelnia samobdjstwo przez powieszenie. Atena zaluje
swego czynu, moze wprawdzie wskrzesi¢ Arachne, ale
w innej formie, w formie pajaka. Mistrzowi, nauczycielo-
wi, czy wybitnemu wykladowcy nie jest latwo usunagé sie
w cien, kiedy los go zetknie z uczniem, ktory zwyczajnie

21 Co interesujace, mityczny Mentor, ktéry w ,,Odysei” jest opieku-
nem syna Odysa Telemacha, to inkarnacja bogini Ateny.
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zaczyna go przerastac. Niekiedy, powodowany zemsta
W rzeczy same] przemienia ucznia w pajaka, niekiedy
go sie pozbywa, probuje tym samym doprowadzi¢ go do
zalamania nerwowego. Kiedy uczen mu sie przeciwsta-
wia, wytacza coraz ciezsze dziala, w koncu poddaje sie...
A wkroétce uczen, ktéry stanie sie mistrzem, spotka na
swej drodze ucznia, ktory zacznie go przerastac... Bardzo
lubimy motyw starego mistrza, pozornie pokonanego, kto-
rym wszyscy pomiataja 1 nagle, niespodziewanie mistrz
uzyskuje swaq moc i powraca w pelni chwaly. Porusza
nas tez silnie obraz ucznia, wrazliwego, spychanego na
margines, przeSladowanego przez swego nauczyciela i ré-
wieénikow, ktéry nagle objawia sie jako zwycieski mistrz.
Roéwnie silnie nas porusza motyw zabicia mistrza przez
ucznia (zazwyczaj w imie postepu), jak tez zabicie ucznia
czy pchniecie ucznia w objecia $mierci przez mistrza
(czesto broniacego wartoSci konserwatywnych). Pieta
achillesowg, inteligentnych strategéw jest staba umiejet-
noé¢ nawigzywania relacji interpersonalnych. Znakomici
w przygotowaniach strategii badawczych, zebran, w organi-
zowaniu dzialan grupowych czesto zapominaja o tym, ze
grupy sktadaja sie z jednostek, ktore maja swoje charak-
tery, problemy i przezycia, a wérdod tych jednostek moze
pojawié sie strateg rownie genialny. Zreszta kazdy z nas,
je$li nawet osobiScie nie uczestniczyl, to styszal zapew-
ne o debatach, gdzie, w mys§l demokracji, kazdy punkt
widzenia jest zaprezentowany, ale nic z tych debat nie
wynika. W pewnym momencie wieje tylko nuda i kaz-
dy mys$li juz tylko o zakonczeniu spotkania i powrocie.
I w takich warunkach nagle moze objawié sie kto$, kto za
pomocsg, brutalnej sily, czy zarazeniu innych, przy pomocy
swego fanatycznego entuzjazmu, fundamentalistyczna
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idea, uzyskuje proste rozwigzanie na wyjscie z chaosu,
niczym Zeus, czyni porzadek. Dzialanie kogo$ takiego ro-
dzi entuzjazm. I zamiast demokracji, spoteczno$¢ zaczyna
sklada¢ hotdy dyktatorom. Nalezy tez pamietaé o tym,
ze Atena byla boginia dziewicza. Wzorzec archetypowy
ucieleéniony w Atenie dotyczy ludzi, u ktérych silnie roz-
winieta funkcja my§lenia spycha w cien funkcje uczucia,
odpowiadajacq za nasze namietnos$ci. By wyprowadzi¢
taka jednostke z réwnowagi, wystarczy naruszy¢ jej do-
gmat, czy tez wykazac¢ btad w jej genialnym planie.

Warto nadmienié, ze greccy bogowie, pomimo tego, ze
byli nieSmiertelni, intensywnie odczuwali wszelkie formy
cierpienia, od bélu fizycznego po cierpienia psychiczne.
Pod tym wzgledem byli bardziej wrazliwi niz ludzie. Tak
jakby zyly w nich wydestylowane esencje wszelkich ludz-
kich namietnosci.

Wzorzec archetypowy, ktory przybral posta¢ Apollina
wiaze sie z zasadg indywiduacji, ze $wiadomoS$cia,
o$wieceniem i forma. Apollo byt bogiem §wiatta stonecz-
nego (utozsamiany w pézniejszych czasach z Heliosem),
proroctw 1 uzdrawiania i mial moc zsylania znaczacych
snéw. Domena tego najstarszego syna Zeusa byl tez,
a moze przede wszystkim, §wiat sztuki, malarstwa, rzez-
by, poezji, muzyki. Byl bogiem piekna cielesnego i ducho-
wego, szacunku dla prawa. Jako bdg formy ustanawial
granice umiarkowania i1 §wiadomos$ci. Pewna staboscig
Apollina byla jego nikta zdolno$¢é do nawiazywania relacji
z innymi. Ale czy zdolno$¢ do zycia w samotnoSci nie jest
wielkim darem, tworczym powolaniem? Wspaniate dzieta
sztuki i1 dziela literackie, traktaty filozoficzne i wielkie
idee, odkrycia naukowe i mistyczne wglady wiaza sie
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z jednostkami, ktore wiodly swa egzystencje w samotno-
éci. Jak zauwaza brytyjski psychiatra Anthony Storr

Wiele zwyczajnych zainteresowan i wiekszo$é¢ prawdzi-
wie nowatorskich dgzen tworczych trwa i rozwija sie
bez udzialu relacji interpersonalnych. Wydaje mi sie,
ze to, co dzieje sie cztowiekiem, gdy przebywa on sam ze
soba, nie jest wcale mniej wazne niz to, jak uktadaja sie
jego stosunki z innymi. (...) niektérzy sposréd tych, kto-
rzy wnie§li ogromny wklad we wzbogacenie ludzkosci,
wnieéli jednoczeénie bardzo niewiele (albo prawie nic
w zycie poszczegélnych oséb [2010, s. 14].

Co jest bardzo interesujace, Apollo nie potrafil nawia-
za¢ satysfakcjonujgcych relacji z przedstawicielkami plci
pieknej. Jedynymi wyjatkami byly jego mama i siostra.
Iluz spotykamy wspaniatych tworcow, dla ktorych jedy-
na kobieta zycia pozostaje matka, a czasami inna zna-
czaca kobieca postac¢ z dziecinstwa. Demoniczni artysci
1 bozyszcza kobiet bywali dosy¢ czesto maminsynkami...
Staboscia Apollina jest niewatpliwie negatywny stosunek
do tego, co kobiece, co emocjonalne, co zmyslowe 1 irracjo-
nalne. Jako bég $§wiadomosci nie za bardzo radzil sobie
z wylaniajacym sie z nie§wiadomosci chaosem. Broniac
sie przed tym, co dzikie, nieokielznane i irracjonalne
ucieka w dogmatyzm i racjonalizacje. Postawa taka grozi
skostnieniem, przerostem formy nad trescia.

Dlatego tez niejako dopelnieniem Apollina statl
sie boég spoza grona béstw olimpijskich, ktéry przybyt
z zewnatrz, od innych ludéw, mianowicie Dionizos, bog
winnej latoro§li, upojenia, wyobrazni, szalenstwa i na-
tchnienia. Nietzsche [1907] 1 Rollo May [1994] doskonale
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przesledzili jak ze spotkania Apollina (forma) i Dionizosa
(tresc) powstala tragedia attycka i rodzi sie wszelka wspa-
nialatwoérezosé. Poto, by mécsie tworczowyrazié (Dionizos)
potrzebujemy formy (Apollo). Nieokielznana wyobraznia
staje sie symptomem szalenstwa, podobnie jak forma
bez tresci, staje sie symptomem skostnienia i stagnacji.
Dionizos byl poétbogiem i pélczlowiekiem, synem Zeusa
1 ziemskiej Smiertelniczki Semele, ktora zazdrosna Hera
namoéwila, by poprositla Zeusa, by ten ukazal sie jej
w swej wlasciwe] postaci. Semele zywcem sploneta. Z tego
powodu Dionizos narodzit sie dwukrotnie: wyciagniety
przez Zeusa jako sze$ciomiesieczny pléd z lona Semele
(w ten sposob zostal uratowany przed ogniem) oraz jako
niemowle, ktére rozwinelo sie 1 narodzito sie z uda (pet-
nigcego role tona) Zeusa. Dionizos w dziecinstwie musiat
by¢ chroniony przed zemsta Hery. Najpierw zyl na wygna-
niu w przebraniu dziewczynki, potem koziotka. Podczas
swego triumfalnego powrotu, w towarzystwie ogarnie-
tych ekstaza bachantek i satyréw, na swoich przeciwni-
kow zsylal szalenstwo. Dionizos wyraza bardzo wazny
1 trudny do oswojenia destruktywny aspekt cztowieczen-
stwa. Przed dzialaniem popedéw i dzikich namietnosci
nie ochrania nas Natura. U zwierzat seksualno§¢ i walki
godowe reguluje naturalny cykl rui i wyciszenia, w przy-
padku gatunku ludzkiego musi na swoje barki wziaé ten
obowigzek kultura.

Zazwyczaj trudno nam mysle¢ o ekstazie i upojeniu
w kontek§cie potrzeb 1 popedéw inaczej niz o czyms, co
nieuchronnie prowadzi do uzaleznienia. Tymczasem,
jak sie wydaje, jest wiele dowodéw na to, ze posiada-
my naturalng, psychologiczna potrzebe sporadycznego
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do$wiadczania ekstazy lub upojenia — potrzebe ucieczki
od zwyczajnoSci istnienia [Neville, 2009, s. 386].

JeSli ta naturalna potrzeba nie zostanie wlaczona
w kulture, jak to mialo miejsce w przypadku zalegalizo-
wania orgiastycznych kultéw ku czci Dionizosa, podczas
ktére) wyznawcey dazyli do osiggniecia ekstatycznego
zjednoczenia z béstwem, czy, jakby to ujal Nietzsche,
wyjscia ze swoich granic i powrotu do Natury. Wéwczas
ta potrzeba coraz bardziej zaczyna przyjmowaé grozne,
masowe, chaotyczne i1 zdegenerowane formy, ktére sta-
ja sie zagrozeniem dla zycia calej formacji kulturowe;.
Warto zauwazy¢, ze, cho¢ w starozytnosci znano wiele
substancji odurzajacych, trudno znalezé dowody na epi-
demie narkomanii i innych uzaleznien. Dionizos, chociaz
tak zwiazany z szalenstwem, rozpasaniem seksualnym
1 odurzeniem narkotycznym, posiada réwniez inne strony.
Od zarania dziejow doswiadczenia ekstatyczne staly sie
udzialem naszych przodkéw podczas rytuatéw religijnych,
podczas przezywania szalu bitewnego, orgazmu czy pod-
czas doznan sprokurowanych przez zazywanie substancji
halucynogennych. Wszystkie te czynno§ci mialy sakralny
charakter, za§ zazywanie substancji odbywalo sie pod
piecza szamanow oraz kaptanéw i bylo w zasadzie ograni-
czone do kilku dni w roku. Wspbélczesny czlowiek poszu-
kuje ekstatycznych przezy¢ na wlasng reke, jednoczac sie
czesto z innymi poszukiwaczami i zarazajac sie wzajem-
nie glupota. Szczegélnie w okresie dojrzewania plciowego,
gdzie potrzeba bycia inicjowanym, potrzeba doznawania
odmiennych stanéw Swiadomosci 1 poszukiwanie wia-
snej tozsamos$ci sa najbardziej nasilone, eksperymenty
z substancjami psychoaktywnymi (w tym z alkoholem),
z seksem, ze Srodkami pirotechnicznymi i ekstremalnym
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sportem 1 pseudosportem, staja sie wyjatkowo niebez-
pieczne. Nie tylko doprowadzaja niektérych do Smierci
1 kalectwa, lecz rowniez warunkuja przyszle uzaleznienia
1 problemy psychiczne. By zaspokoi¢ te potrzebe, wcale nie
musimy szukaé jakich§ substytutéw, poniewaz Dionizos
oferuje réwniez inne drogi ku ekstazie, bez potrzeby
zazywania psychostymulantéw. Spontaniczna zabawa,
zapomnienie sie¢ w tancu, intensywna gorska wedrowka,
éwiczenia oddechowe i techniki wizualizacyjne, udzial
w koncercie 1, o czym dobrze wiedzieli Grecy, w katartycz-
nym przedstawieniu teatralnym, sg bardziej bezpieczny-
mi formami spotkania z Dionizosem, ktéry przeciez byt
rowniez bogiem natchnienia. Ale warto wziaé¢ pod uwage
fakt, ze wérdéd nas sg tacy, ktorzy nie wyobrazaja sobie
dobrej zabawy bez alkoholu. Ich sklonno$ci zostaly ufor-
mowane przez doS§wiadczenia wielu pokolen i nie sa ich
wlasnoscig. Warto tylko tym osobom zyczy¢, by podczas
powrotdéw ze swego zatracenia powrdcili natchnieni przez
boga, a tym samym, dzieki swemu przyszlemu dzietu,
wzbogacili, przy wspoétudziale Apollina, ogdlnoludzka
kulture. Wielu zanurza sie w dionizyjskim Swiecie po
natchnienie, lecz najczeSciej wielu powraca z niczym,
a znaczna cze$¢ tylko ze swym szalenstwem.

Pod wplywem Nietzschego cze$ciej przeciwstawiamy
sobie Apollina i Dionizosa, apollinska §wiadomo§é, umiar
1 uporzadkowanie dionizyjskiej nieSwiadomosci, naduzy-
ciom i orgiastycznemu rozpasaniu. Ale tez warto pamie-
ta¢ o jednym jeszcze dynamicznym przeciwstawieniu
1 wspotegzystencji zarazem. BliZniaczg siostrg Apollina
byla Artemida, dziewicza bogini lasow, gér, ksiezyca,
towéw 1 dzikiej zwierzyny, a takze bogini potogéw. Jako
bogini natury, wyraza, w przeciwienstwie do Demeter,
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to, co dzikie, nieuporzadkowane, nieoswojone, a jednak
jakze cenne. Podobnie jak Apollo jest silnie zwigzana
ze swa matka Herg i nie jest w stanie nawigzaé relacji
z plcig przeciwna. Kontakt z nia (jak to pokazuja niektore
mity) konczy sie dla mezezyzn tragicznie. Los zachwyco-
nego pieknem Akteona, ktéry natknal sie przypadkiem
na kapiaca sie Artemide, jest tutaj znamiennym przy-
ktadem. Zamieniony w jelenia, zginal rozszarpany przez
wlasne psy. W tym wzorcu archetypowym zostaly zaklete
grozne i tajemnicze moce natury. Piekno i okrucienstwo,
spektakl pozerajacych i pozeranych. Ale przede wszyst-
kim Artemida jest boginig, ktora chroni to, co naturalne
1 kobiece przed tym, co sztuczne, abstrakcyjne i meskie.
Jak stusznie stwierdza Neville

Wspblezesne, meskie wyobrazenia bohatera powie-
laja klasyczny meski model greckiego herosa. (...
Bohaterowie pokonuja przeszkody, uciekaja z niewoli,
zabijaja, potwory, zwalczaja zlo, sa patologicznie uza-
leznieni od wspélzawodnictwa 1 wyruszaja na wyprawy
w dzikie rejony $wiata, nierzadko znaczac szlak swojej
wedrowki pozoga i ruing [2009, s. 372-373].
Obecnie, kiedy zniszczenie planety dokonuje sie
w zastraszajacym tempie, Artemida powraca we wszel-
kich dzialaniach proekologicznych. Ekolodzy coraz bar-
dziej zdajg sobie sprawe z tego, ze negocjacje 1 kompro-
mis sa skazane na niepowodzenie, ze o ochrone natury
1 prawo zycia w harmonii z naturg trzeba walczy¢ bez-
kompromisowo, narazajac nawet wlasne zdrowie i zycie.
Walczy sie nie tylko z opetanymi zyskiem niszczycielami
natury, entuzjastami pokrywania planety obledna siecig
drég szybkiego ruchu i budowania bez granic, lecz réw-
niez z niszczycielem bardziej perfidnym, ktérego nosimy
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w sobie, a ktory lubi zycie wygodne, bezpieczne i przyjem-
ne, w imie ktorego jest gotow wytepi¢ wiekszos¢ zwierzat,
a parki narodowe zamieni¢ w parki rozrywki. Artemida
objawia sie w ideach towarzyszacych wychowaniu ekolo-
gicznemu i ksztaltowaniu ekologicznej wrazliwosci.
Bogini Demeter przynalezy do archetypu Wielkie)
Matki, ktéra posiada wiele imion (je§li chodzi tylko
o tradycje grecka: Gaja, Rea czy frygijska Kybele, czczona
w imperium rzymskim jako Magna Mater jeszcze
w V wieku p.n.e.). Jednak geniusz poetycki Grekéw odsto-
nil w tym wzorcu archetypowym cechy i1 wtasciwosci, ktore
intensywnie oddzialuja na czlowieka, niezaleznie od cza-
sow, w jakich przyszlo mu zyé, czy kregéow kulturowych, do
ktorych zostal wrzucony z racji swego urodzenia. Przede
wszystkim chodzi tu o mit, zwigzany z kultami wegeta-
cji 1 urodzaju, o utracie i odzyskaniu przez Demeter corki
Persefony. Bogini macierzynstwa z jednej strony roztacza
opieke nad swym potomstwem i pelna troski ochrania je
przed groznym $wiatem, z drugiej za$ latwo moze przekro-
czy¢ miare, staje sie nadopiekuncza 1 czyni swe dzieci bez-
bronnymi wobec tych sil, przed ktorymi pragneta je uchro-
ni¢. Demeter jako rodzicielka, karmicielka i opiekunka,
poprzez swa, mito$¢ 1 oddanie zapewnia swemu potomstwu
wzrastanie. Ale rowniez, zaSlepiona troska, pragnie podej-
mowac za swe dzieci wszelkie decyzje, poniewaz wie, co dla
nich jest najlepsze, nie pozwalajac im dorosng¢. Ten arche-
typowy wzorzec wiaze sie tez z troska o érodowisko natural-
ne. Po wielowiekowej dominacji wzorcow patriarchalnych
Demeter powraca na swa centralng pozycje. Wyzwolenie
1emancypacja kobiet, troska o prawa dziecka, rozwdj postaw
proekologicznych, rézne formy feminizmu, czy podniesienie
do rangi bogini Naj$wietszej Maryi Panny w katolicyzmie,
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sa na to dobitnym przyktadem. Rowniez mozna przywotac
patriarchalng obrone przed wzrostem znaczenia Wielkiej
Matki. Mamy do czynienia z popularnoscia ruchéw konser-
watywnych, odwotujacych sie np. w katolicyzmie do tradycji
przedsoborowych, do sily 1 meskosci, do fenomenu macho,
do konkwistadoréw, kolonizatoréw i bezwzglednych, a przy
tym poboznych, oddajacych cze$é¢ Bogu patriarchow-kapi-
talistow z poczatkow ery przemystowej. Czesto jednak za
maska wspoélczesnego macho, zwolennika kar cielesnych
1 niszczenia przyrody dla ludzkiej przyjemnosci, wyziera
postaé¢ roznianczonego maminsynka. Najgrozniejsza jed-
nak forma reakeji przeciwko Wielkiej Matce objawia sie
pod postacia, matkofobii [zob. Neville, 2009, s. 364]. Pod ta,
nazwg, ukrywa sie tendencja (za ktéra odpowiada wasko
pojmowany freudyzm) obwiniania matek za wszystkie ce-
chy i sktonnos$ci, ktére w nas samych nam sie nie podobaja.
Rowniez z matkofobig spotykamy sie w pogladach, ktore
oémieszaja, 1 deprecjonuja samg istote macierzynstwa,
a ktore bywajg lansowane, paradoksalnie, przez niektore
nurty zwiazane z feminizmem. Z drugiej za$ strony musi-
my réwniez pamietac o tym, ze

Spoteczenstwo patriarchalne ma ambiwalentny stosu-
nek do macierzynstwa, jednak mit Demeter sugeruje,
ze tam, gdzie nie ma szacunku dla macierzynstwa, nie
ma tez szacunku dla Matki Ziemi, za$ brak szacunku
dla Matki Ziemi jest rownoznaczny z zagtadg gatunku
ludzkiego [Neville, 2009, s. 364-365].

Opowiesé¢ o Demeter i jej ukochanej cérce Korze (zna-
na jako wladczyni $§wiata podziemnego i dusz zmarlych
pod imieniem Persefony) stanowi gléwna tre§¢ misteriéw
eleuzyjskich. Pewnego dnia Hades porwal Kore, kiedy ta
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zrywala kwiaty. Byly to narcyzy, kwiaty poSwiecone bo-
gowi Swiata podziemnego. A kwiat ten wyroést na grobie
Narcyza... Stowo ,narcyz” wywodzi sie od perskiego ,na-
rgis” (od ktorego tez pochodzi stowo ,,narkoza”), co znaczy
sztywny, sparalizowany, odurzony [zob. Kutter, 1998,
s. 108].

Istnieje wiele wersji mitu o Narcyzie, pieknym mlo-
dziencu, ktory nie potrafit odréznic¢ siebie od swego od-
bicia. Najslynniejsze opowiesci znajdziemy u Owidiusza,
Kanona 1 Pauzaniasza. Rekonstrukeji pelnej wersji mitu
sprébowatl dokonaé Robert Graves. Narcyz poczety zostat
w wyniku gwaltu, byt synem zgwalconej przez boga rzeki
Cefiza, nimfy Liropy. Liropa zapytala stynnego wrozbite
Tejrezjasza, czy Narcyz dozyje sedziwego wieku. ,Tak,
je$li nie pozna samego siebie” [cyt. za: Pospiszyl, 1995,
s. 17], pozostanie przy zyciu, jezeli ,nikt go nie pozna”
[cyt. za: Kutter, 1998, s. 108].

W wersji Kanona Narcyz odtracil milo§é kobiet
1 mezczyzn. Kiedy odtracony kochanek Ameniusz czut sie
upokorzony, Narcyz wystal mu miecz, by sie tym mieczem
przebil. Zanim Ameniusz popelnil samobéjstwo nad brze-
giem sadzawki, skierowal do bogéw prosbe o ukaranie
Narcyza mitoScia nie do spelnienia, miloscig do wlasnego
odbicia [zob. Pospiszyl, 1995, s. 15].

Jan Parandowski pisze, ze Narcyz kochal jedynie towy,
pomimo ze byly w nim zakochane wszystkie nimfy (znaly
go wszystkie, poniewaz wcig z przebywal w lasach 1 gérach).
Pewnego dnia nachylil sie¢ nad strumieniem, by napic sie
wody 1 ujrzal piekno swego oblicza.

O calym §wiecie zapomnial, wpatrzony w zwierciadto
wodne. W koncu umart z préznej tesknoty, a gdy go zto-
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zono w ziemi, na grobie wyrdst kwiat o biatych ptatkach
1 ztotym sercu, ktéry nazwano Narcyzem [Parandowski,
1992, s. 134].

Owidiusz w swych ,,Metamorfozach” wprowadzil mo-
tyw nieszcze$liwie zakochanej w Narcyzie nimfy Echo,
ktérej dramat polegal na tym, ze nie potrafita mowié wia-
snym glosem, lecz jedynie powtarzala to, co méwig inni.
Jej przypadlos$¢ byla karg wymierzong przez Nemezis na
polecenie Hery za to, ze spiskowala z Zeusem; zagadywa-
la Here, by ta nie przylapata swego meza na rozkoszach
z nimfami. W mitologii greckiej kazde nieszczeScie spoty-
kajace czlowieka jest skutkiem jego naduzycia w przeszlo-
§ci przeciwko normom, badz skutkiem blednych czynéw
jego przodkow.

Zauwazmy, ze mitycznego Narcyza charakteryzuje
brak empatii (podstawowe kryterium zaburzen narcy-
stycznych 1 psychopatii). Zdaniem Kuttera mit o Narcyzie
,ostrzega (..) przed niebezpieczenstwami zbyt wielkiej
miloéci do samego siebie 1 braku miloéci w ogdle” [Kutter,
1998, s. 108]. Niemiecki psychoanalityk sadzi, ze Narcyz
nie nauczy! sie, czym jest i czym moze by¢ milosé i jego
$Smieré. Wigze sie z tym, iz zrozumial, ze milo$¢ jest dla
niego nieosiggalna. Z drugiej za$ strony, mit ten, adre-
sowany do kobiet, zawiera przeslanie ostrzegajace przed
tym, co moze je czekaé, kiedy zwiaza sie z mezczyzna
narcystycznym. Wtedy, w rzeczy same), wstepujg one do
piekiel.

Demeter przez dziewie¢ dni i nocy, pograzona w roz-
paczy, probowala odzyskaé swa, corke, za$ ziemia, pozba-
wiona energii, przestata rodzié. Zeus postal do podziemi
Hermesa, by ten naméwil Hadesa do oddania dziewczyny,
zwane]j teraz Persefong, swej matce. Oczywiscie ,,Hades
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burkliwie wyrazit zgode, ale rownoczeénie zdotal sklonié
Persefone do zjedzenia kilku pestek granatu, symbolu
malzenstwa, co przypieczetowalo ich zwiazek” [Hope,
1994, s. 51]. Od tej chwili, w drodze kompromisu, przez
dwie trzecie w roku Persefona mieszkala z matka, za$
przez jedng trzecig, w okresie zimowym, z Hadesem.
Murry Hope zwraca uwage na to, ze symbolami Persefony
sa owoc granatu, nietoperz i narcyz [zob. 1994, s. 61]. Mit
ten daje szerokie pole do popisu dla interpretatoréw, jed-
nak nalezy braé¢ pod uwage, jako ze interpretujac tak jak-
by zanurzamy si¢ w misterium, ze najbardziej prawdziwe
wydaje sie by¢ to, co wychodzi z nas samych. Persefona
zyla w dwoch Swiatach, w stanie czuwania i w stanie
snu, w stanie jasnej §wiadomosci i w mrokach nieSwiado-
mego. Wzorzec archetypowy, ktorego personifikacjg jest
Persefona, zawiera w sobie obraz mlodej dziewicy, ktora
nie wie, czego jeszcze w zyciu chce i jednoczeénie obraz
dojrzalej kobiety, pani §éwiata zmartych i przewodniczki
tych greckich bohaterow, ktorzy zapuszczali sie do jej
podziemnego krélestwa. We wzorcu tym spotykaja sie
niedojrzalosc 1 naiwno$¢ rozpieszczonej, zaleznej od swojej
matki i nadmiernie ochranianej dziewicy z twoércza doj-
rzaloécig kobiety, wtajemniczajacej w misteria, tej, ktora
przenika to, co niewidzialne. Persefona moze tez oddawac
charaktery tych spos§réd nas, ktorzy po beztroskim dzie-
cinstwie zostajq zranieni i sa bliscy szalenstwa, pograza-
ja_sie na pewien czas w otchtaniach Hadesu i odradzaja
sie, powracajac na powierzchnie $wiadomego. Dzieki
temu procesowi jest w stanie inicjowaé nas w tajemni-
ce zycia 1 $mierci. Kora — Persefona niczym szamanka
1 artystka jest taczniczka pomiedzy dziecieca zalezno$cia
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od matki i innych autorytetow, ktére moga by¢ tez czyms
szkodliwym, poniewaz nie przygotowuja nas do zmagan
z napieciami, konfliktami czy brutalnymi agresorami
a podziemnym §wiatem snéw, w tym nocnych koszmardéw,
wyobrazni, lekéw 1 niebezpiecznych namietnosci, po kto-
rym jest w stanie nas oprowadzic.

Kiedy pytamy samych siebie, o to, co sie dzieje
z warto$ciami estetycznymi i rozgladamy sie poszukujac
piekna, na pomoc przychodzi nam Afrodyta. Bez piekna
jezyk zostaje zredukowany tylko do procesu przekazy-
wania informacji, co sprawia, ze dziela ze wspolczesne]j
filozofii, psychologii czy pedagogiki staja si¢ niezno$nie
nudne i1 zamieniajg sie, co najwyzej w sprawozdania
z badan albo relacje z intelektualnych zmagan samych
ze soba, okraszone, przypominajacymi agitki polityczne,
sofizmatami. Afrodyta byla boginig zmyslowosci 1 piek-
na. Chyba jako jedyna kobieta w patriarchalnej tradycji
Grekéw mogla ukazywac sie Smiertelnikom (oczywiscie
réwniez artystom) nago. Ten wzorzec archetypowy jest
zwigzany z korzystaniem z urokéw zycia, przede wszyst-
kim z czerpaniem przyjemno$ci z seksualno$ci, ale
rowniez z wiarg w moc piekna. W symbolice Afrodyty
wspoélegzystujg ze soba beztroska, nieodpowiedzialnosé,
zbytnie przywigzanie uwagi do wlasnego wygladu ze-
wnetrznego, obsesyjna potrzeba posiadania atrakcyjne;j
powierzchownoéci, zwracanie uwagi tylko na to, co za-
bawne i przyjemne, ale tez wyrafinowane poszukiwanie
piekna, poniewaz bogini ta jest wcielonym Pieknem. Jak
zauwaza Neville, nawiazujac do opowiesci Apulejusza
o Erosie i Psyche
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W micie Psyche to wlasnie Afrodyta (...) kieruje po-
szukujaca sensu wszechrzeczy dusze ludzka w glab
Zaswiatow 1 objawia jej 6w sens jako ukryte w naj-
glebszej glebi Pigkno. Wielu pisarzy uwaza, ze pigkno
frazy jest wazniejsze niz jej tre$¢. Wielu matematykow
przedklada elegancje rozwigzania nad jej uzyteczno$é
[2009, s. 375].

Australijski pedagog ubolewa nad tym, ze nauczycie-
le, ktorzy przyznajg sie do tego, ze traktujg nauczanie
literatury, jezykow obcych, matematyki czy chemii jako
odkrywanie piekna, w najlepszym wypadku uwazani sg
za dziwakow. To, ze przedmioty artystyczne, muzyka czy
literatura sa w programach edukacyjnych coraz bardziej
traktowane drugoplanowo, sprawia, ze ,wszyscy coraz
bardziej usychamy z tesknoty za pieknem” [Neville,
2009, s. 375].

To Piekno pozwala nam traktowaé wtasna prace jako
przynoszaca rado§¢. Jednak nie nalezy o tym zapominad,
a na co sg narazeni ci, ktorzy ksztaltuja wrazliwosé es-
tetyczna innych ludzi (nauczyciele, natchnieni duchowni,
instruktorzy tanca i jogi, wykladowcy przedmiotéw arty-
stycznych, sami bedacy nauczycielami, a takze terapeuci
1 pedagodzy), ze sila Afrodyty moze objawic sie¢ poprzez
uwodzenie, naduzycia i wykorzystania seksualne. A tego
typu zdarzenia sg potem opisywane, czesto w sposob
ekscytujacy i perwersyjny, przez media na calym $§wiecie.
Jako ze nieczczone béstwo zsyla szalenstwo i chorobe,
wypieranie Piekna sprawia, ze zostaje ono przemienione
w kicz. Bezduszne dzielnice miast, pozbawione zieleni
1 gesto zabudowane tandetnymi budynkami; przerazli-
wie szpetne i nudne autostrady zaklete, w zaslaniajacych
widok, ekranach dzwiekoszczelnych; postaci celebrytéw,
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wylaniajace sie z bilbordéw reklamowych, ucharaktery-
zowane na gwiazdy porno z lat 70. XX wieku, czy wreszcie
syntetyczne dzwieki, gwalcace w przestrzeni publiczne;j,
wbrew naszej woli, nasze uszy, s dowodami na to, ze
w Swiecie, z ktorego wypedza sie Pigkno, Pigkno staje sie
kultem podziemnym, a kontakt z nim zyskuje sie poprzez
psychodeliki, alkohol i orgie, czyli tylko i wylacznie za
posrednictwem dionizyjskiego szalenstwa.

Kontemplacja Piekna widzianego w obrazach tworéw
Natury: majestatycznych goér, magicznych drzew, melan-
cholijnych bagien czy bezkresnego morza; jak réwniez wy-
czarowanego przez artystow z koloréow 1 dzwiekow, choé
na moment wyzwala nas od dzikich namietno$ci, obdarza
spokojem 1 jednocze$nie czyni nas bardziej wrazliwymi,
bardziej wspdlczujacymi. W micie opisujgcym narodzi-
ny Afrodyty jest mowa o tym, ze Afrodyta narodzila sie
z morskiej piany, poczeta za$ zostala z nasienia Uranosa,
ktore znalazlo sie w morzu wskutek kastracji tego pier-
wotnego boga Nieba przez wlasnego syna Kronosa, ktore-
go z kolei obalit Zeus. Tragiczny wymiar Piekna zwiazany
jest z bdlem, upokorzeniem i tesknotq za niemozliwym,
a jednocze$nie z niewyobrazalng rozkoszg, ktéra moze
przekroczy¢ dychotomie przykrosci i przyjemnosci. Ta
Bogini Piekna patronuje milosci zmyslowe) i seksualnym
przyjemno$ciom, ale tez umilowaniu sztuki, filozofii,
wszelkim warto§ciom estetycznym i uniesieniom ducho-
wym. Oczywiscie to, czemu ona patronuje, wzajemnie sie
nie wyklucza. I warto o tym pamietac, by nie sta¢ sie tylko
1 wylacznie jej ofiara.

W niektérych wersjach mitéw Afrodyta jest matka
Erosa, ktéry w potocznym rozumieniu jest okres§lany jako
bog milosci. Szczegdlnie akcentowany jest zwiazek Erosa
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z miloscia plciowa. Niestety, tendencja zawezania znacze-
nia Erosa tylko do seksu stanowi jedno z najwiekszych
wspotczesnych znieksztalcen kulturowych. U Homera
stowo eros jest rzeczownikiem pospolitym i oznacza obez-
wladniajace pragnienie, by posigsé co$, czego sie nie ma.
Bog ten jest zatem personifikacja naszego dazenia do
osiggniecia tego, czego nie posiadamy, zaréwno w sensie
duchowym, jak i materialnym, i czego brak dotkliwie
odczuwamy. Zdaniem Zygmunta Kubiaka , Eros to odczu-
cie braku, bél tego odczucia” [1998, s. 329].

W przedstawieniu Hezjoda Eros jest jednym z pierw-
szych bogéw, kosmiczng prasila, ktoéra spotykamy u zara-
nia dziejéw $wiata obok Chaosu, Tartaru i Gai. W jednym
z zaginionych utworéw Eurypidesa, w przechowanym
fragmencie spotykamy Erosa jako wszechmocnego.

W kosmogoniach orfickich i w ,,Ptakach” Arystofanesa
Eros przedstawiany jest jako ten, ktory polaczyl sie
w Tartarze z Chaosem mrocznym i skrzydlatym i dat
poczatek ludzkosci, wyprowadzajac ja na $wiatlo [zob.
Kubiak, 1998, s. 328].

W wizji Arystofanesa Eros wyklul sie z jaja zlozonego
przez boginie Nyks (Noc) w bezmiernym lonie Erebu (per-
sonifikacja absolutnego mroku). Wraz z Erosem pojawila
sie tesknota, ktora dala poczatek $wiatu boskiemu i ludz-
kiej kulturze. W sztuce Eurypidesa ,Ifigenia w Aulidzie”
Eros jest piegknym mlodziencem, ktéry posiada tuk i dwie
strzaly: jedna niweczy zycie, druga — obdarza spokojnym
szcze$ciem. Wobec pragnien, ktore wzbudza — bezbronni sa,
zaréwno ludzie, jak i bogowie. Bez wzgledu na swe przebra-
nie, Eros byl przodkiem, pierwotnym stworca, ktéry zrodzit
zycie, przeszywajac strzalami zimne fono Ziemi.
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W ,Uczcie” Platona Eros jest przedstawiany jako pa-
tron heroizmu i wielki dajmon. Wspominajac o tym zna-
komitym dialogu, nie mozemy pomina¢ mitu, ktory autor
wklada w usta Arystofanesa, o pierwotnej, androgyniczne)
doskonalos$ci cztowieka. Niegdy$ wszystkie istoty ludzkie
byly doskonate, posiadaly kulisty ksztalt ciala, cztery rece
1 nogi, dwie twarze. To, co meskie i zenskie, stanowilo
jednos$é. Jednakze z dalszego ciggu opowieSci mozemy
wysnué¢ wniosek, ze pelnia tych istot byla pozorna, po-
niewaz wraz z uéwiadomieniem wlasnej doskonatos$ci po-
padly one w pyche i pragnely natrze¢ na siedzibe bogow.
Woéwcezas to Zeus roziupal je piorunem na dwie czeéci.
Odtad cztowiek jest istota wybrakowana, targana teskno-
tg za utracona potdwka. Tesknota ta jest czyms§ wiece) niz
pozadanie zmyslowe, ktore cyklicznie przychodzi i odcho-
dzi, poniewaz jest pragnieniem nie do zaspokojenia, pra-
gnieniem poszukiwania caloSci. W opowieséci Sokratesa,
ktory przekazuje nam w,,Uczcie” nauki wieszczki Diotymy,
Eros jawi sie jako syn Biedy i Dostatku, poczety podczas
Swieta narodzin Afrodyty. Wiele to wyjasnia, jesli chodzi
0 jego nature, poniewaz nie zyje on ani w ubdstwie, ani
w bogactwie, znajduje sie poSrodku, pomiedzy madroscia,
a nieuctwem. Jest sila dynamiczna, ktoéra rozkwita i za-
miera, by tym intensywniej ponownie rozkwitnac. Jako
towarzysz Afrodyty jest miloénikiem tego, co piekne.
Wieszczka Diotyma wtajemnicza Sokratesa w nature
Erosa, a wtajemniczenie to dotyczy tego, co Freud nazwat
sublimacja,

najpierw jest mitoé¢ do pieknych przedmiotéw widzial-
nych i dotykalnych, nastepnie do samego piekna, ,ta-
kiego samego we wszystkich pieknych przedmiotach”,
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potem do wyzsze] od tego pieknosci duchowej, takze
tej, ktora jest ukryta w wielkich czynach 1 w prawach,
i w naukach. Az wreszcie wyplywa sie na ,wielkie
morze piekna”, wtedy wtajemniczony ,ujrzy nagle cu-
downe, samo piekno, wtasnie to, do ktérego zmierzaly
wszystkie jego minione trudy [Platon, 2004, s. 333].

W innych wersjach, na ktére powotuje sie miedzy in-
nymi Rollo May, przedstawiano Erosa jako syna Afrodyty
oraz Aresa. To, ze Eros jest owocem zwiazku dwoéch tak
odmiennych postaci, oznacza, 1z stanowi on site, podob-
nie jak inni bogowie greccy, stojaca poza dobrem i zlem.
Stuzy zyciu, lecz, paradoksalnie, moze stanowié¢ dla niego
zagrozenie, poniewaz mito§¢ pozostaje w zwigzku z agre-
sja, ktora jest domenag, nie tylko Aresa, ale przede wszyst-
kim tajemniczego boga $mierci Tanatosa. Jesli Eros jest
figura, Tanatos jest ttem. Jak latwo wzgardzona milosé
potrafi przemieni¢ sie w dzika nienawi$¢, zar6wno w przy-
padku zwigzku pomiedzy dwiema osobami, jak tez misjg
ewangelizacyjna 1 obdarzaniem miloScia podbijanych
1,,cywilizowanych” spotecznosci, ktore te milos¢ odrzucaja.
Nic zatem dziwnego, ze autor ,Milosci 1 woli” stwierdza,
ze ,eros nie tylko zyje miloscig, ale réwniez nienawiscia,
eros ozywia, wstrzasa nasza egzystencjq, jest uprzykrzo-
na mucha, ktéora nie daje nam zasnagc, eros jest wrogiem
nirwany, spokoju” [May, 1998, s. 152].

W jednym z przytoczonych przez Rollona Maya mitow
o Erosie jako dziecku Afrodyty i Aresa czytamy, ze Eros
»nie rost jak inne dzieci 1 pozostal malym zarézowionym,
pucolowatym dzieckiem z przewiewnymi skrzydtami
1 niesforng, buzig z doteczkami. Matka dowiaduje sie, ze
mito§¢é nie moze wzrasta¢ bez namietno$ci” [May, 1998,
s. 46]. Dopiero narodziny Anteriosa, boga namietnosci,
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zmieniajg calg sytuacje i Eros staje sie pieknym mto-
dziencem, poniewaz piekno zwiazane jest z namietnoscia.
Natomiast, gdy zostajq rozdzieleni, Eros powraca do swe-
go zlo§liwego stadium.

Czym jest Eros w zyciu czlowieka, najpiekniej ilustru-
je opowies¢ Apulejusza o zwigzku tego boga z Psyche,
ktora swg uroda wzbudza zazdroé§é Afrodyty. Ta kaze ja
wydaé Erosowi w rece potwora. Poprzez wyrocznie wola
Afrodyty dociera do rodzicow Psyche, a ci pozostaja jej
postuszni. Kiedy Psyche stoi na skraju przepasci, gdzie
ma by¢ zlozona w ofierze, wtedy powiewa lagodny wie-
trzyk, ktory unosi ja ze skal ku dolinie, do patacu, gdzie
spelniajg sie wszystkie jej pragnienia. Eros odwiedza jg co
noc, aigraszki mitosne odbywaja w ciemnosciach. Zwia zek
Erosa z Psyche rozwinat sie dzigki jego niepostuszenstwu
w stosunku do matki. Pewnego dnia Psyche wyraza zy-
czenie, ktore oczywiscie sie spelnia, by znéw znalezé sie
w domu rodzinnym. Kiedy dochodzi do spotkania z bliski-
mi, siostry wmawiaja, jej, ze zyje ze wstretnym potworem,
ktéry na dodatek bedzie ojcem jej dziecka. Psyche daje
sie naméwic¢ do uciecia potworowi glowy. Potem nastepuje
stynna scena, podczas ktérej Psyche zbliza sie do boga
z lampa oliwng i z nozem w reku i widzi mtodzienca nad-
ziemskiej urody, w tym momencie oliwa z lampki kapie
na ramie $pigcego. Zraniony Eros, jako ze nieSmiertel-
no§¢ nie chronila bogéw przed ranami i bélem, a nawet
odczuwali cierpienia bardziej dotkliwiej niz $miertelni-
cy, odchodzi, wydawatoby sie, ze na zawsze. Cala dal-
sza akcja bedzie zmierzala do odzyskania przez Psyche
miloéci Erosa, a stanie sie to mozliwe po wielu prébach
1 udrekach. Uznanie Erosa za potwora bylo btedem, kt6-
rego naprawienie wymagalo miedzy innymi zstgpienia
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do podziemi. Przekonanie, ze Eros jest wstretny, niesie za
soba tragiczne nastepstwa. W opowiesci tej spotykamy sie
z Erosem wyrazajacym sie w mitosci plciowej i wina Psyche
polega na holdowaniu, wmoéwionym jej przez starszych,
uprzedzeniom wobec spraw plci, co jest rownoznaczne z de-
waluacja samego zycia. Dopiero kiedy przez proby Psyche
oczyszcza sie 1 przeobraza, uzyskuje przebaczenie. Jak
stwierdza Bruno Bettelheim ,,Jezeli milo$é plciowa ma byé
do$wiadczeniem prawdziwie erotycznym, musi jg pobudzaé
piekno (co symbolizuje Eros) i tesknota duchowa (co symbo-
lizuje Psyche)” [Bettelheim, 1994, s. 30]. Owocem zwigzku
Erosa i Psyche jest ich syn o imieniu Rozkosz.

Jakze wazne sa stowa Freuda, ktory doszed! do wnio-
sku, ze ,,Gdy zwycieza zaspokojenie (...), wowczas Eros
zostaje wykluczony, poped $mierci moze za$é swobodnie
zrealizowaé swe zamiary” [cyt. za: May, 1994, s. 87].

Tym, co trzyma nas przy zyciu, jest teskne dazenie
do wcigz umykajacej, a moze tylko iluzorycznej, calosci,
Swiadomos§c¢ braku, metafizyczne pragnienie nie do za-
spokojenia. Kiedy Eros ustepuje miejsca Tanatosowi,
wowczas to w ich sasiedztwie pojawia sie bogini Ananke
(personifikacja koniecznoéci, fatum), poniewaz nie od
dzi§ wiadomo, ze to, co rozmnaza sie w sposob plciowy,
podlega jurysdykeji §mierci. Mozna by rzec, ze to, co jest
zywe 1 §wiadome, pozostaje wiecznie niespelnione.

Powoli wylania sie przed nami obraz Erosa jako perso-
nifikacji wszystko ozywiajace) sily, ktora wiagze wszelkie
rzeczy 1 wszystkich ludzi, a ktorg charakteryzuje wieczne
przekraczanie.

Prawda o Erosie zawiera si¢ we wprowadzonym
przez Nietzschego pojeciu amor fati. Pojecie to dotyczy
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umilowania wlasnego losu, samoafirmacji, widzeniu
siebie jako czeéci wielkiego procesu zycia, na méwieniu
zyciu tak, niezaleznie od okoliczno$ci zewnetrznych
1 wewnetrznych. Ale nie mozemy zapominacé¢ o tym, ze
warto$¢ zycia blyszczy, 1 to na stosunkowo kroétka chwi-
le, w cieniu Hadesa.

Ze wzorcami archetypowymi ucieleénionymi w figu-
rach Hermesa i Prometeusza prébowalem juz zmierzy¢ sie
w monografii,Pedagogika a paradygmat nie§wiadomos$ci”
[Olchanowski, 2013]. Jednak ze wzgledu na to, ze te ma-
nifestacje archetypowe nie tylko opanowaly wielu z nas,
lecz wrecz inicjuja, masowe obledy, ktore ukrywaja sie pod
pozorami normalno$ci, jestem zmuszony powtérzy¢ choé
kilka watkow.

Kiedy$ zyliSmy w spoteczenstwie. Teraz przestrzen na-
szego zycia stala sie jednym z obszaréw rynku. Kiedys$
nasi uczniowie byli powierzani naszej trosce. Teraz sta-
li sie naszymi klientami — lub przynajmnie;j ich rodzice
— nabywajac umiejetnoéci i informacje, za ktére pdzniej
byé moze wytarguja sobie pomy$lne zycie. Zacheca
sie nas dzisiaj, abySmy naszych uczniéw widzieli jako
towar. Naszymi klientami sg ich przyszli pracodawcy
[Neville, 2009, s. 391].

Zdaniem autora tych stéw w ostatnich czasach mit po-
stepu zostal zastgpiony mitem rynku, za$ bogiem rynku
jest Hermes.

,2Podstawa programu nauczania nie jest juz to, co naj-
lepiej stuzy kulturze czy pomaga w najlepszym jej pozna-
waniu, ale to, co sie najlepiej sprzedaje” [Neville, 2009,
s. 391].
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Co ciekawe, Hermes jest bogiem nie tylko kupcow (biz-
nesmenow), ale rowniez i zlodziei. Podobnie, jak w przy-
padku innych bogéw greckich, w Hermesie koegzystuja
cechy, ktore wydajq sie by¢ pozytywne, jak i nikczemne.
Z jednej strony mamy do czynienia ze zlosliwos$cia, ktam-
stwem, nieprzewidywalnos$cia, nieuchwytnos$cia (herme-
sowa czapka czynigca go niewidzialnym a wspolczesna,
niewidzialna ,reka” rynku); z drugiej za§ — z pragnie-
niem transformacji duchowej, samorealizacji, samowy-
chowania i wewnetrznego odrodzenia. Neville oczywiscie
czyni go patronem mitu rynku, ktéry zdominowal nasza,
swiadomo$¢ 1 wypart Prometeusza — boga mitu postepu.
Osobiscie jednak przyjalbym teze, ze nasza rzeczywi-
sto$cia spoleczng rzadzi potworna hybryda powstala
ze zlania sie ze sobg postaci Hermesa 1 Prometeusza.
W micie greckim Prometeusz ulepit ludzi z gliny, ale nie
potrafil ich ozywic, dopiero Atena, na jego prosbe, tchneta
w te twory dusze. Jako ze skradl bogom ogien i przyniost
go ludziom, jest uwazany za dobroczynce ludzkosSci, za
tego, ktory obdarzyl ludzkos¢ darem technologii. Z tym ze
w dawnych epokach technologia byta instrumentem eman-
cypacji cztowieka, jego wyzwalania sie spod zbyt wielkie-
go panowania natury; obecnie za$ coraz bardziej staje sie
skutecznym instrumentem zniewolenia. Technologiczne
obsesje, poczatkowo nieliczne w epoce renesansu, staly
sie masowe od XIX wieku. Wiek XX i poczatek wieku XXI
to czas przymusu wiary w zbawcza moc techniki. Te obse-
sje, ktore nabraty charakteru masowego, wcigz przyczy-
niaja sie do wyniszczania Ziemi i wszystkiego, co na niej
zyje, czyli w zasadzie sg opetaniem jednostek 1 narodéw
przez autodestruktywna, site Tanatosa. Prometeusz prze-
szedl dluga ewolucje: od opiekuna artystéow i uczonych
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do opiekuna inzynieréw. Az wreszcie stal sie opiekunem
wspolczesnych technokratow. Warto zwrdci¢ uwage na to,
ze Prometeusz, uwazany za stworce ludzi, tak naprawde
ulepit z gliny samych mezczyzn. By oslabi¢ ich niszczy-
cielskie sklonnoéci, bogowie stworzyli p6zniej kobiety...
Jezeli emancypacja kobiet bedzie sie odbywaé w obrebie
struktury patriarchalnej i kobiety zaczna przyjmowaé
wlaéciwoséci przypisywane patriarchom, to czyz wow-
czas nie poczynamy zmierzaé zbyt szybkim krokiem ku
apokalipsie?

Prometeusz 1 Hermes, archetypowe postaci (wzor-
ce), ktore staly sie bogami wspolczesnoSci jako patroni
technologii 1 rynku opetaly umysty rodzicéw, opiekundw,
zarzadcow o$wiaty, politykéw 1 duchownych. Nie od dzi$
istniejg specjalistyczne stuzby, ktérych celem jest wyla-
pywanie i naznaczanie etykietkami tych, ktorzy nie pa-
suja do hybrydowego wzorca. Wraz z obnizaniem wieku
przymusowej edukacji oraz urynkowienia wyksztalcenia
zwigksza sie ryzyko stawiania blednych diagnoz psy-
chologicznych. Poza tym, jesli krélowa nauk jest obecnie
ekonomia to wszystkie inne dyscypliny naukowe pozo-
staja na jej uslugach. Szczegdlnie jest to niebezpieczne
w przypadku psychologii i pedagogiki, poniewaz wéwczas
to, co optacalne, co odpowiada interesom (nie tylko ekono-
micznym, ale rowniez i §wiatopogladowym) aparatu wila-
dzy staje sie zdrowe i etycznie wlasciwe. Musimy jednak
pamietaé o tym, ze bogactwo, prestiz, szacunek, a takze
niejeden medal czy czasami tytul naukowy, zyskuje sie
za cene utraty duszy. Paradoks czesto polega na tym, ze
jesli wiece) widzimy, wiecej czujemy, a nasze mysli staja
sie bardziej przenikliwe, kiedy, otwarci na §wiat, kroczy-
my drogg samowychowania (do ktorego droge wskazuje
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przewrotny Hermes), mozemy zaplaci¢ za to wysokg cene
utraty wysokiego statusu spotecznego i ekonomicznego.
Hermes, jako postaniec bogéw, sam niczego nie objawia,
przekazuje jedynie to, co przekazali mu bogowie. W wie-
ku cyberkultury i zalewu informacji, musimy wziaé pod
uwage to, ze nie wszystko, co nam sie komunikuje, warte
jest komunikowania. Natomiast w przypadku wspétcze-
snej szkoly ,Wiele uwagi po§wieca sie procesowi uczenia
sie, ale niekoniecznie juz temu, czego warto sie uczy¢”
[Neville, 2009, s. 391].

Jedyny pracujacy grecki bog to Hefajstos, bog kowal-
stwa i rzemiosla artystycznego. Brzydki, chromy, wcigz
zdradzany przez swg malzonke Afrodyte. Neville uwaza,
ze ,Jego matzenstwo z Afrodyta dowodzi obsesyjnej fascy-
nacji pieknem” [2009, s. 381]. Jest bogiem tych artystow,
ktérzy daza do piekna w ciezkim, codziennym trudzie,
placac za swe dgzenie cene zdrowia, poniewaz ich ciala
ulegaja najprzerdzniejszym deformacjom. Przede wszyst-
kim jest zatem bogiem tancerzy, rzezbiarzy, gimnastykow
1 muzykéw, tych tworcow, ktorzy z twardego tworzywa
1 z wlasnego ciala potrafia wyczarowaé piekno. Rowniez
jest bogiem tych nauczycieli, ktorzy cenig swa prace i swe
solidne nauczycielskie rzemioslto, ktoérzy sami ,kuja” i wy-
magajq ,kucia” od innych. I tak jak Hefajstos moga by¢
przez aparat wladzy i najblizszych niedoceniani, zdradza-
ni, uwazani za nieatrakcyjnych i staro$wieckich, szcze-
goblnie, jeSli zestawi sie ich z przebojowymi bozyszczami
$wiata konsumpcji.

Na szczeg6lng uwage zastuguje, moim zdaniem, star-
sza siostra Zeusa, Hestia, ktorej imie oznacza po grecku
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doslownie ognisko domowe. Jej symbolami byly: zaslona,
ognisty krag i ogien domowego ogniska [zob. Hope, 1994,
s. 57]. Hestia to dziewicza bogini ogniska domowego
1 miejsca, gdzie znajdowalo sie palenisko, gdzie przygo-
towywano positki i wokoél ktorego odbywano najwazniej-
sze narady. A trzeba pamietaé, ze w dawnych kulturach
ogien, poza swoja funkcjg uzytkowa, jako ptomien ofiarny,
byl posrednikiem w kontaktach pomiedzy czlowiekiem
a bogami. Hestia sprawowala opieke nad domem irodzina.
Byta opiekunka nowozencéw, a takze sierot 1 podréznych.
Wigzano ja z idea moralnej czystoSci 1 trwaloéci wiezow
rodzinnych. Jest prawdopodobnie jedna z najstarszych
bogin, pochodzacg jeszcze z czaséw praindoeuropejskich.
Hestia prawie nie pojawia sie w mitach, jest daleka od
wszelkich skandali i konfliktow.

Pojmowana jest bowiem bardziej jako miejsce niz jako
osoba lub energia; mieszka w jarzacych sie weglach,
ktére byly zrédlem ogrzewajacego wszystkich ciepta.
Zamieszkala w ogniu, ktéry wyznaczat centralne miej-
sce kazdego domu i we wspdlnym ognisku, ktére byto
centralnym punktem kazdej wsi 1 miasta [Neville,
2009, s. 383].

Jest centralnym punktem wokdét ktorego wszystko
sie kreci, zaréwno, jesli chodzi o nasz $éwiat wewnetrz-
ny, jak tez rodzine, miasto 1 §wiat. Hestia jest punktem,
z ktorego wychodzimy i do ktérego powracamy. Jako ta,
ktora nie opuszczala Olimpu, stanowi réwniez centrum
religijne siedziby bogéw. Ta cicha i nieruchoma bogini
symbolizuje zatem centrum wszechrzeczy. Czyzby zatem
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Hestia byla réwniez boginig kontemplacji??> Na te moz-
liwo§¢ interpretacyjna zwraca uwage Neville [zob. 2009,
s. 383], kiedy dochodzi do wniosku, ze wraz ze wzrostem
tempa zycia, ro$nie jednocze$nie potrzeba kontemplacji.
Cho¢ do niedawna niezbyt doceniano jednostki intrower-
tywne, to jednak nie ulega watpliwosci, ze pod wplywem
psychologow amerykanskich, ktorzy odkrywaja zwykle
co$, co zostalo juz odkryte wiele tysiecy lat temu, zauwa-
zono, ze krotka przerwa w aktywno$ci jest niezbedna
dla higieny psychicznej, jak tez dobroczynnie wplywa
na rezultaty wykonywanej pracy. Propozycja wprowa-
dzenia kontemplacji w szkole budzi jeszcze, szczegdlnie
w naszym Kkraju, wérdéd zarzadcow o$wiaty zdziwienie,

22 Wokét pojeé kontemplacja i medytacja wciaz tworzy sie wiele niepo-
rozumien. Jednym z najwigkszych bledéw, majacych za sobg dtuga
tradycje (ktorym ulegatl i piszacy te slowa), jest nazywanie medy-
tacja kontemplacji nauczanej przez mistrzéw Dalekiego Wschodu
1 niektérych mistykéw chrzeécijanskich. Termin medytacja pocho-
dzi od lacinskiego czasownika meditari, co oznacza myS$le¢, roztrza -
saé, uczy¢ sie. Zatem medytacja to rozmys$lanie, rozwazanie, za$
w tradycji chrzescijanskiej okresla sie tym stowem modlitwe my$l-
na. Natomiast czasownik tacinski contemplari mozemy przetluma-
czy¢ jako wpatrywac sie, przypatrywac i dopiero w drugim znacze-
niu — rozwazac. Jeéli bardziej zagtebimy si¢ w etymologie kontem-
placji, wéwczas odkryjemy, ze contemplari sktada sie z dwich stéw:
con- (z [czym$]) oraz templum (miejsce po$wiecone, §wia tynia, pier-
wotnie miejsce oznaczone przez starozytnego rzymskiego kaptana
dla obserwacji znakéw wrézebnych). Zob. definicje obydwu pojeé
u Kopalinskiego [2000]. W Polsce na niewlasciwe stawianie medy-
tacji w miejsce kontemplacji badz tez na bledne utozsamianie tych
pojeé zwrécili miedzy innymi uwage: jeden z najwybitniejszych
znawcow indyjskiej jogi w Europie — Leon Cyboran [Klasyczna
joga..., 1986] a takze jego uczen — Krzysztof Pawlowski [1996].
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a nawet podejrzenia o dziatalno§¢ sekciarskg i wywroto-
wa. Tym niemniej, wystarczy odwolac sie do argumentéw
praktycznych, takich jak poprawa koncentracji uczniow
1 wplyw na ich prace, by cho¢ niektérych opornych przeko-
na¢ do swoich pomystow.

Wzorce archetypowe spersonifikowane pod postaciami
greckich bogéw, znajduja swoje rozwiniecie w losie ich
kochanek, kochankéw, synéw (heroséw) i corek. Edyp,
Antygona, Herakles, Tezeusz, Iksjon czy Medea zyja,
czasem w u$pieniu, czasem w gwaltownym przebudzeniu,
w kazdym z nas. Gdybyémy podazyli na Wschéd, spoty-
kalibySmy bardzo podobne postaci, nieco zmodyfikowane
przez wizje 1 do§wiadczenia szamanéw, artystéow i me-
drcow, uwarunkowanych przez nieco odmienna historie
1 warunki klimatyczne. Z tym, ze fenomen greckich bogéw
polega na tym, ze konfrontuja nas one z bolesna prawda,
ze same w sobie do§wiadczenia zyciowe 1 uplyw lat nieko-
niecznie obdarzaja nas madroscia. Jak trafnie zauwazyt
wielki pisarz wegierski 1 spadkobierca hellenistycznych
stoikéw Sandor Marai

doSwiadczenie samo w sobie nie ma wiele wychowawczej
energii, co mozemy dostrzec w zyciu na kazdym kroku:
ludzie, ktérzy posiadajg tragiczne do$wiadczenia, po-
pelniaja te same nieszczesne bledy takze wtedy, gdy
z gbry znajq ich nastepstwa [20086, s. 15].

Wazne jest, czy potrafimy spojrze¢ w glab, czy dzie-
ki doS§wiadczeniu zyskujemy przenikliwe spojrzenie, czy
potrafimy spoglada¢ na wskro$, nie majac ztudzen, poza
dobro 1 zlo, poza przywary i zalety ludzkiej natury, in-
karnujgce sie w personifikacjach przybierajacych forme
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nieSmiertelnych bogéw. Mimo ze bogowie sa w nas, a my
w bogach, to jednak nimi nie jesteSmy. JesteSmy jedynie
przekaznikami, rozwieszonymi pomiedzy przodkami
a potomkami. Przekaznikami miotanymi przez arcyludz-
kie, czasem bardzo gwaltowne, wyroste z chciwosci, nie-
nawiéci 1 ztudzen, namietnos$ci. I tylko niektdrzy z nas,
o ile nie zapomna o przewrotnej naturze tego, co boskie
1 archetypowe, zostang musnieci przez tajemnicza ma-
dro$é, wznoszaca, sie ponad i1 opadajaca w dol, krazaca
pomiedzy glebig doznan zmystowych i zapierajacych dech
w piersiach intuicji, pomiedzy przenikliwymi mys$lami
1 uczuciowymi poruszeniami.

0i niono w ramach projektu pn




Miedzy sSwiatem wewnetrznym
a swiatem zewnetrznym

Istniejg jeszcze gorliwi wyznawcy racjonalnej wia-
ry naukowe]j, ktoérzy ,wyobrazajq”’!?, ze wyobraznia jest
oddzielona od rzeczywisto$ci zewnetrznej i jest czyms$
zupelnie odmiennym, poniewaz dotyczy naszego subiek-
tywnego psychicznego wnetrza Ale jeS§li wyobraznia
jest moca spajajaca $wiat zewnetrzny z wewnetrznym,
wowczas wraz z deficytem wyobrazni, czy tez chaotycz-
ng, gorgczkows plataning obrazéw, deformacji ulega
nasz obraz $wiata, niezaleznie od tego, czy okreS§limy go
mianem zewnetrznego, wewnetrznego, czy przekracza-
jacego jedno i drugie. Tym niemniej brak rozréznienia
pomiedzy Swiatem wewnetrznym a zewnetrznym jest
oznaka ciezkich zaburzen psychicznych, np. psychoz
czy tez stanéw wywolanych za pomoca intoksykacji.
Z kolei poczucie bolesnego rozdarcia pomiedzy jednym
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a drugim jest osnowa wielu mitéw o wypedzeniu z macie-
rzynskiego tona Matki Ziemi czy rajskiej krainy. Od tego
momentu, ktéry zaczyna sie wskutek niepostuszenstwa
naszych przodkoéw, ztamania zakazu, jesteSmy wolni, ale
jednoczeénie wolno§é ta jest zrodlem przeklenstwa, po-
niewaz opiera sie na §wiadomosci cierpienia, przemijania
1$mierci. Chociaz w do$wiadczeniach mistycznych rowniez
dochodzi do rozmycia sie granic pomiedzy wewnetrznym
a zewnetrznym, to jednak mistyk, w przeciwienstwie do
psychotyka, moze, mimo ze u$wiadamia sobie fikcyjnos§é
tych granic, powroci¢ do konwencjonalnej wersji rzeczywi-
stosci 1 oprzet sie na fundamentach, ktore, zgodnie z jego
wgladem, sg fikcyjne... Wyobraznia zatem réznicuje Swiat
wewnetrzny 1 zewnetrzny, ale tez, poSredniczac miedzy
jednym i drugim, znosi réznice pomiedzy subiektywnym
a obiektywnym. Zdaniem autoréw , Krytycznego stownika
analizy jungowskiej”

Trudnoéé ta moze byé rozwiazana, jeSli przez we-
wnetrzny Swiat rozumiemy co$ szkieletowego i obecne-
go jedynie w formie strukturalnej. Wtedy wyobraznia
mogtaby byé czynnikiem laczacym archetyp 1 ze-
wnetrzng rzeczywisto$é, a jednoczeénie pozostawala-
by w opozycji do tej rzeczywistoéci [Samuels, Shorter,
Plaut, 1994, s. 227].

Jesli doSwiadczamy §wiat za pomoca wrodzonych nam
struktur archetypowych, wéwczas struktury te powotuja
co$, co mozemy nazwaé za psychologami glebi, nieSwia-
domg wyobraznig. Nasze wspomnienia czy aktualne do-
$wiadczenia, kiedy przebijaja sie do Swiadomos$ci sg juz
manifestacjami tych struktur. Niektére z do§wiadczen, te,
ktére szczegdlnie nas poruszajq, zostaja spersonifikowane
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1 jako wzorce archetypowe spotykamy je w mitach pod
imionami bogéw, heroséw i innych istot wznoszacych sie
ponad, czy bardziej poza kondycje ludzka, a jednocze$nie
te kondycje doglebnie wyrazajacych. Oczywiscie tkwi
w niejednym badaczu pokusa, by odrézniaé fantazje od
wyobrazni. Fantazja bywa spostrzegana jako aktywnos§é
zwigzana ze Swiadomoécig, ,,ja”, choé to, co zastepczo ma
zaspokaja¢ moze pozosta¢ dla tego hipotetycznego pod-
miotu nieswiadomym. Wedlug pogladéw Freuda i jego
nastepcoOw podstawe fantazji stanowia: ,halucynacyjne
spelnienie pragnien”, ,identyfikacja pierwotna” oraz me-
chanizmy introjekcji i projekcji [zob. Laing, 1999, s. 17].
Tak czesto bywa. Za pomoca fantazji zaspokajamy swe
pragnienia seksualne czy ambicjonalne; wchlaniamy (in-
korpujemy) w siebie warto$ciowe obiekty z ich cechami
1 wladciwo$ciami (ojca, matki i innych oséb znaczacych
z dziecinstwa), przyswajamy poglady autorytetéw 1 trak-
tujemy je jako swoje wlasne, czy wreszcie przypisujemy
nieakceptowane cechy i sklonnoséci w sobie swym adwer-
sarzom, czyniac z nich wrogéw. Ale wyobraznia zawiera
w sobie 1 to, co nazywamy fantazjq, jak réwniez i to, co
przekracza nasza tozsamo$¢ i co wiaze sie z twoérczymi
wgladami, czy odkrywaniem powolania, czy religijnymi
objawieniami. Wiele teorii na temat wyobrazni (fantazji)
zakleta jest w dychotomicznym schemacie, ktory radykal-
nie przeciwstawia sobie rzeczywiste nierzeczywistemu,
czyniac czesto jedno z przeciwienstw stabszym, zaburzo-
nym 1 patologicznym. Juz zatem samo wymys$lenie tego
dychotomicznego schematu Adler zaliczylby do mys$lenia
neurotycznego... Jako ze rowniez siebie postrzegamy jako
obraz (ze wszystkimi tego konsekwencjami) to rozszcze-
pienie ma wplyw na nasza alienacje od Swiata, swego
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powolania i charakteru. To, co wewnetrzne zostaje prze-
ciwstawione zewnetrznemu; fizyczne — umyslowemu;
rzeczywisto§¢ cielesna — aktywno$ci umystowe;j; fikcja
— temu, co materialne i namacalne; rzeczywisto§¢ psy-
chiczna — rzeczywistos$ci fizycznej; to, co cielesne — temu,
co umystowe; wewnetrzny $wiat mego umystu — éwia-
tu umystéw innych ludzi etc. [zob. Laing, 1999, s. 23].
Cierpiacy czlowiek niekiedy, jak to ma miejsce w przypad-
ku konwersji, przechodzi od psychiki do ciala. Konflikty
psychiczne wyrazaja sie wtedy przy pomocy calej gamy
objawow somatycznych. W introjekeji nastepuje przejScie
z zewnatrz na wewnatrz. Cierpiac psychicznie, czasami
mozemy mieé niesamowity wglad, ze nasze problemy nie
wynikaja weale z naszego charakteru 1 losu, lecz sg wyni-
kiem przyswojonych przez siebie pogladéw, o ktorych juz
dawno zapomnieliSmy, ze sg przyswojone. Odkrycie to,
z jedne) strony moze doprowadzi¢ do poczucia odrodzenia,
z drugiej za§ wywolaé powazny kryzys tozsamosciowy.
W projekeji przechodzimy od wewnatrz na zewnatrz, obar-
czajac innych, jak juz wspominalem, cechami, ktérych
w sobie nie akceptujemy. Kiedy czuje sie przesladowany
1 poszukuje na zewnatrz swoich przesladowcow, w koncu
ich odnajduje i niewinnych ludzi obsadzam w roli czar-
nych charakterow. Kiedy potrzebuje byc objety opieka, po-
trzebuje kogos$, kto czuwaltby nad moim losem, kogo$, kto
jest silniejszy od moich obsesji i natogéow, znajduje Boga
Ojca... Wszystko, co dzieje si¢ w Swiecie zewnetrznym,
wszystko co mnie spotyka, jest przejawem woli boze).
Za$ wing za nawroty orgiastycznego zatracenia sie¢ moge
obarczy¢ Szatana, z ktorym nalezy, wedlug chrzescijan,
walczy¢. Walka ta nie ma konca, poniewaz swoim skton-
noSciom przypisuje sie tak wielkg moc, ze wybawienia
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od nich poszukuje sie w szalenstwach fundamentalizméw
1 fanatyzméw, a w koncu w $§mierci i potencjalnym apoka-
liptycznym odrodzeniu. A wtedy Bég staje sie Szatanem,
za$ Szatan Bogiem. Zatracajac sie zatem w projekcjach
zmierzamy ku psychozie, stanowi, charakteryzujacemu
sie tym, ze wszelkie granice poczynajg sie rozplywacé
1jednostka nie ma czego sie chwycié, traci swg tozsamosé,
a je) Swiat wewnetrzny i zewnetrzny opanowujg grozne,
ukazujace sie z innej, nieznanej strony, byty. By ochronié
siebie przed szalenstwem, jednostka taka czasem staje sie
radykalnym fanatykiem religijnym, radykalnym neolibe-
ralem, komunista, sktadajac holdy w §wiatyniboga-tyrana
jedynej prawdziwej idei . Wycofujac za$ potezne projekcje,
co wigze sie z poszerzaniem $wiadomos$ci i otwieraniem
»,0czu” na wielo§¢ perspektyw, rowniez ryzykujemy kry-
zysy psychiczne, poniewaz nie kazdy z nas jest w stanie
te tworcze wglady przyswoié. Mozna rzec, ze im sztyw-
niejsza struktura charakteru, tym wglady moga dawacé
efekt bardziej nieobliczalny. Z tego to chociazby powodu
warto podkresli¢ istotng wage wychowania estetycznego
iwychowania ekologicznego, zajec z literatury i sztuk piek-
nych, jogi i kontemplacji, ktére, uwrazliwiajac na piekno,
zaréwno naturalne, jak i te, wyczarowane przez artystow,
otwieraja nasze umysly i przygotowuja je na ptynne przej-
§cia pomiedzy wewnetrznym a zewnetrznym, pomiedzy
wlasnymi egoicznymi potrzebami a potrzebami spotecz-
noéci, pomiedzy indywidualnym a zbiorowym, jednostko-
wym a spolecznym, pomiedzy czlowiekiem a zwierzeciem,
pomiedzy przeszloScia a przyszloScig, pomiedzy kultura
a natura. Znawca kultury antycznej Werner Wilhelm
Jaeger zauwazyl, ze ,Dla pierwotnego myslenia greckie-
go jest rzecza znamienna, iz nie oddziela ono jeszcze sfery
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estetyczne] od etycznej” [cyt. za: Przybyslawski, 1996,
s. 132].

Czy oddzielenie sfery estetycznej od sfery etycznej
mozemy traktowaé jako postep? Latwo mozemy przywo-
la¢ obraz sentymentalnego tajdaka (czy tajdaczki), ktory
wyobrazajac sobie uczucia, bez skrupuléw krzywdzi in-
nych. Moze to by¢ obraz dziewietnastowiecznej rosyjskiej
arystokratki, ktora wzrusza sie na operze, podczas gdy
na dworze, podczas rosyjskiej zimy, zamarza jej woznica.
Roéwniez moze to by¢ obraz dwudziestowiecznego dyktato-
ra, ktory ptaczac na sztuce teatralnej, w przerwach wydaje
okrutne wyroki. Jeszcze tatwie) jest przywota¢ nam obraz
artysty stracenca, podrézujacego do jadra szalenstwa,
»doéwiadczajacego siebie” poprzez naduzycia narkotyczne
1seksualne. Zdarza sie, ze wyzyny genialno§ci tong w cze-
lu§ciach moralnego dna. Réwniez latwo nam przywotaé
obrazy skostnialych, surowych straznikéw moralnosci,
§lepych na piekno zmyslowe, piekno ciala, pigkno natury
1 sztuki. Jednak $lepota ta jest zazwyczaj Slepota pozor-
na, poniewaz wielu piewcéw surowej moralnoSci, tropiac
niechciane sktonno$ci w sobie i w innych, pozbawia swych
bliznich nie tyle czerpania przyjemnosci ze zmystow, lecz
przede wszystkim za zlo uwaza samg kontemplacje piek-
na naturalnego czy piekna wyczarowanego przez arty-
stéw (chyba ze piekno to dotyczy wychwalania abstrakeji,
mitoSci do boga, do internacjonalistycznego braterstwa,
,hiewidzialnego ducha rynku”, narodu, §wietych i sztuki
sakralnej poSwieconej wszelkim totalitarnym bozkom).
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