Andrzej Kisielewski

Buen Camino! OpowiesS¢ o sw. Jakubie,
pielgrzymkach do Composteli i kulturze
jako doswiadczaniu

Zawolanie Buen Camino! jest zwyczajowym pozdrowieniem
wspblczesnych pielgrzyméw przemierzajacych Camino de Santiago,
czyli hiszpanski szlak $§w. Jakuba do Composteli. Oznacza dostow-
nie: Dobrego Camino! Idea pielgrzymek do domniemanego miejsca
pochowania Apostota $cisle wiaze sie z jego historia. Ponizsze uwa-
gi sa proba spojrzenia na Camino de Santiago jako zjawisko kultu-
rowe, majace swoje zrédlo w legendzie o Swietym, ktéra nabrala
mocy mitu i ktéra jest powodem wedréwek tysiecy pielgrzyméw do
Composteli od ponad tysigca lat.

Historia $wietego Jakuba

Swiety Jakub jest tylko kilka razy wzmiankowany w Nowym
Testamencie!. Pozostata cze$¢ historii Jakuba nie ma oparcia

1 W Ewangelii §w. Mateusza znajdujemy informacje, ze Jakub byt trzecim
apostolem powotanym przez Chrystusa (Mt 4, 18-22). Mowa jest o nim
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w Biblii. Tworzag ja teksty apokryficzne, z ktérych niewatpliwie naj-
wazniejszym jest stynny Kodeks Kaliksta, czyli Liber Sancti Jacobi,
iluminowany inkunabut powstaly w XII wieku, po§wiecony kultowi
$w. Jakuba, jego pasji, jego dwudziestu dwom cudom, a takze piel-
grzymkom do Composteli, przechowywany w tamtejszej katedrze
$w. Jakuba®. W Kodeksie jest mowa, ze $w. Jakub zostat skierowany
przez Chrystusa z misja ewangelizacyjna na Pdétwysep Iberyjski
i ze mial zawedrowa¢ az do Galicji gloszac wszedzie stowo Boze.
Zapewne nie byl jednak przekonujacym nauczycielem, skoro uda-
fo mu sie¢ pozyskac jedynie dziewigciu uczniéw. To mialo staé si¢
powodem jego powrotu do Ziemi Swietej — do Jerozolimy — wraz
z siedmioma uczniami. W Dziejach Apostolskich mowa jest z kolei
o tym, ze w Jerozolimie Jakub zostal pierwszym biskupem chrze-
$cijaniskim i tam tez, okoto 41 roku - z rozkazu Heroda Agryppy,
zostal pojmany i nastepnie $ciety. Tym samym stal sie pierwszym
apostotem, ktéry zginagl $miercia meczeriska®. W Legendzie na
dzien sw. Jakuba napisanej w XIII wieku przez Jakuba de Voragine
czytamy, ze cialo Apostola tuz po $mierci miato by¢é potajemnie
wywiezione do Hiszpanii z obawy przed sprofanowaniem go przez
Zydow*.

W utworzonej z wielu przekazéw legendzie o §w. Jakubie jest
wiec mowa o wykradzeniu ciata i odcigtej glowy Apostota przez

réwniez w Ewangelii $w. Marka — we fragmencie dotyczacym powolania
apostoléw przez Chrystusa (Mk 3, 16-17). W Dziejach Apostolskich znaj-
dujemy z kolei wzmianke o jego $mierci.

2 Szczegbdtowe informacje dotyczace bibliografii na temat historii $w. Jakuba
i szlaku do jego grobu: M. Dunn and L.K. Davidson, Bibliography of the
Pilgrimage: The State of the Art, [w:] The Pilgrimage to Compostela in the
Middle Ages: A Book of Essays, M. Dunn and L.K. Davidson (ed. by), New
York and Abingdon 2000, s. xiii i nast.

3 Dzieje Apostolskie 12, 2.

4 Legenda na dzien sw. Jakuba Apostota, [w:] ]. de Voragine, Zfota Legenda.
Wybdr, przet. ]. Pleziowa, Warszawa 2000, s. 307-308.
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jego uczniéw i wywiezieniu z Jerozolimy, nastepnie o ulozeniu
zwlok na todzi pozbawionej zatogi i zagli, ktéra dryfowata wzdluz
Morza Srédziemnego, przez Ciesnine Gibraltarska i dalej wzdtuz
wybrzezy Pélwyspu Iberyjskiego. Kiedy dotarta do Galicji, wtedy
zatrzymala si¢ i dwaj przebywajacy tam uczniowie Jakuba, w cu-
downy sposéb powiadomieni o przybyciu ciala swojego nauczycie-
la, zabrali je z todzi i umiescili na wielkim kamieniu, ktéry — jak
czytamyw Legendzie na dzien sw. Jakuba w Ztotej Legendzie Jakuba
de Voragine — ,roztopit si¢ pod ciatem jak wosk i w cudowny sposéb
utworzyl rodzaj sarkofagu™. Uczniowie nastepnie usilnie szuka-
li miejsca do pogrzebania ciata swojego nauczyciela i po réznych
perypetiach, ktérym towarzyszyly cuda, pochowali je na wzgérzu,
wokét ktdrego dzisiaj rozciaga sie Santiago da Compostela.

Kolejne niemal 750 lat w legendzie o $w. Jakubie to czas, w kto6-
rym nie dzieje sie nic, co miatoby zwiazek z jego osoba. Péiwysep
Iberyjski byt juz w czeéci schrystianizowany. Rzymian zastapili
Wizygoci, ktérych z kolei w 711 roku wyparli Muzulmanie z Afryki
pdtnocnej, zdobywajac rozlegte obszary Europy — az po centralna
Francje. Grupy chrze$cijan, ukrywajace sie w péinocnych gérach
Iberii, zaczely stawia¢ zbrojny opér i z czasem powoli napieraé
na poludnie, co zapoczatkowalo tzw. chrzescijariska rekonkwiste
na Pétwyspie Iberyjskim, trwajaca do okolo 800 roku. Dopiero
w tym momencie §w. Jakub daje zna¢ o sobie. Na poczatku IX wieku
chrzescijaniski pustelnik imieniem Pelagiusz mial ustysze¢ anielska
muzyke i ujrze¢ cudowne $wiatto nad mala jaskinia w lesie na gé-
rze Mount Libredon — okoto 17 km od portu Iria Flavia (dzisiaj jest
to miasto Padrén). W jaskini znalaz! ludzkie ko$ci. Sprowadzony
przez niego z Iria Flavia biskup Teodomiro stwierdzil ponad wszel-
ka watpliwo$é, ze sa to kosci apostota Jakuba i jego dwéch uczniéw.
Biskup powiadomit o tym kréla Asturii Alfonsa II.

5 Tamaze,s. 309.
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Swiety Jakub Pogromca Mauréw, rzezba z I pot. XVI wieku, ottarz $w. $w. Jana
ChrzcielaiJakuba, katedra w Burgos. Fot. K. Kisielewski

W IX wieku muzulmanie panowali nad wigksza czeécia
Pétwyspu Iberyjskiego. W czasie bitew zwykle towarzyszyly im
relikwie proroka Mahometa, ktére charakteryzowaly sie nie-
zwykla moca. Chrzedcijanie z kolei byli przeswiadczeni, ze moga
do$wiadczaé cudownej pomocy w bitwach dzigki relikwiom jedy-
nego apostota, ktéry w tym odlegtym zakatku Europy Zachodniej
zostal pochowany — $w. Jakuba. Okoto 852 roku, w decydujacej
bitwie miedzy chrzescijanami a muzulmanami, w Clavijo nieda-
leko Logrofio — bitwy, nawiasem méwiac, o ktdrej wielu history-
kéw mialo watpliwosci, czy ona rzeczywiscie sie odbyta — mial
ukaza¢ sie Jakub jako rycerz na biatym koniu i poprowadzi¢ od-
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dzialy chrzescijaniskie do zwycieskiego boju z muzutmanami®. Od
tego momentu stal sie¢ on réwniez rycerzem nazywanym Jakubem
Pogromca Mauréw. Wkrétce po tym wydarzeniu krél Alfons 11
wraz z biskupem Teodomiro zorganizowali pierwsza pielgrzym-
ke do grobu, w ktérym miafo znajdowa¢ sie ciato Swigtego. Krél
oglosit Jakuba patronem swego panstwa i nad jego grobem polecit
wznie$¢ sanktuarium’.

Historia o $w. Jakubie reprezentuje schemat narracyjny typowy
dla opowiesci o §wietych, stanowiacych wyraz ich §redniowieczne-
go kultu®. Mamy tu wiec do czynienia z przeniesieniem (translatio)
i odkryciem (inventio) relikwii, co zazwyczaj stanowi fundament
kultu. Mamy tu réwniez do czynienia ze stalymi elementami
schematu narracyjnego takiej opowiesci. Oto miejsce pochéw-
ku $wietego zostaje odkryte przy udziale sit nadprzyrodzonych
— anielska muzyka i $wiatlo staty sie wskazéwkami pozwalajacymi
pustelnikowi Pelagiuszowi odkry¢ gréb swietego. Innym typowym
elementem takiej narracji sa problemy towarzyszace translacji ciala
$wietego, ktére zostaja pokonane dzieki cudownym wydarzeniom
réwniez §wiadczacym o udziale sit nadprzyrodzonych. Kolejny sta-
nowia informacje o cudach, ktérych dokonywat $wiety. W legendzie
o Jakubie mowa jest wiec o jego objawieniu sie w postaci rycerza na
koniu zwycigsko walczacego z innowiercami. Czyms wyjatkowym
jest jednak trwajaca w niej kilkaset lat ,dziura czasowa”, kiedy nic
nie wiemy o po§miertnych losach Apostota. Elementem charaktery-

6 Por. D.M. Gitlitz, L.K. Davidson, The Pilgrimage Road to Santiago, New
York 2000, s. xii.

7 Swiety Jakub stat sie gléwnym patronem Hiszpanii i Portugalii, a dzieri
25 lipca $wigtem ku jego czci. Jezeli ten dzien przypada w niedziele, wtedy
— na mocy tradycji — w Hiszpanii i Portugalii jest obchodzony tzw. Swiety
Rok Jakubowy.

8 Por.na ten temat: H. Manikowska, Jerozolima — Rzym — Compostela. Wiel-
kie pielgrzymowanie u schytku sredniowiecza, Wroctaw 2008, s. 386.
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stycznym historii o nim jest tez problem grobu w Jerozolimie, ktéry
w tekstach zrédlowych wyraznie marginalizowano, co zapewne
miato na celu uwiarygodnienie odkrycia pochéwku w Galicji.
Badania zaréwno tradycji apostolskiej, jak réwniez rewizje catej
spuscizny hagiograficznej po§wieconej $w. Jakubowi doprowadzity
w rezultacie do zakwestionowania zaréwno jego wyprawy, jak réw-
niez translacji jego ciala na Pétwysep Iberyjski®.

Historia szlaku do Santiago de Compostela

Idea pielgrzymowania do Composteli w znacznym stopniu
stala si¢ efektem dziatan kréla Galicji, Asturii i Leénu Alfonsa III,
zwanego Wielkim, ktéremu ulatwita utrzymanie wtadzy i pozwala-
ta na dawanie odporu wptywom islamu, a takze licznym herezjom
rozwijajacym sie w spoteczno$ciach chrzescijariskich zamieszkuja-
cych Pétwysep Iberyjski. Gréb z relikwiami $w. Jakuba pozwalat
réwniez na integracje chrzescijan w walce z Maurami; stanowit
przeciwstawienie przechowywanych w Cordobie relikwii Proroka
Mahometa, $wietosci wykorzystywanej przez muzulmanéw do za-
grzewania swoich zotnierzy do zwycieskich bojéw z chrzescijana-
mi. Wielka role w kreowaniu idei pielgrzymowania do prowincjo-
nalnej Composteli odegrali benedyktyni kongregacji kluniackiej.
Potezne opactwo we francuskiej miejscowosci Cluny, stanowiace
jej centralny osrodek, starato si¢ nada¢ miedzynarodowa skale idei
patnictwa do Composteli. Burgundzki klasztor odegrat zasadnicza
role w organizacji pielgrzymek do domniemanego grobu $w. Jakuba
na czterech gléwnych szlakach wiodacych z Francji. Wzdtuz nich

®  Por. tamze, s. 384. Por. réwniez: H. Chadwick, Priscillian of Avila: The
Occult and Charismatic in the Early Church, Oxford 1976. Autor, histo-
ryk chrzescijaristwa, sugerowal, ze najprawdopodobniej w domniemanym
grobie $w. Jakuba w rzeczywistosci znajduje sig ciato biskupa Priscilliana
z Avili, przez Koécié! uznanego za heretyka i Scigtego w 385 roku.
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wznoszono wiec klasztory pozostajace pod kuratela benedyktynéw
z Cluny. W XI wieku istniato ich juz 1600. W kazdym znajdowaty
sie relikwie, ktére — podobnie jak cuda wydarzajace sig za ich spra-
wa — przyciagaly patnikéw.

Tradycja pielgrzymowania do Composteli, ktdra ostatecznie
uksztaltowala sie w polowie X wieku, sto lat pdzniej okazata sie
niezwykle waznym zjawiskiem kulturowym. Wtedy tez na terenie
Francji utrwalily sie cztery gléwne szlaki patnicze — wiodace, jak
uwazano 6wczesnie, na sam koniec $wiata — ktdre laczyly sie za
Pirenejami i dalej tworzyly juz jedna trase, prowadzaca bezposred-
nio do Composteli. Poczatki tych czterech szlakéw wyznaczaty na-
stepujace miejscowosci: Paryz, Vézelay, Le Puy i Arles. Trzy pierw-
sze trasy zbiegaly sie przed miejscowoscia Ostabat na potudniowym
zachodzie i polaczone w jedna prowadzily do hiszpanskiej Nawarry
przez stynny wawo6z Roncesvalles, w ktérym w 778 roku zginat le-
gendarny Roland, bohater Piesni o Rolandzie. Z kolei ostatni szlak
— z Arles, przez Montpelier i Tuluze - taczyl sie z tym pierwszym
w Punte de la Reina, miescie usytuowanym za przelecza gérska za
miastem Pamplona w Hiszpanii, ktére zbudowano specjalnie na
potrzeby pielgrzyméw. Odtad szlak prowadzit juz do Composteli
przez kolejne prowincje Hiszpanii: Nawarre, Rioja, Kastylie-Leon
i na konicu Galicje.

Najwieksza aktywno$é pielgrzymkowa przypada na wiek XI
i XII. Nie byt to przypadek, poniewaz wtedy wlasnie ma miejsce
szczyt popularnos$ci kultu §wietych relikwii w skali catego §rednio-
wiecza'®. Ranga relikwii i ich ilo§¢ decydowaly o pozycji i potedze

10 Wspomnijmy tylko, ze na przyktad w Oviedo, stolicy Asturii, w katedrze
znajdujacej si¢ na péinocnym szlaku pielgrzymkowym, przechowywano
okolo stu relikwii o szczegdlnej randze. Wérdéd nich znalazly sig: kawa-
tek chleba z Ostatniej Wieczerzy, mleko Matki Bozej, ciernie z korony
Chrystusa, drzewo Krzyza Swietego, sandaly éw. Piotra, wlosy Marii Mag-
daleny, trzos $w. Andrzeja, ziemia z Géry Oliwnej i Grobu Swietego itd.
H. Manikowska, dz. cyt., s. 388.
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opactwa, w tym takze o jego finansach. Im potezniejszy i bogat-
szy byt klasztor, tym powazniejsze posiadal relikwie, a te z kolei
przyciagaly pielgrzymoéw, ktérzy swoimi ofiarami przyczyniali sie
do zwiekszenia potegi finansowej klasztoru. Pielgrzymki okazaty
sie zatem istotnym zjawiskiem w sensie zaréwno religijnym, jak
i gospodarczym.

Masy pielgrzyméw reprezentujacych rézne grupy spoleczne
prawie z calej Europy podazaly do Composteli. W zwigzku z tym
rozwineta sie rozlegta struktura ztozona z réznego rodzaju insty-
tucji, ktérych celem byta ich obsluga. Powstawaly liczne hospicja,
szpitale, gospody, stajnie, warsztaty szewskie i krawieckie, kramy
z dewocjonaliami itd. Pielgrzymi znajdowali si¢ pod szczegdlna
ochrong prawng; ustanowiono miedzy innymi prawa regulujace
handel i kary za wszelkie naduzycia wobec patnikéw. Miasta ota-
czano murami, budowano bramy i mosty — wszystko stuzylo ich
wygodzie lub ochronie pielgrzyméw. Powotano Zakon Rycerzy
Swietego Jakuba, ktérego zadaniem bylo zapewnienie im bezpie-
czenistwa na terenie dzisiejszej Francji i Hiszpanii.

Z czasem wokot wzgdrza, na ktérym znajdowat sie gréb, wyrosto
miasto Santiago de Compostela. Mata kaplica, w ktérej strzezono
relikwie $w. Jakuba, zostata rozbudowana. Pézniej rozbudowywa-
no ja kilkukrotnie — w X, XI i XII wieku i w efekcie nad domnie-
manym grobem Swigtego staneta wielka $wiatynia, po licznych
przebudowach istniejaca do dzisiaj. Kaplice wybudowano takze
w miejscowosci Fisterra na przyladku Finisterre, miejscu, do ktérego
pielgrzymi zmierzali po odwiedzeniu grobu Jakuba w Composteli
— w celu obmycia ciala i duszy, i skad mozna juz bylo wréci¢ do
domu. W tym najdalej na zachéd wysunietym kranicu Europy
— poza ktérym rozciaga sig¢ juz tylko straszne, nieprzebyte morze
i dlatego uchodzacym w $redniowieczu za faktyczny koniec §wiata
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—znajdowaly sie zgodnie z legenda odci$niete w twardej skale $lady
stép Chrystusa, ktéry miat sie tam zjawi¢ wraz z Najéwietsza Maria

Panng, Janem, Jakubem i Piotrem.

Kamienny most wybudowany w XII wieku nad rzekg Celeiro na obrzezu miasta
Sarria, Galicja. Fot. K. Kisielewski

Liczba pielgrzymek do Santiago zaczeta zmniejsza¢ sie w dobie
reformacji i pdZniej w czasach XVIII-wiecznego o$wieceniowego
racjonalizmu. Odbywaly si¢ jednak nadal, pomimo Ze ich skala nie
byla juz tak wielka, jak dawniej. W 1982 roku Rada Europy uznata
szlak $w. Jakuba za $wiadectwo kultury europejskiej o szczegélnym
znaczeniu dla kultury kontynentu i zaapelowata o odtwarzanie
i utrzymywanie dawnych szlakéw patniczych. W 1986 roku roz-
poczeto rekonstrukcje szlaku, ktéra trwa do dzisiaj. W 1993 roku
wpisano go na liste $wiatowego dziedzictwa UNESCO.
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Pielgrzymi

W $redniowieczu powody pielgrzymowania byly rézne i nie
zawsze korespondowaly z ideami religijnymi, chociaz wiekszo$é
patnikéw byta jednak motywowana wiara. Pielgrzymka zazwyczaj
miala na celu odpuszczenie grzechéw, mogta mie¢ wiec charakter
pokutny, ale takze dziekczynny". Szczegélna grupe pielgrzymoéw
tworzyli rycerze, ktérzy zazwyczaj wedrowali z pobudek religij-
nych'?. Intencja wedréwki do Composteli moglo by¢ na przyktad
spetnienie §lubu zlozonego $wietemu w czasie licznych wojen,
glodéw i epidemii, moglo to by¢ usitlowanie wybtagania u niego
jakichs task. W sredniowieczu pielgrzymke do Composteli w wielu
miastach Europy traktowano réwniez jako narzedzie resocjalizacji
przestepcéw — wtedy stawata sie ona sposobem na odkupienie win'3.
Powodem wedréwki bywala takze cheé¢ uzyskania odpustu lub po-
zbycia si¢ gnebiacej choroby. Bywaly tez bardziej prozaiczne powo-
dy - pielgrzymka mogta by¢ réwnocze$nie misja szpiegowska badz
dyplomatyczng, mogta mie¢ cel handlowy lub mogta ja powodowa¢
zwykta ciekawos¢ §wiata. Jak wskazuja sredniowieczne Zrédla, naj-
czestszym powodem pielgrzymowania bylo wiasnie to ostatnie.
Dotyczylo to miedzy innymi rycerzy wagabundéw, ktérzy, szukajac
przygdd, byli kim$ w rodzaju sredniowiecznych turystéw, zaintere-
sowanych wszelkiego rodzaju nowinami i ciekawostkami.

11 A. Witkowska, Peregrination religiosa w Sredniowiecznej Europie, [w:] Pe-
regrinationes. Pielgrzymki w kulturze dawnej Euroropy, H. Manikowska,
H. Zaremska (red.), Warszawa 1995, s. 15.

12 Por. M. Wilska, Mazowieccy pielgrzymi do Composteli, (w:] Pielgrzymki
w kulturze sredniowiecznej Europy. Materiaty XIII Seminarium Mediewi-
stycznego, J. Wiesiotowski (red.), Poznan 1993, s. 57 i nast.

13 H. Zaremska, Pielgrzymka jako kara za zabdjstwo, [w:] Pielgrzymbki w kul-
turze Sredniowiecznej Europy..., dz. cyt., s. 147 i nast.

14 A. Witkowska, dz. cyt., s. 16.
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Wiekszo$¢ patnikéw na ogél wedrowata pieszo, jednak ci za-
mozniejsi przebywali szlak konno. Przedstawiciele elit podrézowali
w kilkudziesigcioosobowych orszakach, taczac intencje religijne na
przykfad z celami dyplomatycznymi. Na szlaku moznabylo spotka¢
powodowanych wiara przedstawicieli patrycjatu miejskiego, takze
zwyklych mieszczan, a nawet prostych chtopéw. Liczna grupe piel-
grzymow stanowili przedstawiciele Ko$ciota. W przypadku niekté-
rych patnikéw pielgrzymowanie stawalo sie rodzajem zawodu, co
taczylo sie z niewatpliwie ze sklonnoscia do wedréwek, w jakim$
stopniu z dewocja, jak réwniez z przekonaniem, ze pielgrzym
— majac szczegdlny status — zawsze moze liczy¢ na dobre przyjecie
i opieke. Tego rodzaju ludzie ,luzni” wychodzili czesto z zalozenia,
ze zamiast cigzkiej pracy czyms$ znacznie ciekawszym jest wlasnie
wedréwka’®,

Dzisiaj pielgrzymowanie wyglada inaczej, podobnie jak réz-
nice spoleczne miedzy patnikami nie s3 tak widoczne, jak daw-
niej. Wiekszo$¢ z nich przemierza szlak pieszo, niektérzy jada na
rowerach, nieliczni tylko podrézuja konno lub z wykorzystaniem
osiotkéw w charakterze zwierzat jucznych. Sa tez pielgrzymi zmo-
toryzowani. Zmienily sie réwniez powody pielgrzymek. Obok po-
budek czysto religijnych, czestym motywem wedrédwki jest préba
refleksji nad wilasna dotychczasowa egzystencja. By¢ moze to jest
powodem uczestnictwa w pielgrzymce duzej liczby pielgrzyméw
w wieku $rednim i starszym, ktérzy czesto przemierzaja szlak sa-
motnie. Podobnie wazna role odgrywa tu che¢ ucieczki od zgietku
wspblczesnego zycia. Innym powodem udania sie na pielgrzymke
jest niewatpliwie ciekawos¢ §wiata; wedrujac mozna zobaczy¢ miej-
sca niezwykle, przy okazji mozna takze spotka¢ niezwyktych ludzi.
Jednym z motywéw przemierzania szlaku Camino de Santiago

15 Por. B. Baranowski, Ludzie goscirica w XVII-XVIII w., 1.6dZ 1986, s. 136
i nast.
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bywa réwniez moda — pielgrzymowanie do grobu $w. Jakuba wpisu-
je sie bowiem w zjawisko sakroturystyki; wéréd turystow jest wiele
0s6b ,zaliczajace” kolejne miejsca z wigzane z kultem religijnym.
Powodem pielgrzymki jest takze sama che¢ podrézowania. Bywa
nig réwniez cheé sprawdzenia sie; przemierzenie pieszo kilkuset
kilometréw nie jest bowiem rzecza zwyczajna. Powodem moze by¢
réwniez wyczyn sportowy — zwlaszcza w przypadku rowerzystéw.
Jednym z powoddw moze by¢ takze banalna z pozoru cheé odchu-

dzenia sie.

Pielgrzymi w Santiago de Compostela. Fot. K. Kisielewski

Pielgrzymi przemierzaja droge $w. Jakuba zazwyczaj od kilku
dni do nawet kilku tygodni. Ci, ktérzy wedruja z Francji prze-
kraczaja Pireneje w miejscowosciach Saint-Jean-Pied-de-Port lub
Somport po stronie francuskiej i nastepnie przechodza do miej-
scowos$ci Roncesvalles lub Jaca po stronie hiszpanskiej. Cze$é
rozpoczyna wedréwke w Pamplonie. Wielu patnikéw rozpoczyna
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pielgrzymowanie w miejscowosciach potozonych blizej Composteli
—wszystko zalezy od mozliwoéci czasowych i finansowych, a przede
wszystkim od determinacji. Trasa z Roncesvalles do Santiago de
Compostella przez Burgos i Ledn liczy okoto 800 kilometréw. Inna
mozliwoscig jest przej$cie droga pétnocna — ktérej gtéwna miejsco-
woscia jest Oviedo, gdzie znaczna cze$¢ trasy biegnie wzdtuz linii
brzegowej obok gér z widokiem na Morze Kantabryjskie. Niektérzy
Europejczycy rozpoczynaja pielgrzymke juz od samego progu swo-
ich domdéw — podobnie jak ich poprzednicy setki lat temu.

Wiekszo$¢ patnikéw wedruje tylko do Composteli i stamtad
udaje sie nowoczesnymi $rodkami transportu, na przyklad noc-
nymi pociggami hotelowymi, do Madrytu i dalej samolotami do
doméw. Niektérzy jednak nie koricza swojej wedréwki w Santiago
de Compostela, lecz podazaja jeszcze kilkadziesiat kilometréw da-
lej. Oznacza to trzy dni drogi przemierzanej pieszo nad wybrzeze
Oceanu Atlantyckiego, do miejscowosci Fisterra. Sredniowieczni
pielgrzymi, zgodnie z tradycja, po dotarciu tu palili swoje pokutne,
pielgrzymie szaty i obmywali sie w wodach oceanu wierzac, ze zo-
stawiaja za soba dotychczasowe grzeszne zyciei rozpoczynaja nowe.
Z nad oceanu wedrowcy zabierali ze soba muszle jako §wiadectwo
przebycia drogi §w. Jakuba.

Muszla

Muszla jest znakiem pielgrzyma wedrujacego do Composteli,
jest takze atrybutem $w. Jakuba i jednoczeénie stalym elementem
ikonografii szlaku prowadzacego do jego grobu. W $redniowieczu,
w X1 i XII wieku, noszono je na torbach, pdzniej — w XIV i XV wieku
— pielgrzymi przypinali je do swoich kapeluszy i ptaszczy'. Jako

16T, Dunin-Wasowicz, Sredniowieczne znaki pielgrzymie w Polsce, [w:] Pere-
grinationes. Pielgrzymki w kulturze dawnej Europie, dz. cyt., s. 329.
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znak zapewniata ochrone wiascicielowi, byta pomocna przy szuka-
niu noclegu i pozywienia. Znakami pielgrzyma byly réwniez kostur
i przytroczona do pasa gliniana manierka.

W jaki sposéb muszla stala si¢ znakiem pielgrzymki do
Composteli, tego do korica nie wiadomo. Pierwsi pielgrzymi, zna-
lazlszy si¢ w miejscowosci Finistera, mogli tatwo zbiera¢ muszle na
brzegu oceanu i bra¢ je do domu. Atrybuty §wietych zwykle sym-
bolizowaly ich meke, w zwiazku z czym wyjasnienie zakodowane-
go w nich sensu znajdujemy w jakiej$ legendzie. Z muszla réwniez
wiaze si¢ legenda. W jednej z wersji historii $w. Jakuba mowa jest
o tym, Ze u wybrzezy Hiszpanii silny sztorm miat uderzy¢ w t6dz
z ciatem Swietego, ktére nastepnie zostato pochloniete przez oce-
an. Po pewnym czasie jednak zostalo ono wyrzucone na brzeg
w stanie nienaruszonym, ale byla w calosci pokryte przegrzebkami.
Muszle tych malz staty si¢ od tego momentu atrybutem $w. Jakuba.
W innej wersji legendy mowa jest z kolei o tym, ze gdy statek z cia-
tem Apostola zblizal si¢ do ladu, na brzegu trwal obrzed zaslubin
pary mlodej. Oblubieniec siedzial na koniu, gdy ten, zobaczywszy
statek, wystraszy! sie i w efekcie kot wraz z jezdZcem pograzy-
li sie w morzu. Dzigki cudownej interwencji swigtej relikwii, kon
i jezdziec wylonili sie z wody zywi, byli jednak pokryci muszlami
przegrzebkéw.

Muszla ma réwniez wymowe metaforyczng. Promieniscie roz-
chodzace si¢ zaglebienia na jej powierzchni, polaczone w jednym
punkcie, reprezentuja rézne trasy, ktérymi wedrowali pielgrzymi,
ostatecznie dochodzac do miejsca przeznaczenia, jakim byt do-
mniemany gréb Jakuba w Santiago de Compostela. Muszle stuzyty
réwniez celom praktycznym. Pielgrzymi wykorzystywali je jako
prowizoryczne naczynia do picia wody badz do jedzenia.
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Wedréwka jako do$wiadczenie

Wspdlczesny pielgrzym — jako przedstawiciel spoleczenistwa,
ktérego podstawa funkcjonowania nie jest juz myslenie religij-
ne, lecz ekonomiczne i techniczne — uczestniczac w Camino de
Santiago w szczegélny sposob doswiadcza rzeczywistosci. Inne sa
oczywiscie do§wiadczenia kogo$ wedrujacego pieszo, inne rowe-
rzysty, a jeszcze inne patnika przemierzajacego szlak na przykiad
swoim klimatyzowanym volvo.

Na szlaku czym$ niezwykle waznym jest powtarzalnosé, ktéra
staje sie czynnikiem porzadkujacym. Szczegdlnej wagi nabieraja
w zwigzku z tym czynnosci najprostsze, takie jak odpoczynek, po-
sitek, zaspokojenie pragnienia, znalezienie miejsce na nocleg itd.
Tego rodzaju rytualy wyznaczaja porzadek wedrowania, tworzac
rodzaj stabilnego gruntu. Droga do Composteli jest przestrzenia
krzyzowania sie jezykéw i obyczajéw ludzi zyjacych na co dzien
w réznych krajach, reprezentujacych rézne grupy spoteczne, a takze
rézne wzory myslenia i dziatania. Uczestnictwo w niej powoduje
jednak wytworzenie si¢ wspélnoty wedrowcéw. Jej poczucie wzma-
gaja wspolne modlitwy w kaplicach schroniskowych, pomimo ze
wiara jest na ogét czyms$ skrywanym, traktowanym jako rzecz bar-
dzo prywatna — wspdtczes$ni patnicy bowiem raczej rzadko mani-
festuja swoja religijnos¢. Wspdlnotowo$¢ uczestnikéw Camino jest
widoczna miedzy innymi w empatycznych zachowaniach, ktérych
wyrazem moga by¢ wspdlne kolacje, wzajemna pomoc przy ura-
zach stép — niezwykle tu czestych, a takze przy awariach plecakéw,
rowerdw itd. Poczucie wspdlnoty nie wyklucza przy tym utwier-
dzania sie w ,ponowoczesnym” indywidualizmie.

Pielgrzymka przede wszystkim staje sie jednak wyzwoleniem
z dotychczasowej codziennosci. Stwarza okazje do ucieczki od zdy-
gitalizowanego, a tym samym zaplanowanego i zorganizowanego
wspolczesnego $wiata, ucieczki od egzystencji okreslanej przez
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dyktat ekonomii i maszyn, ktérego wymownym znakiem moze
by¢ chociazby zwykly zegarek noszony na reku. Na szlaku ceni sie
raczej to, co stanowi opozycje wartosci uchodzacych za podloze
technicznej nowoczesnosci, a wigc powolno$¢ zamiast szybkosci,
dlugotrwalos¢ zamiast krétkotrwatej bylejakosci, mozolny wysitek
zamiast tatwoéci. Na szlaku nie da sie wszystkiego przewidzie¢
i zaplanowa¢. Pielgrzym ma takze mozliwo$¢ doswiadczenia cza-
su w nowy sposob. W przesztosci owo doswiadczenie mialo sens
religijny, bylo takze powiazane z rytmem natury i pelnym obaw
mysleniem o pogodzie i niepewnej przysztosci. Dzisiaj pielgrzym-
ka jest okazja do odczucia tego rodzaju do$wiadczen. Na szlaku
czas uplywa powoli, w synchronii z przemierzona drogg i zgodnie
z rytmem natury, gdzie polozenie palacego zazwyczaj storica bywa
bardzo istotne.

Pielgrzymowanie laczy sie réwniez ze szczegélnym dos$wiad-
czaniem przestrzeni. Na trasie patniczej zmienia sie ona powoli
i dlatego jej percepcja ma charakter narracyjny. Koficem narracji
staje sie miejsce docelowe — gréb Apostota w gigantycznej katedrze
w Composteli. Wedréwka staje sie realizacja idei ,pierwotnego” no-
madyzmu, polaczonego ze strategia ,odkrywania” i ,zdobywania”,
co pozwala na doznawanie ,pierwotnych” aspektéw egzystencji.
Pielgrzym do$wiadcza zmeczenia, goraca lub zimna, dzialania stoni-
ca, wiatru i deszczu. Uczestnictwo w Camino de Santiago jest wiec
okazja do ,spotkania si¢” w spos6b bezposredni z naturg, ale takze
z wlasna fizycznoscia. Pielgrzymka ma tym samym charakter pokut-
ny, wiaze si¢ bowiem z narzuceniem sobie dyscypliny i tym samym
jest pewna forma udreczenia ciata. To pozwala na traktowanie piel-
grzymki jako swoistego uczestnictwa w dyskursie ,meczenstwa”.
W pielgrzymce mozna takze widzie¢ metafore chrzescijanskiej dro-
gi zycia prowadzacej ku wieczno$ci — ku sacrum. Wedréwka staje
si¢ wiec doswiadczeniem rzeczywisto$ci mityczne;j, ktére mozna
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postrzegac jako rodzaj duchowej archeologii — rodzaj wykopaliska,
odslaniajacego glebie egzystencji w przeszlosci.

Wedréwka daje poczucie uczestnictwa w przestrzeni tempo-
ralnej, wyznaczanej przez historie. Odniesienia czasowe siegaja
tu nawet tysiaca lat wstecz, w zwigzku z czym mozna tu odczué
trwanie, stanowiace opozycje szybkiego przemijania, ktére tak
dotkliwie naznacza kulture nowoczesna. Najbardziej wyrazi-
stymi $wiadectwami diugiego trwania staje sie architektura
— $redniowieczna zabudowa miast powstatych w celu obstuzenia
patnikéw, kamienne mury, bramy czy mosty, a takze liczne koscioty
i klasztory. Sa one nie tylko punktami orientacyjnymi w podrézy
lub miejscami przystankowymi, lecz przede wszystkim pewnymi
obrazami rzeczywisto$ci, a tym samym $wiadectwami pewnego
sposobu jej konceptualizowania.

Obrazy

Hans Belting, niemiecki historyk sztuki, pisal o obrazach, ktére
egzystuja w spolecznej wyobrazni, maja charakter wspdlnotowy
i jednocze$nie sa do jakiego$ stopnia indywidualne. Wedlug Beltinga,
to my jesteSmy ich miejscem. No$nikami tak rozumianych obrazéw
moga by¢ rézne media — architektura, rzezba, malarstwo. Na szlaku
$w. Jakuba jednym z najbardziej uobecniajacych si¢ mediéw obra-
z6w sa koscioty. Te najwcze$niejsze, romanskie, urzekaja prostota
i czystoscia form, co w znacznej mierze wynika z faktu, ze planowa-
no je wykorzystujac jezyk geometrii. Podkreslmy, ze wzdluz hisz-
panskiego szlaku prowadzacego do Composteli dominuja budowle
oparte na wzorach architektury francuskiej. Jedna z figur najcze-
$ciej wykorzystywanych w planowaniu ko$ciotéw romarnskich byt
kwadrat. Stanowit punkt wyjscia w pracy architekta, jednoczeénie
bedac figura nacechowana symbolicznie i przy tym urzekajaca
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swoja doskonato$cia. Postrzegano go jako symbol liczby cztery,
ktéra zaprzatata uwage $redniowiecznych teologédw chociazby ze
wzgledu na fakt, ze tak czesto pojawiala sie w Pismie Swietym'.
W Ksiedze Rodzaju jest mowa o czterech zywiolach, nastepnie
czterech stronach §wiata i czterech rajskich rzekach, imie pierwsze-
go czlowieka — Adam — sklada sie z czterech liter. Z kolei w Nowym
Testamencie pojawiaja si¢ czterej Ewangelisci, a w Objawieniu $w.
Jana czterej jezdzcy i cztery bestie apokaliptyczne. Figura kwadratu
kojarzona z tego rodzaju znaczeniami, zastosowana jako modut
w architekturze sakralnej, dawata poczucie nie tylko geometryczne-
go porzadku, lecz jednocze$nie kosmicznej harmonii. Dzigki temu
cata budowla ko$ciota stawala sie egzemplifikacja boskiego fadu’®.
Nie jest wiec przypadkiem, ze na przyklad wielko$¢ i propor-
cje koscielnych arkad miedzynawowych na ogét wyznaczala wie-
lokrotno$¢ kwadratu. Zakonczenie arkad stanowily zwykle tuki
bedace wycinkiem kola; na rzucie kwadratu wznoszono przesia
w nawach. Na jego planie wybudowano w koricu IX wieku najstar-
sza zachowana budowla sakralng w Composteli: kaplice pod we-
zwaniem Santa Maria de la Corticella, ktéra administrowali bene-
dyktyni z pobliskiego klasztoru San Martin Pinario. Obserwujac jej
wnetrze, z tatwos$cia dostrzegamy modularny charakter budowli,
co stanowi efekt wykorzystania w jej planowaniu zwielokrotnio-
nej figury kwadratu. Dzisiaj ta kamienna, z pieknie zachowanym
drewnianym stropem kaplica jest wtopiona w architekture gigan-
tycznego romanskiego kosciola §w. Jakuba, ktéry wzniesiono w la-
tach 1078-1128 w oparciu o wzorce francuskie — na planie krzyza

17 Por. U. Eco, Sztuka i pigkno w Sredniowieczu, przel. M. Olszewski, M. Za-
blocka, Krakdw 1994, rozdz. Estetyka proporcji, s. 45 i nast.

18 Na temat geometrii w architekturze sredniowiecznej i jej symboliki por.
N. Hiscock, The Symbol at Your Door. Number and Geometry in Religious
Architecture of the Greek and Latin Middle Ages, Humpshire (England)
and Burlington (USA) 2007.
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z trzema wielkimi nawami i szeroko wysunietym na boki transep-
tem. Woko! chéru wybudowano obejscie z wiericem kaplic. Ko$cidt
z czasem obudowano réznymi aneksami, przybudéwkami, kaplica-
mi, a w XVIII wieku wzniesiono wielka barokowa fasade od strony
zachodniej.

Najwigksze budowle gotyckie na szlaku hiszpaniskim — w Bur-
gos i Ledn — stanowily import wzoréw architektury gotyckiej
z Francji. Przykladem jest olbrzymia katedra w Burgos. Jej geome-
tryczna struktura zostata jednak skryta pod natlokiem dekoracji,
ktdre zdaja sie Swiadczy¢ nie tyle o religijnosci fundatoréw katedry,
lecz bardziej o ich pozycji spolecznej, a tym samym o ich mozliwo-
$ciach ekonomicznych i ich potedze, stanowigc w istocie $wiadec-
two ich egotyzmu. Catkowicie odmienna jest katedra w Leén, uj-
mujaca geometryczna logika swojej struktury. Pielgrzymi na trasie
$w. Jakuba wielokrotnie ogladaja tez zabudowania §redniowiecz-
nych klasztoréw, w ktérych uderza, podobnie jak w architekturze
koscioléw, wyraznie wyczuwalny porzadek geometryczny, z ktérym
wiaze si¢ wspomniana wcze$niej mistyka liczb'®. W oparciu o rzut
kwadratu budowano wiec klasztorne wirydarze, w ktérych aranzo-
wano ogrody rézane symbolizujace Matke Boza. W okalajacych je
kruzgankach widzimy splatane, geometrycznie wykre$lone finezyj-
ne stuzki, wimpergi i maswerki. Uderza na przyklad, ze w arkadach
kruzgankdéw pojawiaja sie zwykle trzy pola wydzielone filarami i ze
widoczne u géry skomplikowane, azurowe maswerki sa trzykrotnie
powtdrzone tworzac w ten sposéb znak Tréjcy Swietej.

Istotnym elementem porzadku symbolicznego, ktérego fun-
dament tworzy architektura wsparta na geometrycznym porzad-
ku, stanowia obrazy o charakterze czesto napominajacym — sa to
rzezby i plaskorzezby w kamiennych nadprozach, tympanonach,
w archiwoltach portali i kapitelach kolumn wewnatrz kosciotéw,

19 Tamze.
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rzezby umieszczane w niszach fasad koscioléw, takze oftarze i ich
dekoracje, jak réwniez obrazy malowane na deskach lub na ptét-
nie, freski na §cianach itd. W tympanonach ko$cioléw romanskich
i gotyckich takimi obrazami sg na przyktad kamienne ptaskorzez-
by przedstawiajace Sad Ostateczny, méwiace o zbawczej mocy
Chrystusa i Kosciofa. Ich stalym elementem jest wizerunek maje-
statycznie tronujacego Chrystusa jako surowego, lecz sprawiedli-
wego Sedziego $wiata. Zwykle towarzysza mu przedstawienia sym-
boli Ewangelistéw, wizerunki anioléw, postaci $wietych, apostotéw,
diabtéw i aniotéw, przedstawienia dusz wybawionych i potepieficéw
wtracanych do piekla, a takze bestii i potworéw. Czasami mozna
tu dostrzec takze przedstawienia zwyklych ludzi epoki $rednio-
wiecza: kupcéw, piekarzy, szewcéw. Dopelnieniem napominajacej
wymowy bywaja takze pozostale elementy dekoracji rzezbiarskiej
kosciota. Jednym z przykladéw moga by¢ kamienne rzezby deko-
rujace kroksztyny pod dachem w kosciele §w. Marcina w miejsco-
wosci Fromista niedaleko Burgos. Sa to pochodzace z XI wieku
kamienne przedstawienia prawie czterystu postaci: akrobatéw,
kuglarzy, potworéw i matp. Znajdziemy wséréd nich mezczyzne
z wyeksponowanym gigantycznym fallusem i rzezbiarski wizeru-
nek nagiej kobiety. W epoce $redniowiecza akrobatéw kojarzono
z bezrefleksyjna zabawa i grzeszna cielesnoscia, a takze — jako ze ich
profesja wymagala ustawicznej wedréwki — brakiem przywiazania
do jakiegokolwiek miejsca. Postrzegano ich w zwiazku z tym jako
ludzi pozbawionych honoru. Matpa z kolei symbolizowata glupote.
Potwory stanowity objawienie szatana, natomiast nago$¢ postrze-
gano jako oznake rozpusty.

W dekoracji rzezbiarskiej koscioléw usytuowanych wzdtuz szla-
ku pielgrzymkowego mozna takze zobaczy¢ liczne przedstawienia
$w. Jakuba i samych patnikéw, zwykle tatwych do rozpoznania dzie-
ki ich atrybutom: kosturom i muszlom. Przedstawienie Apostola
jest, obok postaci Chrystusa, centralnym elementem stynnego
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Portico de la Gloria w katedrze w Composteli. Swiety wita pielgrzy-
méw w imieniu usytuowanego powyzej Chrystusa — siedzac na
kolumnie podpierajacej kamienne nadproze i trzymajac w rekach
pielgrzymi kostur i zwéj zaswiadczajacy o tym, ze jego obecno$é
w tym miejscu jest efektem poruczenia Boga.

Kuszenie Chrystusa przez fantastyczne demony, lewy tympanon w Bramie
Ztotnikéw (Puerta de las Plateras), X1l wieku, katedra $w. Jakuba w Composteli.
Fot. K. Kisielewski

W dekoracji rzezbiarskiej tego niezwyklego portalu widzimy
takze grzesznika z petla na szyi - to Judasz. Inny grzesznik — pote-
piany za zartoczno$¢ — jest zmuszany do jedzenia. Kolejny, bedacy
personifikacja grzechu pijaristwa, usituje napi¢ si¢ nieskutecznie
zbuktaka nawino. Zobaczy¢ tu mozna takze dziatajace na wyobraz-
nie przedstawienia demonéw i bestii symbolizujacych szatana.
W archiwolcie nad tympanonem umieszczono z kolei rzezbiar-
skie wizerunki muzykantéw, co stanowi nawigzanie do tekstu
Apokalipsy $w. Jana. Sa to swoiste sceny rodzajowe, poniewaz moz-
na tu dostrzec miedzy innymi muzyka strojacego instrument, inne-

SP/0040/2
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go zajmujacego si¢ swoja viola da gamba, kolejnego, ktdry reguluje
naciag taiicucha na psalterium, podczas gdy jeszcze inny daje ton.
Instrumenty sa tu niezwykle starannie wyrzezbione, co pozwala na
traktowanie ich jako Zrédel w studiach nad historia muzyki $re-
dniowiecznej. Budynek kos$ciota zawsze jest wiec bardzo zlozona
narracja, obrazujaca $redniowieczna kosmologie.

Podsumowanie

Camino de Santiago jest zjawiskiem niezwykle interesujacym
z perspektywy kulturoznawczej. Stanowi ono przede wszystkim
$wiadectwo przesztosci, ktére jest zywe do dzisiaj. Camino nadal
jednoczy wszystkich, ktérzy poczuwaja si¢ do wspélnoty z euro-
pejska tradycja. Przy okazji szlak staje si¢ réwniez narzedziem
promocji Hiszpanii jako kraju atrakcyjnego w sensie turystycznym
i religijnym?.

Pielgrzymki do grobu $w. Jakuba sa zjawiskiem kulturowym
o niejednorodnym charakterze, poniewaz w istocie skladaja si¢ na
proces rozgrywajacy sie¢ nieustannie od ponad tysiacalat. Sa takze
zjawiskiem statycznym dzieki licznym $wiadectwom przeszlosci
— kosciotom, klasztorom, plebaniom, rzezbom, obrazom, rzemiostu
artystycznemu, $redniowiecznej i nowozytnej zabudowie miejskiej,
kamiennym hospicjom przeznaczonym dla pielgrzyméw, frag-
mentom muréw obronnych, kamiennym mostom wybudowanym
ku wygodzie patnikéw jeszcze w czasach $redniowiecza, a takze

20 Jak napisal napisal Felipe v. Garin Llombart, przewodniczacy Pafistwowej
Agencji Promocji Kultury Hiszpanskiej za Granica, Camino to narzedzie
»propagowania historii Hiszpanii i jej miejsca w Europie i na $wiecie”.
F. v. Garin Llombart, b. t., tekst [w:] Szlaki, z ktérych zrodzita si¢ Europa.
Pielgrzymowanie do Santiago de Compostela i jego obraz w sztuce, Krakéw
2004, katalog wystawy, s. 6.
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zachowanemu dawnemu oznakowaniu. Sg one uobecnieniem pew-
nych obrazéw rzeczywisto$ci, ktérych oparcie stanowi mit.

Pielgrzymowanie do grobu $w. Jakuba jest wiec — powtérzmy raz
jeszcze —do$wiadczeniemrzeczywisto$ci mitycznej. Ma ono swoiscie
pierwotny charakter, z ktérym wiaze si¢ inny, odmienny od codzien-
nego, sposdb percypowania rzeczywisto$ci — czasu, przestrzeni,
wlasnej cielesno$ci i empatycznego spotkania z drugim cztowiekiem.
W przypadku oséb religijnych reaktualizacja mitu staje si¢ uczest-
nictwem w innym porzadku rzeczywistosci. Trwajace prawie tysiac
lat wedréwki pielgrzyméw do grobu $w. Jakuba sa wiec zjawiskiem
ilustrujacym site oddzialywania mitu. Jeszcze raz wypada podkresli¢,
ze gléwny nurt tradycji Jakubowej — ktérej zasadniczym wyrazem
stala sie idea pielgrzymowania do grobu w Composteli — rozwinat sie
dzieki funkcjonowaniu w spotecznej wyobrazni legendy o translacji
ciala $wietego i cudownych wydarzeniach z jego udziatem.
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