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HERMENEUTYKA TEOLOGICZNA PIERWSZYCH WIEKOW
A TOZSAMOSC CHRZESCIJAN NARODOW SLOWIANSKICH

1. Wokol semantyki pojecia

ermeneutyka swoimi korzeniami si¢ga kultury greckiej. Jako nauka, uprawiajgca
Hsztukt; interpretacji, wyltonita si¢ w wieku siedemnastym. Poczatkowo byta pojmo-
wana jako sztuka, czyli jako umiejetnos¢ praktyczna wyjasniania mysli, koncepcji czy
przekladania tekstow na inny jezyk, pdzniej przybrata charakter naukowej refleks;ji. (By-
fa dyscypling pomocnicza wzglgdem dziedzin nauki badajacych teksty: literatura, teolo-
gia, prawo) . Historia zatem hermeneutyki nie pokrywa si¢ z historiag samego terminu,
ktory zwigzany jest z teorig interpretacji.

Pojgcie zostato zaczerpnigte z jezyka greckiego, z ktorego rzeczownik hermeneia —
tlumaczymy na j¢zyk polski jako objasnienie; za§ hermeneutikos — jako ten, ktory obja-
$nia, natomiast czasownik hermeneuein — jako objasniac, wyjasniaé, opowiadac’.

Stowo to zawiera aluzj¢ do Hermesa, postanca bogow w greckiej mitologii. Hermes miat za zada-
nie objasnia¢ ludziom decyzje i plany bogéw. Wypehiat wigc luk¢ pomigdzy rzeczywistoscia
ludzka i boska®.

Grecy uwazali, ze kazda wypowiedz — hermeneia — jest przektadem mysli na ze-
wnetrzny jezyk, sama wypowiedz jest interpretowaniem, hermeneuein. Zdanie zwerbali-
zowane pelni wigc role posrednika pomiedzy myslami a adresatem. W stoickim rozu-
mieniu wypowiedz hermeneia w swojej konstrukcji zawiera logos endiathetos, czyli
logos wewnetrzny i logos proforikos — logos wypowiedziany. Mowa hermeneia jest uj¢-
tym w stowie logosem wypowiedzianym, jego zewng¢trznym promieniowaniem, stad
jezeli ktos chee dobrze zinterpretowaé wypowiedz, musi zmierzy¢ si¢ z probg analizy
idgcej w odwrotnym kierunku, do wewnatrz, w kierunku logos endiathetos. Hermeneu-
ein jest wigc koniecznym procesem odstaniania sensu, ktdry poprzez zewngtrzng forme
ukierunkowuje na odkrycie wewngtrznej jego istoty”.

Hermeneutyka jest zatem ukierunkowana na rozumienie i objasnianie tekstow w
komunikacji werbalnej, jak tez ogdlniej wszelkiego rodzaju symboli i znakéow w komu-

" Por. J. Grondin, Wprowadzenie do hermeneutyki filozoficznej, tt. L. Lysien, Krakow 2007, 11.

M. Wojciechowski, «Hermeneutykay, w: Leksykon pedagogiki religii, C. Rogowski (red.), Warszawa
2007, s. 222.

‘W.G. Jeanrond, Hermeneutyka teologiczna. Rozwdj i znaczenie, th. M. Borowska, Krakéw 1999, s. 13.

4 Por. J. Grondin, Wprowadzenie do hermeneutyki filozoficznej, dz. cyt., s. 32.
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nikacji niewerbalnej, stad przedmiotem hermeneutyki byly teksty pisane, historia i kul-
tura, tradycja, swiat, czlowiek.

Celem hermeneutyki jest rozumienie zwigzane z umiej¢tnoscig wyjasnienia, ktore
nie sprowadza si¢ jedynie do odkrycia i ukazania zjawisk samych w sobie, z ktorymi si¢
spotykamy w formie pisanej czy symbolicznej, chodzi raczej o zdolno$¢ wlasciwego ich
wyjasniania i o taki rodzaj rozumienia, ktéry mozna nazwaé egzystencjalnym’.

Juz w okresie patrystyki nawigzywano do semantycznego kontekstu hermeneutyki,
w ktorej chodzito o rozumiejgce oddanie tego, co zostato pomyslane. I tak Filon Alek-
sandryjski (ok.13-54) rozumie przez hermeneia — Logos wypowiedziany®, natomiast
Klemens Aleksandryjski (150-215), Ojciec KoSciota, wyjasnia ke tes dianoias herme-
neia jako wyrazenie mysli poprzez jezyk’. Wihasciwa interpretacja domaga si¢ oceny
warunkow tworzacych okolicznosci dla zaistniatego tekstu lub dzieta sztuki.

Teologia jako nauka w zgl¢bianiu doktrynalnych danych wyjasniajacych prawdy
wiary 1 Objawienia wykorzystuje metode teologicznej interpretacji zrodet, do ktdrych
zalicza teksty biblijne, wyznania wiary, dzieta Ojcow Kosciota, pisma teologiczne czy
liturgiczne jako dokumenty werbalnej komunikacji oraz wiele form komunikacji nie-
werbalnej, ktdre takze pojawiaja si¢ w kontekscie religijnym, takie jak: obrazy, ikony,
posagi, rzezby, ilustracje, dramatyczne postawy i przedstawienia liturgicznych insceni-
zacji, tworzace kontekst tradycji Kosciota.

Teoria wyjasniania 1 interpretacji relacji pomiedzy strukturg tekstu jako stowa pisa-
nego lub dzieta sztuki jako odzwierciedlenia przezy¢ religijnych w relacji do osoby, kto-
ra pragnie je za pomocg racji rozumowych zglebic i zredagowac w sposob konceptualny
1 dogmatyczny, stanowi specyfik¢ zagadnien dziedziny nazywanej tutaj hermeneu-
tyka teologiczng.

Z cala pewnoscig ksztaltowanie tozsamosci chrzescijanskiej wsrdéd narodow stowian-
skich odbywalo si¢ w oparciu o umiej¢tno$¢ rozumienia i interpretacji uformowanego w
starozytnym chrzescijanstwie i epoce patrystycznej jezyka Objawienia i Kosciota — Pisma
Swietego, Tradycji oraz zywego kerygmatu — Magisterium, liturgii i obrazu. Nie wystar-
czylo jedynie powtarza¢ precyzyjne teksty lub formuly teologiczne z zatozeniem, co one
rzeczywiscie znacza. Samo powtarzanie doskonatych i precyzyjnych formut nie prowadzi-
o do wyksztalcenia postawy odzwierciedlajacej styl zycia chrzescijafiskiego.

Chrystianizacja Stowian byla procesem kilkuwickowym, dlatego proba adekwatnej
interpretacji przekazu natchnionego w oparciu o przyjete stowa i pojgcia teologiczne
zmuszata do tego, by uwzgledniaé rozumienie kontekstu kulturowego i ducha epoki, w
ktorej on byt redagowany, jakze odmiennego od rzeczywistosci narodow stowianskich.
W starozytnosci chrzescijanskiej uwzglgdnienie $rodowiska, zréznicowanego pod
wzgledem przestrzeni geograficznej, w ktorej mysl chrzescijanska dojrzewata, miatoe
ogromne znaczenie. R6znorodnos¢ czynnikéw bowiem zwigzanych z odmiennymi tren-

5 Por. A. Zuberbier, Hermeneutyka antropologii teologicznej, ,Studia Theologica Varsaviensia”
1(1974), s. 159.

¢ Filon Aleksandryjski, De migratione Abrahami I, 12, w: Les Oeuvres de Philon d’Alexandrie, t. 14,
Paryz 1965, s. 100.

7 Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskéw filozoficznych dotyczqcych prawdziwej wiedzy, przektad
i opr. J. Niemirska-Pliszczyniska, Warszawa 1994, s. 326.
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dami kulturowymi, do ktdrych chrzescijanstwo docierato, pomimo przynaleznosci do
tych samych chrzescijanskich zrodet nabierala innego charakteru ze wzglgdu na inny
kontekst polityczny, spoteczny i gospodarczy. W efekcie koncowym w Europie uksztat-
towaly si¢ dwa modele tozsamosciowe. Owe modele wraz z uptywem czasu w formie
zewnetrznego wyrazu coraz bardziej oddalaly si¢ od siebie, zawsze jednak stanowity
komplementarng cato$¢. Tak doszlo do wyksztalcenia si¢ tozsamosci chrzescijanskiej
wschodu i zachodu wsrod narodow stowianskich.

2. Hermeneutyka Zrodet ortodoksyjnych

Dyskusja dotyczaca zrodet jako kryterium tozsamosci chrzescijafiskiej skoncentro-
wala si¢ na odpowiedniej interpretacji pism biblijnych Starego i Nowego Testamentu
oraz tworzacej si¢ Tradycji Kosciofa.

- Problem hermeneutyczny starozytnosci chrzescijanskiej dotyczyl umiej¢tnej rein-
terpretacji Pism biblijnych hebrajskich, albowiem wigkszo$¢ chrzescijan bylo pocho-
dzenia zydowskiego, a ich doswiadczenie zwigzane z Chrystusem — zalozycielem
chrzescijanstwa — wymagato zrozumienia Jego zwigzku z pismami juz uznanymi w
Izraelu (p6zniej nazwanymi Starym Testamentem)®, ktore profetycznie zapowiadaty
narodzenie Mesjasza® oraz stworzenia normatywnego zbioru pism biblijnych osadzo-
nych w bezposrednim doswiadczeniu z Objawieniem Syna Bozego, Jego zyciem, Smier-
cig i Zmartwychwstaniem, ktory oddzielnie wymagal odpowiednich strategii interpreta-
cyjnych (pézniejszy Nowy Testament).

Tozsamos¢ chrzescijan pierwszych wiekéw na poczatku ksztaltowala si¢ w kon-
frontacji ich wiary z poganska filozofig. Oba nurty podlegaty nieustajgcemu procesowi
zmian i rozwoju na przestrzeni catego okresu. Pisze Dodds w ksigzce Poganstwo i
chrzescijanstwo w epoce niepokoju:

Grecka filozofia po omacku szukata syntezy, ktora miat osiagna¢ Plotyn w nastgpnym stuleciu,
ale jak dotad nie byto posrod nich zgody — nawet pomigdzy zwolennikami coraz bardziej modne-
go platonizmu. Jesli chodzi o chrzescijan, to wedhug Celsusa byli podzieleni na wiele zwalczaja-
cych si¢ sekt, ktore mialy ze soba niewiele (albo nic) wspdlnego z wyjatkiem nazwy chrzescija-
nin. To z pewnoscig przesada; niemniej pewne jest, ze do tej pory nie bylo zadnego autorytatyw-
nego wyznania wiary chrzescijanskiej ani ustalonego kanonu pism chrzescijanskich. Odkryty
przez Muratoriego fragment, powszechnie datowany na ok. 180 r. n.e., wyklucza z kanonu List do
Hebrajczykow, a wlacza don Apokalipsg sw. Piotra; niektorzy rzymscy duchowni nadal odrzucali
Ewangeli¢ $w. Jana, a wielu odrzucato Apokalips¢ sw. Jana; z drugiej strony nawet Orygenes
uwazal, ze Hermas jest natchniony przez Boga, a pomigdzy wiernymi krazyta olbrzymia liczba
apokryficznych ewangelii, dziejow apostolskich i apokalips. Nawet tekst Ewangelii podlegat cia-
gle zmianom: Marcjon na nowo spisat Ewangeli¢ sw. Lukasza, a Klemens z Aleksandrii zna >se-
kretna< wersj¢ Ewangelii $w. Marka, ktora uwaza zasadniczo za autentyczna, chociaz zawierajaca
interpolacje gnostykdw umieszczone tam dla ich wiasnych niecnych celéw — to stwierdzenie z Li-
stu Klemensa. Ortodoksja nie rdznifa si¢ jeszcze zasadniczo od herezji: tatwo bylo przejsé od jed-

SR.E. Brown, S. M. Schneiders, M. Wojciechowski, Hermeneutyka bibllijna, w: R. E. Brown, J. A. Fit-
zmyer, R. E. Murphy, W. Chrostowski (red.), Katolicki komentarz biblijny, Warszawa 2001, s. 1788.

° W starozytnosci chrzeécijanskiej metoda czytania pism hebrajskich opierata si¢ na ,,zatozeniu, ze in-
terpretacji catego Starego Testamentu nalezy szuka¢ poza nim samym”. R. M. Grant, D. Tracy, 4
Short History of the Interpretation of the Bible, Philadelphia 1984, s. 37.
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nej do drugiej, tak jak Tacjan przeszedt od ortodoksji do walentynizmu'®, a Tertulian do montani-
zmu''. Jesli Celsus mylit czasem chrzescijanstwo z gnostycyzmem, jak utrzymuje Orygenes, to
prawdopodobnie jego niepewnosé dzielito wielu wspotczesnych prawowiernych chrzescijan'?.

a) Teksty biblijne

Srodowiskiem pierwszych tekstow biblijnych byt judaizm. Hermeneutyka zydow-
ska ksztaltowata si¢ w oparciu o duchowe i kulturowe potrzeby Izraela i nigdy nie pre-
tendowata do rangi pism filozoficznych. Biblia to zbior ksigg stowa natchnionego, a
wiec pochodzacego z Objawienia Bozego, ktore zostalo rozpoznane i zwerbalizowane
przez poszczegdlnych autoréw ksiag wybranych do tego dziatania przez samego Boga.

U zrédet narodzin chrzescijanstwa hermeneutyka biblijna skupiata si¢ wokoét czte-
rech form interpretacji tekstu: metody sensu dostownego, midraszu, peszer i interpretacji
alegorycznej”. Interpretacje dostowng traktowano jako najbardziej podstawowe podej-
$cie do tekstow biblijnych, poprzez ktére pobozny Zyd powinien catkowicie zawierzyé
temu, co opisuja. Taka postawa wplywata na urabianie tozsamosci zydowskiej w duchu
interpretacji prawodawstwa deuteronomicznego, ktére nawigzywato do normatywnego
charakteru Tory. Jednak nie zawsze metoda ta okazywata si¢ mozliwa do zastosowania
ze wzgledu na specyficzne okolicznosci okreslonego zwigzku Boga z Jego ludem.

Zdystansowane do bezposredniego tekstu spojrzenie teologiczne, koniecznos¢ kon-
tekstu, z ktorego fragment zostal wyjety, oraz rozwazanie podobienstw w tekscie w celu
uzyskania bardziej poPrawnej interpretacji Pism — wszystko to stalo si¢ charakterystyka
interpretacji midraszu'*. Szkoty rabiniczne postugiwaty si¢ w wickszosci ta metoda, dzie-
ki ktorej probowano przenikng¢ tekst w celu ujawnienia okolicznosci, ktdre wykraczalyby
poza oczywiste znaczenie. Interpretacja pesher zwigzana byla ze wspolnotg Qumran, ktd-
ra przypisywata sobie wyjatkowa wiedz¢ na temat Boskich tajemnic. Do interpretowania
aktualnych 1 wspdltczesnych jej wydarzen wykorzystywata przepowiednie biblijne.

Interpretacja alegoryczna odnosita si¢ do kontekstu duchowego, ktory ukazywata
za pomocg perspektyw nic wywodzacych si¢ z analizowanego tekstu. Zydowski mysli-
ciel Filon z Aleksandrii (ok. 25 p. Chr. — 50 ne.) wykorzystat alegoryczna metodg inter-
pretacji Pism, aby udowodni¢ otaczajacej go kulturze grecko-rzymskiej racjonalnosc,
zrozumiato$¢ i aktualno$¢ tychze Pism, odzwierciedlajacych tozsamosé zydowska"”.

1% Walentynizm to sekta gnostycka wyjasniajaca rzeczywistosé swiata poprzez struktur¢ neondw, ktore
pierwotnie tworzyly Plerome (z gr. Pelnia). Sofia — bostwo zenskie oraz jeden z nizszych eondw przy-
czynili si¢ do narodzenia Demiurga — Stworcy wszech§wiata, ktorego zestawiano ze ztym Bogiem Sta-
rego Testamentu. Por. G. O’Collins, E.G. Farrugia, Walentynianie, w: G. O’Collins, E.G. Farrugia (red.),
Leksykon pojeé teologicznych i koscielnych, przet. J. Ozog, B. Zak, Krakow 2002, s. 382.

! Montanizm — ruch z IT wieku o przestankach herezji zwiazany z przepowiadaniami na temat korica
$wiata, ktory jest uwarunkowany dzialalnoscig ekstatyczna prorokow. Zatozyciel Montanus na pew-
nym etapie uwazat siebie za wcielenie Ducha Swictego. Por. G. O’Collins, E.G. Farrugia, Montanisci,
w: Leksykon pojeé..., s. 191.

12 ER. Dodds, Pogaristwo i chrzescijaristwo w epoce niepokoju, przet. J. Partyka, postowie K. Bielaw-
ski, Krakow 2004, s. 102-103. :

13 J. Homerski, Biblijna hermeneutyka, w: F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutkowski (red.), Encyklo-
pedia katolicka, t. 11, Lublin 1976, s. 464-468.

' Metoda ta fundament znalazta w zbiorze siedmiu zasad przypisywanych Rabbiemu Hillelowi (I w. p.Chr.).

BR.N. Longenecker, Biblical Exegesis in the Apostolic Period, Michigan 1975, s. 46.
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Starozytne zydowskie metody egzegetyczne wykazaty istnienie dwoch uzupehiajacych
sie strategii hermeneutycznych, z ktorych jedna odchodzita od dostownego znaczenia
tekstu, wzbogacajac go szerszym teologicznym komentarzem, druga natomiast, korzy-
stajagc ze zbioru zasad wpisanych niejako bezposrednio w tekst, przyczyniala si¢ do
ochrony tozsamosci religijne;.

Problem hermeneutyczny wczesnym chrzescijanom jawil si¢ dwojako. Po pierw-
sze, bedac w wigkszosci pochodzenia zydowskiego, reinterpretowali oni teraz wlasne
hebrajskie Pisma, starajac si¢ o wykazanie, ze Bog speit obietnice dane Izraclowi w
osobie Jezusa — wymagato to zastosowania interpretacji typologicznej (interpretacji ST
nalezy szuka¢ poza nim samym — zostaty one odzwierciedlone w zyciu Chrystusa). Po
drugie, po jakims czasie stworzyli sobie drugi, coraz bardziej kanoniczny, a wigc norma-
tywny zbidr Pism, Nowy Testament.

Pojawienie si¢ kanonu Nowego Testamentu uwypuklito problem hermeneutyczny
we wspolnotach chrzescijanskich w jeszcze bardziej dramatyczny sposdb. Zwlaszcza ze
wzgledu na zagrozenie ruchu chrzescijanskiego ptynace ze strony gnostykéw i ich spe-
cyficznej egzegezy, teologowie chrzescijanscy skupili si¢ na okresleniu kanonu i odpo-
wiednich zasad jego interpretacji. Rywalizacja pomigdzy myslicielami chrzescijanskimi
i zydowskimi doprowadzita do powstania dwdch gtéwnych chrzescijanskich szkét inter-
pretacji i teologii biblijnej —aleksandryjskiej, nastawionej bardziej alegorycznie,
oraz antiochenskiej, bardziej sklaniajacej si¢ ku strategii gramatyczno-
historycznej. Ireneusz nazwal poprawna t¢ interpretacj¢, ktdra zachowata zgodno$é z
przyjeta norma chrzescijanska, osadzona w tradycji apostolskiej Kosciota'®. Dla Oryge-
nesa Pismo jest natchnione przez Boga, a oczywistym dowodem na to, ze Biblia zostata
natchniona, jest dla niego spemienie si¢ przepowiedni Izracla w Jezusie Chrystusie'”,
Taki punkt wyjscia wymaga wigc stosowania alegorycznej metody czytania tekstow
biblijnych poprzez potrdjna strukture sensu tekstu: dostowng, moralng i duchowa.

W Antiochii mysliciele chrzescijanscy, kontynuujac lokalng zydowska tradycje eg-
zegetyczna, popierali teori¢ interpretacji biblijnej oparta przede wszystkim na interpreta-
cji dostownej i dlatego ktadli nacisk na dostowne i gramatyczne czytanie Pisma Swigte-
go. Teologowie antiochenscy, tacy jak Teodor z Mopsuestii (ok. 350—428), widzieli nie-
bezpieczenstwo hermeneutyki Orygenesa w aleksandryjskim zaprzeczaniu faktycznej
rzeczywistosci historii biblijnych. Antiochenczycy ktadli dlatego nacisk na historyczng
rzeczywisto$¢ biblijnego objawienia. Byli bardziej arystotelikami niz platonczykami. W
miejscach, w ktorych aleksandryjczycy uzywaja stowa feoria jako ekwiwalentu interpre-
tacji alegorycznej, egzegeci antiochenscy okreslaja nim sens pisma wstz?/ lub glebszy
od znaczenia dostownego lub historycznego, ale silnie oparty na literze'®. W przeci-
wienstwie do aleksandryjczykdw, antiochenczycy odrzucili ukryty sens Pisma. Uwazali
raczej, ze znaczenia tekstu odnosza si¢ do okreslonych rzeczywistosci, jasnych i zrozu-
miatych dla kazdego, kto stara si¢ je dostrzec. Tak wigc przepowiednie Izraela nie za-
wieraja symbolicznego, lecz rzeczywiste odniesienie do Chrystusa. Prorok méwi o nad-
chodzeniu Chrystusa — Mesjasza narodow, swiadomie i w kategoriach rzeczywistych.

' Ireneusz z Lyonu, Adversus Haereses, Paryz 1979, s. 263-264.
"7 Por. Orygenes, O zasadach, przet. S. Kalinkowski, wprow. H. Pietras, Krakow 1996.
BR.M. Grant, D. Tracy, A short History..., s. 66.
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~Antiochia” i ,,Aleksandria” jako srodowiska intelektualne w interpretacji pism re-
prezentowaly dwa r6zne hermeneutyczne paradygmaty: ,,Antiochia” badata jawne prze-
stanie tekstu i okreslata wartos¢ duchows tekstu w sposob dostowny, a ,,Aleksandria”
ujawniata duchowy sens tekstu z perspektywy ogolnej wiedzy teologicznej. Mimo iz
zadnego z tych paradygmatéw nie stosowano we wczesnym Kosciele w sposob wylacz-
ny, te dwie postawy hermeneutyczne wyznaczaja dwa bieguny intelektualne, pomigdzy
ktorymi — kontynuujac hermeneutyke grecks i zydowska — miata rozwingé si¢ w nad-
chodzacych stuleciach chrzescijanska teoria interpretacji.

Szkoty te rzutowaly takze na tozsamos$¢ Wschodu, ktory optowat za platonsko-
aleksandryjskim idealizmem i Zachodu, oscylujacego w kierunku arystotelesowsko-
antiochenskiego realizmu. Augustyn z Hippony (354-430) polaczyl obie te tradycje
hermeneutyczne w nowej syntezie poprzez zastosowanie metody czytania alegoryczne-
go. Stat si¢ zwolennikiem doktadnej jezykowej analizy tekstu, by kontrolowaé towarzy-
szace jej czytanie duchowe.

W swojej niezwykle waznej ksigzce na temat hermeneutyki systematycznej oraz
sztuki nauczania De Doctrina Christiana (O nauce chrzescijanskiej)" Augustyn skoncen-
trowat si¢ na badaniu funkcji komunikacyjnych znaku, ktory stuzy do oznaczania. Takie
semiotyczne spojrzenie sprawilo, ze Augustyn odrzucit wszelkie starania, by Pismo Swicte
utozsamia¢ z tym, o czym ono mowi lub na co wskazuje. Wystepujac przeciw takiemu
nieporozumieniu, Augustyn twierdzit, ze Pismo Swigte sklada sig z tekstow, ktore odnosza
si¢ do Boga, ale pisane byly przez ludzi. Samych tekstoéw nie powinno traktowac si¢ jak
Boga. Dla chrzescijanskiego czytelnika powinny one natomiast wyznacza¢ kierunek od-
powiedniego podejscia do Boga, do siebie samego i do innych ludzi.

Sposob, w jaki Augustyn rozumie hermeneutyczne zadanie chrzescijanskiego czy-
telnika, byl znaczacym krokiem naprzoéd w antiochensko-aleksandryjskim sporze na
temat teorii interpretacji. Z jednej strony Augustyn proponuje struktur¢ semiotyczng, w
ktorej tekst biblijny funkcjonuje jak kazdy inny tekst autorstwa cztowieka i w obrgbie
ktorej powinien w zwiazku z tym by¢ interpretowany. Z drugiej strony przedstawia nam
perspektywe czytania, ktora jest mitos¢. Perspektywa ta sama wywodzi si¢ z czytania
tekstow biblijnych. Mito$¢ Boga i blizniego jest odpowiednim spojrzeniem wierzacego
chrzescijanina.

Warunkiem powaznej interpretacji Biblii jest — wedlug Augustyna — znajomos¢ za-
réwno jezyka hebrajskiego, jak i greckiego. W swojej hermeneutyce Augustyn czerpat z
obu tradycji hermeneutyki chrzescijanskiej: jego semiotyka podziela przemyslenia an-
tiochenskie, a jego nacisk na pierwszenstwo praktyki duchowej jako kontekstu dla inter-
pretacji wyptywa z zainteresowan aleksandryjskich.

Miejscami, w ktorych najwiccej dyskutowano o hermeneutyce, byly klasztory i
glowne szkoly, zwlaszcza Biblioteka Wiktorynow w Paryzu. Tutaj Hugo od $§w. Wiktora
(zmart w 1141 roku) stworzyl swoje znaczace dzieto Didascalicon (In didascalicon li-
ber), ktore silnie zainspirowane bylo augustynska De Doctrina Christiana. Nowy spo-
sob czytania Pisma pojawit si¢ w momencie, gdy duchowni, wyksztatceni zgodnie z
humanistycznym duchem swoich czasdéw, na nowo zinterpretowali teksty biblijne, teraz
czytane w ich wlasnych jezykach, a nie w oficjalnym tacinskim wydaniu (Wulgacie) i

% Augustyn, O nauce chrzescijanskiej, przet. i opr. J. Sulowski, Warszawa 1989.
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poréwnali swoje interpretacje z rzeczywistoscia koscielng oraz duchowa pdznego XV i
wezesnego X VI wieku.

Hermeneuci tradycji chrzescijanskiej poruszali si¢ pomigdzy dwoma biegunami:
albo bardziej sklaniali si¢ ku metodzie literalno-gramatycznej, popieranej poczatkowo
przez szkolg antiocheniska, albo znajdowali si¢ pod wigkszym wplywem zainteresowan
doktrynalnych i dlatego za bardziej uzyteczng uwazali metodg aleksandryjska z jej ten-
dencjami alegorycznymi. Te dwa bieguny wytyczyly kierunki dwoch tendencji ksztattu-
jacych si¢ w mentalnosci narodéw stowiafiskich. Hermeneuci, ktorzy byli zwolennikami
tradycji antiochenskiej, byli zazwyczaj bardziej otwarci na nowe odkrycia teologiczne i
na reforme teologiczng. Natomiast hermeneuci nastawieni bardziej pro-aleksandryjsko
sklonniejsi byli stawac¢ w obronie pewnego teologicznego status quo.

b) Tradycja

Norma wiary, czyli zywa tradycja wspdlnot chrzescijanskich z pierwszych wiekdw,
stanowi wlasciwy kontekst dla tozsamosci chrzescijan narodéw stowianskich. Tradycja
bowiem wspdtistnieje w dialektycznym zwiazku z Biblig i pierwotng wspolnota, do funk-
cjonowania ktorej Pismo dostarcza odpowiedniej perspektywy. Tradycja odnosi si¢ do
pozabiblijnego dziedzictwa apostolskiego w Kosciele, ale tez oznacza caly rozwoj Koscio-
fa chrzescijanskiego az do czasow obecnych. Tradycja chrzescijaniska stata si¢ przedmio-
tem interpretacji, a jednoczesnie uwaga teologéw skupila si¢ na samej teorii interpretacj i,

Krytyczne zbadanie sytuacji pierwotnego Kosciota mialo na celu utrzymanie za
wszelkg ceng okreslonego eklezjalnego status quo osoby wierzacej. Postawy wobec okre-
Slonych problemow w poszczegdlnych Kosciotach chrzescijan narodéw stowianskich
réznig si¢ mi¢dzy soba, o czym $wiadczy ilo$¢ toczacych si¢ dyskusji wokot takich za-
gadnien, jak: hierarchiczna struktura stanu kaplanskiego, charakter i autorytet doktryn,
tres¢ i1 forma wychowania religijnego, udziat ludzi swieckich w Kosciele, itd. We wszyst-
kich tych sporach i debatach ,tradycj¢” wykorzystuje si¢ do tego, by chronié status quo
koscielnej pozycji, jak rowniez by ja kwestionowac. Rozne sity i interpretacje $cierajg si¢
ze sobg. Przedstawienie kryteridéw krytycznej i konstruktywnej oceny wspolnego chrze-
$cijanskiego dziedzictwa narodow stowianskich zwigzane jest ze zwyczajnym odwoly-
waniem si¢ do tradycji kultywowanej na danym terenie rozwoju chrzescijanstwa.

Wiarg chrzescijanska wszyscy chrzescijanie, w kazdym pokoleniu na nowo, musza
sobie przyswajac, a nie tylko powtarza¢. Przekazywanie Ewangelii, proces zwany w No-
wym Testamencie paradosis (zob. 1 P 1, 18) oraz akt przyswajania jej nigdy nie sg proce-
sami tatwymi, ale zawsze wigza si¢ z powstawaniem nowych napigc. , Konflikt pokolen”
jest powszechnym zjawiskiem ludzkim, mozliwym do zaobserwowania we wszystkich
wymiarach kultury i religii narodéw stowianskich. Rozmaite ruchy, uznane potem za
,»heterodoksyjne”, jak gnostycyzmﬂ, marcjonizmzz, montaniam, donatyzm23, arianizm®*,

0 Informacji na temat rozumienia Tradycji nalezy szuka¢ w: St. C. Napiorkowski, Jak uprawiaé teolo-
gig, Wroctaw 1991, 97-124; J. Morales, Wprowadzenie do teologii, przet. P. Rak, red. ks. A. Do-
brzynski, Krakow 2006, 171-195.

2 Gnostycyzm — (gr. wiedza). Dualistyczny prad religijny, ktory nawigzywat do zydowskich, chrzesci-
janskich i poganskich zrodet, wyraznie wytonit si¢ w II w., zbawienie ukazywat jako uwolnienie tego,
co duchowe, od tego, co materialne i zte. Gnostycy chrzescijanscy odrzucali rzeczywiste wcielenie
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zmusily teologdw wczesnego Kosciota — w wigkszosci przywodcow — do obrony inte-
gralno$ci wiary chrzescijanskiej i do wyjasnienia sposobow, dzigki ktérym kazdy czho-
wiek méglby z wystarczajaca pewnoscig stwierdzi¢, ktora okreslona tradycja (doktryny,
poboznosci, organizacje wspolnotowe, itd.) jest prawdziwie chrzescijanska, a ktora nie.
Definicja ,,ortodoksji” zalezata od spdjnego zbioru przekonywujacych kryteriow.

Proces kanonizacji Pism Zzydowskich oraz pdzniej dwudziestu siedmiu tekstow
Nowego Testamentu nie stanowil jeszcze wystarczajacego kryterium, gdyz wszyscy
Lheretycy” brali udzial w interpretacji tego samego zbioru Pism*, co dato materiat do
paradosis Ewangelii chrzescijanskiej oraz podstawe, na ktérej mozna byto ustali¢ toz-
samo$¢ historycznego i teologicznego fundamentu wiary chrzescijanskiej. Normatywne
teksty wcigz mozna bylo interpretowaé bardzo réznie i nowy kanon mdgt pozostaé zro-
dlem potencjalnego konfliktu. Filozoficzny i polityczny kontekst, zwlaszcza za czasow
Konstantyna, wymagat, by ostatecznie tylko jeden rodzaj percepcji tozsamosci chrzesci-
janskiej byl wlasciwy i stuszny. Ireneusz byl jednym z pierwszych teologdw, ktorzy spo-
rzadzili taki zbidr kryteriow. Wedlug niego, tradycja Kosciota sama w sobie znajduje si¢
w nieprzerwanej ciaglosci wzgledem apostolskich poczatkéw, ktére w sposdb norma-
tywny przedstawiajg Pisma. Kosciol jako taki jest zyjaca regula veritatis, reguty prawdy.
Historyczna cigglo$¢ (czasy Mojzesza, prorokdéw, apostoldw az po biskupdw i prezbite-
row) stanowi jeszcze jeden dowdd prawdziwosci Kosciota.

Kolejng gwarancje tej prawdziwosci mozna dostrzec w nieprzerwanej sukcesji bi-
skupow w Kosciele. Trwata Tradycja w Kosciele, jaka zarzadzali papiez i Magisterium,
dotarta takze do narodow stowianskich, ktore przyjmujac tradycj¢ Kosciota weszty na
droge praktyki sakramentalnej i1 akceptacji patrystycznych dogmatéw oraz autorytetu
Ojcow Kosciota. Troska o zachowanie nienaruszonej tozsamosci chrzescijanskiej wsérod
narodéw stowianskich doprowadzata czgsto do przyjmowania postawy, ktora wobec
innych modeli praktyki chrzescijanskiej nie byla zbyt dyspozycyjna i otwarta, a nawet
nalezatoby zauwazy¢, iz nie tolerowala ich. Zasadnicza troska bowiem dotyczyla same-
go przetrwania starych tradycji, ktore miaty przyczyni¢ si¢ do ,.chrystianizacji” ludzkie-
go doswiadczenia wsrdd Stowian.

Chrystusa, a takze dokonane przez Niego zbawienie ciata. Roscili sobie pretensje do wiedzy o Bogu i
przeznaczeniu cziowieka. Por. G.O’Collins, E.G. Farrugia, Grostycyzm, w: Leksykon pojgc..., s. 100.
22 Marcjonizm — ascetyczny ruch dualistyczny, zapoczatkowany przez Marcjona z Azji Mniejszej, ktory w
napisanych przez siebie Antytezach, utrzymywat, ze Stworca i prawo Starego Testamentu nie sa do pogo-
dzenia z Bogiem mitosci i taski, ktorego glosit Jezus. Odrzucit hebrajskie ksiggi Pisma Swictego, a przyj-
mowat tylko listy $w. Pawla. Por. G.O’Collins, E.G. Farrugia, Marcjonizm, w: Leksykon pojeé..., 170.

 Donatysci — schizma z 311 roku zwiazana z konsekracja Cecyliana z Kartaginy, z rak Feliksa z Ap-
tung, ktdrego oskarzono o zdrad¢ podczas przesladowania Dioklecjana. Donatysci nie uznawali waz-
nosci sakramentow sprawowanych przez niegodnych szafarzy i domagali si¢ ponownego chrztu od
chrzescijan, ktoérzy na nowo popadli w grzechy. Por. G.O’Collins, E.G. Farrugia, Donatyzm, w: Lek-
sykon pojgé..., s. 69.

2% Arianizm — herezja pochodzaca od kaptana aleksandryjskiego Ariusza (ok. 250-336), kt6ry twierdzit,
ze Syn Bozy nie byl Bogiem z samej natury, lecz tylko pierwszym sposréd stworzen. Por.
G.O’Collins, E.G. Farrugia, Arianizm, w: Leksykon pojec..., 29.

2 Zrozumienie problematyki zwiazanej z powstawaniem herezji podejmuje N. Brox, Kirchengeschichte
des Alterums, Diisseldorfl 986, s. 137-145.
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Wyznawcy chrzescijanstwa zdecydowali si¢ odmienié swoje praktyki religijne
Wywodzqce si¢ z pluralistycznego kontekstu palestynsklego i hellenistycznego juda-
izmu?®. Konflikty chrze$cijanstwa z judaizmem opisane s3 w rozmaitych tekstach No-
wego Testamentu. Wspdtzawodnictwo miedzy obiema tradycjami co do tego, ktéra z
nich najlep1e7| reprezentuje prawdziwy lud Bozy, szybko przeksztalcito si¢ we wzajemne
oczernianie”'. Ksztattujaca si¢ w pierwszych wiekach chrzescijanstwa przepas¢ pomig-
dzy chrzescijanami a zydami, agresywne polemiki migdzy nimi, ktore miaty w duzej
mierze charakter spoleczny i z pewnoscia rozpalone byly rosnagcym wsrdd chrzescijan
pragnieniem ustanowienia nowej tradycji religijnej poza judaizmem, oddaja charakter
kontekstu epoki zwigzanej z chrystianizacjg Stowian, w ktorej takze doszto do konfron-
tacji tradycji stowianskiej z chrzescijanska.

Starania, by stworzy¢ wlasciwe struktury i instytucje religijne, aby podtrzymacé nie-
zalezna tozsamos$¢ wobec tej zydowskiej, doprowadzity do wylonienia si¢ nowego kleru,
a w konicu do powstania ostrego rozdzialu pomigdzy duchowienstwem i laikatem®®.
Zburzenie Jeruzalem zinterpretowano jako nieunikniony los ,,Starego Izraela”, powotu-
jac jednoczesnie do zycia instytucje w Rzymie. Mimo swojej kulturowe;j i ideologiczne;j
skorupy, Tradycja chrzescijanska jest nadal odzwierciedleniem wymagajacych doswiad-
czen uczniéw Jezusa Chrystusa, Jego nauczania, $mierci oraz Bozego potwierdzenia
Ukrzyzowanego w Zmartwychwstaniu. Refleksje te nabieraja jednak pelnego znaczenia
tylko dzigki zywej odpowiedzi ze strony ludzi w historii. Przez ,,odpowiedz” nalezy
uzna¢ praktyke wiary, ktora dziala analogicznie do doswiadczen Chrystusa, ktore Tra-
dycja chrzescijanska przekazata, a wspdlnota interpretatoréw krytycznie wskrzesita. Ta
wspolnotowa odpowiedz stanowi jedyne mozliwe kryterium weryfikacji jakichkolwiek
twierdzen o autentyczno$ci wiary chrzescijanskiej. Rozmaite formy chrzescijanskiej
,ortodoksji”, ktore wytonity si¢ w odpowiedzi na wyzwania stawiane przez nauke i kul-
tur¢, odmawialy stosowania jakichkolwiek narze¢dzi metodologicznych. Wedlug nich,
zajmowaly si¢ one raczej prawda Ewangelii. Krytyczna interpretacja samej teorii inter-
pretacji ma pewne znaczenie dla kazdej dziedziny nauk humanistycznych, ktéra przypi-
suje sobie intelektualng integralnos¢. ROwniez wiara religijna nie zwalnia myslicieli
chrzescijanskich z podejmowania zadan hermeneutycznych.

Hermeneutyczne pytanie o autorytet i instancj¢ wyjasniajaca zostalo rozwigzane w
kanonicznych przepisach koscielnych za pomocg tzw. metody zgody, o ktérej wspomina
Piotr Abelard w prologu swojego dzieta Sic et Non. Metoda ta powiada, iz decyzje po-
szczegblnych auctoritas (sobory, papieze, Ojcowie Kosciota) muszg mie¢ swoje uza-
sadnienie w Biblii. Jesli dochodzi do sprzecznosci migdzy niektérymi instancjami, to
nalezy bez wahania przyzna¢ najwickszy autorytet Pismu Swigtemu. Podobne przeko-
nanie reprezentuje powstaty okoto roku 1140 tzw. Dekret Gracjana (Decretum Gratia-
ni), ktory wraz z innymi, pi¢gcioma zrodtami koscielno-prawnymi tworzyt tzw. Korpus
Prawa Kanonicznego (Corpus Iuris Canonici). W X1l wieku Korpus byt przedmiotem
szczegolowych badan naukowych tak zwanej dekretystyki.

% por. S. Freyne, The Word of the New Testament, Dublin 1980, s. 99-128.

*’W. G. Jeanrond, Hermeneutyka teologiczna, dz. cyt., s. 212.

% Charakter tych tendencji opisuje Klemens Rzymski. Por. Klemens Rzymski, List do Kosciola w Ko-
ryncie, Warszawa 1990.
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Wraz z koncem dekretystyki i rozbudowsg dekretalistyki, zajmujacg si¢ wykladnia
papieskich dekretow, prawo interpretacji Biblii stawalo si¢ wylaczna domeng Magiste-
rium Kosciota, ktdre moglo w ten sposob lepiej kontrolowac prace egzegetow. W duchu
teologii tomistycznej dekretalisci, zwolennicy silnej, centralnej wiadzy papieza rzym-
skiego, zaczeli mowi¢ o tzw. uprzednio ustabilizowanej harmonii, czyli regule her-
meneutycznej, méwiacej, iz miedzy urzgdowymi decyzjami Ko$ciola a Pismem Swig-
tym oraz jego interpretacjami nie istnieje i istnie¢ nie moze zadna niezgodnos¢, ponie-
waz Kosciol jest dzigki obecnosci Ducha Swigtego nicomylny. Wszystko to, czego Ecc-
lesia Romana naucza, stoi pod kazdym wzgledem w pelnej zgodnosci (in omnibus con-
cordant) z trescia Pisma Swigtego. Tym samym chciano wyeliminowaé potencjalne nie-
jasnosci 1 nieporozumienia w rozumieniu tradycji i w sztuce egzegetycznej.

3. Hermeneutyka iywego kerygmatu

Hermeneutyczne dywagacje stanowily wazne kryterium w dynamicznej rzeczywi-
stosci, zmieniajacej si¢ ze wzgledu na dostosowanie si¢ chrzescijanstwa do kontekstu
czasow 1 ducha epoki. Stad akcent w kierunku magisterium, liturgii i obrazu. Te struktu-
ry tworzyly tlo zywego kerygmatu i odzwierciedlaty model kulturowy ludnosci, do kto-
rej chrzescijanstwo docierato. Wschod 1 Zachdd zréznicowany ze wzgledu na czynniki
polityczne i narodowe swoje funkcjonowanie uzaleznialy od dwoch osrodkow kosciel-
nych: Rzymu i Konstantynopola, chociaz Cesarstwo rzymskie stanowito w okresie naj-
wickszego rozwoju (I-11I w.) jeden organizm polityczny. Osrodki te byly powigzane
wplywami kultury hellenskiej i facinskiej. Podzial na cz¢$¢ wschodnig i zachodnig
utrwalil si¢ w IV wieku, kiedy Dioklecjan przeniost stolice cesarska do Konstantynopo-
la, kosztem zmniejszajacej si¢ roli Rzymu i Zachodu. Analogiczny proces dotykat sfery
kultury, w ktorej tacinski Zachod oddalat si¢ od Wschodu ze wzgledu na coraz stabsza
znajomosc¢ jezyka greckiego. Lacinscy Ojcowie Kosciota IV wieku — Ambrozy, Hilary z
Poitiers, Rufin, Hieronim — jako jedni z ostatnich korzystali z dorobku Ojcow greckich,
tlumaczac ich teksty. Istotne réznice zaczely klasowad si¢ na gruncie teologii.

Zachdd rozumienie wiary pojmowal intelektualnie, w czym przedluzal metode
greckich filozoféw. Rozumie¢ znaczylo tu uja¢ w pojeciach, zdefiniowad. Kierunek tej
drogi na Zachodzie wytyczyl Tertulian, za nim poszedt §w. Augustyn, w sredniowieczu
rozstawili jg dialektycy (Anzelm, Abelard, Berengariusz z Tours), w XIII wieku mi-
strzostwo na niej osiggneli Albert Wielki i Tomasz z Akwinu. Byt to racjonalizm w wie-
rze, réznigcy si¢ istotowo od pdzniejszych racjonalizmdéw ateistycznych.

Mistycy zyli na Wschodzie i Zachodzie. Na Wschodzie uwazano ich za swiadkow
wiary i autorytatywnych jej nauczycieli. Teologia na Wschodzie starata si¢ by¢ doksal-
na, liturgiczna i mistyczna. Na Zachodzie teologowie zyli obok mistykéw. Usilowali oni
prawdg objawiong udowadniad i wyjasnia¢ racjami rozumowymi.

Cesarstwo bizantynskie na skutek réznorakich czynnikéw politycznych stopniowo
stablo, az w 1453 roku upadto catkowicie. Teologia wschodnia opierata si¢ na mysli
Symeona Nowego Teologa i Grzegorza Palamasa. W XVII wieku patriarcha Konstanty-
nopola, Cyryl Lukaris, ulegatl pradom protestanckim, a Ru$ Kijowska i Moskiewska —
wplywom rzymsko-tacinskim. Reforma Cerkwi, dokonana przez Piotra Wielkiego, byta




Hermeneutyka teologiczna pierwszych wiekow... 59

dopeieniem tego procesu. Powr6t do korzeni rozpoczat si¢ dopiero w XIX wieku, a
dokonali go gtéwnie teologowie rosyjscy.

Teologowie polscy apogeum osiagneli w XV wieku, gldéwnie w $rodowisku kra-
kowskim. Pisane przez nich traktaty znajdowaly si¢ we wszystkich wickszych bibliote-
kach europejskich. Pisali oni po lacinie, dzigki czemu ich nauka stawala si¢ od razu wila-
snos$cig Kosciota. Weszli tez w metodologi¢ teologii rzymskokatolickiej. Skutkiem tego
stowianskos$¢ ich tworczoscei pozostawata w ukryciu. W XVI wieku zaczeta ona coraz
bardziej wystepowa¢ w kazaniach i ukladanych nabozenstwach koscielnych. W XVII
wieku jezyk polski cieszyt si¢ tak wielkim wzigciem, ze nawet na dworze carskim
$ZCZycono Si¢ jego znajomoscia.

Rygory narzucone nauce w XVIII wieku sprawity, ze teologia katolicka wypraco-
wala oraz rozbudowata apologetyke, ktora miata sprosta¢ na nowo okreslonym wymo-
gom rozumu. Po latach zmagan odniosta zwycigstwo. Dzigki temu na nowo zatriumfo-
wat rozum jako sojusznik wiary, a nie jej wrog.

Ostatnie lata otwierajg szeroko drzwi dla teologdw stowianskich: wschodnich i za-
chodnich. Po kryzysie, jaki na Zachodzie przeszedt Kosciol katolicki, Koscioty prote-
stanckie oraz Koscioty prawostawne w Grecji i Rosji, Stowianie majg do zaofiarowania
$wiatu wiarg, ktorej bronili w czasach przesladowan, i zapal do wyrazania jej w jezyku
teologicznym. Dzigki temu pragnienie poznania Boga, drzemigce w kazdym czlowieku,
moze od nowa znalez¢é odpowiednie srodki wyrazu odzwierciedlone w magisterium,
liturgii i obrazie — ikonie.

a) Magisterium

Magisterium Kosciota jest funkcja wszystkich jego cztonkéw, z ktorych kazdy wy-
pelia zadanie jego tworzenia w sobie wiasciwy sposob, pod warunkiem zachowania
wszystkiego tego, co zgodnie z wiarg katolickg jest wlasciwe dla magisterium hierarchicz-
nego. Rzeczywiscie jest to istotna cz¢$¢ misji Kosciola, ozywiana i wspomagana przez
Ducha Swigtego, by przekazywaé w codziennej egzystencji wieczne zasady Ewangelii i
by glosic¢ je ludziom na przestrzeni stuleci w najprzerdzniejszych i najbardziej zmiennych
warunkach historycznych i kulturalnych, indywidualnych i spotecznych. To $wiadectwo
Kosciot daje jako nauczyciel i identyfikuje si¢ w tym ze swoim magisterium® .

Wedhug wiary katolickiej, odnosnie do zadania §wiadczenia o Ewangelii jako regule
wiary i zachowan, na kaptanach Kosciota spoczywa pewien szczegdlny obowiazek, uwa-
zany za konieczny z woli Chrystusa, obowigzek nauczania, dawania rad, napominania,
poprawiania, ktory jest nie tylko — jak u kazdego wiernego — wyrazem wzajemne;j brater-
skiej troski, lecz dotyczy takze wiasciwego im urzedu episkope, czyli urzedu nadzorcy,
straznika, opiekuna, strdza, obroncy i kierownika zycia ewangelicznego wéréd wiernych
oraz urz¢du czuwania nad jednoscia wiary we wspolnocie. Funkcja i wladza, jaka mieli
apostotowie, aby decydowac — na rézne sposoby i na roznych szczeblach, nie wylaczajac
definitywnych orzeczen najwyzszego stopnia (definicja wiary) — o tym, ze dana norma
wiary i zycia jest zgodna z Ewangelig lub nie, dotyczy w szczegdlny sposob tylko hierar-
chii. Nicodzowne jest, by istnialo takie orzeczenie i bylo samo w sobie wystarczajace,

» Na temat hermeneutyki Magisterium wigcej K. Rahner, Magistero, w: K. Rahner (red.), Sacramen-
tum mundi, Brescia 1976,t. V,s. 1-19.
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aby kapfani zgodzili si¢ na jedng okreslong norme (nawet jesli wczesniej zostata przed-
stawiona 1 wyjasniona przez kogo$ innego) jako norm¢ ewangeliczng i chcieli upo-
wszechniC jg jako takg dzigki ich wlasnemu urzgdowi, z autorytetem jemu wlasciwym.

Termin Magisterium Ecclesiae zwigzany jest z oficjalng, hierarchiczng funkcja na-
uczania w Kosciele®. Nalezy podkreslié dwa istotne punkty w hermencutyce kazdego
magisterium. Po pierwsze, za kazdym razem winno si¢ doktadnie okresli¢ tresci, do ja-
kich precyzyjnie i formalnie zmierza magisterium hierarchiczne, ilekro¢ chce cos$ zapro-
ponowac lub autentycznie cos$ przedkitada. Dla tego celu podstawowe znaczenie moze
mie¢ rozroznienie pomi¢dzy trescig stwierdzenia, do ktorej prowadzi intencja stwierdze-
nia, a jej Srodkami wyrazu, ktére moga by¢ rozmaite i zmienne.

Podstawowe znaczenie dla hermeneutyki magisterium sprowadza si¢ do tego, aby
zdawac sobie sprawg z religijnego celu, do ktdrego ono zmierza (cel determinuje ,,gatu-
nek literacki”, ktorego uzywamy), ponadto z sytuacji historycznej i kulturalnej, ktore
wplywaja na sposdb ekspresji, w ktéorym wyrazamy i umacniamy religijne tresci.

Po drugie, nalezy rozréznic stopnie autorytatywnosci czy tez autentycznosci, w kto-
rych magisterium przedstawia swoje twierdzenia i wobec ktorych angazuje swoj autory-
tet religijny i powotuje wiernych do postusznej zgody. Tutaj podstawowym rozroznie-
niem jest, z jednej strony, najwyzszy i definitywny stopien, jakim jest definicja dogma-
tyczna, ktdra domaga si¢ od wiemego zgody odnosnie do wiary; z drugiej strony
wszystkie inne stopnie nizsze niz powyzszy, ktore niezaleznie od tego, jak bardzo si¢
réznia (mozna wyj$¢ od sugestii, rady i zalecenia, i doj$¢ az do stwierdzenia kategorycz-
nego, bliskiego dogmatycznemu, ale nie rownego mu), nigdy jednak nie domagaja si¢
zgody na poziomie wiary.

Dwie fundamentalne klasyczne reguly, uwazaja, ze aby definicja mogla istniec,
powinna zosta¢ jawnie ogloszona za taka przez kompetentne organy magisterium; po
drugie, definicja zachowuje waznos¢ w waskich granicach, w ktérych sama bezposred-
nio prezentuje si¢ jako taka. Wedlug wiary Stowian Europy zachodniej, z najwyzszym
szczeblem definitywnej autoryzacji polaczona jest cecha nicomylnosci. W taki sposob
orzeka¢ mogg tylko magisterium zwykle i uniwersalne, badz magisterium nadzwyczajne
soboru ekumenicznego, a takze papiez, kiedy wypowiada si¢ ex cathedra. Nalezy pod-
kresli¢ nie tylko teologiczng i gnozeologiczng mozliwos¢ istnienia definicji, lecz takze
fakt, ze magisterium zwykle i uniwersalne biskupdéw z papiezem wiacznie, kiedy z mo-
ralng jednomyslnos$cig przedktadaja co$ jako nalezace do wiary w Kosciele zachodnim,
moze rzeczywiscie o tym orzekal, orzekato w przesztodci i orzeka takze dzisiaj. Nor-
malna drogg dojrzewania danej prawdy w fonie Kosciota zachodniego jest zwykta dro-
ga, prowadzaca poprzez zglgbienie tej prawdy w odczuciu wiermych, w specjalistycz-
nych studiach teologdw i we wlasciwych propozycjach magisterium zwyklego.

Problem historycznych i kulturalnych uwarunkowan definicji oraz ich obiektywnej
1 nieprzemijajacej prawdy jest jednym z wazniejszych problemdow. Nalezy odnie$¢ sig
tutaj do fundamentalnej dwubiegunowosci bytu 1 wizji chrzescijanskiej, w szczegdlnosci
w jej relacji historia — pozahistoryczne. Historyczne i kulturalne (wlaczajac takze lin-
gwistyczne) uwarunkowania definicji s3 niezaprzeczalne, glgbokie i dzis tatwo je mozna

% W. Szymona, Magisterium Kosciola w stuzbie prawdzie, w: Z. Kijas (red.), Magisterium — teolog.
Historia dialogu, Krakow 1996, s. 13.
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udokumentowa¢. Branie ich kazdorazowo pod uwage ma podstawowe znaczenie dla
zrozumienia, hermeneutyki i ich ,,thumaczenia”. Definicje maja swoje korzenie w do-
$wiadczaniu wiary Kosciola (indywidualnym i spofecznym, kontemplatywnym i opera-
tywnym), odsylajg do takiego doswiadczenia, chcg je potwierdzac, celebrowac, ozywiac,
broni¢. Oddzielone od do§wiadczenia staja si¢ niemozliwe do zrozumienia.

W kazdej hermeneutyce orzeczen magisterium dogmat w interpretacji Stowian za-
chodnich byl rozwazany w harmonii z calos$cig wiary.

Szczytem hermeneutyki dogmatow bylo ich komunikowanie, ,,przektad”, dokony-
wany dla konkretnych ludzi kazdej poszczegdlnej epoki i kazdej kultury. Taka komuni-
kacja 1 przektad powinny si¢ dokonywa¢ w sposob wolny od wszelkich utrudnien, z
przyczyny, ktora jest wewnetrzna transcendencja dogmatu drogg historyczng. Przektad
jest uwarunkowany przez proces ewolucyjno-regresywny, ktory dopuszczany jest takze
przez postawe katolicka w sposobie, w jaki pojmujemy dogmaty.

Przektad na poziomie naukowym jest zawsze zadaniem teologdw, a na poziomie
duszpasterskim — kaptanéw i misjonarzy. Przykladami niezmiennymi s3: nicomylnos¢
Pisma Swigtego, prawdziwe i doskonate cztowieczenstwo Chrystusa, mito$¢, sprawie-
dliwos¢, opieka nad stabszymi, tak spoteczna, jak i duchowa, panowanie nad sobg w
nami¢tnosciach itd. W rzeczywistosci stanowisko magisterium jest typu pastoralnego,
globalnego, prudencjalnego.

Magisterium kosciota chrzescijanskiego na Wschodzie odrzuca wszelkie $ciste de-
finicje. Uprawia teologi¢ apofatyczng — stowo ,,Bog” jest wotaniem skierowanym do
Osoby Niewypowiedzianego (Evdokimov)3], »zamiast dyskursywnego rozumowania
wystepuje tu bezposrednie doswiadczenie duchowe” (Klinger)™, ,.czy podstaw oderwa-
nia si¢ mysli Wschodu od Zachodu (i odwrotnie) nie trzeba szukaé¢ w tym, iz wschodnia
mysl od samego poczatku i konsekwentnie ogniskowala si¢ wokoét teologii istnienia, a
zachodnia (do §w. Tomasza z Akwinu) wokdt teologii istoty” (Siemianowski)”. oer)
Kosciol na wschodzie stanowil wspdlnote sakramentalng aczaca niebo z ziemig (...).
Wschdd przez prymat rozumial jedynie pierwszenstwo honorowe i prawo do symbo-
licznego reprezentowania orbis Christianorum” (Flis)**.

b) Liturgia

Dla Kosciofa liturgia jest szczytem, do ktorego zmierza jego dziatalnosc, 1 zrodtem, z
ktérego wyplywa jego moc™. Jest to — jak wskazuje etymologia tego stowa — dzieto ludu.
Liturgia najpekniej ukazuje duchowos$¢ wspolnoty i zarazem ja ksztaltuje, jest dziataniem
zaleznym od kultury i kulturotwdrczym. Angazuje architekturg, malarstwo, §piew, stowo,
by wigczyé je w dzieto urzeczywistniania si¢ obecnosci Boga wérdd swego ludu.

3! P, Evdokimov, Poznanie Boga w tradycji wschodniej. Patrystyka, liturgia, ikonografia, przel. A.
Liduchowska, Krakow 1996, s. 9.

2w, Klinger, O istocie prawostawia, Warszawa 1983, s. 171.

BA. Siemianowski, Filozoficzne podfoze roztamu chrzescijanstwa, Wroctaw 1993, s. 11.

3 A. Flis, Chrzescijaristwo i Europa. Studia z dziejow cywilizacji Zachodu, Krakéw 2001, s. 291.

35 Sobér Watykanski 11, Konstytucja o liturgii $wietej, w: Sobdr Watykanski I, Konstytucje. Dekrety.
Deklaracje, Poznan 2002, s. 52.
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Dla chrzescijan wschodnich obecno$¢ ta od poczatku byta ukryta, znajdowata si¢ za
zastong elementdw tego swiata, rozumiana jako misterion bylta thumaczona jako tajnstwo
1 pozostala utajong. Dla chrzescijan zachodnich obecnos¢ Boga takze byla obecnosciag
misteryjng, wyrazala si¢ jednak w znakach, ktére wzgledem niej pozostawaly swoistym
ekranem.

Chrzescijanie zachodni przyczynili si¢ do wyodrebnienia funkcji znaku, rozwijajac
hermeneutyke¢ jego znaczenia. Liturgia zachodnia rozwijajaca si¢ na przetomie wiekow
zachowywata ogromna uwage idaca w kierunku umiej¢tnego odczytania kategorii zna-
ku. Do praktyki liturgicznej stopniowo wprowadzano podniesienie daréw eucharystycz-
nych po ich przeistoczeniu, wystawianie hostii do publicznej adoracji w $wiatyniach,
obnoszenie jej w procesjach teoforycznych. Obrzgdowo$¢ stowianska w tej dziedzinie
znalazta szerokie mozliwosci rozwoju, bogatsze niz w §wiecie romanskim lub anglosa-
skim. Liturgia wschodnia pod tym wzgledem byla bardziej powsciagliwa. Rzadzita si¢
ona zasada, iz $wigte dary eucharystyczne sa do spozywania, a do ogladania wzrokiem i
kontemplacji duchowej stuza ikony.

Zasada ta przyczynita si¢ do zorganizowania takze przestrzeni $wiatynnej, ktdra zo-
stala przedzielona ikonostasem oddzielajacym oltarz ofiarny od nawy. W ten sposob
zagospodarowane wnetrze tworzyto klimat osobistego kontaktu z postaciami, ktdre od-
zwierciedlajg pisane ikony.

Wnetrze $wiatyn na Zachodzie wypetnialy takze obrazy, pality si¢ w nich §wiece i
unosit zapach kadzidta. Struktura jednak tego wnetrza ukladata si¢ jakby w innej per-
spektywie: sklaniata do wysitku zobaczenia tego, co jest ze swej istoty Niewidzialne.
Stowianie zachodni sugerujacy si¢ maksyma sw. Anzelma fides quaerens intellectum,
odczytywali znaki 1 symbole w $wietle argumentacji rozumu, widzac doswiadczali wy-
sitku, aby wierzy¢. Stowianie wschodni wierzyli, duchowe za$§ do§wiadczenie sklaniato
do wysitku oczyma duszy, aby mogli zobaczy¢.

W §lad za tym poszta inna koncepcja organizowania i rozumienia liturgii na Zacho-
dzie i Wschodzie, ktora swoje zrédlo znajdowata w zréznicowanym kontekscie kultu-
rowym i mentalno$ciowym 0s6b ja tworzacych. Zachdd w liturgii od poczatku jej pro-
pagowania na ziemiach stowianskich wyakcentowat stowo. Liturgie przez wieki na Za-
chodzie celebrowano w jezyku lacinskim, ktory stanowit oficjalny jezyk Kosciota rzym-
skokatolickiego®®. Wschod wierny praktykom z pierwszych wickéw pozostat zanurzony
w mysterion, co zostalo odzwierciedlone w podtrzymaniu jezyka starocerkiewno-
stowianskiego, ale takze podkreslone odpowiednim $wiattem, obrazem i gestem stoso-
wanym podczas sprawowane]j liturgii.

Stowianie na Wschodzie pozostali przy praktyce prowadzacej od przezycia do ro-
zumienia, podczas gdy na Zachodzie od rozumienia do przezycia. W liturgii wschodniej
pigkno bylo pierwotnym do$wiadczeniem w stosunku do rozumienia, w liturgii zachod-
niej pozostalo wtérnym w relacji do rozumienia, ktére je organizowalo, czasem je
uszczuplajac.

Po reformie Nikona w XVII wieku liturgia wschodnia Stowian zblizyta si¢ nieco do li-
turgii zachodniej. Skrocono ja i wprowadzono do niej $piew wieloglosowy. Do jej muzycz-

36 Po Soborze Watykariskim IT zostaty wprowadzone do liturgii jezyki narodowe. Cel byt precyzyjny,
chodzito o to, aby ludzie uczestniczacy w akgji liturgicznej rozumieli, co dzieje si¢ przy ottarzu.
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nego wzbogacenia przyczynili si¢ wielcy kompozytorzy rosyjscy. Wérod Stowian zachod-
nich przez wieki panowat $piew gregorianski, potem dopuszczono takze wieloglosowos¢.

Chrzescijanie zyjacy na Zachodzie chrzescijanskim starali si¢ nadaza¢ za zmianami
zachodzacymi w $wiecie, odczytywac znaki czasu i trzymac reke na pulsie zaintereso-
wan wspolczesnych sobie ludzi, po to, by nie spoézni¢ si¢ do nich z Ewangelig i by do-
trze¢ do nich z nig w sposdb dla nich najbardziej odpowiedni. Wschod natomiast zawsze
wydawal si¢ jakby zanurzony w wiecznosci i oderwany od doczesnosci.

Mysterion 1 sacramentum wywieraly wplyw na teologi¢ obrzedow sakramental-
nych. Na Wschodzie do ich waznosci wymagalo sie, aby je sprawowat biskup lub pre-
zbiter. Tylko oni mogli by¢ mistagogami mysterion. Na Zachodzie do waznos$ci sakra-
mentu wystarczal szafarz, ktdry zachowywat intencje czynienia tego, co czyni Kosciot i
prawidtowo wykonywatl znak sakramentalny. Sakrament bowiem — w tej tradycji — to
znak widzialny niewidzialnej faski Bozej. Dlatego w rozumieniu Kosciota katolickiego
szafarzami sakramentu malzefistwa stali si¢ sami matzonkowie, a chrztu waznie mogt
udzieli¢ cztowiek §wiecki, nawet niewierzacy, byle tylko chciat czynié to, co czynit Ko-
$cidt, i prawidlowo wykonat znak sakramentalny.

¢) Obraz

Obrazy w chrzescijanstwie i ich interpretacja takze wybrzmiewaly dwukierunkowo.
I tak poczatki chrzescijan byly ztaczone prostymi znakami (krzyz, ryba, kotwica), dzigki
ktdrym chrzescijanie rozpoznawali siebie lub dawali zna¢ o sobie innym. Znaki te juz
byly symbolami, ale jeszcze nie tworzyly misterium. Swoja funkcjg byly zblizone do
sacramentum. Tworzyly sfere sacrum i zmuszaty do myslenia.

Bardzo wazne byly sceny z zycia Chrystusa, ktorych odtwarzanie za pomocg obra-
zu przyczyniato si¢ do zintensyfikowania przezycia duchowego. Wzorowano je prze-
waznie na przedstawieniach helleniskich i rzymskich. Tam tez szukaly one dla siebie
uzasadnien estetycznych.

Teologia ikony®’ ksztaltowata sic w okresie obrazoburstwa, kiedy zachodzita ko-
nieczno$¢ uzasadnienia racji bytu przedstawien figuralnych i wprowadzania ich do kul-
tu. Ikonoklasci byli zdania, iz Tego, ktdry jest Niewidzialny, nie da si¢ przedstawi¢ w
sposob widzialny, a wizerunki Chrystusa moga Go ukaza¢ jedynie jako cztowieka, nig-
dy jako Boga. Kult obrazéw zostat potwierdzony na Soborze Nicejskim 11 (787 rok), na
ktérym stwierdzono:

orzekamy z cata doktadnoscia i troska o wiarg, ze przedmiotem kultu powinny by¢ nie tylko wize-
runki drogocennego i ozywiajacego Krzyza, lecz tak samo czcigodne i $wigte obrazy malowane,
ulozone w mozaike lub wykonane innym sposobem, ktére umieszcza si¢ ze czcig w §wigtych koscio-
fach Bozych, na naczyniach liturgicznych i na szatach, na $cianach czy na desce, w domach czy przy
drogach. Im czgsciej wierni bgda patrze¢ na ich obrazowe przedstawienia, tym bardziej, ogladajac je
beda si¢ zachgcaé do wspominania i mitowania pierwowzoréw, do oddawania im czci i poktonu®®,

Zredagowane przez Sobor Nicejski 1l nauczanie o obrazach zostato potwierdzone
definitywnie w 843 roku, i zaakceptowane zaréwno przez Kosciot zarowno na Wscho-
dzie, jak i na Zachodzie. Drogi jednak tego kultu rdznily si¢ od siebie. Stowianski

*” Wigcej na temat rozumienia ikony w: B. Elwich, Ikona. Duchowosé i filozofia, Krakéw 2006.
BA. Baron, H. Pietras (red.), Dokumenty Soborow Powszechnych, t. I, Krakow 2003, s. 337-339.
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Wschdd poprowadzit teologie ikony w kierunku misterium, stowianski Zachod nato-
miast podkreslal wagg sakramentu. W czasach sredniowiecza malarstwo ikonowe na
Wschodzie i Zachodzie bylo mniej wigcej takie samo. Jego rozumienie jednak byto roz-
ne. Wschodni Stowianie propagowali mysl wielkiego obronicy obrazéw Jana Damascen-
skiego w przeciwienstwie do Stowian zachodnich, ktérzy w mysleniu na wskro$ reali-
stycznym, nie wychodzili poza stwierdzenie $w. Augustyna, ze wszystko na ziemi jest
albo znakiem, albo rzecza. Obrazy zatem byly przez nich traktowane jako znaki.

W rozwoju sztuki ikonowej na Wschodzie Stowianie odegrali duza rolg zwlaszcza
na terenie Rusi. Inwazja islamu na kraje wschodnie Europy sparalizowala zycie religijne
chrzescijan. Nie zdofata jednak zahamowa¢ malarstwa ikonowego. Wtedy to ikona cze-
sto byta jedyng nosicielkg mysli religijnej. Na podstawie ikon, powstalych na Pétwyspie
Batkanskim oraz Rusi Kijowskiej, mozna wiele powiedzie¢ o poziomie duchowym
chrzescijan Wschodu®.

Rozwoj malarstwa ikonowego zostal zatrzymany przez renesans, ktory zainicjowany
na Zachodzie swoim wplywem opanowat takze Wschod. Z jednej strony 6w nurt propa-
gowal powr6t do zrodel, z drugiej natomiast zatrzymal si¢ na horyzontalnej interpretacji
$wiata. Motywem przewodnim staly si¢ zewngtrzne ksztalty, a pigkno odzwierciedlato
postrzeganie zmystowe. kona u Stowian wschodnich zawsze jednak pozostata obecng
zardwno w $wiatyniach, jak 1 w domach, chociaz nie znajdowata zywej interpretacji teolo-
gicznej. Stowianie Wschodu odczuwali obecnosé ikony, ktorej pozwalali zawladngé sobg.
Zdolnos¢ jej odczytania jako mysterion sprawila, ze podczas modlitwy w jej obecnosci
gubili granice migdzy tym, co ziemskie, a tym, co niebieskie. Artysci piszacy ikony cha-
rakteryzowali si¢ mocg przeniesienia cztowieka w §wiat nadprzyrodzony.

Stowianski Zachod tego rodzaju znaczenie nadat siedmiu sakramentom, zgodnie
zreszta z nakazem samego Chrystusa. Rozwijajacy si¢ na Zachodzie kult obrazéw po-
twierdzat potrzebg znaku w mentalnosci Stowian zachodnich, ktérzy nauczyli si¢ modli-
twy w ich obecnosci. Zachowali jednak przekonanie, ze taski otrzymujg z wiary, albo-
wiem sam obraz nie byt w stanie jej im zapewnic.

SUMMARY
Theological hermeneutics of the first centuries and the identity of Slavonic nations’ Christians

The first part of the paper is devoted to the roots of hermeneutics, which, according to the author,
are to be traced in the Greek culture. The specificity of theological hermeneutics is explained. The au-
thor shows that the formation of Christians’ identity among Slavonic nations was done on the basis of
the art of interpretation and understanding which Slavs found in the ancient Christianity. It is presented
how two models of Christian identity were developed: the Eastern model and the Western one. In spite
of differences they constitute a whole complementing each other.

Translated by Joanna Szerszunowicz

% Por. P. Florenski, Ikonostas i inne szkice, przet. Z. Podgorzec, wstep J. Nowosielski, post. W. Panas,
Warszawa 1984; M. Janocha, Ukrainskie i bialoruskie ikony swigteczne w dawnej Rzeczypospolitej,
Warszawa 2001; S. Bulgakow, lkona i kult ikony, przet. i opr. ks. H. Paprocki, Bydgoszcz 2002.
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