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Filozofie¢ Leona Brunschvicga charakteryzuje wielowatkowos¢ i nakierowanie
na pozornie odlegle obszary problemowe. W obrebie swoich rozwazan filozof ta-
czy namyst nad naukami Scistymi z refleksja nad sztuka, moralnoscia i religia. Na
zlozonosé i rozlegto$é problematyki podejmowanej w ramach analiz Brunschvicga
zwraca uwage Marcel Deschoux, gdy okresla twérczosé francuskiego mysliciela
mianem dialogu filozofii i rozmaitych form mysli zachodniej!. Nalezy zaznaczyd,
iz mimo wielowatkowoséci tej koncepcji filozoficznej, nie jest ona niespéjna. Prze-
ciwnie, przyjete przez francuskiego mysliciela zalozenia, stanowiace fundament
tworzonej przez niego doktryny oraz wyprowadzona z nich metoda analizy filozo-
ficznej sprawiaja, ze mamy do czynienia ze zwartym systemem, w obrebie ktérego
nie ma miejsca na przypadkowo$é. Na gruncie koncepcji Brunschvicga pozornie
oddalone od siebie dziedziny ludzkiej mysli okazuja sie by¢ wzgledem siebie kom-
plementarne.

Zalozenia omawianej koncepcji zostaly przyjete w wyniku rozwazan nad rela-
cja zachodzaca miedzy swiatem a ludzkim umystem. Rozwazania te prowadza do
stwierdzenia nieusuwalnego dualizmu bytu i my$li, czego konsekwencja jest teza,
zgodnie z ktora tredci swiadomosci to jedyna rzeczywistos¢ dostepna cztowiekowi
bezposrednio2. Ograniczeni przez swe poznawcze mozliwoéci nie jesteSmy w sta-
nie dotrzeé¢ ani do porzadku obiektywnej rzeczywistosci, ani do koniecznej sfery

L Por. M. Deschoux, Brunschvicg Leon. W: Dictionnaire des philosophes, red. D. Huisman,
t. 1, Paris 1984, s. 409-410.

2 Stanowisko idealizmu teoriopoznawczego zostalo przez filozofa wyraznie okre$lone juz na
stronach pracy doktorskiej La modalité du jugement (1897). Brunschvicg stwierdza tam miedzy
innymi: ,poznanie ustanawia swiat bedacy $wiatem dla nas. Poza nim nie ma niczego; rzecz,
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tego, co inteligibilne. W analizowanej doktrynie mamy zatem do czynienia z uzna-
niem istnienia sfer niedostepnych ludzkiemu poznaniu, ktére musi sie zatrzymac
na poziomie orzekania tego, co jedynie prawdopodobne?3.

Te wnioski wpltywaja na sposéb, w jaki Leon Brunschvicg pojmuje istote
filozofii oraz jej zadania. Mysliciel stwierdza, ze skoro mamy pewny dostep je-
dynie do tresci S$wiadomosci, to namyst filozoficzny powinien sie¢ do nich ogra-
nicza¢?. Dokonuje tym samym zawezenia pola badan filozofii, ktérej wlasciwym
zadaniem ma by¢ refleksja nad rozumem, zaréwno w rozumieniu subiektywnym,
jak 1 obiektywnym, co wiaze si¢ z przekonaniem mys$liciela, zgodnie z ktérym
dzieje ludzkiej my$li stanowia manifestacje nieustannie rozwijajacej sie tworczej
mocy. Wykraczanie poza namyst, ktérego przedmiot stanowi aktywnos$é ludzkiego
umystu i jego wytwory, jest, wedle Brunschvicga, nieuprawniona spekulacja. Fi-
lozofia ma by¢ refleksja teoriopoznawczg, ktérej celem powinien by¢ namyst nad
poznaniem, warunkami jego mozliwosci oraz jego granicami, a takze ustalenie
rzadzacych nim regut.

Stanowiace podstawe koncepcji filozoficznej zalozenia oraz wyznaczony krag
problemowy, §cidle wiaza sie z przyjeta przez Brunschvicga metoda krytyczno-hi-
storyczng®, opierajaca sie na przekonaniu, zgodnie z ktérym jedynie konkretne
akty Swiadomosci zarejestrowane w dziejach, moga by¢ Zrédtem wiedzy o zasa-
dach rzadzacych ludzkim poznaniem. Dzieje poznania sa bowiem, jak podkresla
Brunschvicg, obrazem zmagan ludzkiego umystu z obiektywna rzeczywistoscia. Na
podstawie tego obrazu mys$liciel chce zrekonstruowac droge rozwoju ludzkiej mysli.
Sledzi jej dzieje na réznych polach, miedzy innymi nauk pozytywnych, filozofii,
etyki, estetyki, religii. Historia idei jest w tym ujeciu wladciwym przedmiotem
badan, majacym dostarczy¢ wiedzy o ludzkim poznaniu. Krytyczny charakter
prowadzonych analiz polega na dokonywaniu selekcji analizowanego materiatu,
dostarczanego przez dzieje mysli. W ten sposéb z drobnych, czasem pozornie nie-
przystajacych do siebie elementow, filozof uklada mozaike, ukazujaca bogactwo
i ztozono$¢ nieustannie rozwijajacej sie ludzkiej mysli.

ktéra bytaby poza zasiegiem poznania, bylaby z definicji nieosiggalna, niemozliwa do okresle-
nia, co oznacza, ze dla nas bylaby réwnoznaczna z nicoscig”’. L. Brunschvicg, La modalité du
jugement, Paris 1964, s. 2.

3 Szerzej na ten temat: M. Ples, Problem modalnosci sedow w Swietle epistemologii Leona
Brunschvicga, w: Z probleméw wspdlczesnej humanistyki II. Red. A. J. Nora, Katowice 2005,
s. 23-36.

4 Brunschvicg stwierdza: ,skoro filozofia jest dzietem refleksji, jedynym przedmiotem bezpo-
$rednio dostepnym dla filozoficznej refleksji jest sama refleksja”. L. Brunschvicg, La modalité...,
wyd. cyt., s. 4.

5 Por. M. Deschoux, La philosophie de Léon Brunschvicg, Paris 1949, s. 22.
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W konstrukeji myslowej, ktora wznosi Brunschvicg, kluczowa role odgrywa
sformulowana przez myséliciela teoria postepu. Filozof jest przekonany, iz w pro-
cesie duchowego rozwoju nie ma miejsca na regres. W dziejach wiedzy przejawia
sie nieustanne doskonalenie narzedzi pozwalajacych umystowi na coraz pelniejsze
ujecie bytu, nieustajace uwewnetrznianie tego, co wzgledem umystu zewnetrzne.
Nalezy zaznaczy¢, iz przekonanie o powstawaniu, w toku rozwoju ludzkich ujeé
rzeczywistosci, coraz doskonalszych konstrukeji myslowych, nie jest rownoznaczne
z uznaniem, ze rozwoj ludzkosci jest zdeterminowany. Przeciwnie, Brunschvicg
uznaje, iz obserwowalny w dziejach ludzkosci postep ducha dokonuje si¢ sponta-
nicznie®.

Tym niemniej istnieje mechanizm nadajacy duchowi ludzkosci kierunek roz-
woju. Kierunkiem tym jest jedno$¢, ku ktérej zmierza kazda dziedzina dziatalnosSci
intelektualnej, poczynajac od tej wyrazajacej sie w tworzeniu najprostszych sa-
déw o rzeczywistosci. Kantowska teza, zgodnie z ktéra tworzenie sadéw to funda-
mentalna czynnosé intelektualna, pojawila si¢ juz w opublikowanej w 1897 roku
pracy doktorskiej Brunschvicga’. Filozof podtrzymywal to twierdzenie w calej
pozniejszej tworczosci filozoficznej, uznajac, iz funkcja jednosci, stanowiaca istote
sadu, wyznacza fundamentalny mechanizm przewodzacy kazdej dzialalnosci inte-
lektualnej. W sadach przejawia sie zatem aktywnosé zmierzajacego ku jednosci
ducha-umystu, tworzacego ludzka wiedze. Jako najwyzsza reguta wyznaczajaca
kierunek rozwoju umystu, jednosé przejawia sie wiec zaréwno w poszczegdlnych
sadach, jak i w dziejach ludzkiej mysli. Nalezy zaznaczy¢, ze Brunschvicg niejed-
nokrotnie zwraca uwage, iz miedzy teza o zmierzaniu ku jednosci i twierdzeniem
o absolutnej wolnoéci ducha nie ma sprzecznosci, gdyz okreslenie ruchu, zgodnie
z ktérym postepuje rozwdj duchowy, nie jest wynikiem dziatania zewnetrznego
wobec ducha, ale jego immanentna zasada®.

Potwierdzenie istnienia nadrzednej jednosci determinujacej wszelka ludzka
aktywnosé duchowsa, Brunschvicg odnajduje w dzietach tworzonych przez ludz-
ko$é na gruncie nauki, sztuki i moralnosci®. Sg one rezultatem trzech mozliwych
sposob6w odnoszenia si¢ czlowieka do $wiata. Te mozliwe relacje (poznawcza,
kontemplatywna, ktérej efektem sa dzialania artystyczne oraz sprawcza, majaca
na celu przeksztalcenie $wiata zewnetrznego) odzwierciedlaja trzy idee — prawdy,

6 Por. tamze, s. 22.

7 Na stronach wspomnianej dysertacji filozof przeprowadza liczne analizy, by wykazaé, iz
,hie napotykamy w rozumowaniu aktu inteligencji radykalnie rézniacego si¢ od aktu sadzenia,
ktoéry musialby by¢ rozpatrywany jako oddzielna funkcja ducha”. L. Brunschvicg, La modalité...,
wyd. cyt., s. 23.

8 Por. M. Deschoux, La philosophie..., wyd. cyt., s. 194.
9 Por. L. Brunschvicg, La vie religieuse, ,Revue de Métaphysique et de Morale” 1900, s. 5-8.
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piekna i dobra — ktére umyst, w toku swojego rozwoju, wydobywa z rzeczywi-
stosci, nadajac poszczegdlnym jej elementom jedno$é, porzadek i harmonie. Za
pomoca tych idei duch sprowadza wielos¢ i réznorodnosé do jednosci. Wprowadza
porzadek, dzigki ktéremu kazdy element wszech$wiata staje sie zwiazany z jego
calodcig, co sprawia, iz staje sie on konieczng czescig systemul®. Prawda, piekno
i dobro, poza tym, ze wprowadzaja porzadek w chaos §wiata zjawisk, wyznaczaja
kierunek nieskonczonego ruchu ducha. Poznanie, kontemplacja i przeksztalcanie
tego, co zewnetrzne to zatem, zgodnie z ta koncepcja, trzy sposoby nastawienia
czlowieka wobec wszech$§wiata i zarazem trzy drogi, poprzez ktore realizuje sig
duchowe zycie ludzkoéci. Brunschvicg zaznacza: ,,prawda, pieckno, moralnosé, oto
jest potréjny znak, ktéry umyst ludzki, w toku swego duchowego postepu nadaje
wszech$wiatowi, oto jest jednoczesnie potréjne ukierunkowanie, ktére nadaje on
swemu dzialaniu” 11,

Nieskonczony ruch umystu wyrazajacy sie¢ w syntezie tego, co rozproszone,
jest zmierzaniem do zbudowania coraz pelniejszego obrazu rzeczywistoéci, pra-
gnieniem osiagnigcia doskonatosci tozsamej z absolutna jednoscia. Jest to ruch
nieskonczony, ze wzgledu na ograniczenie czlowieka przez aktualnosé rzeczywi-
stosci, w ktorej egzystuje. Skonczonosé ludzkiego umystu, spowodowana przez
wystepowanie w czlowieku nieusuwalnego pierwiastka materialnego sprawia, iz
ludzko$é nie jest w stanie ostatecznie pokonaé¢ dualizmu ducha i materii, by do-
trze¢ do absolutnej duchowej jednosci.

Koncepcje religii sformutowana przez Leona Brunschvicga nalezy rozpatry-
waé w $wietle zasadniczych tez stanowiacych podstawe jego systemu filozoficz-
nego. Rozwazania dotyczace tej sfery kultury wpisuja si¢ bowiem w catos¢ filozo-
fii francuskiego my$liciela. Co wigcej, namyst nad religijnoscia zdaje si¢ przenikaé
wszystkie elementy, z ktorych Brunschvicg buduje swéj system. Mozna zaryzyko-
waé stwierdzenie, iz zasadniczy problem, jaki prébuje rozwiazaé religia — pytanie
o to, czy istnienie duchowoéci cztowieka implikuje istnienie pryncypium przekra-
czajacego to, co jednostkowe i przemijajacel? — obecny jest w réznych formach
w calej tworczosci filozoficznej autora La modalité du jugement!s.

Zasadnicze znaczenie dla sposobu, w jaki Brunschvicg pojmuje religie i Boga,
ma jego zdecydowany sprzeciw wobec jakiejkolwiek wersji materializmu. Ten
sprzeciw jest nieunikniona konsekwencja idealistycznego stanowiska, jakie przyj-

Por. tamze, s. 9.
Tamze, s. 7.
Por. tamze, s. 1.

Por. m.in. A. Raymond, Quelques aspects de la pensée religieuse de Léon Brunschvicg,
»Revue internationale de philosophie” nr 15, 1951, s. 52, a takze M. Deschoux, La philosophie...,
wyd. cyt., s. 163.
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muje francuski mysliciel, przekonany, iz kwestie religijne Scisle zwiazane sa z du-
chowodcia, w zwiazku z czym nie moze tu byé mowy o jakimkolwiek elemencie
substancjalnym. Dotyczy to zaréwno rozwazan nad kluczowym dla zycia religij-
nego problemem pryncypium, jak i refleksji nad religijnoécia czlowieka.

Pierwsza z kwestii wiazacych si¢ z omawiana problematyka, jest pytanie o na-
ture Boga. Brunschvicg krytykuje wszelkie substancjalne ujecia Boga !4, zaznacza-
jac, iz Bég to czysta realno$é (réalité pure) kierujaca zyciem duchowym w kaz-
dym z nas15. Réné Boirel pisze, iz ,sacrum, wedlug Brunschvicga, nalezy do po-
rzadku duchowego. Nie jest transcendentne wzgledem umystu, ale wskazuje mu
kierunek” 16, Méwienie o Bogu jako o transcendencji jest, zdaniem francuskiego
mys$liciela, nie do przyjecia. Implikuje bowiem teze, zgodnie z ktora Bog jest ze-
wnetrznoscia pozostajaca poza rozwojem duchowym zaréwno calej ludzkosci, jak
i poszczegdlnych jednostek. Nie mozna orzekajac o Bogu sytuowaé go w perspek-
tywie rzeczywistosci materialnej. Wszelkie koncepcje definiujace Boga poprzez
odniesienie do $wiata przyrody sa, jak podkresla filozof, iluzoryczne 7. Koncepcja
Brunschvicga, znoszac podzial na $wiat przyrody i rzeczywisto$é¢ nadnaturalna,
znosi tym samym, w odniesieniu do sfery ducha, podzial na transcendencje i to,
co immanentne 18,

Brunschvicg wystepuje takze przeciwko wszelkim koncepcjom religijnym opie-
rajacym sie na antropomorfizacji, a takze operujacym symbolami czy nawet me-
taforami, ktére filozof okresla mianem materialnych symboli rzeczywistosci du-
chowej 1. Filozof nie waha sie przed stwierdzeniem, ze wszelkie sposoby orzekania
o Bogu przypisujace mu okre$lona postac¢, prowadza do rozlaméw i sporéw na
gruncie religii, a nawet do ateizmu?0. Tymczasem, jak pisze na stronach artykutu
La philosophie nouvelle et lintelectuallisme: ,sztuka zyje dzigki symbolom; na-
uka zyje dzieki wzorom; lecz jest religia rézna od sztuki i nauki, skoro czlowiek
jest w stanie wznie$¢ sie do obszaru czystosci duchowej i absolutnej szczerosci,
gdzie symbole i wzory znikaja, bo bedac symbolami i wzorami nie moga by¢ sama,
prawdg” 21. Prawdziwa religia wykracza poza symbole, odrzuca poszukiwanie tego,
co nadnaturalne i zewnetrzne, na rzecz tego, co duchowe i immanentne??. Te droge

14
15

Por. A. Raymond, Quelques aspects..., wyd. cyt., s. 52.

Por. tamze, s. 59.

R. Boirel, Brunschvicg. Sa vie, son oeuvre, Paris 1964, s. 39.
Por. M. Deschoux, La philosophie..., wyd. cyt., s. 191.

Por. M. Deschoux, Brunschuvicg..., wyd. cyt., s. 412.

Por. L. Brunschvicg, La philosophie nouvelle et l’intelectuallisme, ,Revue de Métaphysique
et de Morale” 1901, s. 444.

20 por. M. Deschoux, La philosophie..., wyd. cyt., s. 165.
21 1, Brunschvicg, La philosophie nouvelle..., wyd. cyt., s. 477.
22 por. M. Deschoux, La philosophie..., wyd. cyt., s. 176.
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czystosci religijnej, osiagana poprzez krytyke tradycji zbiorowych i zmierzanie ku
duchowosci i jedno$ci, wedlug Brunschvicga zapoczatkowal Ksenofanes. Od jego
wystapienia nalezy, zdaniem francuskiego mysliciela, datowaé¢ poczatek osiagania
przez religie Swiadomosci hellenistycznej, a przez to $wiadomosci ludzkiej (con-
science humaine)?3.

Doprecyzowanie sposobu, w jaki Brunschvicg pojmuje religie i Boga, wymaga
rozréznienia dwéch sposoboéw definiowania religii. Brunschvicg okresla je mianem
pozytywistycznego i idealistycznego?4. Pierwsza koncepcja wiaze sie z uznaniem
wielosci religii oraz z przyjeciem ich tak, jak one same siebie definiuja — jako
przynoszace poznanie tego, co transcendentne. Taka postawa laczy sie z okresle-
niem prawdy jako przynaleznej sferze zewnetrznej wobec Swiata postrzeganego
w nastawieniu naturalnym. Druga koncepcja wiaze sie z pojmowaniem religii jako
aktywnosci zmierzajacej w tym samym kierunku, co rozwazania etyczne czy bada-
nia prowadzone na gruncie nauk szczegétowych. Poszczegélne koncepcje religijne
pojmowane sa tu jako punkty wytyczajace w historii poszczegdlne etapy rozwoju
duchowego ludzkoéci.

Uznanie idealistycznej koncepcji religii, to naturalna konsekwencja zatozen
przyjetych na gruncie doktryny Brunschvicga. Nalezy zaznaczy¢, iz, inaczej niz
w koncepcji pozytywistycznej, tutaj nie ma miejsca na ustanawianie prawdy
jako objawionej, a tym samym transcendentnej wobec $wiata i nie poddajacej
sie zadnym metodom weryfikacji naukowej. Zgodnie z przyjeta koncepcja wie-
dzy i dziejow ludzkosci, myéliciel uznaje, iz ,prawda religijna powinna by¢ po
prostu prawda’ 25, nie moze by¢ pojmowana jako odrebna wzgledem poznania,
do ktérego dazy ludzka my$l realizujaca sie¢ na gruncie rozmaitych dziedzin wie-
dzy. Nie moze by¢ mowy o réznych rodzajach prawdy — innej na gruncie nauk
szczegolowych, innej w dowodach filozoficznych, jeszcze innej w mysli religijnej.
Wprawdzie Brunschvicg, powtarzajac za Pascalem, stwierdza, iz wciaz ,,pomie-
dzy Bogiem [...] Abrahama, Izaaka, Jakuba i Bogiem [...] filozoféw i uczonych,
proby polaczenia, nadzieje kompromisu pozostaja ztudne” 26, nie znaczy to jed-
nak, ze nalezy z tych prob rezygnowaé¢. Nie mozna, zaznacza filozof, uznawac
prawdy za zalezna od obszaru problemowego, nie mozna szuka¢ dla religii tresci
odmiennej od tych ustalanych przez inne dziedziny aktywnosci duchowej?7. Reli-

23 Ppor. L. Brunschvicg, La raison et la religion, Paris 1939, s. 84.

24 por. L. Brunschvicg, Religion et philosophie, ,Revue de Métaphysique et de Morale” 1935,
s. 1-2.

25 Tamze, s. 6.

26, Brunschvicg, Querelle de l’athéisme, ,Bulletin de la Société francaise de Philosophie”
1928, s. 49.

27 Por. L. Brunschvicg, Religion et..., wyd. cyt., s. 6.
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gia ma by¢, jako wazny aspekt duchowosci, jedna z drég prowadzacych do ujecia
prawdy Swiata28.

Co wazne, filozof zaznacza, iz ,postep $wiadomosci religijnej [...] nie mégtby
mieé¢ innego rytmu, niz postep swiadomosci intelektualnej czy Swiadomosci mo-
ralnej” 29, Waznym aspektem sfery duchowej, wpisujacym sie w calo$é systemu
Brunschvicga, jest bowiem jej jedno$é¢ (l’unité). Nawiazujac do Spinozjafiskiej
koncepcji $wiadomosci, francuski my$liciel uznaje jednos$¢ rozwoju intelektu, mo-
ralnodci 1 mysli religijnej30. Jego zdaniem ,etapy rozwoju $wiadomosci religijnej
sa réwnolegle wzgledem tych, ktére wystepuja w filozofii matematyki lub fizyki.
To jest zawsze ta sama walka, ktéra aktywnos$é twércza musi prowadzi¢ prze-
ciwko formom przej$ciowym i ich wytworom” 31, Taki spos6éb pojmowania $wia-
domosci wiaze sie z omOwiona wczesniej koncepcja ducha, ktéry w kazdej sfe-
rze swojej dzialalno$ci — czy to w dzialalnosci naukowej, refleksji moralnej czy
tez w mysli religijnej — dziata zgodnie z ta sama zasada zmierzania ku jedno-
Sci. Okazuje sig, ze to dazenie determinujace rozwdj duchowy przebiega réwno-
legle na wszystkich poziomach, na ktérych wystepuje. A zatem postep w na-
ukach pozytywnych wspétwystepuje z postepem w dziedzinie moralnosci, sztuki
czy mysli religijnej.

Nalezy w tym miejscu przypomnieé, iz odrzucanie koncepcji prawdy jako
transcendentnej, nie jest réwnoznaczne z uznaniem, iz jest ona osiagalna dla czto-
wieka. Niepoznawalno$é prawdy nie jest jednak konsekwencja tego, iz jest ona
zewnetrzna wzgledem $wiata dostepnego ludzkiemu poznaniu, ale wynika z ogra-
niczonosci ludzkich struktur poznawczych. Nieskonczony duch nigdy w pelni nie
realizuje si¢ w jednostce, ktéra, w kazdym momencie swego istnienia, jest zdeter-
minowana przez skonczong rzeczywisto$é32.

Skoro Brunschvicg odrzuca koncepcje transcendencji, to jaka jest, w takim
razie, jego wizja Boga? W kontekscie dotychczas przedstawionych pogladéw filo-
zofa, nie dziwi, iz sposob, w jaki Brunschvicg pojmuje Boga, nalezy postrzegaé
w $wietle calej jego koncepcji. Postulat mysli religijnej oczyszczonej z przedsta-
wienl, symboli i alegorii wiaze si¢ bowiem wprost z koncepcja dynamicznego roz-
woju $wiadomosci, w ktérym fundamentalne prawo jednosci wiaze si¢ z wysil-
kiem zmierzania ku niej33. Boirel, analizujac filozofie religii Leona Brunschvicga,

28 Por. tamze.

29 1. Brunschvicg, Le progrés de la consciencie dans la philosophie occidentale, t. 2, Paris 1927,
s. T76.

30 Por. R. Boirel, Brunschvicg. Sa vie, son oeuvre, Paris 1964, s. 39.
31, Brunschvicg, Querelle..., wyd. cyt., s. 66.

32 por. L. Brunschvicg, La vie..., wyd. cyt., s. 4.

33 Por. M. Deschoux, La philosophie..., wyd. cyt., s. 188.
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stwierdza: ,,Bég przejawia sie w tej filozofii czystej immanencji jednoczesnie jako
punkt, ku ktéremu zmierza postep intelektualny podmiotéw myslacych i jako
regula (norme) tego rozwoju” 34 Jednoéé — fundamentalne pojecie filozofii Brun-
schvicga, bedace zarazem racja bytu, zréodlem i idea, ku ktérej zmierza kazda ak-
tywnosé duchowa, jednosé stanowiaca motor dziejow i wyrazajaca si¢ w kazdym
sadzie, oto jest wizja Boga, jaka znajdziemy w pismach Leona Brunschvicga. Wi-
zja ta pojawila sie juz na stronach pierwszej dysertacji po$wigconej problemowi
modalnej wartosci zdan, gdzie filozof stwierdza wyraznie: ,Boég jest wewnatrz
sadu, albo raczej jest wewnetrznoscia (interiorité), ktéra potwierdza kazdy inte-
ligibilny sad” 35, W innym miejscu za$ konstatuje, iz: ,religia filozoficzna, albo
wladciwie absolutna prawda filozofii zawiera sie w przeksztalcaniu kazdego sadu
w mozliwo$¢ uswiadomienia sobie tej gtebokiej jednosci, ktéra jest pryncypium
zycia duchowego” 36,

Brunschvicg utozsamia Boga z idealem absolutnej jednosci $wiadomosci,
z jednoscia definiujaca wszelka aktywnos$é duchowa. Religia za$ jest, w jego uje-
ciu, najwyzsza forma tej aktywnosci3?. Nalezy zaznaczy¢, iz na gruncie omawia-
nej koncepcji, ze wzgledu na jej idealistyczny charakter, termin zycia duchowego
i duchowosci, zar6wno w odniesieniu do caltej ludzkosci, jak i w stosunku do po-
szczegblnych jednostek ja tworzacych, poddawany jest wielu analizom.

W wyniku analiz nad warunkami zaistnienia w cztowieku do$wiadczenia re-
ligijnego, zycie duchowe (la vie spirituelle) zostaje przez myéliciela odréznione
od dostepnego na drodze introspekcji zycia wewnetrznego (la vie interieure).
Francuski filozof zaznacza: ,pomiedzy pokrewnymi ideami zycia wewnetrznego
i zycia duchowego, ktorych terminy czesto sa traktowane zamiennie, nalezy do-
konaé rozréznienia, ktére moze prowadzi¢ do opozycji” 38. Na plaszczyznie zy-
cia wewnetrznego, zwigzanego ze sfera tego, co organiczne, doznajemy rozma-
itych uczué — gltéwnie obaw i pragnien. Ta plaszczyzna naszej osobowosci stanowi
przedmiot badan psychologii. Zycie duchowe jest natomiast odpsychologizowane,
oderwane — w przeciwienstwie do zycia wewnetrznego — od materii, ktéra deter-
minuje podmiot odbierajac mu wolnosé. Czym innym jest zatem ja biologiczne,
psychologiczne, zwiazane z organicznym sposobem zycia czlowieka3?, a czym in-

34
35
36
37
38 L. Brunschvicg, Vie interieure et vie spirituelle, ,Revue de Métaphysique et de Morale”
1925, s. 140.

39 Leon Brunschvicg, definiujac te kategorie, uzywa miedzy innymi terminéw le mos vital, le mot
biologique, le moi psychologique. Predykaty wskazuja na rozmaite aspekty tej samej kategorii,
zawsze jednak podkreslajac nierozerwalny zwiazek zycia wewnetrznego z tym, co organiczne.

R. Boirel, Brunschvicg..., wyd. cyt., s. 39.
L. Brunschvicg, La modalité..., wyd. cyt., s. 237.
Tamze.

Por. L. Brunschvicg, La vie..., wyd. cyt., s. 2.
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nym ja duchowe (le moi spirituel), na poziomie ktérego mozliwe staje sie prze-
zycie religijne. Nie oznacza to jednak, ze w czltowieku przeciwstawiaja sie sobie
dwie odrebne substancje. Ja psychologiczne i ja duchowe to dwa poziomy wspdt-
wystepujace w obrebie jednego podmiotu4?. Dzigki wysitkowi samopoznania, wig-
zacego sie¢ miedzy innymi z porzuceniem przesadéw i przyzwyczajen, czlowiek
moze odejé¢ od rozpatrywania zycia jedynie w kategoriach biologicznych i osiagnaé
wyzszy poziom Swiadomosdci, zwigzany z rozwojem duchowoéci. Dopiero wtedy,
gdy wzniesiemy si¢ ponad biologiczny wymiar zycia ludzkiego, mozemy moéwié
o zyciu religijnym.

W refleksji autora La modalité du jugement nad tymi dwoma elementami de-
terminujacymi ludzka aktywnosé, widoczna jest inspiracja Kartezjanska koncepcja
cogito. Rozwazajac kwestie odréznienia w obrebie podmiotu ja psychologicznego
i ja duchowego, Brunschvicg zaznacza: ,zycie wewnetrzne i zycie duchowe po-
chodza od Cogito. Jednak w Cogito jest Ego oraz Cogitatio, ja i my$l” 41, Kar-
tezjanskie rozréznienie stanowi punkt wyjécia dalszych rozwazan Brunschvicga,
w ktérych uznaje on, iz zycie wewnetrzne kieruje nas ku ego, za$ zycie duchowe
stanowi rozwiniecie cogitatio*2. Brunschvicg, tak jak Kartezjusz, utozsamia zy-
cie duchowe z aktywnoscia intelektualna, wyraznie oddzielajac je od tego, co
psychiczne43,

Brunschvicg niejednokrotnie zaznacza, iz mimo, ze cztowiek jest ograniczony
przez rzeczywistosé, w ktorej tkwi, to niemozliwe jest sprowadzenie go do tego,
co zewnetrzne. Fakt duchowego rozwoju czlowieka stanowi dowéd na to, ze musi
byé w nim co$ wiecej, niz tylko aktualny stan44. Postep aktywnosci wewnetrznej
czlowieka nie bylby bowiem mozliwy do wyttumaczenia, gdyby nie bylo w nim
wewnetrznej zasady (un principe interne), stanowiacej podstawe i Zrédlo roz-
woju4?, Ty wewnetrzng zasada, orientujacg rozwdj duchowy czlowieka, jest prawo
jednosci, ktore okazuje sie byé nie tylko motorem dziejow, ale takze nadrzed-
nym prawem aktywnosci duchowej kazdej jednostki: ,egzystencja duchowa czto-
wieka implikuje [...] jako swdj warunek istnienie nadrzednej jednosci; prawda,
ktora lezy u podstaw religii, jest prawda duchowosci (spiritualisme)” 46. Zmie-
rzanie ku jedno$ci jest zatem prawem absolutnym, ktéremu podlega ludzkosé,

40
41
42
43
44
45
46

Por. M. Deschoux, La philosophie..., wyd. cyt., s. 159.
L. Brunschvicg, Vie interieure et..., wyd. cyt., s. 142.
Por. M. Deschoux, La philosophie..., wyd. cyt., s. 159.
Por. M. Deschoux, Brunschuvicg..., wyd. cyt., s. 412.
Por. L. Brunschvicg, La vie..., wyd. cyt., s. 11.

Por. tamze.

Tamze.
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celem, ku ktoremu zmierzaja wszelkie jej dzialania, realizujac si¢ na réznych po-
lach. Jedno$é, Rozum Powszechny (la Raison Universelle) jako podstawa, zrédlo
i ostateczny cel duchowosci, okazuje sie by¢ warunkiem wszelkiego rodzaju ludz-
kiej aktywnosci.

Chociaz ,ideal jednodci duchowej jest [...] zawsze obecny w czlowieku [...]
przewodzi kazdemu jego dzialaniu, inspiruje kazda z jego mysli, wyjasnia doko-
nujacy sie w nim postep” 47, nie zawsze mamy jego $wiadomosé. Czlowiek nie
ma przeciez potrzeby $wiadomosci prawa, ktéremu podlega. Nie jest to jednak,
jak zaznacza Brunschvicg, kwestia bez znaczenia. Kazdy byt myslacy ksztaltuje
swa istote i przeznaczenie zgodnie z wytworzonymi przez siebie ideami®®. Stad
uswiadomienie sobie istnienia zasady konstytuujacej kazdy moment naszego zycia
duchowego, istnienia jednosci, ku ktorej zmierzamy, okazuje si¢ by¢ warunkiem ko-
niecznym zaistnienia do§wiadczenia i zycia religijnego. Do tej swiadomosci kazdy
dochodzi wtasna droga, kazdy czlowiek musi sam dla siebie odkryé Boga. Prze-
sztosé i tradycja daja jedynie stowo, a naszym zadaniem jest przyporzadkowanie
mu idei49.

Mysél religijna jest tozsama z dazeniem do duchowego doskonalenia — zaréwno
dla nas, jak i dla wszech§wiata, z ktérym, w toku religijnego do$wiadczenia i du-
chowego rozwoju spajamy sie w jedno$¢®9. Brunschvicgowi nie chodzi bowiem
o stworzenie abstrakcyjnej teorii religii, ale o opisanie prawdziwego doswiadcze-
nia religijnego, ktorego rezultatem ma by¢ autentyczne, gltebokie przeksztalcenie
polegajace na wyzbyciu sie tego, co jednostkowe i zjednoczeniu z innymi bytami.
Oto jak podsumowuje te intuicje Deschoux: ,nasze wewnetrzne dazenie, nasze
pragnienie doskonatosci duchowej prowadzi nas do odlaczenia sie¢ od naszej in-
dywidualnosci, do przekroczenia naszego egoizmu” 1. Bo ,czy mozemy ujmowaé
nasz ideat doskonatosci duchowej bez zawarcia w nim wszystkiego, co jest przed
nami, co widoczne, co oddycha, co mysli obok nas?” 52 Dzigki zyciu religijnemu
mamy do czynienia ze wspélnota wszystkich bytéow w ich zasadzie, ktora jest
jedno§é sama. Z jednostki, zamknietej w swych obawach, obarczonej problemami
wynikajacymi z ograniczen otaczajacej rzeczywistosci, przeistaczamy si¢ w cen-
trum mysli, nadajacej kazdej rzeczy prawde, pigkno i cel. Stajemy si¢ duchem,
jednoscia 53.

47 Tamze, s. 13-14.
48

49
50
51
52
53

Por. tamze, s. 14.

Por. M. Deschoux, La philosophie..., wyd. cyt., s. 190.
Por. L. Brunschvicg, La vie..., wyd. cyt., s. 17.

M. Deschoux, La philosophie..., wyd. cyt., s. 164.

L. Brunschvicg, La vie..., wyd. cyt., s. 15.

Por. tamze, s. 17.
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Takie do$wiadczenie religijne, jakiego opis znajdujemy w pismach Brun-
schvicga, nierozerwalnie zwigzane jest z milodcig blizniego (la charité), z ktoérej
wyplywa tolerancja. Rozpoznajemy w innych te sama zasade duchowa, ktéra pro-
wadzi nas ku jednosci. Chcemy, by inni, tak jak my, mogli sta¢ sie tym, kim maja
sie sta¢ w pelni swojej doskonatosci duchowej®4.

Dzigki myéli religijnej osiggamy stan zobojetnienia (désinteressement), ktéry
jest konsekwencja tego, iz w prawdziwym doswiadczeniu religijnym zapominamy
o sobie jako o jednostce. Wyzbywajac sie przyzwyczajen i przesadéw, wznoszac
si¢ ponad biologiczny, materialny aspekt naszej natury, docierajac do najwyzszego
poziomu zycia duchowego, jakim jest zycie religijne, nie musimy obawiaé¢ sie pra-
gnien i cierpie®®. DoS$wiadczenie religijne staje si¢ droga wyzwolenia z okowow
rzeczywistodci i, jako takie, Zrédlem ukojenia.

Robert Lenoble stwierdza, iz pisanie o filozofii religii Leona Brunschvicga wy-
daje sie by¢ paradoksem, ze wzgledu na to, iz mysliciel odrzuca wiare w osobowego
Boga, dogmaty, obrzedy, a zatem wszystko to, co nieodlacznie wiaze si¢ z rozumie-
niem religii zar6wno przez wierzacych, jak i przez historykéw czy socjologdw 8.
Takze Marcel Deschoux zwraca uwage na to, ze filozofia religii francuskiego mysli-
ciela mocno kontrastuje z tradycyjnymi koncepcjami®?. Racjonalizm religijny, jaki
odnajdujemy w pismach Brunschvicga nie jest jednak wynikiem odrzucenia przez
niego problematyki religijnej, ale wyplywa z glebokiego prze$wiadczenia filozofa
o wszechobecnosci zycia religijnego w kazdym przejawie zycia duchowego, a zatem
— zgodnie z jego rozumieniem duchowoéci — w kazdej aktywnoéci intelektualne;j.

Przekonanie o tym, iz jedno$¢, stanowiaca konieczny warunek zaistnienia my-
sli religijnej, stanowi zrédlo i racje bytu duchowosci przejawiajacej sie w historii
ludzkosci, znajduje odzwierciedlenie w calej twérczosci Brunschvicga. Teza ta ma
swoje odbicie takze w tych dzielach filozofa, ktére poruszaja problematyke po-
zornie bardzo oddalong od kwestii religijnych. Zwraca na to uwage Marcel De-
schoux, gdy pisze: ,plomien prawdziwie religijny ozywia jego prace nad histo-
rig mysli w matematyce i fizyce, ktére sa niczym dwa wielkie hymny slawigce
plodnosé i nieskonczong moc ducha” 58. Mozna zaryzykowaé stwierdzenie, iz caly
system sformulowany przez Brunschvicga jest do glebi przesiakniety refleksja reli-
gijna, rozumiang jako namyst nad fundamentem, mechanizmem i celem wszelkiego
ludzkiego dzialania. W tym sensie filozofia autora La modalité du jugement jest
na wskros religijna.

54 por. tamze, s. 19.

55 Por. tamze, s. 18.

56 por. A. Raymond, Quelques aspects..., wyd. cyt., s. 50.
57 Por. M. Deschoux, La philosophie..., wyd. cyt., s. 192.
58 Tamze, s. 166.
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Tym, co poza gleboka — choé specyficznie rozumiana — religijnoscia mysli
Brunschvicga, zwraca uwage czytelnika jego pism, jest interesujacy, prawdziwie
uniwersalny sposob rozumienia do$wiadczenia religijnego. Wedle tej koncepcji au-
tentyczne do$wiadczenie religijne wykracza poza spory miedzy religiami, poza
konflikty miedzy zwolennikami poszczegélnych wyznan. Przezycie religijne to re-
zygnacja z indywidualnosci i zmierzanie ku wspoélnocie, dazenie do potaczenia
w jednoéci. To zjednoczenie wykraczajace poza wszelkie podzialy. Bo, jak trafnie
zauwaza Frederick Copleston, wedle koncepcji Leona Brunschvicga ,zycie ludzkie
ma wymiar religijny, o ile przekracza bariery miedzy ludZmi” 59.

59 F. Copleston, Historia filozofii, t. 9: Od Maine de Birana do Sartre’a, przel. B. Chwedeficzuk,
Warszawa 1991, s. 155.



